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1. Giris: Kurumsallasma Nedir?

K:Jrum kavrami, Tiirkge’de “kurmak” fiilinden
iirer ve “kurgulanmis sey” anlamindadir. Eski
dildeki “miiessese” kelimesi de aym: sekilde “tesis
etmek” (temel atmak, yapmak) fiilinden gelir ve ku-
rumun es anlamlisi olarak kullamlir. Etimolojik ba-
kimdan kurumun bir inga isleminin sonucu olarak
ortaya ¢iktif anlagilmaktadir. Nitekim tiim toplum-
sal, kiiltiirel ve siyasal kurumlar insanlar tarafindan

yapilmig olan beseri yapilardir.

Sosyolojide kurum, kusaktan kusaga aktanlan gele-
neksel diisiinme, hissetme ve yapma bigimleri olarak
tamimlanir (Zijderveld, 2007:85). Bu tanim kurumun
temel baz1 6zelliklerini vermektedir. ilk olarak ku-
rumlar, bizim dogarken hazir buldugumuz davranig
kaliplandir. Bu anlamda kurum, kusaktan kusaga ak-
tarilir ve insanlar, sosyallesme siireglerinde bu dav-
ramg kaliplarini 6grenirler. Sozgelimi dil, toplumsal
bir kurumdur. Nesnelerin nasil adlandinlacagim ve
telaffuz edilecegini dogustan degil, toplum iginde ve
sonradan ogreniriz. Diigiincelerimizi, gelisi giizel
degil, belirli ifade kaliplan iginde disa vururuz.




ikinci olarak kurum, sadece duygu ve diisiinceleri-
mizi yapilandirmaz, ayni zamanda davramlanmizi
da yapilandinr. Kurumlar, sanki bize disanidan etki
eden yapilar gibi goriintirler. Bunlara kars1 koydugu-
muzda kendilerini zorla kabul ettirme giiciine sahip-
tirler.

Sosyolojide kurum, kusaktan kusaga aktarilan

geleneksel diisiinme, hissetme ve yapma
bicimleri olarak tanimlanir

(Zijderveld, 2007:85). Bu tanim kurumun
temel baz: 6zelliklerini vermektedir.

ilk olarak kurumlar, bizim dogarken hazir
buldugumuz davranis kaliplaridir.
Bu anlamda kurum, kusaktan kusaga

aktarilir ve insanlar, sosyallesme siireclerinde

bu davranis kaliplarini 6grenirler.

Ugiincii olarak kurum, sadece digimizda degil, aymi
zamanda igimizde kok salar. “Sosyallesme” denilen
toplumsal siireg, toplumda gegerli olan diigiinme, his-
setme ve davrans bi¢imlerinin bizim bir par¢amiz ha-
line gelmesi ve igerden yonlendirmesidir. Bu
bakimdan kurumlar, “toplumsal vicdani” temsil eder-
ler. Buna “kollektif suur” diyen sosyal bilimciler de
vardir. Kurumlarin bu 6zellikleri, bazen bizde tam bir
kusatilmislik hissi uyandinr. Ancak yukarida soyle-
digimiz gibi kurumlar, nihai planda insan yapisi ve
{iriinii olan varliklardir. Kurumsallagma siirecini in-
celerken, kurumlarin nasil paradoksal bir karaktere
sahip olduklarim daha yakindan gorecegiz.

Kurumsallagma, kurumun olugum siirecidir. Duygu,
diisiince ve davramslar birden bire belirli bir kaliba
dokiilmezler. Kurumsallagsmanin en az g agamasin-
dan bahsedebiliriz: Digsallag(tir)ma, nesnelles(tir)me
ve igselles(tiryme (Berger&Luckmann, 2008:91-92).
Toplum ve toplumsal kurumlar, tiim heybetli durus-
larina ragmen kendi baglarina bir varlik (cevher) sa-
yilmazlar. Gergek varlik (cevher) insandir; kurumlar
ise arazdir. Insan, iiretim yapan ve inga eden bir var-
liktir. insanin iiretim faaliyetine, digsallastirma deni-
len bir siireg eslik eder. Temel olarak iig tip iiretim ve
digsallagtirmadan bahsetmek miimkiindiir. {1k olarak
insan emek yoluyla iiretim yapar; ihtiyaci olan geyleri
kargilamak igin temel ihtiyag maddelerini iiretmek,
doniistiirmek ve 1slah etmek zorundadir. ikinci olarak
kendi soyunu siirdiirmek i¢in biyolojik iiretim yapar;
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bunun igin evlenmek ve aile kurmak zorundadir.
Ugiincii olarak insan zihinsel olarak iretim yapar;
sanat, fikir, proje, ideoloji gibi kiltiirel Giriinleri ya-
ratir.

Nesnellestirme, disavurulan ifade ve insa faaliyetinin
ozneden bagimsiz varlik haline gelmesidir. S6zgelimi
bir mihendis, dnce bir yapiy: kagit iizerinde proje
olarak yapar, sonra da bunu insa eder. Insa siireci ta-
mamlandiktan sonra yapi, onu yapandan bagimsiz
olarak var olmaya devam eder. Sadece maddi yapilar
degil, manevi yapilar da bizden bagimsizlasarak nes-
nel hale gelirler. Bunun tipik 6rmegi, bir ressamun ¢iz-
digi resmin asirlar boyunca, ilk yaraticisindan
bagimsiz olarak insanlan biiyiillemeye devam etme-
sidir. Yaratici-tiretici bir varlik olan insan, kendi 6lii-
miinden sonra da eserleriyle var olmaya devam eder.
Insanin yaratma-iiretme giiciinde, 6limsiizliik fikri
ickin olarak mevcuttur.

Igsellestirme, sosyallesme siirecinin sonucu olarak
dis diinyamin igimizdeki izdiigimiidiir. Sosyallesme,
kiginin yasadigi toplumun bir pargas ve liyesi haline
gelme siirecidir. Bu siirecte, toplumun deger, norm,
tutum ve kurumlan kusaktan kusaga aktanlir. Akta-
nim siireci ise dille gergeklestirilir. Dil, digsal diinya-
nin bilgiye doniistiirilmesini ve aktanlmasim
olanakli kilan bir kurumdur. Bu bakimdan dil, diger
toplumsal kurumlann temeli sayilir. Her sey onun
araciligiyla gelecek kusaklara aktanlir. Dil, bazen
sozel bazen de yazili olarak islevini yerine getirir.
Medeniyetin dogrultusu sozel kiiltiirden yazih kiiltiire
dogru gelismistir. Gegmiste aktarma siireci daha fazla
sozel iletisime ihtiyag duyarken, medeniyetin gelis-
mesiyle yazili iletisim giderek daha fazla 6nem ka-
zanmus; kiiltiir ve medeniyetin tasiyicisi olmustur.

Kurumsallagsmanin paradoksal yapisi, onun sonugla-
rinda gizlidir. Baglangigta tiimiiyle insan ingas1 olan
yapilar, zamanla (nesnellesme ve igsellegme siiregle-
riyle birlikte) insam etkilemeye ve hatta onu kusat-
maya baglar. Sosyolog Ali Seriati, bu anlamda insanin
“dort zindan”indan bahseder (2010:113). Bu zindan-
lardan biri “doga”dir. Doga, ilkel toplumlara bas edil-
mesi zor ve hatta tilsimh bir gii¢ olarak goriinmiistiir.
Bu nedenle dogal giiglere tapim ortaya gikmistir. Do-
gadan ve dogal giiglerden korkma, birgok bilim
adamu ve diigiiniir tarafindan ilkel dinlerin ¢ikis kay-
nagi olarak yorumlanmustir. Burada dinin kaynagi ko-
nusunda detayl bir tartismaya girmek istemiyoruz,




ama insan dogay1 kegfettik¢e ona kargi duydugu kor-
kuyu da iistiinden atmig ve hatta ona hikim olmaya
baglamigtir. Insanin dogasi da bir zindandir. Seriati,
buna “nefis” demektedir. Nefis, karmagik bir olgudur.
Bize farkli bigimlerde goriiniir. Temel gériiniig bigimi
i¢glidiilerdir. Onlar bizi igerden etkiler ve kusatirlar.
Ozellikle nefsine hakim olamayan ve onu terbiye
edemeyen kisilerde iggiidiiler tam bir zindan islevi
goriirler.

Insanin diger zindanlan “toplum” ve “tarih™tir. Top-
lum ve tarih, ayni seyin zaman iginde iki farkl gorii-
niimiidiir. Toplum, insanin iginde yasadig1 ve onun
kurallarina uydugu bir yapidir. Tarih ise, toplumun
zamanla iligkisini ve zaman igindeki seyrini ifade
eder. Uzun vadeli bir perspektif, bizim ayn1 zamanda
tarihsel kosullann etkisi altinda oldugumuzu ve kendi
tarihselligimizi yagsadigimzi gostermektedir.

Kurumsallasmanin sonuglarindan biri, toplumsal ku-
rumlarin insani kusatmas: ve baski altina almasi ise,
digeri de orijinal fikirlerle sonradan olusan seyler ara-
sindaki ugurumun artmasidir. Bu ugurum, bazen oyle-
sine derinlesir ki sonradan ortaya ¢ikan durum,
baslangigtaki fikre tamamen yabanct bir sey haline ge-
lebilir, Felsefe ve sosyolojide insan yapisi olan geylerin
onu baski altina almasina ve ezmesine yabancilasma
denilmektedir. Karl Marx’a gore yabancilasma, 6zel-
likle emegin yabancilagmast olarak ortaya ¢ikar. Ancak
emegin kendine ve kendi iiriinlerine yabancilagmasi,
daha sonra tiirsel yabancilagmay da beraberinde getirir
(Tolan, 1981:145-150). Bu sekilde insanin refah ve
mutlulugu igin iiretilen iiriinler ve konfor, onun baginin
belasi haline gelir. Biz, kurumsallagmanin ikinci sonu-
cuna kurumsal yabancilasma adim verecegiz. Ku-
rumsal yabancilagma, kurumsallasmaya yol agan
kok-fikirler ve degerlerle, nesnellesme ve dzerklesme
sonucunda ortaya ¢ikan kurumlar arasindaki ugurumun
artmas: ve birbirinden ayn diismesi siirecidir.

2. islam’in Kurumsallasmasi

Din sosyolojisi agisindan bakilinca, genelde biitiin
dinlerin 6zelde ise, Islam’in kurumsallagma siireci,
kutsal metinlerde belirtilen “teorik” inang, deger ve
normlarin “pratik” yagama gegirilmesi/aktarilmasi
olarak tammlanabilir. Bir dinin ideal olarak sundugu
inang, deger ve normlarn yasama gegirilmesine ve
pratik sekillenmesine gogu kez bir “agilim” eglik eder.
Bu agilim, bir bagka deyigle “tefsir” ve “terciime” is-
lemidir. Acaba bu agi1lim siireci nasil iglemektedir ve

ne sekilde sonuglanmaktadir? Kurumsallagmanin
temel nitelikleri ve sorunlart nelerdir? Bu makalede,
islam’in dogus ve gelisme gaglarindaki kurumsal-
lagma siireglerine bakarak bu sorulara bir cevap bul-
maya caligacagiz,

Her seyden once Islam, “vahy”e dayali bir dindir.
Vahy, Allah ile insan arasinda 6zel bir iletigim bigimi-
dir. Vahiy sonucu olusan Kur’an, ilke olarak “Allah’in
Kelami”dir. Islam’in temel ilke, deger ve kurallan
Kur’an'da bildirilmistir. “Kur’an’daki islam”, tarihsel
olarak Hz. Peygamber’in 6nder ve 6rekliginde ya-
sama gegerek “Yagayan Islam”a doniismiistiir. ““Yasa-
yan Islam™ Hz. Peygamber’in “Siinnet”i olarak
tanimlamak miimkiindiir. Ciinkii Kur’an onun eliyle
ve onun yorumuyla viicut bulmustur. Onun aracihigt
olmaksizin bir Islami sekillenmeden bahsetmek im-
kansizdir. O halde dogus gagindaki Islam’in kurum-
sallasmasinin tartigilmaz temellerinden biri, “Kur’an”;
digeri ise “Siinnet”tir. Bu baglamda vahiy siirecini ve
bu siirece eglik eden kurumsallagmanin nasil yiiriidii-
giinii daha yakindan incelemek i¢in bu siireci, “teblig
oncesi” ve “teblig sonras1” olmak lizere iki temel ev-
rede ele almak istiyoruz.

Kurumsallasma, kurumun olusum siirecidir.
Duygu, diisiince ve davranislar birden bire
belirli bir kaliba dokiilmezler.
Kurumsallasmanin en az

iic asamasindan bahsedebiliriz:
Dissallas(tir)ma, nesnelles(tir)me ve
icselles(tiryme (Berger&Luckmann,
2008:91-92). Toplum ve toplumsal kurumlar,
tiim heybetli duruslarina ragmen kendi
baslarina bir varlhik (cevher) sayilmazlar.
Gergek varlik (cevher) insandir; kurumlar ise
arazdir. insan, iiretim yapan ve

insa eden bir varhktir.

2.1. Teblig Oncesi Kurumsallagma

Insanlik tarihinin en son ilahi mesaj1 olan islam, Hz.
Muhammed’in yasamiyla sinirh olan ilk déneminde,
ayn1 zamanda kurumsallagmasinin ilk agamasini da
yasamugtir, Kurumsallagmanin bu ilk agamasinda iki
tiir “terciime” (agilim) faaliyetinden bahsedebiliriz.
ilk asamada, tamami “Levh-i Mahfuz”da yazili olan
Kur’an, Hz. Cibril vasitasiyla Hz. Muhammed’e in-
dirilmistir. Kur’an’da belirtildigi iizere Levh-i Mah-
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fuz, Kitab'in ash ve anasidir (Ra’d, 13:39). Kur’an
buna birgok yerde “Kitap” (En’am, 6:59) bazen de
“Umm’iil Kitap” (Zuhruf, 43:4) adin1 vermektedir.
Gerek yazili Kur’an, gerekse bilyiik kitap olan Kai-
nat, bu Kitab’in agilmis bigimidir. Her iki kitapta da
“Allah’1n ayetleri” mevcuttur. iste, bu Levh-i Mah-
fuz’da sakli bulunan ayetlerin (bilgi ve verilerin) giin

1s1gina gikmasi siirecini “vahy” olarak adlandinyo-
ruz.

sel olarak hareket etmektedir. Insan, irade sahibi bir
varlik olarak bu yoniiyle, digerlerinden tiimiiyle fark-
lidtr. Bu farklilik, aym zamanda ona neden sorumlu-
luk yiiklendigini de agiklamaktadir.

Vahy, bir “tenzil” (indirme) (Hicr, 15:9) olayidir. Yani
yukardan asagiya ve esit olmayan varliklar arasinda
gergeklesen bir haberlesmedir. Verici ile alic1 arasin-
daki ontolojik farklilik, bu iletigimin en 6zgiil ve
zorlu yamini olugturmaktadir. Bu nedenle iletigim, bir
“terciime” bigiminde kargimiza ¢ikmaktadir. iste, ku-

Bir dinin ideal olarak sundugu inanc, deger ve
normlarin yasama gecirilmesine ve pratik
sekillenmesine cogu kez bir “agilim” eslik

eder. Bu aciim, bir baska deyisle “tefsir” ve
“terciime” islemidir. Acaba bu acilim siireci

rumsallagsma siirecinin ilk agamasi da budur. ilk
etapta, iletisimin olabilmesi igin ortak bir isaret sis-
temine gerek vardir. Bu sorun Arap dilinin “Kur’an
dili” segilmesiyle agilmigtir. “Bu Kur’an’1 Arapga ola-
rak indirdik ki anlayasimz” (Yusuf, 12:2). Ancak

nasil islemektedir ve ne sekilde
sonuclanmaktadir?

Vahy, iki varlik arasinda gizli ve siiratli bir haber-
lesme olayidir (Unal, 1986:22). Ancak bu olays, sira-
dan bir haberlesmeden ayiran énemli bir sey vardir;
o da ontolojik bakimdan bu iletisimin esit ve benzer
varliklar arasinda kurulan bir iletisimden farkl1 olma-
sidir. Bu iletigimin bir ucunda varlik diinyasinin ya-
raticist olan Allah (verici), diger ucunda ise insan
(alict) durmaktadir. iste, bu nedenle vahy, mahiyeti
gizli ve sirlarla dolu bir haberlesmedir. ikinci olarak
bu haberlesme, farkl1 bigimleri olmakla birlikte mut-
laka dolayl bir iletisimdir. Nitekim Kur’an, bu ko-
nuya deginmektedir: “Allah bir begerle ancak ya
vahy, ya perde gerisinden veya elgi gonderip ona iz-
niyle diledigini vahyetmesi disinda baska tiirlii ko-
nusmaz” (Sura, 42:51).

Allah, yalnizca peygamberlere degil, baska insanlara,
meleklere ve hatta hayvanlara da vahy ettigini bildir-
mektedir. Bunlara 6rnek Kur’an’da Allah’in “isa’nin
havarilerine” (Maide, 112:12), “Musa’nin annesine”
(Kasas, 49:7), “meleklere” (Enfal, 88:12) ve “ar1”ya
(Nahl, 16:68-69) vahy ettigini verebiliriz. insana in-
dirilen vahiy, bir bilgi aktarimi iken, baska varliklara
aktarilan bilgi, bir programlama islemi anlamina gel-
mektedir. Programlama igleminden sonra s6z konusu
yaratik, tiimilyle 6zvarligina (fitratina) gore hareket
etmektedir. S6zgelimi anlann bal yapmasi bu nevi bir
islemdir. Ar1, bundan bagkasini yapamaz. O halde
vahiy, bir programlama isidir ve bu programlamaya
tabi olan varhk ya da varlik diinyas: timiiyle i¢guidii-
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Arapga, her dil gibi begeri bir olgudur. Yani dil, tarih-
sel ve toplumsal siiregte degisen ve gelisen bir ku-
rumdur. Vahiy, bu kurumun yapisal ézellikleriyle
belirlenmektedir. Aksi taktirde iletisim miimkiin de-
gildir. Allah, tarihte siirekli olarak insanlara onlarin
anladig dille konusan bir peygamber gondermistir.
“Biz her peygamberi yalmiz kendi toplumunun diliyle
gonderdik ki onlara agiklasin diye” (ibrahim, 14:4).
Demek ki “Levh-i Mahfuzdan “Kur’an”a gegis sii-
reci, yani ilk “a¢1lim”, beseri bir olgu olan dil iizerin-
den yapilmaktadir.

Vahiy, Cebrail vasitasiyla Peygamberin kalbine indi-
rilmektedir. Hz. Peygamber’in vahyi almas: sirasinda
psikolojik ve fiziksel bazi degismelere ugradig bi-
linmektedir. Bu ontolojik farkliligin agilmas: igin zo-
runlu bir durumdur. Zira iistiin bir varlikla iletisimin
gergeklesmesi, ancak alici tarafta bir degisimin olma-
styla miimkiin olmaktadir. Bu olay, miisriklerin Hz.
Muhammed’i “deli”, “kdhin”, “cinlenmis mecnun”,
“sair” ve benzer bir takim mesnetsiz etiketlerle dam-
galanmasina da sebep olmustur. Zira Araplar, bu sa-
yilan tirden kisilerin dogaiistii giiclerle iligki
kurduguna inantyorlardi. Ayni sekilde giiniimiizde de
bazi Batili oryantalistler, Hz. Muhammed’in Peygam-
berligini inkér etmek i¢in ona bir takim ruhsal ve be-
densel hastaliklar isnat etmektedir. Oysa vahiy
sirasinda yaganan bu zorlu anlar, iistiin bir varlikla
kurulan iletigimin zorunlu bir sonucudur.

Bu gergeveden bakilinca Islam’daki vahiy kavrama,
dort sahish bir iligkiyi igermektedir (Izutsu, Tarih-
$12:168). Vahiy siireci, 5nce Allah’in (A) vahyi Ceb-
rail’e (B) yiiklemesiyle basliyor; sonra Cebrail, Hz.
Peygamber’e (C) aktanyor, o da vahyi alir almaz



kendi toplumuna (D) teblig ediyor. Her ne kadar vah-
yin muhatab, ilk asamada Arap toplumu ise de za-
manla vahye muhatap olan gevre tiim insanlk olarak
genislemistir. Ciinkii Hz. Peygamber, Allah’in son el-
¢isi olarak biitiin insanlara gonderilmistir. O halde bu
iletisim hiyerarsisi dikkate alinirsa sunu soyleyebili-
riz: Allah, Cebrail’in 8greticisi; Cebrail, Hz. Muham-
med’in ogretmeni; Hz. Muhammed ise biitiin
insanhigin 6gretmeni ve 6nderidir.

Vahiy, tenzil edilen bir bilgi olmakla birlikte, tiimiiyle
geldigi ortam ve toplumsal gergeklikten de kopuk de-
gildir. Bilakis vahyi belirleyen Arap toplumunun nes-
nel kosullan, kiiltiirel gelenekleri ve gereksinimleridir.
Kur’an’da “Sana soruyorlar: Deki...” kalibiyla ayet-
lerin gelmesi de, ayetlerin ve bunlann igerdigi hiikiim-
lerin Arap toplumunun sorunlarina ve taleplerine
cevap vermek igin geldigini gdstermektedir. Ozellikle
bu kahplarla gelen ayetlerdeki konulann ve sorunlarin
Arap toplumunda tartigma konusu yaratmis meseleler
oldugunu varsayabiliriz. Tersinden bakilirsa Kur’an’in
sustugu konular, bir anlamda Kur’an’in onayladig ko-
nulardir. Su halde Kur’an, toplumu &zellikle yanlishga
diistiigii konularda 1slah etmek ve diizeltmeler yapmak
iizere gonderilmistir. Ya degilse amaci, insanlarin ya-
samim A’dan Z’ye diizenlemek ve degistirmek degil-
dir.

Kur’an’in gelisi, tedrici (agamali) bir sekilde ve yirmi
iic yilda gergeklesmistir. Vahyin bu sekilde gelisine
itiraz edenlere Kur’an cevap vermistir: “Kur’an’1 in-
sanlara agir agir okuman igin boliim béliim indirdik
ve onu gerektikge indirdik” (Isra, 17:106). Bu ayeti
anlamak i¢in Arap toplumunun immi (okur-yazar ol-
mayan) bir toplum oldugunu ve yazih kiiltiire dogru
bir gecis asamasinda bulundugunu hatirlamak gere-
kir. Béyle bir topluma indirilen Kur’an, ancak bu ge-
kilde, bolim bdlim ezberlenerek hafizaya
kaydedilmistir. Iste, ayetin ilk boliimii, vahyin didak-
tik (6gretmeye yonelik) amaglarla agamali olarak in-
dirildigini agikliyor. Nitekim Kur’an’in ezberlenme
zorunlulugu, hafizaya dayali olan geleneksel top-
lumda “hafizlik”” kurumunu ortaya gikarmis ve tarih
boyunca islam toplumlannda, Kur’an’1 tiimiiyle ha-
fizasina kaydeden binlerce hafiz yetismistir. Hatta ya-
zil1 kiiltiiriin egemen oldugu ¢agdas toplumlarda bile,
bu zorunluluk ortadan kalktig1 halde bu kurum varh-
gin1 devam ettirmektedir. Bu gelismeyi, bir anlamda,
“kurumsallasma” veya “kurumsallasmanin gelenek-
sellesmesi” olarak yorumlamak miimkiindiir.

Kur’an’in agamali olarak indirilisinin ikinci énemli
gerekgesi, ilk Islam toplumunun gelisimi ve gereksi-
nimleriyle iliskilidir. ilk Islam toplumu Mekke’de
kiigiik bir “azinlik” iken, hicretten sonra Medine’de
bagimsiz olarak gelismeye uygun bir zemin yakala-
diktan sonra olgun bir toplumsal ve siyasal &rgiitlen-
meye gegmisti. Bu nedenle Kur’an toplumsal
gelismeye uygun olarak, ihtiyaglari karsilamak iizere
kisim kisim gelmistir. Yukanda belirttigimiz gibi top-
Jumun sorulan ve sorunlari, burada tayin edici bir rol
oynamustir. Ilk Islam toplumunun Mekke ve Me-
dine’deki konumunun farkl olmasi, Kur’an’daki ayet
ve surelerin de bu sekilde bir blimlemeye (Mekki
ve Medeni olarak) tabi tutulmasina neden olmustur.

Dogus cagindaki islam’in kurumsallagmasinin

tartisilmaz temellerinden biri, “Kur’an”;
digeri ise “Siinnet”tir. Bu baglamda vahiy
siirecini ve bu siirece eslik eden
kurumsallasmanin nasil yiiriidiigiinii daha
yakindan incelemek icin bu siireci,
“teblig oncesi” ve “teblig sonrasi” olmak
iizere iki temel evrede ele almak istiyoruz.

Gergektende Kur’an’daki Mekki ve Medeni surelerin
mahiyet ve lislup olarak farkli olduklan, Miisliiman
ve gayri Miislim birgok aragtirmacinin dikkatini ¢ek-
mistir. “Ilk Mekki sureler, en kisa olanlandir; za-
manla giderek uzunluk kazanirlar. Ilk surelerdeki
ayetler, son derece derin ve giiglii bir “psikolojik etki”
ile yiikliidiir; kisa, fakat siddetli bir volkan figkirma-
sim1 andinr. Bir ses, hayatin ta derinliklerinden hay-
kirir ve suur seviyesine gikip agik ifadesini bulmak
icin Hz. Peygamberin zihni iizerinde giiglii bir etki
yapar. Bu ton 6zellikle Medine devrinde, iyice orgiit-
lenme ve yeni dogan cemaat devletinin yonetimi igin
gerekli hukuki muhteva arttikga, gitgide daha akici
ve kolay bir iisluba biiriiniir. Bu, kesinlikle sesin ya-
tigt1g1, hatta keskin niteligini degistirdigi anlamina
gelmez: Bir Medeni ayette soyle buyrulur: “Eger biz
Kur’an’1 daga indirmis olsaydik, sen, onun Allah kor-
kusuyla bag egerek parga parga oldugunu gériirdiin”
(Hagr, 59:21). Sadece gorevin kendisi degismistir.
Kur’an tamamiyla ahlaki ve dini uyannn giigli ifa-
desini terk ederek, gercek sosyal diizeni kurmaya yo-
nelmistir” (Rahman, 1993:41-42).

Unlii Islam bilgini Satibi, niizul sirasim dikkate alarak
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Medeni surelerin Mekki sureler iizerine yapilandiril-
masini ve bu gekilde Kur’an’in anlagilmasinin daha
kolay oldugunu sdylemektedir. Ona gore Mekki su-
relerin (6zellikle ilk inen En’am suresi) biiyiik gogun-

lugunda su i¢ tema islenmektedir (C 3, 1993:
392-401):

Bir ve ger¢ek olan Allah Teila’nin vahdaniyetini or-
taya koymak;

Hz. Muhammed’in Peygamberligini ispat etmek;

Oldiikten sonra dirilme ve ahiret hayatinin ispati.

Allah, tarihte siirekli olarak insanlara onlarin

anladig: dille konusan bir peygamber
gondermistir. “Biz her peygamberi yalniz

kendi toplumunun diliyle gonderdik ki onlara

aciklasin diye” (ibrahim, 14:4). Demek ki
“Levh-i Mahfuz”dan “Kur’an”a gecis siireci,
yani ilk “acilim”, beseri bir olgu olan dil

iizerinden yapilmaktadir.

Mekki surelerin tizerinde 1srarla durdugu bu ii¢ konu,
Islam’in temel inang ilkeleridir. Bunlara iman edil-
meden yapilacak olan eylem ve amellerin pek fazla
anlami ve 6nemi yoktur. Bu nedenle Kur’an ve Hz.
Peygamber, ilk donemde 6zellikle bu esaslari yerles-
tirmeye ¢alismistir. Mekki olup ta ilk bakista bunlarla
ilgisi yok gibi goziiken ayetler iizerinde diigiiniildiigii
zaman, onlarinda sonug itibariyle bu ii¢ seye yénelik
olduklan gériilecektir.

Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettikten sonra
“ahkam” (hukuk) agirhkli ayetler ve sureler gelmeye
baglamistir. Ciinkii artik Miisliimanlar Medine’de ba-
gimsiz ve 6zgiir bir ortama kavustuklan igin toplum-
sal hayat daha somut diizenleyici ilke ve kurallara
gereksinim duymustur. Hicret'ten sonra ilk inen Me-
deni surenin Bakara suresi oldugu bilinmektedir.
Daha sonraki surelerin igerigi, ya burada agiklanan
esaslarin bir devami ya da detaylandinlmasi mahiye-
tindedir. Bu ayet ve surelerde, Islam’in menasik (dar
anlamda ibadet) esaslan bagsta olmak iizere bireysel
ve toplumsal yasam diizenleyen kurallar ortaya kon-
maktadir. Satibi’ye gére Kur’an’daki ahlaki ve hu-
kuki biitiin deger, ilke ve kurallarin esas amaci
“seriatin maksatlarini koruma”ya yoneliktir. Bu mas-
lahatlar ise sunlardan ibarettir (C 2, 1993:7-57):
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insan yasamim korumak;

Dini (6zgiirliikleri) korumak;

Akl ve diisiince (6zgiirliigiinii) korumak;
Miilkiyet (haklarinm) korumak;

Nesli korumak.

Bu maslahatlar, gergekte bugiin “insan haklan” ola-
rak kavramsallastirilan haklann 6ziinii ve gekirdegini
olusturmaktadir. $atibi’ye gére Islam, bu temel hak-
lar1 esas alarak siirekli olarak gelistirmeye yonelik il-
keler getirmistir. Esas konumuz bu olmadig1 igin bu
konunun ayrintilan tizerinde duramayacagiz.

Vahyin gelis siirecine ve Miislimanlarin degisen
yasam kosullarina paralel olarak Hz. Peygamber’in
gorev ve iglevlerinde de bir degisme olmustur. Mekke
donemindeki ayetler, Hz. Peygamberi sadece Kur’an’1
“teblig” etmekle gérevli kilip, “zorlayici” (isra, 50:45)
olmamas: yoniinde uyanrken, Medine déneminde o,
“itaat” edilmesi (Suara, 47:33) ve “hakem” (Nisa,
4:65) olarak dinlenmesi gereken bir otorite olarak ta-
mmlamustir. Demek ki nesnel toplumsal kosullar ve
buna bagli olarak inen hiikiimler, onu yeni bir role zor-
lamugtir. iste, bu andan itibaren Hz. Peygamberin soz-
leri ve davramiglar1 baglayici bir “ilkeler biitiinii”
olarak kargimiza gikmaktadir. Daha sonra “Siinnet”
olarak deyimlesecek bu kurallara dayali otorite,
(Kur’an’dan sonra) Islami kurumsallasmanin ikinci
temel gergevesini olusturmustur, Simdi “Siinnet” ve
sinnetin Kur’an kargisindaki konumuna gegebiliriz.

2.2. Teblig Sonrasi Kurumsallasma

Hz. Muhammed’in sozlerini ve eylemlerini igeren
siinnet, kurumsallagmanin ikinci agamasina kargihk
olup Kur’an’in “ikinci” bir agilimi olarak goriilmeli-
dir. Siinnet, Kur’an’dan ayn ve bagimsiz bir yasama
kaynagr degildir. Islam bilginlerinin ittifakiyla
“Kur’an’in beyani/agiklamasi”dir. O halde siinnet, ke-
sinlikle Kitap'tan sonra gelen ve onu yorumlayan bir
kaynaktir. Bu durumda Hz. Muhammed?’i “ilk miifes-
sir” (yorumcu) olarak gorebiliriz. Dogal olarak o si-
radan bir yorumcu degil, “miifessirlerin miifessiri”dir.

Kur’an ve siinnet iligkisini iki gercevede ele almak
miimkiindiir. Ik olarak Kur’an genel ve evrensel
(kiillf) ilkeler getirmistir. Bu ilkeler uygulama asama-
sinda, Hz. Peygamber’in somut agiklama ve emirle-
rini gerekli kilmstir. Ikinci olarak Kur’an’in tikel
(cliz'7) hitkiimleri de bagka ortamlara ve durumlara




aktarildig1 zaman agiklama ve uyarlamay: gerektir-
mistir. Her iki durumda da siinnet, Kitab’1 agiklayici
ve detaylandirici bir islev yiiklenmistir. Nitekim Hz.
Peygamberin gorevi Kur’an’da agik¢a tammlanmustir:
“Insanlara indirileni agiklayasin diye sana Kur’an’i
indirdik” (Nahl, 16:44). Bir bagka ayette agiklamanin
ne anlama geldigi ise, pratik agidan sdyle vurgulan-
maktadir: “Peygamberin size verdigini almn, size ya-
sakladigini da birakin” (Hasr, 59:7). Kur’an’daki
baska beyanlarda da bu nokta stirekli olarak vurgulan-
makta ve nihayet Hz. Muhammed, “Yagayan Kur’an”
olarak nitelendirilmektedir. “Stiphesiz ki sen, yiice bir
ahlak iizeresin™ (Kalem, 68:4). Hz. Ayse’de bir kere-
sinde onun ahlakini soranlara “Kur’an ahliki” diyerek
cevap vermistir.

Kur’an, her ne tiir ifadeler, kurallar ve emirler verirse
versin, insanlar pratikte somut 6rmeklere ve davranis-
lara gereksinim duymaktadir. Teorik bir kural, pratik
bir davranisa doniismedikce soyut kalmaktadir. Bu
nedenle Allah, Hz. Muhammed’in sahsinda soyut bir
kelam olan Kur’an’1 somutlagtirmig ve “Kur’an’daki
islam1”, “Yasayan Islam™a doniigtiirmiistiir. “Andol-
sun, sizin igin, Allah’1 ve ahiret giiniinii umanlar ve
Allah’1 ¢okga zikredenler igin Allah’m Resuliinde
giizel bir 6rnek vardir” (Ahzab, 33:21). Demek ki
stinnet, Kur’an’a islerlik kazandiran bir kurumdur ve
bu yoniiyle Kur’an’in bir agilimidir. Bu agilim saye-
sinde Kur’an, ete kemige biiriinerek sosyolojik bir
gerceklik haline gelmistir.

Bu agiklamalar 1s1ginda Islam’in kurumsallasmasinin
ilk donemini kisaca su ekilde 6zetleyebiliriz:

1. Bu devirde yasama vahye dayanir ve Kur’an esas-

tir.

2. Hz. Peygamberin sozlii ve fiili siinneti Kur’an
izah ve beyan eder.

3. Hz. Peygamber, bazi meselelerde kendi re’y
(goriis) ve igtihatlanyla hiikiim vermigtir (Keskioglu,
Tarihsiz:9). Hatta Hz. Peygamber, birgok &nemli
olayda Miisliimanlarla istisare etmis ve bu sekilde ka-
rarlar almistir. O, salt Kitab’a bakan uzman biri de-
gildir, aym zamanda halkin gdriislerine de onem
veren bir onderdir.

Hz. Peygamberin yasamim ve vahy siirecini kusatan
bu ilk dénemde kurumsallagma agisindan ciddi bir
sorun ortaya gikmamigtir. Kur’an’in yorumlanma-
sinda ve Kur’an-Siinnet iligkisinde Hz. Peygamberi

ve limmeti zor durumda birakan olaylar heniiz s6z
konusu degildir. Bu nedenle ilk iki agilimin basaniyla
gergeklestigini ve Hz. Peygamberin gorevini baga-
niyla yerine getirdigini soyleyebiliriz. Kurumsallagma
siirecindeki esas sorunlar, Kur’an ile Siinnet’in 6z-
deslestirilmesiyle birlikte daha sonraki bir dénemde
ortaya ¢ikacaktir.

Hz. Peygamber, 6te diinyaya gogmeden dnce timmeti
i¢in bir yol ve ydntem belirlemistir. Bu yol ve yén-
tem, ok iyi bilinen bir hadiste dile getirilmistir. Hz.
Muhammed, Muaz ibn-i Cebel’i Yemen’e vali olarak
gonderirken aralarinda oyle bir konugma geemistir:

Hz. Peygamber sordu:
Ne ile hiikmedeceksin?
Allah"in kitabiyla.

Onda bulamazsan?
Peygamber’in Siinnetiyle.
Onda da bulamazsan?

O zaman re’yimle igtihad ederim, dedi.

Vahiy, tenzil edilen bir bilgi olmakla birlikte,
tiimiiyle geldigi ortam ve toplumsal
gerceklikten de kopuk degildir. Bilakis vahyi
belirleyen Arap toplumunun nesnel kosullari,
kiiltiirel gelenekleri ve gereksinimleridir.
Kur’an’da “Sana soruyorlar: Deki...” kahibiyla
ayetlerin gelmesi de, ayetlerin ve bunlarin
icerdigi hiikiimlerin Arap toplumunun
sorunlarina ve taleplerine cevap vermek icin
geldigini gostermektedir. Ozellikle bu
kahiplarla gelen ayetlerdeki konularin ve
sorunlarin Arap toplumunda tartisma konusu
yaratmis meseleler oldugunu varsayabiliriz.

Bunun iizerine Hz. Muhammed, bu cevaplardan
memnun kaldigim bildirerek, onu gorev yerine sali-
vermistir. Bu konusma, islam bilginleri ve hukukgu-
lan tarafindan igtihad kurumunun temeli olarak kabul
edilmigtir. Burada dikkati g¢eken ii¢ nokta iizerinde
durmakta fayda var. Ilk olarak Hz. Peygamber, bu-
rada Miisliimanlara bir metodoloji vermektedir. Buna
gore dinde birincil kaynak “Kur’an”; ikinci kaynak
“Siinnet” ve iiglinciil kaynak “Re’y”dir. Her ne kadar
bu siralama, Miisliiman bilginler arasinda genel kabul
bulmugsa da tarihsel pratik, bu metodolojiye her

SAYI 24 KIS 2012 ESKIYENI 73




zaman uyulmadigini gdstermektedir. Islami kurum-
sallagmanin iiglincii agilim asamasinda {izerinde du-
racagimiz sorun alanlarindan biri budur.

ikinci olarak Hz. Peygamber ¢ok agik bir dille biitiin
sorunlann ¢oziim kaynag olarak Kur’an ve Siinnet’in
kendi baslarina yeterli olamayacagim vurgulamakta-
dir. Oysa daha sonra gorecegimiz gibi, bu konuda da
sorunlar ortaya ¢ikmugtir. Kimileri Kur’an ve Siin-
net’ten bagka kaynak tanimayarak, toplumsal degi-
simi engellemeye, yeni agilimlari durdurmaya ve
hatta dini-toplumsal yasami dondurmaya kalkmislar-
dur. fkinci sorun alani da burasidir.

Gergektende Kur’an’daki Mekki ve Medeni
surelerin mahiyet ve iislup olarak farkh

mada fazla zorluk gekmediler. Hatta bugiinkii donuk
islam anlayigimiz agisindan bakilinca dini konularda
oldukga 6zgiir ve elestirel davrandiklarim s6yleyebi-
liriz. Bu sekilde dinin orijinal kaynaklarindan hare-
ketle birgok bilimler (tefsir ilmi, hadis ilmi, kelam
ilmi, fikih ilmi vs.) tiirettiler. Bunlan yaparken ye-
gine amaglar, ilk 6nce slam’1 anlamak, daha sonra
da yasamla organik iligkiler kurmakti. Bu noktada
Hz. Peygamber, onlara bir elgi, bir miifessir ve bir
miictehid olarak uygun bir 6rneklik yapmusti. Iste bu
rneklik sayesinde yollarim kaybetmeden ilerlediler.

islam fikih terminolojisinde igtihad, sadece Kitap ve
Siinnet’te hiikmii agik olmayan konularda bagvurulan
care ve yontemleri (kiyas, istihsan, maslahat vs.) degil,
naslarin bulundugu yerlerde de onlar anlamak ve mak-
satlarin tayin etmek anlamina gelmektedir (Karaman,

olduklari, Miisliiman ve gayri Miislim bircok
arastirmacinin dikkatini cekmistir. “ilk Mekki
sureler, en kisa olanlaridir; zamanla giderek
uzunluk kazanirlar. ilk surelerdeki ayetler, son
derece derin ve giiclii bir “psikolojik etki” ile

1971:20-22). igtihad, bilimsel ve entellektiiel bir faa-
liyettir. Bu anlamda kaynagim hikmete dayali akildan
alir. Nasil Hz. Peygamber, kendi doneminde Kur’an’
anlamak ve pratife aktarmak lizere bir gaba sarf et-
misse ondan sonra gelen islam bilginleri de bu gele-

yiikliidiir; kisa, fakat siddetli bir volkan
fiskirmasini andirir.

Sonuncu ve en dénemli nokta, Hz. Peygamber RE’Y
ictihadina ve dolayisiyla AKLA imkan taniyarak, Is-
1dmi kurumsallagmanin iigiincii agamasina igaret et-
mistir. Aslinda bu, kendisi hayatta iken agikhifa
kavusturulmus bir konudur. Daha 6nce de belirttigi-
miz gibi o, sahabelerle ¢esitli konulan tartigmaktan
ve onlarla birlikte karar almaktan gekinmemistir.

Simdi Isldmi kurumsallagsmanin iigiincii evresinin
nasil isledigine gegmeden 6nce sunu agik¢a belirtmek
isteriz: Islami kurumsallasma siirecindeki biitiin so-
runlar ve sapmalar bu evrede baglamis ve diger evre-
ler boyunca da siiriip gitmistir. Dolayistyla bugiin biz
tarihten gelen bu sorunlann agirhg: altinda inlemek-
teyiz. Islimi kurumsallasmanin tarihteki isleyis bi-
¢imi ve beraberinde getirdigi sorunlar saptanmadan,
bugiin bu sorunlari agmamiz miimkiin degildir. Bu
nedenle ¢agdas Islam yenilenmesi, tarihsel siiregteki
sorunlar bilinmeden ve tanimlanmadan baglatilamaz.
Baslatilsa bile kendisinden beklenen amaca ulasila-
maz. Ciinkii bu sorun bir yéniiyle tarihsel, diger yo-
niiyle de ¢agdas bir sorundur.

[k kugak Miisliimanlar (sahabe) ve ondan sonra ge-
lenler (tabiiler) dini ilke ve idealleri pratige aktar-
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nege uyarak, bu faaliyeti devam ettirmislerdir. Oyleyse
ictihad1 ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan sonuglar,
iimmetin bilginlerinin siinneti olarak yorumlamak yan-
lis olmaz. Nitekim Hz. Peygamber kendisinden sonra,
iimmetin ilmi ve entellektiiel onderligini bilginlere bi-
rakmugtir: “Siiphesiz bilginler (ulema) Peygamberlerin
varisleridir”. Bu soz, ilmi ve entellektiiel 6nderlik ko-
nusunda Hz. Muhammed’den sonra olusan boslugu
kimlerin doldurmasi gerektigine degin kesin bir agiklik
getirmektedir.

Her ne kadar ictihad faaliyeti daha Hz. Peygamber do-
neminde baslamigsa da yogun olarak igtihada bagvu-
rulmas! onun vefatindan sonra baslamistir. Igtihad
faaliyetinin yogunlagsmasim gerekli kilan kosullari,
ozellikle fetihler ve bununla baglayan islam’in yay1lma
siirecinde aramak gerekir. islam, bir yandan yatay ola-
rak yayilirken, diger yandan da dikey olarak yeni ko-
sullara “terciime” yoluyla agilim yapmistir. Hicaz
disindaki bolgelerde yagam oldukgca farkliyd: ve yeni
sorunlan beraberinde getirmigti. Ustelik gok yogun bir
kiiltiir kargilagmasi da s6z konusuydu. fste, immetin
bilginleri bu yeni soru(n)lara cevap vermek iizere, zi-
hinlerini Islam’in berrak ilkelerinin 15151 altinda calig-
tirarak yogun bir igtihad faaliyetine bagvurdular.

ilk kugak Miislimanlann igtihad yaparken goz
oniinde bulundurduklan en &nemli ilke Kur’an ve




Siinnet’in hem bigimine hem de ruh ve gayelerine
dikkat etmeleriydi. Onlar dinin ilke ve kurallan ko-
nusunda titiz olmakla birlikte, manasina da biiyiik
onem veriyorlardi. Bu sekilde oldukga serbest ve
Ozgiin diisiinebiliyorlardi. Bunu suradan anliyoruz:
Hz. Peygamber’in aralanindan aynlmasinn iistiinden
¢ok zaman gegmemesine ragmen onun direktif ve ka-
rarlanyla yetinmiyorlar, kendileri de serbestge igtihad
yapiyorlardi. Oysa bu donemde tutucu bir kesimin
¢ikip “Kur’an ve Siinnet bize yeter!” demesi pekala
miimkiindii. Nitekim Hz. Ali doneminde ortaya ¢ikan
ilk siyasal hareket olan Hariciler, bu yonde goriisler
ileri siirmiiglerdir. Fakat buna ragmen ictihad faali-
yeti, ilk (sahabe) ve ikinci (tabiun) kugak Miisliiman-
lar arasinda yogun bir sekilde siiriip gitmistir.

fkinci asirda Miisliimanlar gesitli firkalara aynlmgtir.

Bunlann baginda Haricilik, Siilik ve Ehli Siinnet gel-
mektedir. Her ne kadar ilk bliinmelerin temelinde si-

bu ayrigma, Abbasiler donemine girerken baglamis ve
daha sonra Islam tarihini derinden etkileyecek olan
gelismelere viicut vermistir. Bu gelismenin temelinde
soyut dinf tartigmalardan ziyade, somut gevresel ve
toplumsal faktorler etkili olmugtur. Hicaz ydresinin
nispeten kapali ve duragan ortaminda insanlar Hz.
Peygamber’in pratigiyle yetinirken, Irak yoresindeki
bilginler; gerek hadislerin kendilerine ulagmamast ge-
rekse ortaya ¢ikan yeni sorunlar nedeniyle daha fazla
re'y igtihadi yapmak zorunda kalmiglardir. Bu da
dogal olarak Siinnet taraftarlar ile Re’y taraflar ara-
sinda bir gerginlifin yasanmasina neden olmustur.

Vahyin gelis siirecine ve Miisliimanlarin

degisen yasam kosullarina paralel olarak Hz.

Peygamber’in gorev ve islevlerinde de bir
degisme olmustur. Mekke donemindeki
ayetler, Hz. Peygamberi sadece Kur’an’s

yasal ayriliklar yatsa da, bunlar kisa bir siire sonra
dini ve mezhebi kanaatlere de yansimis ve dini hayat
bu ayngmalardan yeterince etkilenmigtir. Baslangicta
yonetimle (halifelikle) ilgili siyasal sorunlar tartigi-
lirken, sonraki donemlerde buna iman-amel iligkisi,
kader, ciiz’i irade vs. gibi akidevi ve kelami konular

“teblig” etmekle gorevli lalip, “zorlayia” (isra,
50:45) olmamasi yoniinde uyarirken, Medine
doneminde o, “itaat” edilmesi (Suara, 47:33)
ve “hakem” (Nisa, 4:65) olarak dinlenmesi
gereken bir otorite olarak tamimlamistir.
Demek ki nesnel toplumsal kosullar ve buna

da eklenmistir.

ilmi ve entellektiiel bakimdan ikinci asirda ortaya
¢ikan 6nemli bir gelisme, Hicaz ve Irak okullarinin
olugmasidir. Hz. Osman zamaninda Islam diinyasinin
cesitli bolgelerine dagilmis bulunan sahabeler ve on-
larin izinden giden tabiiler, Emeviler donemindeki si-
yasal ve dinsel sapmalar nedeniyle iki bélgede
yogunlagmglardir. Bir kismi Medine ve Mekke gev-
resinde (Hicaz) toplanirken, bir kismu da Kife (Irak)
gevresinde bir araya gelmistir. Okumus ve ulemna ke-
simin belirli bolgelerde toplanmalar, bir taraftan hal-
kin ilmi ve entellektiiel etkilerden uzaklagmasina
neden olurken, diger taraftan da bilginler arasindaki
yogun iliski ve tartigmalar sebebiyle Islam diinya-
sinda canli bir entellektiiel atmosfere kaynaklik et-
mistir. Ozellikle Irak yoresinde farkh kiiltirlerle
kargilasma bu bélgeye ayn ¢ehre kazandirmustir.

Baslangigta sadece mekén ve iistad farkina dayanan
bu ilmi gruplasma, zamanla belirli ilkeler temelinde
okullasmaya doniiserek yeni bir boyut kazanmugtir.
flmi ve entellektiiel anlamda yasanan bu ayrigma sii-
reci, Islam’mn ikinci kurumsallasma asamasinin ilk
agilmudir. “Re’y” ve “Eser” taraftarligi olarak bilinen

bagh olarak inen hiikiimler,
onu yeni bir role zorlamistir.

isin aslna bakilirsa Re’y taraflan kesinlikle siinnete
mubhalif kimseler degillerdi, fakat donemin kogullari-
min geregi olarak farkli bir gizgide yiiriimeye basla-
miglardir. Kur’an’in  indirilmesi ve Siinnet’in
yerlesmesinden sonra, bu iigiincii agilim onlarla doruk
noktasina ulagmustir. Her siirecin kendine 6zgii bir
mantif1 oldugu gibi, bu ayrisma baslangigta kosullarin
bir geregi olarak baslamugsa da, neticede ilkesel tar-
tigmalara, tercihlere ve hatta aginlklara yol agmugtir.
Ozellikle asir1 reyciler ile agin eserciler arasindaki ka-
pisma, ilmi ve entellektiiel yasamda kisirlagmaya, ilmi
konulann siyasallagmasina ve kavgalara yol agmigtr.
Asin reyciligin ortaya ¢ikmasinda, hadis uydurmaci-
Lig1 ve elestirisiz, koyu bir hadis taraftarlig 6nemli bir
rol oynamustir.

Eserciler, genellikle re’y ve kiyastan hoglanmaz; zo-
runlu olmadikga da goriis (fetva ve gikarim) bildirmez-
ler. Kur’an’in anlagilmas: ve pratige aktarilmasinda
hadislere biiyiikk onem verdikleri i¢in genellikle
hadislerin toplanmasina ve rivayet edilmesine nciiliik
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etmislerdir. Heniiz ger¢eklesmemis olaylar hakkinda
fetva vermedikleri gibi, hadis bulunan konularda da
re’ye dayali igtihadlara deger vermezler. Bunlann zid-
dina reyciler, Kur’an ve Siinnet’in agik hiikiimleri di-
sinda goriis bildirmekten c¢ekinmezler ve hadisler
konusunda da elestirel bir tutum takinirlar. Bunlan ha-
disler konusunda titiz olmaya sevkeden sey, rivayet-
lerdeki zayifik ve hadis uydurmacihgidir. Ayrica
Kur’an’a mubhalif sozlerin hadis kapsaminda deger-
lendirilmesi ve uzlastirmak igin zorlamalara bagvurul-
mas: da onemli bir gerek¢e olmustur. Reyciler,
hadiscilerin lafizciligina karsi naslann ruh ve anlam-
lanina 6ncelik verirler. Ote taraftan heniiz olmamis
olan bir takim teorik sorunlara da cevaplar iiretmekten
kacinmazlar.

Kur’an, her ne tiir ifadeler, kurallar ve emirler

verirse versin, insanlar pratikte somut
orneklere ve davramislara gereksinim
duymaktadir. Teorik bir kural, pratik bir

dogurmustur. Bu siiphesiz ki, “limmetin uzlagmasi”
anlamina gelen “icma”dan baskas degildir. fcma, bir
asirda yasayan Islam miigtehitlerinin bir konuda fikir
birligine ulasmasidir. Icmanin énemi, mezhepler bi-
¢imindeki béliinmeleri daha genis bir gergeve iginde
biitiinlestirmek ve bu sekilde bunlarin ortak paydala-
rini bulma ¢abasindan kaynaklanmaktadir. Icma ol-
gusuna temel teskil eden bir ok hadis vardir. Bunlar
icinde “Ummetim yanlishk ve hatada fikir birligi
etmez” hadisi en fazla bilineni ve aktarilamidir. Icma,
yeni bir agilimdir. Clinkii icma, tiglincii agilim siire-
cinin pekistirilmesi ve bu dénemde ortaya gikan ihti-
laflar1 dengelemek amacina yoéneliktir. Bu kurum
sayesinde, ileri giden boliinmeler durdurulmus ve
timmet; bir taraftan altkimliklere boliiniirken, diger
taraftan da bir iistkimlik etrafinda birlestirilmistir.

Buraya kadar olan béliimde, iki seyi agiklifa kavus-
turmaya ¢alistik. Bir yandan kurumsallagmanin temel-
leri iizerinde dururken, diger yandan da agilim
sireglerine etki eden sosyo-kiiltiirel gevreyi kisaca be-

davramisa doniismedikce soyut kalmaktadir.
Bu nedenle Allah, Hz. Muhammed’in sahsinda
soyut bir kelam olan Kur’an’t somutlastirmis

timlemeye calistik. Buna goére kurumsallagmanin te-
mellerini Kur’an, Siinnet, Igtihad ve Icma olarak tespit
ettik. Bu temeller hakkinda, bazi siradis1 kiimeler ha-

ve “Kur’an’daki islamr”, “Yasayan islam”a
doniistiirmiistiir.

Mezheplerin olugsmast ve kurumsallagmasi, iigiincii
agilim déneminin bir baska 6zelligidir. Bu donemdeki
yogun igtihad faaliyetleri neticede fikith alaninda
okullasmaya yol agmistir. Biiyiik miigtehit imamlann
damgasim1 vurdugu bu dénemde, sadece igtihatta
takip edilen yol ve yéntemler (usul-u fikh) degil, aym
zamanda belirli bir yéntemin sonucu olan mezhep-
lerde tesekkiil etmistir. Mezhepler, bir anlamda Siin-
net’ten sonra Islam’in ikinci pratik sekillenmesidir.
Bununla Miisliimanlanin hem inan¢ ve menasik ya-
samlarina hem de toplumsal ve siyasal yagamlarina
yon veren deger ve normlar skalasi ortaya konmustur.
Bagka bir deyisle, nceleri tartigmali ve belirsiz olan
konular, mezheplerin olusmasiyla a¢iklik kazanms
ve tartigmalar bir neticeye baglanmigtir. Artik ortada
herkesin tizerinde anlagtig1 bir “deger ve normlar bii-
tiinii” vardir. Din denilince de, akla bir takim soyut
seyler degil, mezhep imamlarinin koydugu bu ilke ve
kurallar gelmektedir.

Ugiincii agihm dénemi, mezhepler arasi iliskileri sag-
layan ve Miisliimanlarin biiyiik bir semsiye altinda
toplanmasina vesile olan bir bagka mekanizmay: da
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ricinde genellikle immet arasinda fazla ihtilaf yoktur.
Satibi’nin el-Muvafakat adli eserinde belirttigi tizere
Kitap diginda kalan temeller (deliller) de yine oradan
¢ikarnilmistir. Bu anlamda agihim siireglerine kaynaklik
eden temeller, bizzat Kur’an’a dayandinilmistir. Bu
nedenle Kitap disindaki kaynaklarda yer alan hiikiim-
leri, bir gekilde yine ona déndiirmek ya da onda bul-
mak miimkiindiir. Yine Satibi’nin igaret ettigi gibi
zikredilen bu cerceve iginde “Kur’an’da her sey var-
dir” (Enam, 38) sozii, bu yeni agilimlarla birlikte dii-
siiniilmelidir (C 3, 1993:354-355).

Islam’in kurumsallagma siirecini anlamak icin sadece
temeller iizerinde durmak yeterli degildir. Daha énce
de belirttigimiz gibi kurumsallasma, temellerin pra-
tige terclimesinden bagka bir ey degildir. Bu terciime
siireci, sadece yukardan asagiya dogru (tenzil) sekil-
lenmemigtir. Bunun yaninda sekillenmenin olustugu
sosyo-kiiltiirel ¢evrede kurumsallasmanin niteligini
etkilemistir. Bu nedenle Kur’an’n pratige gegirilme-
sinde, nasil Mekke ve Medine ortami énemli bir rol
oynamigsa, daha sonraki evrelerde de —ozellikle igti-
hat faaliyetlerinin olusum asamasinda- Hicaz ile
Hicaz disinda kalan bélgeler arasindaki farkliliklar
da 6nemli bir rol oynamustir. O halde islam’in kurum-
sallagma siirecini anlamak icin sadece yukardan asa-



giya (yani kaynaklardan harcketlc tarihe) bakis yeterli
degildir. Bunun yaninda asagidan yukanya (yani ta-
rihten kaynaklara) dogru bir bakis da zorunludur, Bu
anlamda immetin tarihi, sadece “Islam’in tarihi” de-
gildir, aym zamanda sosyolojik anlamda islam da bu
tarihin bir riintddr.

3. Kurumsallasmanin Beraberinde Getirdigi So-
runlar

Simdi s6z konusu temeller arasindaki iliskilere ve bu
iligkilerin tarihsel siiregte ugradigi kaymalara gege-
biliriz. Bununla aym1 zamanda kurumsallasma siire-
cinin kendine 6zgii sorunlarna ve sapmalarina da
deginmis olacagiz.

Temeller arasindaki ilk kayma, Siinnet’in Kur’an’a
oncelenmesi bigiminde karsimiza ¢ikmaktadir. Her
ne kadar tarihsel terciime siireci, Kur’an’dan Siin-
net’e dogru islemigse de zamanla bu siireg tersine
gevrilmis ve Siinnet, Kur’an’in éniine gegirilmistir.
Bu siirecin nasil gelistigine daha yakindan bakalim.

Hz. Peygamber, kendi zamaninda Kur’an ile hadis-

asirda yeni yontemler gelistirilmeye ve bunlar birbi-
rinden ayri tutulmaya ¢alisilmistir. En bilyiik hadis
uzmanlar (muhaddisler) bu devirde yetismistir. Unlii
muhaddisler Buhari, Miislim, Ebu Davud, et-Tirmizi,
Nesei ve Ebu Abdillah bin Mace, Islam diinyasinda
“Kiitiib-i Sitte” olarak bilinen alt1 sahih hadis kitabinm
bu devirde yazmstir. Bu kitaplarda yazili olan hadis-
ler, gesitli elestiri yontemleriyle (hadis kritigi) yanlis
dogrusundan ayirt edilmis olan hadislerdir. Bagka bir
deyisle bu kaynaklarin, genellikle “giivenilir ve
dogru” hadisleri igerdigi kabul edilmektedir.

Ne var ki hadisler iizerindeki sis perdesi daha sonraki
donemlerde de ortadan kalkmamis ve bu konudaki
tartismalar dordiincii asra da sarkmistir. Hatta bu
asirda bile hadis kitaplar yazilmigtir. Ama bu asrin
ozelligi, herhalde hadis usuliiniin ve isnat ilminin do-
ruguna ulagmasidir. Hadisler iizerindeki siipheler,
bunlan siki bir degerlendirmeden gegirmeyi gerekli
kilmis ve bu islemin sonunda ciddi bir hadis usulii
dogmustur.

lerin birbirine kangtinlmas: tehlikesi bulundugu igin
sozlerinin yazilmasini yasaklamistir. ilk dénemde
hadis, iimmet arasinda “yasayan gelenck” (fiili siin-
net) bigiminde tezahiir etmistir. Bu nedenle zaten yaz-
maya fazla gerek duyulmamustir. Ciinkii Hz.

Oyleyse ictihadi ve bunun neticesinde ortaya
cikan sonuclar, iimmetin bilginlerinin siinneti
olarak yorumlamak yanhs olmaz. Nitekim

Hz. Peygamber kendisinden sonra, iimmetin
ilmi ve entellektiiel 6nderligini bilginlere

Peygamber immetine ne tavsiye etmigse, bu derhal
pratige aktarilmistir. Hadislerin toplanmasi ve yaziya
gecirilmesi, daha sonraki bir asamada ihtiyag haline
gelmistir.

Sahabelerin hadis naklinde gok titiz oldugu bilinmek-
tedir. Hatta Oyle ki, bir kisi fazla hadis naklederse onu
kinarlardi. ilk asirda hadisler sadece “hifz” edilmistir.
Bu devirde hadisler, kitaplara degil kafalara yazilmig
ve kafalarda korunmug bulunuyordu. islam fetihleri
genisledikge ve Hz. Peygamber’in inga ettigi toplum
ve atmosferden uzaklasildik¢a, hadislerin toplanmasi
ve yazilmasi da bir zorunluluk haline gelmistir. Ya da
baska bir deyisle “yasayan gelenek” (fiili siinnet)
“sozlii stinnet”e (hadislere) doniistiinilmeye baglan-
migtir.

Hadislerin toplanmasi ve yaziya gegirilmesi ilk defa
birinci asnn sonunda baglamustir. fkinci asirda birgok
kitaplar yazilmis ve hadisler tasnif edilmistir. Bu ki-
taplarin en meshuru imam Malik’in “Muvatta” adli
eseridir. Bu asirda hadis yazanlar, bunlan Sahabenin
ve Tabiinin fetvalaniyla kangik yazarken, ligiincii

birakmustir: “Siiphesiz bilginler (ulema)
Peygamberlerin varisleridir”. Bu soz,

ilmi ve entellektiiel 6nderlik konusunda
Hz. Muhammed’den sonra olusan boslugu
kimlerin doldurmasi gerektigine degin
kesin bir acikhik getirmektedir.

Hadis ve hadis yéntemlerine iligkin disiplinlerin or-
taya gikmastyla, hadis alaninda bir kurumsallasma
olayi ger¢eklesmistir. Bu kurumsallagmanin temel ni-
teliklerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

Yagsayan bir gelenek olarak siinnet, yazili hale getiri-
lerek kitaplarda toplanmustir;

Bu kitaplardaki hadisler, genellikle “sahih” olarak ta-
nimlanirlar. Ciinkii ¢lirtigii saglamindan aynlmstir;

Sadece hadislerin metni degil, bu hadislerin aktarilma
sekli (isnat zinciri) de tespit edilmistir;

Hadislerin toplanmas, yazilmas: ve degerlendiril-
mesi siirecine paralel olarak, bir de “hadis usulii”
dogmustur. Hadis usulii, hadislerin dogru ya da yan-
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ligini birbirinden ayirt etmeye yarayan kriterleri iger-
mektedir;

“Sahih” olarak nitelenen hadisler, gercekte hadis usu-
liine ait bir yargidir. Yani dogru olarak bilinen hadis-
ler, belirli bir usul agisindan “sahih™tir. Ya degilse
bunlann mutlak anlamda “sahih™ olduklarindan hig
kimse emin degildir;

Hadisler, sadece toplanp kitaplara yazilmakla kalma-
mus; belirli bir simflandirmaya da tabi tutulmustur.
Her muhaddis, hadisleri ilgili konularina gére tasnif
etmistir;

Mezheplerin olusmasi ve kurumsallagsmas:,
iiciincii acihim doneminin bir baska
dzelligidir. Bu donemdeki yogun ictihad
faaliyetleri neticede fikih alaninda
okullasmaya yol agmistir. Biiyiik miictehit

Gerek gegmigte gerekse giiniimiizde Zahirilik (giinii-
miiz deyimiyle Fundamentalizm), bu akimin bagini
cekmistir ve halen de gekmektedir.

Birinci goriigiin tersine bir bagka kesim, hadisleri sa-
dece tarih iginde baglayicihig1 olan tarihsel veriler
olarak kabul edip, bunlara “hukuki metin” goziiyle
bakmazlar.

Bu gériise gegmiste ve giiniimiizdeki asin re’yciler
(ya da akilcilar) arasinda rastlanmaktadur. Tarihte 6zel-
likle Hariciler ve bir kisim Mutezile, Kur’an diginda,
hadislere ve diger kaynaklara 6nem vermemigler ve
“Hakimiyet Allah’indir” sloganimi bayraklagtirmiglar-
dir. Bunlara gore Kur’an digindaki kaynaklara baglan-
mak bir nevi “girk”tir.

Bir de bu iki goriis arasinda “orta yolu” segen bir
goriis vardir. Baglayicilik ve derece agisindan bu go-
riigii savunanlar, hadisleri vahye dayanan ve vahye

imamlarin damgasimi vurdugu bu dénemde,
sadece ictihatta takip edilen yol ve yontemler
(usul-u fikh) degil, aym: zamanda belirli bir
yontemin sonucu olan mezheplerde tesekkiil
etmistir. Mezhepler, bir anlamda Siinnet’ten
sonra islam’in ikinci pratik sekillenmesidir.

dayanmayan bigiminde bir ayrima tabi tutarlar (Er-
dogan, 1990:56-60).

Bunlara gore Hz. Muhammed, 6zellikle ilahi vahiyle-
rin tebligi ile simrli bir masumiyet sifatina sahip ol-
dugu i¢in bu konularda vahiyle desteklenmistir. Yoksa

Son olarak hadisler, saglamlik derecelerine gore ka-
tegorize edilmistir. Bu gergevede hadisler “sahih”,
“hasen”, “zayif”, “miirsel”, “muttasil” veya “mevsul”

vs. gibi simflara aynilmgtir.

Hadisler iizerindeki tartigmalar, gegmigte oldugu gibi
giiniimiizde siiriip gitmektedir. Bu konudaki tartigma-
lar, bu konuda agik-segik bir goriise ulagilmadan sona
erecege de benzememektedir. Biz konumuz gergevesi
i¢inde hadisler konusundaki goriisleri (hem gegmiste
hem de giiniimiizde) ii¢ noktada toplayabiliriz:

Bir goriise gore Hz. Peygamber’in sdzleri “vahiy”dir.
Bir farkla ki, Kur’an hem lafiz hem de mana olarak
vahiy iken, hadisler sadece mana olarak vahiydirler.
Her ne kadar hadislerin nakli, Kur’an kadar kati ve
miitevatir olmasa bile biitin Miisliimanlan, her
zaman ve her yerde baglar (Akseki, C. 1/1995).

Tarih iginde bu gériisiin mutedil ve agin Ehli Hadis
tarafindan savunulduguna daha once deginmistik.
Ozellikle “agin eserciler”, kiyas ve re’y’i kabul etme-
dikleri gibi, hadisleri Kur’an’a tercih ederler. Bu ko-
nuya “nesh” gergevesinde biraz sonra deginecegiz.
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Peygamber beger olarak hata ve yanhshklar igleyebilir
(Hamidullah, C 1I/1990:883). Yanls karar verdigi
zaman da vahiyle diizeltilmistir. Halbuki {immet
icinde gerek ge¢miste gerekse giiniimiizde kimse
béyle bir ayricaliga sahip degildir. Bu nedenle igtihatta
isabet kadar hata da miimkiindiir. Sadece Hz. Muham-
med, korunmus ve diizeltilmistir. Bu nedenle 6zellikle
dinin esasina iliskin konulardaki (yani itikat ve iba-
dette) agiklama ve direktifleri vahye dayalidir. Bu
kisim evrenseldir; her zaman ve her yerde gegerlidir.
Ama toplumsal konulan (yani muamelati) ilgilendiren
hadisler tamamuyla tarihsel ve konjonktiireldir. Bunlar
vahye dayanmadiklar i¢in zaman i¢inde de yiiriirliik-
ten kalkabilirler.

Bir bagka mutedil goriig, hadisleri hukuki yonii olan
ve olmayan bigiminde bir siniflandirmaya tabi tut-
maktadir. Buna gore hukuki 6nemi olan hadisler, ta-
rihseldir ve belirli bir toplumun 6zelliklerine uygun
olarak sekillenmistir. Bunlanin her zaman ve her
yerde hukuk kaynag) olarak alinmas: dogru degildir.
Zira bu gekilde belirli bir ddnemin pratigi dondurul-
mus ve dinin kendisi haline getirilmis olur. Bu ise son
derece sakincalidir. Muhammed ikbal, bu yénde bir
gorisii savunurken, Ebu Hanife’nin bilmedigi igin



degil, 6zellikle hadislere bagvurmadigini belirterek
onu hakli bulur (1984:230-232).

Her ne kadar hadislerin Kur’an’a dncelenmesine
kars1 ¢ikan gesitli goriisler ve hareketler olmussa da
tarihsel olarak bu yonde bir kayma gergeklesmistir.
Iste, Isldmi kurumsallasmanin ilk asamasinin temel
niteligi budur. Bu kaymay1 ve Kur’an-Hadis iligkisi-
nin nerelere kadar gotirildigiini daha iyi anlayabil-
mek i¢in Kur’an-Siinnet iligkisi ¢ergevesinde “nesh”
konusuna da bakmak gerekir.

Acaba miitevatir siinnete dayanilarak Kur’an’da nesh
islemi yapmak miimkiin mii?

Fakihlerin cumhuruna gore Kur’an ayeti, Kur’an’in
bagka bir ayetiyle nesh edilebilecegi gibi, Siinnet’le
de nesh edilebilir; ancak bu Siinnet’in miitevatir ol-
mast gerekir; ¢iinkii Kur’an, sened bakimindan
kat’idir ve O’nu nesh edecek olan Siinnet’in de, aym
sekilde sened yoniinden kat’i olmasi icabeder (Zehra,
1986:168). Dolayisiyla Siinnet, Kur’an’1 nesh edebi-
lir. Bu ne anlama gelmektedir? Her ne kadar Kur’an,
hem lafz hem de anlam olarak vahiy ise de, bundan
daha asag1 bir mertebe de olan hadisler ondan bir
takim iptaller yapabilir, demektir. Nitekim Islam bil-
ginleri tarihte, bu yontemle Kur’an’daki birgok hii-
kiimleri, bazen de elestiriye a¢ik hadislerle, iptal
etmiglerdir.

Yazil1 siinnetin (yani hadislerin) zamanla Kur’an’in
oniine gegirilmesi ve Kur’an’in Siinnet’le drtiilmesi
(ya da Kur’an’in geri plana itilmesi) bir agidan anla-
silabilir ise de, tiimiiyle hakl gikarilabilecek bir dii-
siince degildir. Bir agidan haklidir; zira eger Kur’an’1
pratige indirgemede Hz. Peygamber’e bir rol tantyor-
sak, bu rol bazen naslarin da yorumlanmasina kadar
uzanabilir ve yorumlar, bize ilk bakista agik gibi go-
ziiken naslari iptal edebilir. Ote taraftan bu tiir bir ta-
sarruf, ilkesel olarak kabul edilemez. Zira bununla
ikincil bir kaynak, birincil kaynag iptal edebilecek
bir hale gelmektedir. Bunun olabilmesi igin tarihsel
olarak ikinci kaynagin “yiiceltilmesi” (kutsanmast)
gerekmistir.

Kur’an’dan anladigimiz kadanyla, Hz. Muhammed,
cagdaglarinin bazi beklentilerine cevap verememistir.
Cagdaslar, onun garsida pazarda dolagmasini, evlen-
mesini ve siradan insanlar gibi davraniglarda bulun-
masini garipsemiglerdir. Onlarin ileri giden mucize
beklentilerine ve akil-almaz taleplerine Hz. Muham-

med, her seferinde: “Ben bir beserim. Ben sadece
bana vahy edileni size bildiriyorum ve bu sebeple de
sizden bir iicret beklemiyorum” demistir. Kur’an’in
genel iislubundan Araplann Hz. Muhammed'i ola-
ganiistii giigleri olan bir kisi konumunda gérmek is-
tediklerini anliyoruz. Bu bakimdan dogrusunu
soylemek gerekirse Hz. Muhammed, ¢agdaglarini
hayal kirikligina ugratmustir. Zira o, siirekli olarak
“beser kimligi”ni vurgulamigtir.

Hz. Muhammed kargisinda mitolojik bir peygamber
beklentisine sahip olan Arap toplumunun onu vefa-
tindan sonra dokunulmaz bir kimlige biiriindiirmesi
anlagilir ve beklenen bir durumdur. Onun dliimiiniin
hemen akabinde, baz1 kimselerin buna hayret ettikle-
rini ve bununla da kalmayarak hatta itiraz ettiklerini
biliyoruz. Hz. Ebu Bekir onlara su sekilde seslenmis-
tir: “Eger Muhammed e taptyorsaniz, bilmelisiniz ki
o dlmiistiir. Yok, eger Allah’a tapiyorsaniz o, 6lim-
siizdiir”. Ne yazik ki Hz. Muhammed’i efsaneles-
tirme girisimleri daha sonraki donemlerde de devam
etmis ve neticede “masumiyet”, onun temel kisilik
ozellikleri arasinda sayilmaya baglanmigtir. Bunun
birgok sosyal ve psikolojik sebepleri olabilir. Genel-
likle kisilerin ok sevdigi insanlan yiicelttigi ve idea-
lize ettikleri bilinmektedir. Ustelik Hz. Muhammed,
siradan bir kisi degildir: O, immet igin “Ornek” gos-
terilmistir. Ornek olan kiginin toplumsal bir hedef ve
olgiit olarak idealize edilmesi daha kolaydir.

islam’in kurumsallagma siirecini anlamak icin
sadece temeller iizerinde durmak yeterli
degildir. Daha énce de belirttigimiz gibi
kurumsallasma, temellerin pratige
terciimesinden baska bir sey degildir.

Bu terciime siireci, sadece yukardan asagiya
dogru (tenzil) sekillenmemistir.

Bunun yaninda sekillenmenin olustugu
sosyo-kiiltiirel cevrede kurumsallagsmanin
niteligini etkilemistir.

Buradan hangi noktaya gelmek istedigimiz agiktir:
Hz. Muhammed’in masumlagtiriimas: ve efsaneles-
tirilmesi, kollektif suur tarafindan hadislerin degerini
yliceltmeye yonelik bir faaliyet olarak iglemis ve ne-
ticede kargilikli bir besleme gergeklesmistir. Bir yan-
dan hadislerin degerini yiikseltmek iizere Hz.
Muhammed efsanelestirilirken, diger yandan da bu
efsanelesmis kisilik {izerine tartigilmaz bir hadis kiil-
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liyati bina edilmigtir. Burada, tarihte yasamis ve
immet iginde énemli gorevler ifa etmis olan islam
ulemasina yonelik bir su-i zanna yer vermemek igin
sunu belirtmekte yarar var: Ummet ve onun gergek
onderleri olan ulema, bu islemi, Hz. Peygamber’in
talimatlanina ragmen bilingli olarak yapmustr, diye-
meyiz. Tarihsel ve toplumsal kogullar bazen kollektif
biling iizerinde dylesi etkiler birakir ki, s6z konusu
sosyo-kiiltirel ve psikolojik ortama déhil olmayan
kimseler, bu dénemde olaylarin nasil olup bittigine
akil erdiremezler. Bu bakimdan tarihte olup biten her
seyi, insanlarin bilingli ¢abalanyla ve 6zellikle de art
niyetleriyle agiklamak dogru degildir.

Kurumsallasmanin her asamasinda, kitle psikolojisi-
nin tek yanli galistiina inanmakta tarihsel olarak zor-
dur. Zira siinnet’in Kur’an’a dncelenmesine birgok
kesimden itirazlar yiikselmistir. Sozgelimi Imam
Safii, siinnet’in Kur’an’1 nesh etmesi konusunda
cumhurdan farkh diisiinmektedir. Ona gore Kur’an,
ancak kendisini nesh eder. Bunun digindan herhangi
bir kaynak Kur’an’da diizeltme, ekleme ve ¢ikarma
yapamaz.

O halde islam’in kurumsallagma siirecini
anlamak icin sadece yukardan asagiya

nirh tutulmus olmasi ve daha da nemlisi sahabe ic-
ma’in1 bozacak yeni icmalarin olanaksiz goriilmesi-
dir. Her ne kadar fikih kitaplarinda icma, bir asirdaki
bilginlerin fikir birligi olarak tammlanirsa da, ger-
¢ekte bu tanim pratik bir durum degildir. Tarihsel ola-
rak fakihler sadece sahabenin icma’1 tizerinde ittifak
etmislerdir. Burada genel olarak iki varsayim lize-
rinde durulmaktadr. ilk olarak sahabelerin icma’in-
dan baska hi¢ bir icma tevatiir yoluyla sabit
olmamustir (Zehra, 1986:183). Bu goriig aslinda tam
dogru degildir. Belki sakh bir gergege isaret etmek-
tedir. O da tarih iginde fslam bilginleri arasinda icma
gerceklesmis olsa bile, daha sonrakiler, kendilerini
bununla simirlandirmamak igin biiyiik bir ihtimalle
bunlari 6rtbas etme veya goz ard etme yollarina bas-
vurmuslardir. Ciinkii tarihte sahabenin sahip oldugu
karizma ve otorite iistiinliigiine hi¢ kimse ulagmay:
basaramamustir. Bu bakimdan neden sahabe gagindan
sonra islam bilginleri arasinda icma olmadigini ya da
olduysa bile bunlarin neden kabul gérmedigini bu-
rada aramak lazimdir.

icmanin sadece sahabe kusagiyla sinirh tutulmasi, on-
larin immet nezdinde kazanmig olduklan efsanevi
sayginlik ve otorite sebebiyledir. Bu ikinci faktor, bi-
rinciden daha nemli ve hatta onu da agiklayici ma-
hiyettedir. Ulema, sahabe kusaginin iistinliigiini ve

(yani kaynaklardan hareketle tarihe) bakis
yeterli degildir. Bunun yaninda asagidan
yukariya (yani tarihten kaynaklara) dogru bir
bakis da zorunludur. Bu anlamda iimmetin
tarihi, sadece “islam’in tarihi” degildir, aym
zamanda sosyolojik anlamda islam da bu

onlarin uzlasmalarimin neden belirleyici bir delil ol-
duguna degin akli ve nakli bir y1Zin gerekge goster-
mislerdir. Nakli deliler, Kur’an’da ve hadislerde
sahabeyi 6ven ve onlara baglananlarin Islam dairesi
disina diismeyeceklerine iliskin bilgilerdir. Akli deliler
arasinda ise, onlarin Hz. Peygamberi ve onun done-

tarihin bir iiriinadir.

Birincil kurumsallasmanin beraberinde getirdigi kay-
maya, birgok vesilelerle gesitli kisi ve kesimler kars1
koymustur. Ozellikle bu tepkiler, hadis uydurmaci-
ligy, Islam kaynaklarina sokulan Israiliyat, hadis na-
killerinin (sadece isnat olarak degil igerik olarak da)
clestirisiz kabul edilmesi gibi konularda yiikselmistir.
Yine daha 6nce de belirttigimiz gibi her etkiye bir
tepki eslik etmistir. Hadislere sikica sarilan esercilere
karsi, Mutezile ve Hariciler yaninda agir1 ve mutedil
re’yciler de seslerini yiikseltmislerdir. Fakat her seye
ragmen kurumsallagma siireci kend: mantiki sonug-

larina ulagmistir.

Kurumsallagmanin ikincil asamasindaki kayma, ic-
ma’in hiiccet olarak sadece ilk kusakla (sahabe) si-
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mini bizzat gormeleri ve yasamalan sebebiyle kendi-
lerinden sonra gelen kusaklarin sahip olmadig: bilgi
ve tecriibe sayilmaktadir. Biitiin bunlann biiyiik bir 61-
¢iide dogru olduklar yadsinamaz. Fakat nasil Hz.
Peygamber, sonraki kugaklar tarafindan kutsanmissa,
sahabe kusagi da kutsanmistir. Bu kutsama sebebiyle
onlara izafe edilen seyler de deger kazanmugtir.

Bu kutsama olayinin icma ile ilgili iki sonucu olmug-
tur. ilk olarak sahabenin icmasi sayesinde zanni olan
hiikiimler kat’ilik kazanmistir. Zaten icmanin temel
islevi de budur. Islam bilginlerinin zanni olan igtihad-
leri uzlasmadan (icma’dan) sonra kat’i bir kanaat ola-
rak ortaya ¢ikmakta ve ona muhalefet imkam da
ortadan kalkmaktadir. Bazen icmanin senedi de zanni
olabilir, ama bu da bir geyi degistirmez. Zanni olan
bir sened, icma ile kat’ilik kazanir. Bunun hemen ar-




dindan gelen bir sonucu vardir: Kat’ilik kazanmis
olan bir icma da bozulamaz. Usul ulemasinin cum-
huruna gére sahabenin icmasini daha sonraki asir-
larda ortaya ¢ikan ayni meseledeki baska bir icma
bozamaz Ciinkii ikinci icmanin kabulii, ilkini nesh
anlamina gelir ki sahabeden sonra nesh gegerli sayil-
maz (Zehra, 1986:183). Bu sekilde ¢ember tamam-
lanmaktadir.

Her kayma siirecinde oldugu gibi, bu baglamda da
birgok Islam diistiniirii dini hiikiimlerin dondurulma-
sina kars1 ¢ikmislardir. Fakat bu karsi gikislar etkili
olmamis ve kurumsallagma yapisi geregi mantiki so-
nuglarina ulagmstir. Sézgelimi Islam bilginlerinden
Kerhi ve $evkani, sahabe icmasinin bozulabilecegini
(nesh edilebilecegini) 1srarla savunmuglardir. Hatta
ikincisi daha ileri giderek sahabenin dinde delil ve
hiiccet olamayacagim iddia etmigtir. Sevkani’ye gore
asil olan Kur’an ve Siinnet’tir. Bu iki kaynaga dayan-
mayan bir hiikiim gegersizdir. Velev ki bu sahabe ta-
rafindan ileri stiriilmiis olsun, hig bir seyi degistirmez.
Kerhi’nin itiraz bigimi, onun kutsama siirecini iyi an-
ladigimi gostermektedir. Ona gore rey’e dayanan ko-
nularda igtihad, hi¢ bir zaman hatadan beri degildir.
Sahabiler masum olmadiklarina gore onlarda yaml-
mus olabilirler. Hatta onlar bile birbirlerine muhalefet
edebildiklerine gore, sonrakilerin muhalefetleri de
kabul edilmelidir. Sahabiler, kendi goriilerinin yanhs
olabilecegini itiraf ettiklerine gore onlan kori koriine
taklid etmek dogru degildir. Yine Sevkani egsiz bir
ilke ortaya koymustur. O da sudur: Sahabeye uymak,
ictihad yapmakla miimkiindiir. Ciinkii onlar igtihad
yapmaktan ¢ekinmiyorlardi. Hz. Peygamber’e atfe-
dilen “Ashabim yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz
yolunuzu bulursunuz” soziiniin anlami da budur
(Zehra, 1986:187-188).

Kurumsallagmanin ii¢iinciil agamasindaki kayma,
biiyiik miictehit imamlar doneminin kapanmasi ve
onlarin kurduklarni “mezhepler”in kurumsallagma-
siyla ortaya ¢ikmigtir. Bu asamadan sonra geriye
doniip, Kur’an, Siinnet ve hatta sahabenin ne séyle-
diklerine bakmak anlamsizlagmig ve hatta imkéansiz-
lasmigtir. Zira bunlarin yerine mezhebi diigiince ve
kanaatler gegmistir. Burada “mezhep” kavramini sa-
dece fikth mezhepleri igin degil, akidevi ve kelami
mezhepler igin de kullamyoruz. Mezheplerin ortaya
¢ikmasi demek, dini anlayis ve hiikiimler hakkindaki
tartigma ve igtihadlarin son bulmas: ve belirli kalip-
lara oturmasi demektir. Bundan sonra artik dinde

“taklid” devri baglamaktadir. Bu konu ayrica ele alin-
mas1 gereken bir meseledir, ancak hemen sunu belir-
telim ki dérdiincii asra girerken, gesitli sebeplerle
igtihadin yerini taklid, mictehidin yerini mukallid,
birincil kaynaklann (Kur’an, Siinnet ve Icma) yerini
ikincil kaynaklar (mezhepler) almig ve nihayet “igti-
had kapis1” kapanmistir. Bu noktadan itibaren dini
kurumsallagma son bulmug ve yiizyillar boyunca sii-
recek olan “taklid donemi” baslamistir.

Daha énceki asamalarda da gordiigiimiiz gibi her ag1-
lim dénemini bir kayma izlemektedir. Biiyiik miigte-
hitler doneminde yogun olarak igtihad faaliyetleri
siirerken, biraz da bu faaliyetlerin belirli bir asamadan
sonra doyum noktasina ulasmasiyla, yeni bir dénem
agilmaktadir. Fakat hemen belirtelim ki i¢tihadlar do-
neminden sonra gelen devir, immetin tarihinde hig¢
de iyi bir donem degildir. Zira bu dénem yeni agilim
siireglerinin tikandig1, geleneksellesme ve bu gele-
nekleri kutsamanin bagladig1 bir donemdir. Bu son
kaymanin beraberinde getirdigi gelismeleri su gekilde
ozetleyebiliriz:

Hz. Muhammed karsisinda mitolojik bir
peygamber beklentisine sahip olan Arap
toplumunun onu vefatindan sonra
dokunulmaz bir kimlige biiriindiirmesi
anlasilir ve beklenen bir durumdur.
Onun olimiiniin hemen akabinde,

bazi kimselerin buna hayret ettiklerini ve
bununla da kalmayarak hatta

itiraz ettiklerini biliyoruz.

Taklid doneminin baglamasiyla her Miisliiman belirli
bir mezhebi ya da okulu izlemek zorunda kalmigtir.
Oysa bundan dnce belirli bir imama baglanmak soz
konusu degildir. Herkes istedigi soruyu etrafinda bu-
lunan birgok imama soruyor ve aklina hangisi yatarsa
ona uyuyordu,

Mezhepler, giderek azalmis ve Ehli Siinnet diinya-
sinda, bugiin bildigimiz iinlii dort mezhep yayginlhk
kazanmustir, Yeni donemde bunlann diginda bir mez-
hebe yonelmek bir sapkinlik olarak yorumlanmstr.
Oysa mezhepler tarihine baktigimiz zaman gegmiste
mezheplerin hig bir zaman dértle sinirh olmadig: ve
bdyle bir sinirlamanin da zaten ilmi hig bir temeli ol-
madig1 anlagilmaktadir.

Mezhepler aras: intikal ve istifade imkanlan kapan-
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mustir. Mezhepsel kurumsallagsma ve bunun berabe-
rinde getirdigi mezhepgilik buna engel olmustur.
Oysa biz yine biliyoruz ki, mezhep imamlan kendi
kanaatlerinin digindaki goriisleri mutlak olarak red-
detmedigi gibi, bir mezhep imamina siradan bir 0g-
rencisi de muhalefet edebiliyordu. Kurumsallagma ve
geleneksellesmeden sonra biitiin bunlar ortadan kalk-
miy ve mezhepler arasinda koyu bir hosgériisiizliik
hilkiim siirmeye baglamugtir.

Igtihad kapisinin kapanmast, yeni miigtehitlerin ik-
mamast ve dolayisiyla yeni igtihadlarin yapilmamas:
anlamina gelmektedir. Bu nasil baganlmigtir? Daha
onceki agilim donemlerindeki kaymalara eslik eden
kutsama iglemi burada da kendini gostermektedir.
Taklid doneminde ortaya siiriilen gerekgeler arasinda
genellikle mezhep sahibi imamlann bir daha gikma-
yacagi One siiriilmii§tiir. Zira meghur “biiyiik imam-
lar” Gylesine yiiceltilmigtir ki, bunlar daha sonrakiler
tarafindan agilamaz kisiler olarak kutsanmustir. Bu
kutsanma siirecinin bizzat kendisi, yeni miigtehitlerin
ortaya ¢ikmasim psikolojik olarak engellemistir. Bun-
lardan sonra gelenler, sadece ve sadece biiyiik imam-
lanin yazdiklan kitaplan serh etmek ve onlara
dipnotlar diigmekle yetinmislerdir. Ustelik taklid do-
neminde igtihad sartlar o derece agirlastinilmugtir ki,
hi¢ kimse bu sartlan tagimadif i¢in miigtehit riitbe-
sine yiikselememistir. Igtitad sartlanmin aslinda bu
kadar zorlastinlmast, ilmi bir gereklilik degil, igtihad
kapisimin agilmasimi engellemek iizere alinmis bir 6n-
lemdir. Zira bu sartlara biiyiik imamlarin bile kendi
donemlerinde sahip olduklan tartismaya agiktir.

Son olarak Islam diinyasinda kutsamaya yénelik bir
menkibe edebiyatinin ortaya ¢iktigini da vurgulama-
liy1z. Menkibe edebiyati, gergek bir tarihgilik ve oto-
biyograficilikten ziyade, kigilerin 6zelliklerini
abartmaya ve efsanelestirmeye yonelik hikiyelerle
dolu bir dalkavukluktur. Bu hikayeler, sade bir dille
ve masalimsi bir sekilde yazildiklan i¢in genellikle
halk arasinda yayilma imk4m bulmus ve iyice yerles-
mistir. Bugiin siradan bir Miisliman, Ebu Hanife
adm duyunca aklina, onun akilci fikih yéntemi ve
Islam hukukuna katkilart hemen hemen gelmez. Ama
onun yasaminda kag kez hacca gittigi ve dini konu-
larda ne kadar titiz oldugu hikayelerle gok iyi bilinir.
Ciinkii bu tiirden konular ve hikayeler onun sahsiye-
tine dokunulmazlik ve erigilmezlik kazandinr. Men-
kibe edebiyatinin gerisinde herhangi bir art niyet ve
bilingli bir saptirma eylemi aramak bosunadir. Bunu
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kollektif bilincin bir yansimas: ve eregi olarak gér-
mek, tarihi ve psikolojik gergeklere daha uygundur.ll
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