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KUR’AN PERSPEKTIFINDEN KABILE ASABIYETIi: CAHILIYEDEN iSLAM’A
OZET

Kur’an’a gore insanlik, tek bir anne ve babadan yaratilmis olup zamanla kabilelere ayrilarak toplumsal bir
yap1 kazanmistir. Bu toplumsal yapi, insanlarin kaynasmasini, yardimlasmasini ve birbirlerini tanimasini
saglamak amacini tasir. Ancak tarihsel siirecte kabile asabiyeti, adalet ve hak duygusunun 6niine gecerek
hakli-haksiz bir kabile asabiyetine doniismiistiir. Cahiliye donemi Arap toplumunda bu asabiyet anlayisi,
kabileler aras iistiinliik yarisin1 ve uzun siiren savaslar1 beraberinde getirmistir. islam, insan fitratinda
var olan aidiyet, kaynasma ve dayanisma duygusunu reddetmemekte; aksine onu sosyal bir denge unsuru
olarak gormektedir. Ancak bu duygunun haksizlig1 savunma, diismanlik besleme ve {istiinliik iddiasina
doniismesini cahili asabiyet olarak nitelendirmis ve bu anlayisi kokten reddetmistir. Hz. Peygamber
(s.a.s.), Islam davetine diger peygamberler gibi 6ncelikli olarak kendi ailesinden baslamis, ancak hicbir
zaman kabile ve soy baglarimi istiinliik sebebi gérmemis, hak ve adaletin dniine gecirmemistir. Bu
cercevede Islam, kabile asabiyetini, cahili hiiviyetinden siyirarak adalet, kardeslik ve takva temeline
oturtmustur. Bu calismada, kabile asabiyeti, Kur'an perspektifinden ele alinarak Islam’in bu duyguya nasil
yon verdigi incelenmis, ayn1 zamanda [slam’in bu sosyal yapiy1 degistirmedeki etkisi vurgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Cahiliye, Asabiyet, Kabile.

TRIBALISM FROM THE QUR’ANIC PERSPECTIVE: FROM THE AGE OF
IGNORANCE TO ISLAM

ABSTRACT

According to the Qur’an, humanity was created from a single mother and father, and over time, it was
divided into tribes, forming a social structure. This social structure aims to facilitate the mutual
acquaintance, cooperation, and solidarity among people. However, throughout history, tribal solidarity
has evolved into a form of unjust tribal affiliation that prioritizes superiority over justice and fairness. In
the pre-Islamic Arab society, this understanding of solidarity led to a competition for tribal superiority
and resulted in prolonged wars. Islam does not reject the natural human feelings of belonging, unity, and
mutual support; reather, it views these emotions as a social balancing element. However, Islam considers
the transformation of these feelings into the defense of injustice, animosity, and claims of superiority as a
form of pre-Islamic tribalism, and it rejects this understanding. The Prophet Muhammad (PBUH), like
other prophets, began his mission by addressing his own family but never regarded tribal or lineage ties
as a basis for superiority, nor did he allow them to overshadow justice and fairness. In this framework,
Islam transformed tribal solidarity, removing its pre-Islamic identity and grounding it in justice,
brotherhood, and piety. This study examines tribal solidarity from the Qur’anic perspective, exploring
how Islam has shaped this emotion and emphasizing its role in transforming this social structure.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Ignorance, Tribalism, Tribe.
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1. GIRiS

[slam {immetinin birlik ve biitiinligiinii tehdit eden baslica unsurlar arasinda irk, kabile, soy,
renk, dil ve mezhep taassubu yer almaktadir. Bu unsurlar, bireylerin kendilerinden olmayanlari
dislayip, otekilestirmesine; kendilerini {stiin gorerek toplumsal ayrisma, diismanlik ve
catismalara yol acmasina neden olmustur (Yildirim, 2015). Bu baglamda kabile asabiyeti,
Cahiliye Arap toplumunun en belirgin sosyal yapilarindan biri olarak one ¢ikar.

Asabiyet, kisinin ailesine veya mensubu oldugu gruba karsi gosterdigi aidiyet ve savunma
duygusudur. Cahiliye doneminde bu duygu, toplumsal diizenin temel tasi olmakla birlikte,
adaletsizlikleri mesrulastiran ve kabileler arasi savaslar koriikleyen bir araca doniismiistiir (Ibn
Haldun, 2014). islam bu olumsuz yoniiyle asabiyeti reddetmis; onun yerine adalet, takva ve
kardeslik esasina dayali bir toplum insa etmistir (Hucurat, 49/13).

Hz. Peygamber (s.a.s.), cahiliye asabiyetine karsi kararli bir miicadele yiiriitmiis; Veda
Hutbesi'nde bu anlayisa tamamen son verdigini, “Arab’in Arap olmayana, Arap olmayanin da
Arab’a bir istiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takvadadir” (Ahmed, 2001, c. XXXVIII, s. 474)
sozleriyle ortaya koymustur. Bununla birlikte kabile bireyleri arasindaki dayanismanin yapici
yonii-toplumsal dayanisma, savunma ve sila-i rahim gibi- dislanmamus; islim’in yayilmasinda ve
ilk toplumsal yapinin olusmasinda bu ydén kontrolli bir sekilde degerlendirilmistir
(Hamdidullah, 2003, s. 139).

Kuran-1 Kerim, her tiirlii kabilecilik taassubunu reddederken, insanlari ortak degerlerde
birlestirmeye ve 6zellikle akrabalik baglarini korumayi tesvik eder. Nitekim “Ey insanlar! Sizi bir
tek nefisten yaratan, ondan da esini var eden ve ikisinden bircok erkekler ve kadinlar tiireten
Rabbinizden sakinin. Adini kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’tan ve akrabalik
baglarini koparmaktan sakinin...” (Nisd 4/1) buyrugu, insan onurunu, esitligini ve toplumsal
sorumlulugu temel alan bir perspektifi yansitmaktadir.

Tarih boyunca 1rk, soy ve kabile temelli stiinliik iddialari, farkli toplumlarda da benzer
ayrimciliklara neden olmustur. Yahudilikte “se¢ilmis 1irk” inanci, Hinduizm de kast sistemi,
Avrupa’da sémiirgeci uistlinliik anlayisi ve Nazi ideolojisi, bu anlayisin tarihsel izdiistimleridir
(Mevdiidi, 2005, c. V, s. 458; Karaman, vd., 2021, c. V, s. 98).

Kur’an bu tiir irk¢1 ve ayrimci zihniyetleri reddederek insanlik i¢in evrensel bir ilke koymustur:
“Ey insanlar! Siiphesiz biz sizi bir erkek ve disiden yarattik. Birbirinizle tanisasiniz diye sizi
kabilelere ayirdik. Allah katinda en iistiin olaniniz, ondan en ¢ok sakinaninizdir” (Hucurat, 49/13).

Bu ayetin 1s131nda Mevddi, ii¢ temel ilkeye dikkat ceker: Ilki, biitiin insanhk aym kokten
gelmigtir. ikincisi, toplumsal farkliliklar tanisma, kaynasma ve yardimlasma igindir. Ugiinciisii,
tistlinliik, kabile ya da soy ile degil, takva ile miimkiindiir (Mevdidi, 2005, c. V, s. 458).

Bu calismada, cahiliye toplumunda kabile asabiyetinin yapisi ve etkileri, Kur’an perspektifinden
ele alinacak; bu anlayisin Islam’la déniistiiriilmesi incelenecektir.

2. KAVRAMSAL CERCEVE

Kabile (4f) kavrami, Arapca “kabl” (J#) kokiinden tiiremis olup “6niine almak” ve “karsina
almak” manalarina gelir. Arap toplumu, sosyal yapisini insan anatomisine benzeterek
sekillendirmistir. Kafatasini olusturan kemiklerin karsilikli durusundan ilhamla bir babanin
soyundan gelen topluluga “kabile” (4#), coguluna “kebail” (J\8) denmistir. Bu kabilelerin
birlesiminden “sa’b” («x%), sa’bin alt kollarina ise sirasiyla “kabile” (4l), “imére” ( 3_!), “batin”
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(0k), “fahz” (%) ve “fasile” (dssi) denilmistir (Ibn Manzir, 1993, c. XI, s. 541-542). Osmanh
donemi simiflandirmasinda ise bu yapi; “boy”, “asiret”, “cemaat”, “oymak” ve “oba” olarak

kademelenmistir (Orhanoglu, 1987; Hallagoglu, 1988).

Asabiyet kavrami, “—ac” (asabe) kokiinden tiiremistir. Bu kok, insan ve hayvan bedenindeki
sinirleri ve eklem baglarini ifade eder. Bu baglar eklemleri “wbaci” (‘asab) birbirine uyumlu hale
getirir ve sikica baglar. TekKili, “4s=c” dur ki adamin baba tarafindan akrabalari, ogullari ve erkek
yakinlariyla olan bagini ve bu bagin sosyal dayanismadaki roliinii ifade eder. Bir adamin ‘asabesi,
onun erkek velileri ve baba tarafindan akrabalaridir. “Asabe” olarak nitelendirilmesinin sebebi,
babanin bir ug, oglan diger ug, amca bir yan, kardes diger yan bir yan olup adami soy bagi ile
cevrelemeleri, ona destek olup koruyarak sosyal destek mekanizmasi gorevi gérmeleridir. Ancak
bu destekleme hakli-haksiz gozetmeksizin kabile mensuplarini korumaya doniisiirse taassuba,
yani korii koriine baglhlhiga evrilir. Bu baglamda “asabiyet” notr bir kavram iken, “taassup”
pejoratif (olumsuz) bir anlam tasir (1bn Manzir, 1993, c. ], s. 602-605; Zebidi, 2001, c.III, s. 375-
385).

Modern ¢agda “asabiyet”’in karsilig1 olabilecek bir¢ok ideolojik ve sosyal aidiyet bi¢cimi ortaya
¢ikmistir. Bu anlamda irkeilik (rasizm), bir irkin digerlerinden iistiin oldugunu savunan ayrimci
bir tutumdur. islam, bu diisiinceyi reddetmis; insanlar1 takva ekseninde degere tabi tutmustur.
Bu baglamda Hucurat stiresi 13. dyet, bireylerin kabile veya irk temelli degil, ahlaki ve manevi
degerlere gore degerlendirilmesi gerektigini vurgular (Yavuz, 2015, s. 325-326).

Kavmiyetcilik, bir toplulugun, 6zellikle etnik bir grubun menfaatlerini, her seyin 6niinde tutan
anlayistir. Bu diisiince, Cahiliye doneminde kabile asabiyetinin sosyolojik karsiligi olarak
goriiliir. Islam ise, immet bilincini esas alarak kavmiyetgiligi, toplumun birligini bozan bir unsur
olarak reddetmistir (Bayram, 2013, s. 45-49).

Fasizm gibi ideolojiler, asabiyet gibi ayrimc aidiyetlerin siyasal formudur. Tek bir milletin
mutlak Ustiinliigiinii esas alan bu anlayis, asabiyetin modern versiyonudur denebilir. Nasyonal
Sosyalizm (Nazizm)o6rneginde oldugu gibi bu ideolojiler, toplumsal kimlikleri catisma zeminine
donistiriir (Kara, 2005, s. 137-138).

Siyonizm, ozellikle Yahudi halkinin segkinligini temel alan ve Filistin cografyasindaki hak
iddiasin1 mesrulastirmaya calisan politik bir harekettir. Dini temelli bu milliyetcilik, Kur’an'in
evrensel adalet anlayisiyla celisir (Kog, 2019, s. 58-60). Kur’an, seckinligin inanc, adalet ve takva
ile miimkiin oldugunu ifade ederek bu tiir ayrimcilig1 ilga etmistir (Bakara 2/111-112).

Ayrica, cemaatgilik ve mezhepcilik gibi dini gruplar arasindaki aidiyetler de modern anlamda
bir asabiyet tiiriidiir. Bu baglamda, Islam’in “kardeslik” ve “limmet” vurgusu, bu tiir béliicii
yapilarla miicadelede temel ilkeler sunmaktadir (Capcioglu, 2015, s. 31-34).

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) su ikazi, tiim zamanlara hitap eden bir uyaridir: “Asabiyet davasi giiden,
onun ugrunda 6len kimse, cahiliye 6liimii tizerine 6lir” (Ahmed, 2001, c. I1, s. 306.).

Kur’an'da “asabiyet” kavrami dogrudan gecmemekle beraber ayni manaya gelen “hamiyet”
kavrami, Fetih stiresinde ayni dyette iki kere gecer (Fetih 48/26). Mifessirler, burada gecen “ 4~
Llalsll” (hamiyyetii'l-cahiliyyeti) ifadesini, kabile taassubunun Kur’an’daki karsihigi olarak
yorumlar (Begavi, 1988, c. VII, s. 321; ibn Atiyye, 2001, c. V, s. 138; Alusi, 1994, c. XIII, s. 269).
Miifessirlerden Kurtubi de bu ayetle birlikte, “onu (asabiyeti) birakin, ¢ciinkii o kokusmus bir
seydir” (Buhari, 2009, Ahkam 4; Eb Davud, 2009, Siinnet 5) hadisini birlikte degerlendirerek
cahiliye hamiyet ve asabiyetini es anlamh kabul etmistir. Aym1 zamanda Isldm’in, menfi
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kabilecilik veya milliyetgiligi kesin olarak reddettigini belirtmistir (Kurtubi, 2006, c. XVI, s. 288-
289).

3. CAHIYENIN KABILE ASABIYETI

Cahiliye dénemi, Arap Yarimadasi’'nda merkezi bir siyasi otoritenin bulunmadigl, kabilelerin
hem sosyal hem de siyasal diizeni belirledigi, daginik ama i¢ ice ge¢mis bir toplum yapisini ifade
eder. Bu donemde toplumsal aidiyetin en 6nemli belirleyicisi soy bagiydi; bireyin kimligi,
giivenligi ve itibar1 mensup oldugu kabile {izerinden tanimlaniyordu. Sert doga kosullari, siyasi
daginiklik ve ekonomik belirsizlik, kabile i¢ dayanismasini vazgecilmez kilmistir. Bu durum
zamanla, kabileye mutlak sadakati esas alan zihniyeti dogurmustur. Bu zihniyet, Kur’an'in
“asabiyet” olarak tanimladigi ve elestirdigi toplumsal davranis biciminin temelini olusturur
(Apak, 2017, s. 85-93).

Asabiyet, baslangicta varolussal bir savunma refleksi olarak ortaya cikmissa da zamanla
toplumsal adaletin ve bireysel hakkin dniine ge¢mis, hakki degil soy bagini yiicelten bir yapi
kazanmistir. Cahiliye toplumunda bir kisinin isledigi haksizlik, hakli olup olmamaktan ziyade
hangi kabilenin mensubu olduguna gore degerlendirilmistir. Bu durum, 6zellikle kan davalari,
savagslar ve nesep temelli 6viinmelerde acikca goriilmektedir (Demir, 2020, s. 99-110). Bu yap1
sadece dis tehditlere karsi bir dayanisma sistemi degil, ayn1 zamanda aidiyet ve gii¢ liretimi
lizerinden isleyen psikolojik bir diizenek haline gelmistir (Marashoglu, 2020, s. 212-222).

Kur’an, indigi toplumu sekillendiren bu yapiy1 dogrudan hedef almis; kabilecilik, soyla 6viinme
ve grup taassubunu siddetle elestirmistir. Bu baglamda Kur’an, asabiyeti sadece geleneksel bir
davranis bicimi degil, toplumsal adaleti engelleyen bir zulim araci olarak nitelemistir.
Muhammed Sami Mercimek’in, Pierre Bourdieu’'niin habitus ve sembolik giic kavramlariyla
analiz ettigi gibi, kabilecilik, cahiliye toplumunda birey tlizerinde ideolojik ve sosyal baski kuran
bir tahakkiim aygiti islevini gormiistiir (Mercimek, 2020, s. 111-122). Kur’an bu yapiy1 yikarak,
onun yerine takvayl merkeze alan, bireysel sorumluluga ve adalete dayal bir toplum tasavvuru
ortaya koymustur.

3.1. Hakli-Haksiz Ayirt Etmeksizin Kabilesini Savunma Anlayisi

Cahiliye donemi Arap toplumunun kabile asabiyeti, sosyal yasamin temelini olusturan en
belirgin karakteristik 6zelliklerinden biriydi. Bu anlayis, bireyin kendi kabilesini hakli-haksiz
gbzetmeksizin savunmasin1i mesru kabul ediyordu. Kur’an-1 Kerim bu zihniyeti “hamiyyetii’l-
cahiliyye” (Fetih 48/26) seklinde niteleyerek, miisriklerin taassup ve soy temelli dayanismalarin
reddetmistir.

Miifessirler, “hamiyyet” kelimesini “siddetli soy baglilig1 ve taassubu” seklinde yorumlamislardir
(Razi, 1999, c. XXVII, s. 160; Aldsi, 1994, c. XXV, s. 72). Bu anlayisin somut bir tezahiiri,
Hudeybiye Antlasmasi miizakerelerinde gorilmektedir. Mekkeli misrikler, anlasma metninin
girisine besmelenin ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) “Allah’in Resilii” oldugu ibarelerinin
yazilmasina siddetle karsi ¢ikmislar, bu ifadelerin anlasma metninde yer almasi durumunda
anlasmay1 kabul etmeyeceklerini beyan etmislerdir. Oysa ayni1 miisrikler, herkesin hac ve umre
amaciyla Ka’be'yi ziyaret etme hakkina sahip oldugunu kabul ettikleri halde, Miisliimanlarin
umre yapmalarina engel olmuslardir. Bu tutum, yalnizca dini farkliliktan degil, soy ve kabile
taassubundan kaynaklanmaktadir (Taberd, 2001, c. XIII, s. 103; Sa’lebi, 2015, c. X, s. 151).

Bu tiir asabiyet anlayisi sadece Kureys’e mahsus degildi. Diger kabileler de ayni1 anlayisa sahipti.
Ciindeb b. Anber et-Temimi'ye ait, “Ister zalim, ister mazlum olsun kardesine yardim et”
(Meydani, 1894, c. II, s. 384) misras1 zamanla atasodziine doniiserek yazisiz bir kural haline
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gelmistir (Nass, 1964, s. 108). Benzer sekilde Asla’ b. Abdullah’in, “Kardesim bir topluluga karsi
haksizlik yapinca, ben ona yardim etmeyeceksem haksizliga ugrayinca da ona yardim etmem”

beyiti de, asabiyeti mutlak sadakatle 6zdeslestiren zihniyeti yansitmaktadir (Seybi, 1982, c. |, s.
325).

Sadece sozlii kiiltiirde degil, siirlerde de bu kabilecilik yiiceltilmistir. Imru’l-Kaysin siirlerinde
kabile serefi icin yapilan savaslar oviiliirken, Zitheyr b. Ebi Siilma’'nin kasidelerinde ise kan
davasi ve intikamin mesruiyeti islenmistir. Bu edebi soylem, bireyi degil, kabile menfaatini
onceleyen anlayisin kiltiirel zeminini olusturmustur (Samlhoglu, 2020, s. 16-27).

Bu kabilecilik anlayisi, islim’in insa ettigi toplumsal yapida zaman zaman sahabe arasinda da
tezahiir etmistir. Nitekim Hz. Aise’ye (r. anha) iffetine dair atilan asilsiz bir iftira iizerine dogan
ifk hadisesi (Fayda, 2000, c. XXI, s. 507-509) sonrasinda yasanan tartismalar esnasinda, Evs ve
Hazrec kabileleri arasinda ciddi bir gerilim yasanmis, taraflar neredeyse catismaya varacak
derecede karsi karsiya gelmislerdir. Bu olayda Hz. Peygamber (s.a.s.), sahdbeyi itidal ve adalet
lizere hareket etmeye davet ederek krizi yatistirmistir (Ahmed, 2001, c. IVI], s. 417; Miislim,
1955, Tevbe 49; Razi, 1999, c. XXIII, s. 339-340; ibn Hacer, 2015, c. VII, s. 433).

Islam dini, kabile asabiyetine dayal tarafgirligi kesin bicimde reddetmis ve mutlak anlamda
adaleti esas almistir. Kur'an’da yer alan “Ey iman edenler anne babanizin ve akrabalarinizin
aleyhine bile olsa adaleti ayakta tutun” (Nisd 4/135) ayeti bu prensibin agik bir ifadesidir.
Miifessirler, bu ayetin zirh hirsizligi yapan Ubeyrik’in akrabalarinin, haksiz oldugu halde ona
destek vermesi lizerine nazil oldugunu belirtmislerdir (Vahidi, 2009, c. VII, s. 140; Begavi, 1988,
c. 1, 5. 299; Razi, 1999, c. X, s. 240).

Islam, adaletin saglanmasini toplumsal diizenin temeli olarak gérmiis; bireylerin kabile, soy ve
akrabalik baglarini hak-hukuk anlayisinin 6niine gecirmelerini kesin bir dille yasaklamistir.
Kisinin anne-babasi, en yakin akrabasi, kabile veya asiretinin aleyhinde bile olsa, adaleti elden
birakmamasi ve haksiz yere kabile mensuplarini savunmamasi konusunda uyarmistir.

Bununla birlikte Islam, soy baglarimi mutlak surette reddetmemis; sila-i rahim gibi degerleri
muhafaza etmistir. “Onlar ki Allah’in birlestirilmesini bagi gézetirler...” (Ra’d 13/21) ayeti,
akrabalik iligkilerinin korunmasini ilahi bir emir olarak sunar. Hz. Peygamber de, “Sila-i rahim
yapanin 6mri uzar, rizki artar” (Buhari, 2009, Edeb 12) buyurarak bu bagin diinyevi faydalarina
dikkat cekmistir.

3.2. Asabiyetin Kabileler Arasinda Savaslara Sebep Olmasi

Cahiliye donemi Arap toplumu, kabile asabiyetinin koriikledigi bir sosyal yapi igerisinde
yasamaktaydi. Asabiyet, cogu zaman basit sebeplerin, uzun yillar stren kanli savaslara
doniismesine neden oluyordu. Bu savaslar, tarihte, “Eyyamii’l-Arab” (Araplarin savas giinleri)
olarak anilmistir. Rivayetlere gore, sayilari1 75’ten 1700’e kadar ulasan bu savaslar, asabiyetin ne
denli y1ikici bir gii¢ oldugunu acikc¢a gostermektedir( Kapar, 1995, c. XII, s. 14-16).

Bu savasin en meshurlarindan biri olan Yevmii Dahis, Abs ve Ziibyan kabileleri arasinda
meydana gelmistir. Savasin gorinirdeki sebebi, Abs kabilesine mensup Kays b. Zuhayr’in
“Dahis” adli atinin yarista hileyle maglup edilmesidir. Bu olay, iki kabile arasinda biiyliyen bir
diismanliga donlismiis ve ¢atismalar yillarca siirmiistiir. Bu savasin ardindan yasanan devam
niteligindeki ikinci biiyiik catismaya ise Yevmii Gabra adi verilmistir. Gabra, daha organize ve
siddetli bir karsilik stirecini ifade eder. Bu yoniiyle Dahis’ten sonra gelen intikam dalgasin
simgeler (Kutlay, 1993, c. VIII, s. 19-20).
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Benzer sekilde, Ukdz panayirinda bir kisinin “Araplarin en sereflisi benim” diyerek ayagini
uzatmasi, baska birinin bu ayagi kiliciyla kesmesi sonucu patlak veren Ficar Savasi da bu
dénemdeki kabile asabiyetinin ne derece etkili oldugunu géstermektedir (ibn Hisam, 1995, c. 1, s.
184-187, 286-288, 555-556).

Bu dénemdeki catismalar, genellikle bireysel anlasmazliklarla baslamis, ancak kisa siirede tiim
kabileyi icine alan biiyiik savaslara doniismiistiir. Bu toplumlarda intikam duygusu sosyal
degerlerin merkezinde yer almakta olup; intikam alinmadan, zevk ve eglence faaliyetlerinden
uzak durulmakta, hatta sosyal yasam askiya alinmaktaydi. Kisisel haklarin ve adaletin
taninmadig1 bu diizende, bir kabile mensubunun 6éldiiriilmesi durumunda, karsilik verilmemesi
biiylik bir asagilanma olarak kabul edilmekteydi. Diyet yoluyla sulh ise ¢ogu zaman zillet
sayllmaktaydi. Savaslarin ardindan hatipler ve sairler, savaslarin 6vgiisiinii ve hicvini yaparak
toplumsal hafizay1 canli tutmakta, ayni zamanda savasin taraflarinda yeniden bir intikam
duygusunu pekistirmekteydiler (Ibn Sa’d, 1990, c.1,s. 101-102).

Medine’de yasayan iki biiyiik Arap kabilesi olan Evs ve Hazrec arasinda gerceklesen ve Islam’dan
onceki donemde yasanan en kanli ¢atismalardan biri olarak kabul edilen Buas savasi da bu
baglamda degerlendirilebilir. Savas, uzun yillara dayanan diismanliklarin bir sonucu olarak
patlak vermis ve taraflar savasin sonunda sadece karsi tarafin maglup edilmesiyle
yetinmemistir. Galip gelen taraf karsi tarafin evlerini harap etmeyi ve toplumsal diizeni bozarak
onlar1 yurtlarindan ¢ikarmayi da hedeflemistir (Begavi, 1988, c. I, s. 118; [bnii’l-Cevzi, 1974, c. |,
s.278-279).

Buas, savasin yapildig1 yerin adidir ve bu isim zamanla savasin kendisini ifade eder hale
gelmistir. Savasta Evs kabilesi galip gelmis, Ancak bu galibiyet Medine’deki toplumsal yapiy1
daha da derin bir ¢atisma ortamina stiriiklemistir. Evs ve Hazrec arasinda nesiller boyu stiren bu
diismanlik, ancak IslAm’in gelisi ve iki tarafinda Miisliiman olmasi ile sona ermistir (Cubukcu,
1992, c. V], s. 340)

Kur’an-1 Kerim’de bu toplumsal doniistime atifla, “Hep birlikte Allah’in ipine sarilin ve ayriliga
diismeyin! Allah’in lizerinizdeki nimetini hatirlayin! Hani siz birbirinize diisman iken Allah
kalplerinizin arasini birlestirdi ve O’'nun nimeti sayesinde kardesler oldunuz” (Ali-imran 3/103)
buyrulmaktadir.

Islam, asir1 derecedeki kabile taassubunu ortadan kaldirmis, diisman kabileleri iilfet muhabbet
ve kardeslik zemininde bir araya getirmistir. Bu baglamda, “(Allah) Kalplerinin arasina lilfet
koydu. Sayet sen diinyanin igindekilerinin tamamini harcasaydin aralarina iilfet koyamazdin.
Fakat Allah onlarin arasini diizeltti. O Aziz ve Hakim'dir” (Enfal 8/63) ayeti ile ilgili, Kurtubi, Evs
ve Hazrec kabilelerine isaret edildigini, asir1 derecedeki kabilecilik taassubuna ragmen
kalplerinin arasmma ilfet konulmasinin Hz. Peygamber’in (s.a.s.), toplumsal doniisiim
konusundaki mucizelerinden biri oldugunu, ifade eder (Kurtubi, 2006, c. VIII, s. 42).

Ne var ki, Yahudi topluluklari, 6zellikle de fitneciligiyle taninan Es’as b. Kays gibi sahislar, bu
kardeslik ortamini sabote etmeye calismislardir. Evs ve Hazrec kabile mensuplarinin muhabbet
icinde oturduklar1 bir mecliste, Buas savasinin hatirlatilmasi ve taraflarin hicvettikleri eski
siirler ilizerinden birbirlerine karsi 6viinmeye baslamalari sonucu gerilim yeniden tirmanmistir.
Bu gerilim, taraflarin yeniden savas diizeni almak iizere Zahira adli mevkide toplanmalarina
kadar varmistir. Olaydan haberdar olan Allah Res{li (s.a.s.), derhal miidahale etmis ve “Ey
Miisliimanlar! Allah sizi islam ile sereflendirmis, onunla sizi cahiliyeden uzaklastirmis,
kalplerinizin arasina iilfet koymus, ben aramizda oldugum halde cahiliye asabiyetine mi
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cagiriyorsunuz?” diyerek, kabile asabiyetinden kaynakli bu gerilimi yatistirmistir. Bunun tizerine
taraflar silahlarin1 birakmis, aglayarak birbirlerine sarilmis ve Resilullah’a (s.a.s.) itaat ederek
evlerine donmiislerdir (Suyfti, 1993, c. 1V, s. 278-279).

Cabir b. Abdullah (6. 78/697) bu olayi, “Basi bu kadar koétii baslayip sonu bu kadar giizel biten
bir giin gérmedim” sozleriyle aktarmistir. Miifessirler, “Ey iman edenler! Kendilerine kitap
verilenlerden bir firkaya uyarsaniz, imamnizdan sonra sizi kiifre dondiiriirler...” (Al-i imran
3/100-101) ayetlerinin bu olay tlizerine indirildigini belirtmistir (Vahidi, 1991, s. 149-150). Bu
dyet, Misliimanlarin yeniden cahiliye asabiyet ve degerlerine donme riskine karsi ilahi bir uyari
niteligindedir.

3.3. Asabiyetin Kabileler Aras1 Oviinmeye Sebep Olmasi

Cahiliye donemi Arap toplumunda kabile asabiyeti, sosyal yapinin merkezi bir unsurunu teskil
etmekteydi. Bu donmede kabile mensuplari, ait olduklar: toplulugun mal varligi, nesebi niifuz
sahibi bireylerinin sayis1 ve sahip olduklar1 meziyetlerle 6viinerek diger kabileler karsisinda
tistlinliik iddiasinda bulunmuslardir (Vahidi, 2009, c. XX, s. 362; Kurtubi, 2006, c. XX, s. 168).
Rivayetlere gore, Kureys kabilesinin kollarindan Abdulmenaf b. Kusayogullar1 ile Sehm b.
Amrogullar1 arasinda cereyan eden bir tartismada, taraflar kabilelerinin sayica fazlalig, askeri
glicl ve sosyal hizmetlerinin Ustiinliigli iizerinden rekabet etmisler. Bu rekabet 6yle bir boyuta
ulasmistir ki, 6liilerini dahi sayarak iistlinliiklerini ispat etmeye ¢alismislardir (Ebl Hayyan,
1993, c. VIII, s. 507; ibn Kesir, 1999, c. IV, s. 544). Bu zihniyet, Kur’an-1 Kerim’de su sekilde
elestirilmistir: “Coklukla éviinme yarisi sizi kabirlere varincaya kadar oyaladi” (Tekasiir 102/1-2).

Asabiyet temelli bu rekabetin izleri, IslAm’in zuhurunu takip eden siirecte dahi zaman zaman
sahabe arasinda kendini géstermistir. Evs kabilesinden Salebe b. Ganem ile Hazrec kabilesinden
Es’ad b. Ziirare (0. 1/623) arasinda yasanan bir tartisma, bu durumun tipik bir 6rnegidir. Her iki
sahabi, mensubu olduklar1 kabilenin islAm’a hizmetteki roliinii ve iclerinden ¢ikan seckin
sahsiyetleri glindeme getirerek birbirlerine karsi tstiinlik iddiasinda bulunmuslardir.
Tartismanin biiylimesi ile birlikte taraflar, kabile mensuplarini silahlandirarak olay yerine
¢agirmis, ancak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) miidahalesi ile olay yatistirilmistir. Miifessirler, bu
duruma “Ey iman edenler Allah’tan nasil korkulmasi gerekiyorsa 6yle korkun ve ancak Miisltiman
olarak can verin” (Ali-imran 3/102) ayetinin tefsirinde bu olaya isaret etmektedir (Begavi, 1988,
c. I, s. 77; Kurtubi, 2006, c. XX, s. 168-169).

Hz. Peygamber (s.a.s.), bu tiir ayrismalar1 bertaraf etmek amaciyla, “Ustiinligiin ancak takva ile
oldugunu” (ibn Mace, 2001, c. II, s. 1410-1411; Beyhaki, 2003, c. VII, s. 136) vurgulamistir.
Mekke’'nin Fethinde yaptig1 konusmada, “Sizden cdhiliye kibrini ve atalarinizla éviinmeyi gideren
Allah’a hamdolsun” (Tirmizi, 2009, c. V, s. 471) ifadeleriyle, kabilevi iistlinliik anlayisini ortadan
kaldirdigim1 beyan etmistir. Boylece, Islam, kabile merkezli asabiyet anlayisim reddetmis;
bireyler arasi adalet ve takvaya dayali toplumsal degeri esas almistir.

3.4. Asabiyetin Karsilikl1 Nesep Ayiplamasina Sebep Olmasi

Islam éncesi Arap toplumunda kabile asabiyeti, bireylerin sosyal statiilerini belirlemede merkezi
bir rol oynamaktaydi. Bu yap1 icerisinde nesep, kisinin degerini ve konumunu tayin eden baslica
unsur olarak kabul edilmekteydi. Ancak Islam, bu paradigmayr kokten degistirmis, bireyin
degerini takva temelli bir anlayis lizerine insa etmistir.

Mekke’'nin fethi esnasinda, Hz. Peygamber (s.a.s.) Bilal b. Rebah’a (6. 20/641) Ka’be’'nin iizerinde
ezan okumasini emretmis, bu olay, bazi miisrik kokenli Kureys mensuplarinda irki temelli
tepkilere yol agmistir. Attab b. Esid b. Ebi’l-1ys, Haris b. Hisam ve Suheyl b. Amr, Bilal'in siyahi ve
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Habesi kokenine atifla asagilayici ifadeler kullanmislardir. Bu durum f{izerine nazil olan, Hucurat
stiresi 13. dyeti ile insanlarin milletlere ve kabilelere ayrilmasinin tanismalari i¢in oldugu, Allah
katindaki stiinliigiin yalnizca takva ile élgiilecegi bildirilmistir. Boylece Islam nesep temelli
tistlinliik anlayisini ilahi bir ilke ile reddetmistir (Razi, 1999, c. XXIX, s. 137).

Benzer sekilde, Sabit b. Kays’in (6. 12/633), bir sahsi nesebi sebebiyle kiiclimsemesi, “Ey iman
edenler! Sizden bir topluluk diger bir topluluk ile alay etmesin, belki de onlar kendilerinden
daha hayirhidir” (Hucurat 49/11) ayeti ile reddedilmis (Sa’lebi, 2015, c. X, s. 165; ibnii’'l-Cevzi,
1987, c. VII, s. 465). Ebl Zer el-Gifari’nin (6. 32/653) Islam déneminde bir kisiye yonelik
gecmiste sarf ettigi 1rki icerikli sozleri, Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan “cahiliye kalintis1”
(Buhari, 2009, c. X, s. 465; Miislim, 1955, c. 3, s. 1283) olarak nitelendirmistir. Bu tiir

davraniglarin islam ahlakiyla bagdasmadigini acikea ifade etmistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), kabile asabiyetini sadece bireysel diizeyde degil, toplumsal birlik
acisindan da tehlikeli gérmiis, “Asabiyet davasi gliden veya bu yolda savasan kimse cahiliye
6limi tlzere 6lmis olur” (Ahmed, 2001, c. II, s. 306, 408) buyurarak bu anlayis1 siddetle
kinamistir.

3.5. Asabiyetin inanclara Baghhga EtKisi ve Dini Anlayis Uzerindeki Tahribati

Cahiliye doneminde kabile aidiyeti, bireyin tercihini belirleyen baslica unsur haline gelmis; inan¢
vicdani bir yonelisten ¢ok kabilevl sadakatin bir yansimasi olarak algilanmistir (Apak, 2017, s.
94-97). Kur’an, Hz. Nuh’un oglu ve Hz. Ibrahim’in babasi érnekleriyle, soy baginin iman bagina
lstiin olmadigin1 vurgulamis, hakikate ulasmada sosyal aidiyetin belirleyici olmayacagini
bildirmistir (Had 11/45-46; Tevbe 9/114; Razi, 1999, c. XIl], s. 30-32).

Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’e karsi cikarken, “Bu Kur‘an iki gsehirden birinin
biiyiiklerinden birine indirilmeli degil miydi?” (Zuhruf 43/31) demeleri, vahyin mahiyetini degil,
tasiyicisimin kabilesini sorguladiklarini gosterir (ibn Asiir, 1984, c. XXV, s. 118). Bu zihniyet,
dinin igerigine degil, geleneksel aidiyetlere dayaniyordu. Hz. Peygamber’in ¢agrisi ise, 0zgiir ve
iman temelli bir diisiince devrimi anlamina geliyordu (Ozdemir, 2020, s. 79-89).

Hadis literatiirii de bu yapiy1 elestirmistir. “Asabiyetle hareket eden bizden degildir” (Ebi
David, Edeb, 112) gibi rivayetler, inancin sosyal baskidan arindirilmasi gerektigini ortaya koyar
(Inan, 2020, s. 90-98). Nitekim Ebd Talib’in, kavmi tarafindan dislanma korkusuyla iman
etmemesi; Velid b. Mugire’'nin, Kur’an'in etkileyiciligini kabul ettigi halde kabilesel denge ugruna
inkar tercih etmesi bu durumun ¢arpici 6rneklerindendir (Miiddessir 74/24-25; Miislim, 1955,
Iman 43; Taberi, 2001, c. XXIX, s. 197-198).

Kur’an, iman ile kabile aidiyetini kesin cizgilerle ayirmus, “Ustiinliik ancak takvadadir” (Hucurat
49/13) ilkesiyle bu devrimi zirveye tasimistir. Hz. Peygamber’in “insanlar Adem’in ¢ocuklaridir;
Arap’in Arap olmayana ustiinliigii yoktur” (Ahmed, 2001, c. IV, s. 158) hadisi, bu inkilabin net
beyanidir.

3.6. Asabiyetin Sosyal Yapinin insasindaki Rolii

Cahiliye toplumunda sosyal yapinin sekillenmesinde en belirleyici unsur, kabile asabiyeti idi.
Bireyin kimligi, stattisii, giivenligi ve toplumsal itibari, ait oldugu kabile araciligiyla tanimlaniyor;
dolayisiyla kabile, yalnizca bir aidiyet zemini degil, yan1 zamanda bir sosyal sermaye islevi
goriiyordu (Marashoglu, 2020, s. 212-222).

Kabile asabiyeti, toplumsal organizasyonun en kiiciik biriminden en biiyiik yapisal iliskilere
kadar her diizeyde etkisini gosteriyordu. Evlenme tercihleri, ticari iliskiler, anlasmazliklarin
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¢O6zUimi ve savas-karar mekanizmalari, hep kabile merkezli bicimde sekillenmekteydi. Bu da
sosyal yapinin dikey degil, yatay hiyerarsiler iizerinde insa edildigini, merkezi bir otoriteden
ziyade kabileler arasi dengeye dayali bir diizen oldugunu gostermektedir (Cihan, 2020, s. 264-
276).

Cahiliye doneminde kabile, yalnizca kan bagini degil; ayn1 zamanda ekonomik is birligi, giivenlik
ittifaki ve kiiltiirel devamliligin tasiyicisi olan bir sosyal kurumdu. Bu yoniiyle kabile, birey icin
bir sosyal gilivenlik ag1 islevi gormekteydi. Ancak bu yapi, ayn1 zamanda sosyal esitsizlikleri
yeniden liretme potansiyeline de sahipti. Kabilesiz ya da zayif kabileden olan bireyler, adalet,
miilkiyet ve haysiyet gibi temel haklara erisim konusunda ciddi dezavantajlarla kars1 karsiya
kalmaktaydilar. Dolayisiyla kabile asabiyeti, bireyler arasinda hem koruyucu hem de dislayici bir
ikilik iiretmekteydi (Alkis, 2020, s. 277-292).

Kur’an bu yapinin elestirisini hem ahlaki hem de yapisal diizeyde gerc¢eklestirmistir. Hucurat 13.
ayet, kabilevi hiyerarsinin ilga edilerek yerine takva esasl bir toplumsal yap1 ikamesini ifade
eder. Nitekim Ibn Atiyye bu ayeti tefsir ederken, “Kur’an’in kabileci yapiy1 ¢6ziip yerine sosyal
adalet temelli bir dokuyu yerlestirdigini” vurgular ( Ibn Atiyye, 2001, c. V, s. 382).

Islam’in  kabile asabiyetini doniistiirme yoniindeki etkisi, sahdbe o6rneginde acikca
gozlemlenmektedir. Hz. Bilal-i Habesi gibi siyahi ve kabilesiz bir kélenin, Islam tolumu icinde
miiezzinlik gibi onurlu bir géreve getirilmesi (ibn Sa’d, 1990, c. III, s. 232) bireyin soyuna degil
iman ve takvasina gore degerlendirildigini gostermektedir. Ayni1 sekilde Fars asilli bir kole olan
Hz. Selman el-Farist'nin “Selman bizdendir, Ehl-iBeyt'tendir” (Ahmed, 2001, c. V, s. 439)
hadisiyle methedilmesi, islam’in hakkaniyet eksenli sosyal anlayisim ortaya koymaktadir. Bu
ornekler, islam’in Cahiliye’de hakim olan soy temelli sosyal diizeni nasil déniistiirdiigiinii somut
bicimde ortaya koyar.

Sonuc olarak, kabile asabiyeti cahiliye toplumunda sosyal dokunun temelini olusturmus; ancak
bu yap1 hem bireysel hem de toplumsal adaleti zedelemis, statiiye dayali ayrimcilig
pekistirmistir. IslAm bu yapiy1 doniistiirerek, adalet, esitlik ve takva temelli bir sosyal diizen insa
etmistir.

4. KABILE ASABIYETiNiN MUSPET YONLERI

Insanlarin kabileler halinde yaratilmasi, Kur'an-1 Kerim’de “ta‘aruf’ (Hucurdt 49/13) yani
karsilikli tamima, kaynasma ve toplumsal birlikteligin tesisi amaciyla oldugu seklinde
aciklanmistir. Bu baglamda kabile asabiyeti, tek basina olumsuz bir olgu degil; dogru temeller
lizerine oturtuldugunda birey ve toplum icin islevsel bir dayamisma bigimi olarak
degerlendirilmistir. Nitekim Isldam kabile asabiyetini tamamen ortadan kaldirmak yerine, bu
yapinin insan fitratina uygun olan yonlerini koruyarak islah etmistir. Cahiliye toplumundaki
kabile asabiyetinin sosyal hayata sagladig1 bazi olumlu katkilar, giivenlikten ekonomik destege,
sosyal sahiplenmeden evlilik ittifaklarina kadar, pek ¢ok alanda belirgin sekilde gézlemlenmistir
(el-Kardavi, 1989, s. 23-26). Asagida bu yonler basliklar halinde incelenecektir:

4.1. Cahiliye Déneminde Kabile Asabiyetinin Giivenlik ve Himaye islevi

Cahiliye donemi Arap toplumu, merkezi bir siyasi otoritenin bulunmadigl bir yapi icinde
varligim1 siirdiirmekteydi. Bu durum, bireylerin giivenlik ihtiyacin1 dogrudan kabile yapisi
tizerinden karsilamasini zorunlu kilmistir. C6l cografyasinin zor sartlarinda bireyin hayatta
kalabilmesi, ancak gii¢lii bir kabilenin himayesi ile miimkiin olabiliyordu. Bu baglamda kabile,
sadece soy bagi degil; ayni zamanda giivenlik semsiyesi islevi gortiyordu (Ay, 2020, s. 293-304).
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Birey kabilenin onurunu ve ¢ikarlarini koruma yiikiimliliigiinii tasirken, kabileden de aymi
Olctide koruma ve sahiplenme beklemekteydi. Bu karsilikli beklenti, hem bireysel sadakati hem
de toplumsal birligi pekistiren bir mekanizma iiretmistir. Nitekim cahiliye Araplar1 arasinda, bir
kabile mensubuna saldirmak, tiim kabilenin onuruna yonlemis bir tehdit olarak algilanmaktaydi
(Atalay, 2020, s. 305-318).

Bu anlayis, ibn Hald(in’un “asabiyet” teorisinde de énemli bir yer tutar. Ona gore, bir toplulugun
siyasal giic kazanabilmesi i¢in fertler arasinda gii¢lii bir asabiyet duygusunun varlig1 gerekir. Bu
bag 6zellikle dis diismanlara karsi dayanismay: ve miicadele iradesini diri tutar (ibn Hald{n,
2016,s.257-258).

Ibn Hisdm, Hz. Peygamber’in Hasimogullan tarafindan boykot déneminde himaye edilmesini,
asabiyetin gilicli bir tezahiirii olarak aktarir. Hasimogullar1 i¢cindeki misriklerin dahi kendi
soylarindan birini dis diismana kars1 savunmalari, bu kabilevi refleksin derinligini gosterir (ibn
Hisam, 1995, c. I, s. 266). Taberi de bu olaylar1 aktarirken kabilevi glivenlik ve korumanin iman
ayirimi gézetmeksizin isledigini vurgular (Taberi, 1987, c. 1], s. 329).

Yesrib gibi yerlesim merkezlerinde bile kabileler arasi catismalar ve kan davalari, bireyin
glvenligini sadece kabilesi araciligiyla temin edebildigi bir dizen dogurmustur. Bu yap1 iginde,
bireyin cani da, verdigi s6z de ancak arkasinda duracak bir kabilenin varligi oraninda deger
tasimistir (Yildirim, 2020, s. 386-395).

Sonug olarak, Cahiliye Arap toplumunda asabiyetin temel islevlerinden biri, bireye fiziki ve
sosyal giivenlik saglamakti. Islam’in bu yapiya miidahalesi ise, giivenlik ve himaye anlayisim
inang ve adalet temeline tasimak seklinde gerceklesmistir.

4.2. Cahiliye Toplumunda Kabilevi Baglilik ve Sosyal Sahiplenme Duygusu

Cahiliye dénemi kabile yapisinda birey, sadece bir toplulugun pargas1 degil; ayn1 zamanda o
toplulugun onurunu, giiciinii ve yiikiinii tasiyan bir unsurdu. Bu baglamda kabile sadece
glvenlik tasiyan bir cati degil, ayni zamanda iyelerini sahiplenen, onlarin varliklarin1 ve
itibarlarini sosyal hayatta teminat altina alan bir yapiy1 temsil ediyordu. Kabiledeki bireyin acisi
ortak aci, mutlulugu ortak seving kabul edilirdi. Kisinin deger ve itibari, mensubu oldugu
kabilenin glicliyle dogrudan iliskiliydi. Kabileden dislanan kisi sosyal mesruiyetini ve yasama
hakkin fiilen kaybederdi (Ozgelik, 2020, s. 245-261). Bu durum, kabile i¢i sahiplenmenin hayati
derecede 6nemli bir giivenlik mekanizmasi islevi gormesine neden olmustur.

Asabiyetten kaynakli bu mekanizma, birey tizerinde giiclii bir aidiyet duygusu olustururdu. Bu
duygu, zamanla bireyin kimliginin ayrilmaz bir pargasi haline gelmis ve onu her kosulda
kabilesine sadik kalmaya ve sahiplenmeye yonlendirmistir (Maraslioglu, 2020, s. 212-222). Bu
sahiplenme, ¢ogu zaman adaletin 6niine gecerdi. Ferdin hakli olup olmamasi degil, kime mensup
oldugu belirleyici bir unsur haline gelmisti (Alkis, 2020, s. 277- 292).

Bu tiir yapilarla miicadele Islami ilkeler, kabilevi sadakati adalet zeminine tasimayi
hedeflemistir. Nitekim “Daha dnceden Medine’yi yurt edinmis ve géniillerine imani yerlestirmis
olanlar, kendilerine hicret edenleri severler...” (Hasr 59/9) ayeti sahiplenmenin artik soy bagi
degil, iman kardesligi temelinde insa edildigini ortaya koyar. Bu ayet, miifessirlerce -6zellikle
Taberi ve Razi tarafindan- ensar-muhacir iliskisi baglaminda “kabile dis1 sahiplenmenin” érnegi
olarak yorumlanmistir (Taberi, 2001, c. XXVII], s. 123; Razi, 1999, c. XXX, s. 218).

Sahiplenme kavraminin sosyal boyutlari, cahiliye doneminde kurumsallasmaya da gitmistir.
Zulme ugrayan yabanci bir tacirin gasp edilen hakkini korumak amaciyla, “Hilfu’l-Fudal” adh
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cemiyetin kurulmasi ve sonrasinda icra ettigi gorev itibariyle, hak sahibine hakkini verme
ugruna kabileler arasi dayanismanin mesrulastirilmasinin gostergesidir (Cihan, 2020, s. 264-
276). ibn Hisdm’in naklettigi iizere, bu cemiyete Hz. Peygamber (s.a.s.) gengliginde katilmis ve
risalet sonrasi donemde dahi bdyle bir tesebbiis icin ¢agrilsa, yine istirak edecegini beyan
etmistir (Ibn Hisdm, 1995, c. 1, s. 140-141).

Sonug itibariyle, Cahiliye’de kabilevi sahiplenme, hem sosyal giivenligin hem de kimlik insasinin
temelini olusturuyordu. islam ise bu yapiy1 déniistiirerek, hakkaniyet ve inan¢ ekseninde yeni
bir sosyal dayanisma ve sahiplenme modeli sunmustur.

4.3. Cahiliye Toplumunda Asabiyetten Kaynakli Ekonomik ve Siyasi Dayanisma

Cahiliye donemi Arap toplumu, iktisadi ve siyasi acidan kabileler arasi ¢ikar iligkileriyle oriilmiis
¢cok merkezli bir yapiya sahipti. Kabile asabiyeti, bu yapinin hem strdiiriilebilirligi hem de
isleyisi acisindan belirleyici bir unsurdu. Kureys kabilesi ticaret yollar1 lizerindeki etkinligini
koruyabilmek icin “llAf” diye isimlendirilen cesitli ekonomik ittifaklar kurmus ve bu ittifaklar
asabiyet temelli giiven iliskisi ile desteklemistir (Kara, 2020, s. 359-367). Bu ittifaklar, Mekke’'nin
ekonomik ve siyasi giiclinlin temel dayanaklarindan biri olmustur.

Kabileler arasi yapilan ittifak ve sozlesmeler yalnizca ekonomik degil, ayni zamanda siyasi
istikrar araci olarak da islev gérmiistiir. Ozellikle Hilf tiirii anlasmalar, ekonomik kaynaklarin
paylasimi, diismana karsi birlesme ve belirli haklarin taninmasi gibi unsurlarla kabilevi
ekonomik ve siyasl manadaki kurumsallasma bigimleri olmustur (Glizey, 2020, s. 347-358). Bu
anlasmalar, ferdin degil; kabilenin ¢ikarlarini korumayi1 merkeze alirdi.

Bu tiir ittifak yapilari, 6zellikle Hicaz gibi ticaret yollarinin kavsak noktalarinda, kabileler arasi
barisi tesis etmek ve ticaret giivenligini korumak adina yasamsal bir rol oynamistir. Yerlesik
kabilelerin bu iligkileri, hem maddi kazanglarini artiriyor hem de bélgesel siyasi ntifuzlarini
genisletiyordu (Ari, 2020, s. 371-385).

Ibn Hisdm, Hz. Peygamber’in gencliginde katildigi “Hilfu’l-Fud(l” anlasmasim aktarirken, bu
yapinin ahlaki ve ekonomik yoniinii bir arada tasidifina dikkat ceker (Ibn Hisdm, 1995, c. |, s.
140-141). Bu cemiyet araciligiyla kurulan ittifak, toplumsal adaletin saglanmasi ve tiiccarlarin
haklarinin korunmasi gibi modern anlamda sosyal sorumluluk niteligi tasimaktadir.

Adem Apak, kabile asabiyetinin ekonomik dayanismaya etkisini degerlendirirken, bu yapinin
sadece ice doniik bir bagllik degil, aym1 zamanda disariya karsi da orgiitlii bir iktisadi ve siyasi
dayaniklilik olusturdugunu vurgular. Ona gore, bu sistem icerisinde ferdin degeri, kabilenin
ekonomik ve siyasi etkinligi ile dogru orantili olarak artmaktaydi (Apak, 2017, s. 78).

Netice itibariyla, Cahiliye toplumunda kabile asabiyeti, bireysel degil, kolektif cikarlarin
belirleyiciligi tizerinden hem ekonomik refahi hem de siyasi istikrar1 saglayan bir zemin
olusturmustur. Bu yap, Islam’in gelisiyle ahlak ve adalet ilkeleriyle yeniden sekillendirilmisgtir.

4.4. Kabile Asabiyetinin Aile ve Akrabalik iliskilerinde Urettigi Sosyal Normlar

Cahiliye toplumu, nesep bagina dayal hiyerarsik bir yapiya sahipti ve yapi aile iliskilerinden
akrabalik normlarina kadar toplumun bir¢ok yoniinii belirlemekteydi. Aile, yalnizca biyolojik bir
yap1 degil; ayni zamanda bireyin sosyal, siyasi ve ekonomik giivenligini saglayan temel birim
olarak gortiliiyordu (Ay, 2020, s. 293-294). Bu baglamda kabile asabiyeti, bireylerin aile icindeki
rollerini ve sorumluluklarini sekillendiren baskin bir unsur haline gelmistir.
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ibn Hisdm’in aktardigina gore, aile icindeki haysiyet ve onur anlayisi, dogrudan aile serefiyle
iliskilendirilir; bireyin davranisi yalnizca kendi sahsini degil; tiim kabileyi etkileyen bir deger
tasird1 (ibn Hisam, 1995, c. I, s. 122-124). Ozellikle kadinlarin ve ¢ocuklarin davranislari, kabile
haysiyetinin bir yansimasi olarak goriiliir, bu nedenle bireysel hak ve 6zgitrliikler cogu zaman
ikinci planda kalirdi.

Bu yapiya karsilik Kur’an’in getirdigi doniisiim, yalnizca hukuki degil, ayn1 zamanda ahlaki bir
devrim niteligindedir. Begavi, “Akrabaya hakkini ver..” (Isra 17/26) ayetini tefsir ederken, bu
ilkenin sadece maddi yardim degil, saygi ve iliskiyi koruma yoniiyle de sahabe nezdinde giicli
bir sorumluluk bilinci dogurdugunu belirtir (Begavi, 1988, c. 2, s. 533). Ona gore, sahabe ayetleri
yalnizca emir olarak degil, ayn1 zamanda ahlaki bir ilke olarak i¢sellestirmistir.

Kadinlarin evlilik yoluyla kabileler arasinda bir tiir “bag kurucu unsur” olarak kullanilmasi
yaygindi. Mevliit Uysal, Cahiliye doneminde evliligin bireyler arasindan ziyade kabileler arasi bir
sozlesme gibi isledigini, kadinin ise bu silirecte ¢ogu zaman karar mekanizmasinin disinda
birakildigini ifade eder (Uysal, 2019, s. 495).

Islam dini, Cahiliye toplumundaki aile yapisinda goriilen keyfilik, kadim1 miilk gibi gérmeve
evliligi kabileler arasi siyasi bir arac haline getirme anlayisini reddederek, aile kurumunu ahlaki,
hukuki ve vicdani bir temele oturtmustur. Begavi, “Kadinlara mehirlerini géniil hosluguyla
verin...” (Nisa 4/4) ayetinde, kadinlarin evlilikte, kadinlarin evlilikte 6znellesmesinin islam’in
adalet temelli ahlak yapisinin bir parcasi oldugunu vurgular (Begavi, 1988, c. 2, s. 162). Nitekim
Hz. Omer’in evliliklerde kadinlarin rizasina da esas almay1 emretmesi ve bosanmalarda keyfiligi
engellemesi, bu ilkenin pratik diizlemdeki yansimasidir (Taberi, 2001, c. III, s. 255). Boylece
Islam, aileyi yalnizca biyolojik bir yap1 degil, ahlaki sorumluluklar etrafinda kurulan bir sosyal
giivence birimi olarak yeniden tanimlamistir.

5. SONUC

Bu calisma, Kur’an perspektifinden kabile asabiyetini hem Cahiliye donemindeki kokenleriyle
hem de Hz. Peygamber’in doniistiiriicii risalet tecriibesiyle birlikte ele almayr amaglamistir.
Cahiliye toplumunun yapisal dinamikleri iginde kabile asabiyeti, giivenlik, aidiyet, ekonomik ve
siyasi gii¢ gibi ihtiyaclarin karsilandigi bir ¢erceve sunarken; ayni zamanda adaletin ve bireysel
iradenin oniinde bir engel teskil etmis, toplumsal hiyerarsiyi kemiklestirmistir.

Kur’'an ayetleri ve Hz. Peygamber’in pratigi, bu yapinin biitiiniiyle reddedilmesi yerine, onun
temel dayanaklarinin déniistiirme stratejisi izlenerek yeniden insa edildigini gostermektedir.
Calismada o6zellikle “Hilfti’l-Fudil” érnegi, kabile degerlerinin Islami ahlak ve adalet ilkeleriyle
nasil sentezlendiginin gdstermesi agisindan 6nemli bir 6rnek tegkil etmistir. Kabile asabiyetinin
savaslara, ayrismalara ve sosyal tahakkiime neden oldugu vurgulanmis; sahiplenme ve giivenlik
gibi olumlu y6nlerinin de doniistiiriilerek degerlendirilebilecegi gosterilmistir.

Hz. Peygamber’in sahabeye yonelik tutumu, nesep asabiyetinin yerine deger temelli bir
kardeslik anlayisini ikame etmis, muahat uygulamasiyla bunu kurumsallastirmistir. Bu
baglamda sahabenin ahlaki tutumlari, asabiyetin terkine ve hak temelli bir toplumsal anlayisin
insasina dair giiclii 6rnekler sunmaktadir. Gerek bireysel ahlak gerekse toplumsal sorumluluk
acisindan sahdbe 6rnekligi, tefsir ve tarih kaynaklari 1s1ginda ¢alismanin temelini olusturmustur.

Bununla birlikte, ¢alismada ele alinan mesele, sadece tarihsel bir vakia degildir. Irkeilik,
mezhepcilik, etnik ayrimcilik, siyasl kutuplasmalar, cemaatgilik ve hatta dijital cagda ortaya
¢ikan kimlik kapanmalar1 gibi cagdas olgular da asabiyetin yeni formlari olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Modern birey, aidiyet ihtiyacini karsilamak tizere cesitli sosyal yapilara yonelse de,
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bu yapilarin adalet ve hakikat ilkelerinden sapmasi halinde, hem bireysel hem de toplumsal
diizeyde yabancilasma ortaya c¢ikabilmektedir. Kur'an'in ve Hz. Peygamber’in bu konudaki
yaklasimi, bu giin de sosyal barisin, hukukun ve degerler toplumunun insasi acisindan
gecerliligini korumaktadir.

Calismanin tenkit baglaminda en dikkat ¢ekici yonii, asabiyetin yalnizca negatif degil, sosyal
giivenlik ve aidiyet gibi islevsel yonlerini de goz oniinde bulundurarak bir denge anlayisi
sunmasidir. Bu sayede, Cahiliye déneminde hayatin siirdiiriilebilirligini saglayan yonlerin islami
ahlak cercevesinde yeniden tanimlanabilecegi ortaya konmustur. Oneri olarak, bu tiir yapisal
déniigiimlerin, Isldm  toplumlarindaki ¢agdas uygulamalarla mukayeseli olarak
degerlendirilmeye devam edilmesinin faydali olacagidir.

Son tahlilde bu makale, asabiyetin tarihsel koklerini analiz etmis; Islam’in déniistiiriicii
ilkeleriyle sahabi o6rnekligi iizerinden yeniden insa edilen toplumsal yapiy1 ortaya koymustur.
Hem klasik kaynaklar hem de giincel yaklasimlar 1s18inda yapilan bu degerlendirme, asabiyetin
gecmisten bu giine uzanan ¢ok katmanli etkisini biitiinciil bir sekilde ele almay1 basarmistir. Hz.
Peygamber’in hayati, bu baglamda sadece bir tarihsel orneklik degil, ¢aglara 1sik tutan bir
toplumsal 1slah modeli olarak degerlendirilmelidir.
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