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"Oyle bir duygumuz vardir ki, biitiin olanakl bilimsel sorular yamtlandiginda bile, yasam
sorunlarimiza daha hi¢ dokunulmamugtir...(Tractatus, 6.52) Bu stirecin ise hichir mantiksal
temellendirmesi yoktur, yalmzca psikolojik bir temellendirmesi vardir, (Tractatus, 6.3631)
Paradoksumuz suydu: Kuralin belirledigi bir eylem sekli olamaz, ¢iinkii her eylem sekli
kuralla uyugacak hale getirilebilir. Yamt da su: Eger her eylem sekli, kuralla uyusacak
hale getirilebiliyorsa, kuralla gelisecek hale de getirilebilir. Boylelikle de burada ne
wyusma kalir ne de celisme. (Felsefi Sorugturmalar, 201)"

Ludwig Wittgenstein

Giris

Islam‘la modemnlik arasinda, daha agik bir dile ge-
tirigle, miimkiin tek din olarak Islam’in yarattig:
toplumsal kosullar ve mesru anlamlarla, en giivenilir
normlanini dindigilagtirma sayesinde elde edebilen ve
tarih ve dile referansla bireysel ve toplumsal alanla-
rini asgari hayatta kalabilme hedefine matuf bir se-
kilde var eden modern toplumsal kosullar arasinda
iyiden iyiye sikigan Miisliiman 6zbiling igin Kur*an-
1 Kerim’in oldukga insani ve sinirlari genis bir dene-
yimi olarak Siinnet’e iliskin sorugturmalarin,
Miisliiman zihnin sorunlanni ¢6zecegi umulur. islam
dininin evrenselligiyle ilgili ana temanin hatal bir
kavrayisla eslik ettigi bu tiir bir entelektiiel etkinlikte
Islami bilgilenmeyle Miisliimanca yasama arasinda
kurulan siki iliski, Misliiman toplumlann verili kii-
resel ozgiilliklerde gorece giigsiiz veya geri kalmug



olmalar olgusu altinda islenerek biitiin modemn ¢ika-
rimlar, esas Siinnet olarak kabul edilen Kur’in-1 Ke-
rim’e referanslarla anlamlandinhir. Bu yazinin amaci,
segilen konu da goz oniinde bulunduruldugunda,
genel olarak, bayle bir siiregle irtibat halinde ise de,
temel savlar bakimindan bu tiir bir yaklasimla ortiis-
memektedir ve burada énerilenlerin anlamlandirma
dizgesinde salt Islami bir iddia soz konusu degildir.
Ciinkii yasanilan tarihle Islam insaninin modemn
d6nem éncesi kosullan arasindaki mesafe sanildigi-
nin aksine oldukea fazladir ve boyle bir uzakhgin ver-
digi olanaklar, bir tiir ‘gergek islam’dan soz
edebilmeye elverisli degildir. Bu durum, modern dé-
neme ragmen Miisliimanca toplumsallasabilmenin
olanaklan hakkinda umutsuz bir betim olmaktan zi-
yade bir ¢ikis noktasi olarak gorilmelidir. Ciinkii bu-
rada ele alinanlar, modern bati uygarligina karsi bir
yeni-islam medeniyeti ilgilerine yabanci oldugu kadar

modern toplumu meydana getiren tarihsel dizgelerin
yapibozuma ugratilmasina oldugu kadar ‘igtima-i
ilm-i kelam’ veya ‘i¢tima-i usul-i fik(1)h’ temellen-
dirmelerine gotirebilecek nitelikte modern megrui-
yetlerin esaslastinilmasi ve boylelikle yeni bir modern
Miisliiman dizgelestirme arayiglarina da olduk¢a
uzaktir. Yani ‘siinnet sosyolojisi’, dncelikle bir Miis-
liiman 6zne igin ardindan bir entelektiiel igin her gey-
den Once hayati anlamakla ilgili bir sorun olmahdir.
Bu anlamda *siinnet sosyolojisi’, yasamin insaniligini
veya yagamin belki aritmetik soyutlamalanini elde
edebilmenin tamamen felsefi bir yoludur ve entelek-
tiiel burada oncelikle dini degil yasami yeniden an-
lamlandirmay1 ogrenmelidir.? Bu sekilde modern

Yasanilan tarihle islam insaninin modern
donem oncesi kosullarr arasindaki mesafe

samidiginin aksine oldukga fazladir ve boyle
bir uzakligin verdigi olanakliar, bir tiir ‘gercek
islam’dan s6z edebilmeye elverisli degildir.

“igtima-i ilm-i kelam’ ve ‘igtima-i usul-i fikih’ ile bas-
layan Islami rasyonalizasyon siireglerine de uzaktir.
Agik¢asi modemn donemde varolmak ve yasamak zo-

runda kalmig bir Misliiman 6zbiling igin, bu mecbu-
riyet, umutsuz ve Islam-digi olan bir bilin¢lenme ve
toplumsallagma bigimini 6ngerektirmez, bu dénemde
Miisliiman birey, islami bir varolussalligi olabildi-
gince miimkiin bir yogunlukla yasayarak hem top-
lumsalligina Islami bir baskinlik ekleyebilir, hem de
geride kalanlara Islami bir seyler birakabilir. Bu ya-
zimin temel iddias: budur. Her ne kadar bu pratik daha
¢ok ontolojik gonderimleri igerse de, 6zgiil bir yasa-
min teorikligi g6z dniinde bulunduruldugunda bu tiir
bir toplumsalligin epistemolojik bir takim sorunlan
da bulunmaktadir. Bu epistemolojik sorunlarin yazi-
nin konusu oldugu belirtilmelidir. Siinnet burada,
biitiin kavramsal tartigmalarin uzaginda, modemn o6n-
cesi Islam deneyimlerinin yani klasik Islam gelene-
ginin tamamim kapsayacak gekilde, ‘esaslar
bakimindan vahiyle (Ehli Siinnet’le) irtibatli pratik-
ler’ olarak varsayilmgtir.!

Kapsam ve Yontem

Siinnet sosyolojisinin kapsamini etkileyen unsurlar
arasinda ilk elde temel Islami bilgi dallari 1518inda
kavranan klasik Islam gelenegi oldugu kadar belki
daha ¢ok toplumsal yagamin Miisliimanlarca modem
zamanlarda pek sorusturulmayan gergekliklerinin de
bulundugunu animsatmak faydah olacaktir. Burada
modern pratiklere dogru giden vurgunun tonu kesin-
likle yanhs anlagtimamalidir. Ciinkii kastedilen gey,

Bu durum, modern déneme ragmen
Miisliimanca toplumsallasabilmenin
olanaklar: hakkinda umutsuz bir betim
olmaktan ziyade bir cilas noktas: olarak
goriilmelidir.

Miisliiman tarihin gereksinimleriyle ger¢ekten ilmi

bir sistematiklestirme arasinda siki bir irtibat yakala-

nabilir. Ciinkii bagimsiz bir degisken olarak insanili-

gin, yani bu diinyada yasiyor olmanin esaslanyla

ilgili felsefi bir sorusturma, siinnetin igsellestirilmesi

ve toplumsallagmanin higbir sekilde ngériilemeyen
olasi siiregleri igin ontolojik bir agilim saglayabilir.

Bir giin yola ¢ikmak veya hep yolda olmak igin bu
kadar yeterlidir.’ Dolayisiyla modern yagamin giinii-
miizdeki yogunlugunun temeller bakimindan yo-
rumu, Stnnet’in temeller bakimindan yorumuyla
iligkilendirilerek siinnet sosyolojisi, bir kapsam be-
lirginligine kavusturulacaktir. Vahiyle insaniligini
bulan hakikatin, Siinnet ile toplumsallagmasinin, gii-
niimiiz kosullan bakimindan tekrardan ilahi’ye (Ha-
kikat’e) dogru bir ‘aradalik siireci’ saglayabilmesinin
mumkun biitiin sorunlan bu yazinin kapsam dahi-
linde olmak zorundadir.

Stinnet sosyolojisi sorunu, temelde modernlige rag-
men Miislimanca yasayabilmenin miimkiinligiini
sorusturan bir ilgiye génderme yapar. Kapsamina ha-
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yatin ‘ahlak-istii” gergekliklerini alarak felscfeye
dogru ok belirgin bir taraf segen Stinnet sosyolojisi-
nin dncelikle bilgi ve toplum arasindaki iligkileri ay-
dinlatmasi beklenir. Elbette bu aydinlatma, artik
aligilmug bilimeilik veya sckiilarizm betimlerini veya
modemn insanin sorunlarina deginiyi oldukg¢a agan bir
sorusturmay: dngerektirir. Kur’an-1 Kerim'in veya
Hz. Muhammed (S)'in hadislerinin, bu ikisiyle bag-
layan Ehli Siinnet felsefesi (ilmi kelam) veya toplum-
sallasma esaslariyla (usul-i fikih) birlikte bir Siinnet
olabilen son peygamberin mirasinin anlanu aslinda
‘burada’ degildir ve digsallagirimistir, Ahlak ve hu-
kuka da normlarini veren ahlak-iistii esaslann modem
yogunluktaki degisen veya degismeyen soyutlamalan
yakalandiinda hep ‘orada’ olan Siinnet’e iliskin
sosyo-ontolojik (varolus toplumsalligt) bakimdan ¢i-
kanmlarda bulunulabilir. Bu agidan Siinnet sosyolo-
jisinin yontemi, oncelikle Sinnetin bir sorunsal
olarak kabul edilmesini saglayacak zemini var etmek-
tir, Bundan sonra Siinnetin kendiligiyle (bu ‘kendilik®
higbir zaman yakalanamaz olsa da) toplumsal varolus
arasindaki iliskilere temas edilebilir. Bu sorugturma-
nin yontemi en temelde felsefidir ve meslekten bir
hadis veya Islam hukuku arastirmacisiminkinden ol-

we »

Vahiyle insaniligini bulan hakikatin,
Siinnet ile toplumsallagsmasinin, giiniimiiz
kosullari bakimindan tekrardan ilahi’ye
(Hakikat’e) dogru bir ‘aradahk siireci’
saglayabilmesinin miimkiin biitiin
sorunlar: bu yazinin kapsami dahilinde
olmak zorundadir.

dukga farklidir. Yani siinnet sosyolojisinin yontemi,
Miisliiman bireyselliklerin veya toplumsalliklarin
siinnet bakimindan sorunlastinlmasindan ziyade
belki de modern hayatin ahlak-iistii esaslarinin siinnet
bakimindan sorunlagtinimasini igermekte ve isleyi-
sini buna gore yapmaktadir.

Modern Dénemde Bilginin Kaynag ve islevselligi
Olarak Toplumsal Deneyimler

Popiiler kiiltiirde toplumu meydana getiren unsurlar
olarak insan bireylerinin 6zel ve kamusal deneyim-
lerinin 6nemi bir yana, ayni deneyimler, ashnda teo-
rik toplumbilim ve siyasetbilim (veya siyaset
felsefesi) ¢alismalan icin de bilgiyi meydana getire-
bilmek bakimindan kritik bir iglev goriir.* Bilgi sos-
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yolojisiyle ilgili heniiz kisir bir igerige sahip olan
sosyoloji galismalarinin® yani sira dzellikle Karl R.
Popper, Jiirgen Habermas ve John Rawls’in onemli
¢alismalan izlenildiginde bu durum daha iyi fark edi-
lebilir® Burada Jiirgen Habermas’a gore John
Rawls’in toplumsal deneyimleri daha dolayl bir yolla
bilginin kaynagi durumunda islemis oldugu elbette
bz ardi edilmemektedir. Fakat ‘iletisimsel eylem tiir-
leri’ olarak toplumlann (ve daha ziyade toplumu olus-
turan benlerin her birinin) deneyimlerinin anlami’ ve
belki bu deneyimlerin islevsel kildig kamusal aklin
dogruyu ve iyiyi sezinleme yontemleri®, burada top-
lumsal deneyimlerin bilginin kaynag: ve islevselligi
olarak islenmesine yeterli bir bigimde bilgi, toplum
ve edim arasindaki iliskileri imlerler. Agikcas: tarih
ve dilde oldugu gibi bilgiyi de hem varolugsallik hem
de igerikligin bigimi bakimindan meydana getiren
toplumdur. Tarih ve dilde oldugu gibi modern do-
nemde etigi ve bilginin islevselligini de belirleyen bir
anlamda toplumlarin deneyimleri veya 6zel bir top-
lumsallik olarak bati toplumsalliginin deneyimleridir.
Bundan dolayr Ludwig Wittgenstein, gercekligin
miimkiin bigimi ve dile getirilmesiyle (bilinebilme-
siyle) ilgili olarak hakikati, dnce Tractatus’ta toplum-
sal deneyimlerin dolayimlan olarak (olgular) kavrar
ve bilgi igin bir sinir ¢izmeye ¢abalar; ardindan bu
eserindeki betimi yanlis yorumlaninca Felsefi Sorug-
turmalar’da bu defa hakikate yonelik kuramsal yak-
laggmlann en miimkiin ifade yolu olarak dile
yogunlagarak, burada insan davramslarinin ve bunla-
rin dile yansima bigimlerinin genel geger bir kuralinin
veya kurallarinin olamayacagim igleyerek olgu olarak
kavrayabilecegimiz insan edimleriyle bilginin niteligi
ve igerifi arasinda aslinda dogrudan bir iligkilendir-
meye girigir.” Bir anlamda doga bilimlerini ve sosyal
bilimleri, bu iki inceleme sahasinin sorunlastirma ve
kesinlik dereceleri birbirinden farkh olmakla beraber,
meydana getiren ve anlamli kilan insani deneyimler-
dir. Yani modern toplumlarda bireylerin yapip ettik-
leri (buna bagli olarak ortaya ¢ikan hissedis
bigimleri), hem kuram gelistirme hem de bilgi olus-
turma siireglerinde en 6nemli veriler olmakla beraber
bilimlerin iiretilmesi tamamen insani edimler dolayi-
minda gerceklesmektedir. Bu bakimdan *psikolojik
felsefe’, hem doga bilimlerindeki tartismalarda hem
de toplumbilim incelemelerinde ve tartismalarinda en
kaydadeger yontem durumuna gelmistir. Bu yeni ol-
gunun Islam toplumlanndaki goriingiisii veya izdii-



o

siimii biraz ilginctir. Fazla haksizlik yapmadan belirt-
mek gerekirse, bunda Miisliimanlann igerisinde bu-
lunduklari politik ve ekonomik sartlar etkilidir.
Evrenselligi oldukga yanls anlayan bir modern Mis-
limanlik bilgini olan Yusuf el-Karadavi'nin, islam
hukuku olarak kavranmasi 6nerilen fikhin biitiin za-
manlara ve mekanlara hitap ettigini One suriyor
olusu, her seyden gok bu baglamda kritik edilebildi-
ginde daha anlamli ve anlagilabilir olmaktadir.'’ Bu
tavrin ve Islam diinyasinda genellegen bu tip bir id-
diann, Islam’n evrenselligi iddiasinin, biraz bilingsiz
ve isteksizce de olsa kaniksanarak ortiik bir sekilde
okurlara dayatilmasinin arkasinda modern toplumun
deneyimlerine verilen epistemolojik ayricalik vardir.
Bunun bir ayricahiklandirma olarak nitelendirilmesi-
nin nedeni, kabaca, Miisliman yazarlanin Islam"mn
inanglarin temelleri (insanlarin sosyo-politik iligkile-
rinde goriiniir olur bu temeller) ve bu temellerin mey-
dana getirdigi politik iliskiler yerine dogrudan
inanglarla sorunlu oldugunu imleyecek sekilde ku-
rumsallagtirdiklan modern Islam diisiincesinin izle-
digi esastan yoksun seyirdir.

Son zamanlarda tarih, dil ve insan benligi, doga ve
insan uygarligimin hakikati konusunda kritik edilen
veya yogunlasilan en belirgin sorunlar olmuglardir.
Daha acik bir ifadeyle, bilimin asil iglevi artik, insan
ile doga, yani dil (kuram) ile diinya arasindaki iligki-
leri ve bu iliskilerle nesnellesme olanag: bulan miim-
kiin gergeklik bigimlerinin betimi olmaya dogru
gitmektedir."" Ozel olarak Saul A. Kripke, tam da
buna yonelik bir sorusturma igerisindedir.'? Bu yaza-
nin Adlandirma ve Zorunluluk’ta bir araya getirilen
konferanslardaki isleyisinin salt felsefiligine aldaml-
mamalidir; ¢iinkii seyir boyle degildir. Dil (kuram)
ile gergeklik arasindaki iligkilerden dogaya yonelik
‘bilimsel’ diye nitelendirilebilecek doga bilimlerinde
goriiniir olan ¢ikanmlar teorik fizikte de bundan
farkli bir durum sergilemez. Kuantum elektrodinami-
ginde tabiat sagma olmakla suglayan fizik¢i Richard
Feynman’in tavri bunu ortaya koymaktadir.”* Biitiin
bu drneklerde goriiniir olan sey, 6zel bir terminolojiye
ait olmayan bir anlamda psikolojik felsefeden bagkast
degildir. Bilginin ve bilginin meydana getirdigi miim-
kiin bir yapit olarak dilin ve kiiltiiriin temel kaynag:
durumunda olan insani edimler boylelikle sorunun
odag durumuna gelmislerdir. Iyice diigiiniildiifiinde
sorunsanan esas olgunun aslinda hayatin kendisi ol-
dugu fark edilebilir, Clinki insani deneyimleri mey-

dana getiren olgular dizisi veya olgusalligin var olug
bigimi tamamen insan yasaminda igerilir. Bu nedenle
Martin Heidegger, Varlik ve Zaman'da ‘varhk’in ne-
ligi iizerine temellendirdigi ve boylece insanla bag-
lantilt her dogal iliskinin nesnesine bir varlik-adi
taktigr sorusturmasinda, bu sorunun tamamen insani
bir sorun oldufunu ve bu sorunun anlamlandinlma-
sinin da var olmakta olan insana diien bir gorev veya
olanak oldugunu belirtmistir.'* Bdylece ayni yazar fa-
rafindan, ‘kesfedilen’ kavramiyla igsellestirilerek “va-
rolan1 kesfetme’ etkinliginc alinan ‘hakikat’'?,
bilginin temel kaynag ve islev olanagi durumundaki
insan deneyimlerinin varolus bakimindan anlamlan-
dirilmast ve belki sistematik kategorilendirilmesinden
ibaret olmaktadir. Bu da insan deneyimlerinin epis-
temolojideki dneminin yam sira bir zihin-insan ya-
sami catiskist problemini giindeme getirmektedir.

insan, salt ‘insan olmakhg’m en iyi ve belki

sadece ‘insanlhik durumu’nda deneyimler.
Bu nedenle insanlar hayatla bas basa
birakildiklarinda her seyi goriirler ve iste

bu anda hayat iizerine konusulaniar ne eksik

ne fazla olur. En miimkiin islam gelenegi
olarak Siinnet de boyledir, Miisliimanin
insanhk durumu siinnettir ashinda.

insan Akl ile Ger¢ek Yasam Arasindaki Uyus-
mazhklar

Insan zihniyle ger¢ek yagam arasinda onarilamaz
veya arasi bulunamaz bir ugurum bulunmaktadir. Fel-
sefi sorusturmalann veya en genel manada bilimlerin
iistlendikleri rol aslinda bu aray1 bulma gabasindan
baska bir ey degildir. Ciinkii hayatin varolugsallik
bigimleri, insan deneyimleri iizerinden yiiriiyerek dil
ve kiiltiire vanldiginda, hi¢ de anlagilabilir veya en
azindan dile getirilebilir degildir.'® Burada ok ilging
bir ayrint1 iizerinden devam edildiginde durum daha
iyi anlagilabilir. Yiizlerce yildir genelde vahiyle insan
akli arasindaki uyumsuzluklar veya catiskilar iize-
rinde durulurken hayatin gergeklikleriyle insan zih-
ninin mantiksal yapisi ve mantiksal isleyisi arasindaki
iligkilerin olumsuzlugu gdz ardi edilmis gibidir, Bi-
limsel kuramlarin veya tarihin belirli bir 6zgiillii-
giinde ideolojilerin yapmaya caligtiklart ey, insan
deneyimlerinin varolugsalligiyla hayatin dogalhg
arasindaki uyumsuz gerginlikleri ¢oziimleyebilme
sistematik arayigina dayanmigtir. insan zihninde her
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sey, kavramlar ve olgular, terimler ve deneyimler bir-
birleniyle son derece uyumlu ve sistematiktirler. Fakat
yasayarak varolan insan her defasinda bu uyumun
veya sistematikligin bireysel ve toplumsal hayatta va-
rolmadigin fark eder. Bu durumun insan1 bazen aklin
bir kriter olarak yogunlastinldig: bir doneme itmesi-
nin yaninda kimi zaman da, tipk: simdi oldufu gibi,
insanin daha once digsallagtirdigi gizemle ilgili un-
surlara atmasinin anlami burada sakhidir, Din de ha-
yatin dogallhk ontolojisiyle ilgili bir sistematik
anlamlar dizisini imlemektedir aslinda. Dinin dogma-
tikligi, aklin mantiksallik dogmatikliginden ok farkh
bir igeriklige sahip degildir, Insan her zaman diizenli
bir sey ister. Bunun anlam, hayatla ilgili dogru ku-
rallann varligina yonelik siddetli gereksinimin insa-
mn varolus dogalhginda iceriliyor olusudur. Bu
bakimdan akil ile din veya insan zihniyle vahiy ara-
sinda bulundugu sanilan uyusmazlik aslinda insan ak-
liyla hayatin kendisi veya gergeklikleri arasinda
mevcuttur.

Bugiinkii kusak icin 6nceki modern ve
modern-oncesi deneyimler ne kadar

anlamliysa, olabildigi kadar varolabilen islam

Siinneti sonraki kusaklarda da bu denli
anlamlandirilabilir. insanlik durumu,

goz oniinde bulunduruldugunda yasanilan

hicbir sey bosuna degildir ve aslinda
islamlarin tiimii bir anlamda Siinnettir.

Bilginin anlamu, insan deneyiminin 6zgiilliigline ve
daha ziyade hayatla ilgili kurulabilen evrensellik kav-
rayisina gore sekillenir. insan deneyimlerinin 6zel ve
biricikligi karsisinda bir kuraldan veya birgok kuralin
meydana getirdigi bir sistematik diziden s6z edebilme
olanag ¢ok kisithdir. Burada siipheci tavra yonelik
herhangi olumsuz bir itham, bu énemli sorunun {ize-
rini 6rtemez. Ciinkii siiphecilik, esas soruna odaklan-
manin verdigi bir arayisin 6zneyi metodolojik bir
gereksinim olarak ulagtirdify yerdir; fakat burada
niyet, siiphe tavninin 6zel olarak deneyimlendirilmesi
degildir. insan zihni, belirginlige ve éngdriiye egilim-
lidir. Bu nedenle dogal yasamin kendi unsurlan ara-
sinda ve insan deneyimlerinde istikrarli bir
devamlih@ ongorir, Ne var ki, ¢ogu zaman hayat,
kendisinde ve iliskiye gecilen unsurlanyla olgusalla-
san insan deneyimleri igerisinde sistematik bir belir-
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liligin veya nedenselligin bulunmadigim kabule zorlar
insan."” Bu durum, deneyimlenilen insanilik bakimin-
dan insan zihnini bir umutsuzluga striiklememeliyse
de siire¢ bunun aksine isler. Insan deneyimlerinin iz-
ledigi herhangi akli bir temel bulunamaz ve insan
¢ogu zaman aslinda hayatla arasinda uzanan derin di-
yalogsuzlugun veya uyusmazhgn farkina vanverir.'

Giinlik deneyimlerin 6znelligi, yasamun insan akli
kargisindaki agirhgindan kaynaklanmaktadir. Burada
nesnellik ve bilgi igin herhangi bir temel bulabilmek
oldukea giitiir. Yine de insan deneyimleri ve bu de-
neyimlerin olgusallagtirdig varligin bir barinak bul-
dugu dilin kendisi bilgi ve bilimler igin son derece
onemli olur. Bu nedenle igerisinde bulunulan dé-
nemde epistemoloji, dilin ontolojisiyle ilgili bir so-
rusturma  durumuna da gelmisti. Bu nokta,
Miisliiman aydinlann dikkatlerini cekmesi ve muhak-
kak anlayabilmeleri gereken bir noktadir. Bir baglam
deneyimi olarak Islam siinneti, akilla yasamin ger-
ceklikleri arasinda varolan uyusmazliklarla ilgili hem
gergekei bir kuramsallastirma hem de gergekgi bir de-
neyimdir. Burada 6zel olarak varlik anlayis veya ol-
gusallik bigiminin 6nemi talidir, esas kritik baglam
deneyimlerin kendisinde igerilmistir. Bir varolus top-
lumsallig: olarak ‘Miisliimanhk’in Siinnet deneyim-
leri ve bu deneyimlerin barinak olarak yerlestigi
klasik dil (sembollestirme ve imleme bi¢imlerinin tii-
milyle), Miisliiman entelektiiele bir referans olustu-
rabilecek niteliktedir, Hayatla ilgili bir bilgi igin salt
¢ikis noktas: olmamasi gereken Siinnet, aslinda van-
lacak yer de degildir burada. Ciinkii hayat i¢in her-
hangi evrensel bir kurallar dizisi mevcut degildir. Bu
bakimdan her seyden 6nce hayatin, mantiksal veya
otomatik bir siireg olarak algilanmamas: gerekir.

Siinnetin Neligine iliskin Bir itiraz: Siinnet Mo-
dern Bir Sorun Degildir

Insanlik durumu (veya insanlik hali), hayatla ilgili ol-
dukea ilging bir aynntidir.' Insanin neligi veya varo-
lusunun dzel kendiligindenligi igin en faydal veri
budur. insan, salt ‘insan olmakligi'n en iyi ve belki
sadece ‘insanlik durumu’nda deneyimler. Bu nedenle
insanlar hayatla bas baga birakildiklannda er seyi go-
riirler ve iste bu anda hayat iizerine konusulanlar ne
cksik ne fazla olur. En miimkiin Islam gelenegi olarak
Stinnet de boyledir, Misliimanin insanlik durumu siin-
nettir aslinda. Giiniimiize degin islam tarihine bir de
bu gizle bakildiginda her sey ne eksik ne fazla daha



iyi anlagilabilir olur. Bu nedenle siinneti sorunsarken
dikkatli davranmak gerekebilir; giinkii gergek hayatta
higbir sey salt yasamlan andan ibaret degildir ve en-
telektiiel, zihninde siinneti giincellerken tarihselligin
olumsuzluklannin kurbam olabilir. Stinnet igin bir ev-
rensellik s6z konusuysa eger, bu kesinlikle insanlik
durymuyla olan iligkisinden dolayidir. Hz. Peygam-
berin gagdaglanindan sonraki nesillerin ve sonra daha
sonraki nesillerin gliniimiize degin dnce Peygamberin
sinnetinden (uygulamalanndan), sonra hadislerinden,
daha sonra sahabe kavillerinden ve sonra kendilerin-
den bir 6nceki neslin deneyimlerinden faydalanmak
istemelerinin en temel nedeni burada bulunabilir.®
Stinnetten soz edigin mutlaka modernligi yok saymasi
gerekmez elbette; fakat modem Bati’nin ve modemn
Miislimanlarin deneyimlerinin de insanitk durunu
bakimindan anlamlandinldig, bilinebilen her seyiyle
tarihin salt bir devami olarak Islam’in Siinneti olabil-
digii kadar varolabilir. Bugiinki kusak igin 6nceki mo-
dem ve modemn-Oncesi deneyimler ne kadar
anlamliysa, olabildigi kadar varolabilen [slam Siinneti
sonraki kusaklarda da bu denli anlamlandinilabilir. /n-
sanltk durumu, goz 6niinde bulunduruldugunda yasa-
nilan higbir sey bosuna degildir ve aslinda Islamlarin
tiimii bir anlamda Siinnertir; fakat daha sonraki kusak-
lann bunu yorumlayabilmeleri islami gelenegin dene-
yimlerine deger vermek bakimindan daha isabetli olur.
Bu baglamda diisiiniildiigiinde Stinnet, salt modern bir
sorun degildir. Buna gore siinneti modernlik bakimin-
dan sorunlagtirmak da hatali kavranabilir; ¢linkii Siin-
net, aslinda aramzda ¢ok fazla zamann bulundugu
bir bitmig dénem degildir, tersine bugiine degin
devam ede gelen Islami deneyimlerin toplamidur.

Modem dénemde giiniimiize degin siireklilik goste-

digimiz diinya, Miisliiman olgusalliklann toplamin-
dan baska bir sey degildir. Bu bakimdan biitiin Miis-
liiman deneyimlerin onemli bir yeri vardir her ne
haklanda konuguyor olursak olalim. islam Siinneti,
Miisliiman insanlik durumundan bagka bir ey degil-
dir. Ne var ki, kisiye dzel ideallestirilmis Islamlar, as-
linda Islam"1 ifade edemezler, en iyi ihtimalle ‘Islami
takva’ anlayis1 kapsaminda diigtiniildiiiinde titopik
bir nitelikle vanlmak istenilen yer olarak bir deger
ifade edebilirler. Bir de ‘aklin’ kazandifii modern ige-
riklerle, 6zellikle ‘akla uygunluk’ adina hi¢ de ‘akla
uygun olmayan’ seyler yapti Miisliiman aydinlardan
bazilari. Konumuz agisindan en kritik olant kugkusuz
tarihten kopanilarak kayranilan ve belirli bir zamansal
aralikla sinirlandinlarak yeniden anlamlandirilmaya
cahigilan Nebevi Siinnet'ti. Miisliimanlarin belirli bir
tarihten sonra askeri ve politik arenada giigsiiz du-
ruma diismeleri onlarin salt dini durumlanyla iligki-
lendirilerek, varolan islami deneyimlerin asi/ Islam’a
aykiri oldugu ve tekrar ilerlemek igin Islam’in dogru
anlasilmas: gerektigine iligkin birbirine benzer tema-
lar modemligin bagindan beri iglenmektedir zihin-
lerde ve maalesef giiniimiizde Miisliiman bireylerin
biiyiik bir gogunlugu hala bu kavrayis1 kaniksamg
bulunmaktadirlar. Olabilecek tek Tann olarak Al-
lah’in Miisliimanlanin bu diinyaya egemen olmalarini
sorunsanmasi gerektigine iligkin ortiik bir varsayimin
burada fark edilemiyor olugu gergekten iiziiciidiir. Bu
diisiinsel siirecin kendi tarihinde, Miisliiman cograf-
yann politik kosullanim tamamen muhalif olmas: ge-
reken diiglinceye birakmig olmasi, burada

Siinnet, salt modern bir sorun degildir.

ren hatal bir tutumun aynmina buradan sonra van-
labilir. Modernlerden Miisliiman olan yazarlar,
genelde, insanlik durumunu ok fazla goz ardi etme-

Buna gore siinneti modernlik balamindan
sorunlastirmak da hatali kavranabilir; ciinkii
Siinnet, ashinda aramizda ok fazla zamanin

diler belki; ama bir esas olarak da diisiinemediler. /n-
sanltk durumunun bir esas olarak goz Oniinde
bulundurulmas: demek, diinyanin olgulann toplanun-
dan ibaret oldugunu unutmamak demektir burada. Bu
da, Miisliimanlarla ilgili tarihte her ne varsa her biri-
nin Islami ve aslinda megru bir anlaminin oldugunu
demeye gelir. Politik miicadeleler de igerisinde bu-
lunmak iizere, felsefeyle ve tasavvufla (bu kapsamda
islami tarikatlarla), mezhepgilik veya bagka bir ku-
rumsal anlayisla iliskisi bulunan her sey aslinda zaten
islam’in maliydh. Tarihte veya giiniimiizde islam de-

bulundugu bir bitmis déonem degildir,
tersine bugiine degin devam ede gelen
islami deneyimlerin toplamidir.

ammsandiinda, insanin aklina bagka seyler de gele-
biliyor. Burada Siinnet, miimkiin ve tarihte var olmus
biitiin Miisliiman insanlik durumlannin degil de sa-
dece Peygamberle hayat bulmus ilahi bir ‘akla gire
yasam’timleyen deneyimlerin toplamidir. Bu nedenle
*cahiliye Araplan’ da entelektiiel bakimdan aciz ola-
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rak kavranilirlar! ve islam’in ilk emrinin ‘oku’® ol-
masl, her haliikarda, bilimi, teknolojiyi ve uygarh
bir emir olarak igeren ilahi bir isarct olarak anlagilir.
Kur’an-1 Kerim'de en gok gegen yiiklemlerin aklin
tiirevleri oldugu goz 6niinde bulundurularak, Miislii-
manlanmn akillanini az kullandiklan igin geri kalmis
olduklar, bu nedenle Sahih Siinnet'in ortaya gikan!-
masi gerektigi savunulur. Boylece ‘Siinnet'i anlamak’
modern bir konu olarak sorunlagtirilir ve entelektiiel
etkinliklerin bir kismi buraya yénlendirilir. Esas kay-
nag Kur'dn-1 Kerim ve Siinnet (Hz. Peygamberin
akla uygun uygulamalan sadece) iken, denilir, Miis-
liman olgusalliklarin veya deneyimlerin ne gibi bir

Tarihte veya giiniimiizde islam dedigimiz

diinya, Miisliiman olgusalliklarin toplamindan

baska bir sey degildir. Bu bakimdan biitiin

Miisliiman deneyimlerin 6nemli bir yeri vardir

her ne hakkinda konusuyor olursak olalim.
islam Siinneti, Miisliiman insanhik

durumundan bagka bir sey degildir. Ne var ki,

kigiye zel ideallegtirilmis islamlar, aslinda
islam’1 ifade edemezler, en iyi ihtimalle
‘islami takva’ anlayisi kapsaminda

diigiiniildiigiinde iitopik bir nitelikle varilmak

istenilen yer olarak bir deger
ifade edebilirler.

anlarm olabilir? Ilgingtir belki: ama islam, bu iki
temel kaynaktan once ancak bu Miisliman olgusal-
liklar veya deneyimlerle anlasilabilir ve Islam aslinda
dnce bunlarla baslar. * Atalar kiiltii’ne ilahi miidaha-
leyi siireklilestiren ayetler referans alinarak burada
entelektiielin zihni de kanistinhr.”® Burada Allah’in
antropolojik bir Tanri objesine doniistiiriilerek onto-
lojik bir diyalogun igine sokuldugunun ve Miislii-
manlarin ileri gitmesine hasredilmis bir etkinlikle
biitiin bu gikarimlanin hatal oldugunun ayirtina va-
ramayan yazarlar, hayatla bag basa kaldiklarinda as-
linda bir sey soyleme olanagina sahip degillerdir.
Ciinkii modernlik bagka bir hayattir ve burada insan-
Itk durumunun tadi da bigimi de ahsilmis Kur’an-1
Kerim ve akilli Siinnet’e gore epey farklidir. Insan
akliyla hayat arasindaki gerginlikler veya uyusmaz-
liklar biraz zihinlerinde olsayd: belki bu yazarlar, ayni
hatay tekrarlamazlards; fakat bu hata da geldigimiz
noktada bizim i¢in anlaml olmalidir.
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Pek ok ornekten soz edilebilir gibi goriiniiyor bu-
rada; glinkii betimlenen kavrayig bigiminin istisnasi
¢ok az gibi. Yusuf el-Karadivi ve Muhammed Abid
el-Cabiri’'den baslayarak diinyanin farkli cografyala-
nindan veya Tiirkiye'den pek ¢ok akademisyen veya
yazar aydin bu betimlenen kapsamdadir.®* Fakat bun-
lardan Mustafa islamoglu’nun Ug Muhammed adh
eseri, hem temel iddiasi hem de igerigi bakimindan,
kaynaklarmin gesitliligi ve aslinda soyledigi hicbir
sey olmadig igin tizerinde durulmaya en layik eser
olarak ahnabilir. Mustafa [slamoglu, bu eserin tarihte
bir benzerinin bulunmadigini ve eserin Hz. Peygam-
ber ve Nebevi Siinnet’i anlamay: sistematiklegtirmis
tek eser oldujiunu belirtiyor.*® Eserin hemen basinda,
tebli gbrevini yerine getirdigine dair ¢agdasi1 Miis-
liimanlardan onay alan Peygamberin bu olaydaki s6z-
lerine yazarin kendi misyonunu ekleyerek, kendisinin
bu tebligin onaycis1 konumunda goriilmesi gerekti-
gine okuru kosullandirmasini igeren duygusal ciim-
leler aslinda eserdeki entelektiiel derinligin bir
betimini vermek igin yeterlidir. Ciinkii ilerleyen say-
falarda yazar, bu eserdeki en temel etkinliginin, Miis-
liimanlann Peygambere dair dogru yolundan sapmig
tasavvurlarinin diizeltilmesi oldugunu belirtmekte-
dir.* Bu eserde ve genelde goriilen tipik bir yanhs,
islam’in temel sorununun inanglarla oldufunu ve
yanlig inanglarla savasilmasi gerektigini savlayan dii-
stincedir. Ciinkii boyle bir okuma, insanlik durumunu
g6z ardi eden bir okumadir ve basta politik ve eko-
nomik iligkiler olmak tizere insanltk durumuyla ilgili
pek gok dzgiil baglanin ihmal edilerek boylelikle Is-
lam’in higlestirilme (iddiasizlastinima) olasilig bu-
lunmaktadir. Yani sanki Hz. Peygamber'i gelmesinin
csas nedeni, insanlara olanakh tek Tann olarak
Allah’tan s6z ederck onlar bu inanca zorlamakmmg
gibi algilaniyor.*” Oysa insanltk durumu goz 6niinde
bulunduruldugunda, Hz. Peygamber’in iistlendigi
toplumsal roliin islevi, inanglardan gok inanglarin te-
mellerine yogunlagir ve politik, ekonomik ve kiiltiirel
diizenlenmigliklerde (olgusalliklarda) gériiniir olan
yanhslarla dogrudan ilgilenir. Bu ilgilenme sadece
akli degildir; bu ilgi gerekli bedeli demeye dnceden
razidir ve bu bedel ¢ogu zaman politik diizenle dog-
rudan iligkilidir. Zaten insanlarin iktidar ve kiiltiir bi-
¢imlerine karigmayan, toplumsal varolus esaslarina
miidahale etmeyen bir peygamberin toplumdan dis-
lanmasinin bir anlam olmazdi. Ote yandan *asin yii-
celtmeci’ bir peygamber algisindan séz eden bir



eserin,?* biitiin bir Islam gelenegini, kelam, fikih,
hadis ve baska klasik ilimleri elegtirerek peygamberi
yanlig anlamakla itham etmesi*, ardindan Miisliiman
toplumlarin en temel sorunlarinin peygamberi yanls
anlamak oldugunu savlayarak, askeri ve siyasi ba-
kimdan geri kalmay: bununla iliskilendirmesi ol-
duke¢a az makul bir aynintidir. Bu ve diger eserlerde
0rtiniir olan ahgilmus bir yanlis da, herhangi bir tec-
riibi veya sezgisel delil getirilmeksizin Kur'an-1 Ke-
rim’in istinligiinden ve miikemmelliginden soz
edilmesidir.*® Eserlerin bunu, Miisliiman okurlarim
duygusal olarak tatmin etmek igin mi yoksa Miislii-
man olmayan okurlan ikna etmek igin mi yaptigi belli
degildir. Kur’an’in icazi sorunsalinin derinligi bir ta-
rafa®', Kur’an’la ilgili mikemmellik iddialan yeteri
kadar dogrulanamadiginda ve ontolojik istiinliik bir
varsayim olarak dayatildiginda, biitiin ek iddialar bu
varsayima giydirildiginde, nitelikli ve akli baginda
okurlar i¢in oldukga tehlikeli durumlar ¢ikabilir or-
taya. Muhammed Abid el-Cabiri'nin Arap-Islam Ak-
adli  eserindeki mitos-logos
dikatomisiyle biiyiik bir olanak buldugunu diisiinen
6’(; Muhammed, son bélimiinde, Miisliimanlan ile-
riye gétiirecek temel iddiasini, yol rehberini, Hz. Pey-
gamber’in gahsiyetini ve sinnetini dogru anlamanin
yolunu ortaya koymus olmak igin Hz, Peygamber’in
bildik 6zelliklerini birer baslik olarak alip isler.*
Buna gore Hz. Peygamber, aslinda insan olan, Al-
lah’1n bildirdiklerini insanlara ileten, onlar1 uyarip

Iinin Olugumu

onlara dogrulan 6greten ve 6mek olan bir peygam-
berdir. Bunlan okuduktan sonra hayatinda insanlik
durumu bakimindan ne tiir degisiklikler yasadigim
okurlara sormak ve yanitlarinin argiimantasyon ana-

dolayl herhangi bir sav getirmemektedir. Tiirkiye
sartlarinda bu eserin binlerce baski yaparak entelek-
tilel bir doyum iglevi gordiigii géz 6niinde bulundu-
rulursa, siinnetle ilgili Miisliiman sorunlagtirmalarin
ne seviyede olduklarina dair genel bir fikir edinilebi-
lir. Digerlerinin, sézgelimi Yusuf el-Karadavi’nin
Stinneti Anlamada Yéntem adh eserinin de, Ug Mu-
hammed’den temel sorunlastirma, iddia, ¢éziimleme
ve igleyis bakimindan gok farkli olmadiklan belirtil-
melidir. Tiimiinde siinnet, modern hayatta tanimlan-
mast gereken Islami bir unsur olarak algilanir ve bu
alginin epistemoloji, ontoloji ve bagka bilgi alanla-
rindaki, modern deneyimlerdeki gelismelerin temel
sorunlarini fark etme konusunda olduk¢a aciz kaldik-
lar1 sGylenilebilir. Ciinkii modemn insamin bilgi anla-
yi51, bilgiedim iligkisini konumlandirma bigimi, ahlak
ve gercek hayat algist hem giinden giine degismekte
hem de gitgide daha sorunsal bir kimlige biiriinmek-
tedir. Varolusu, dili, kiiltiirii, dogruyu, iyiyi, gizeli,
kutsali ve ozellikle hakikati temellendirmeksizin bu
tiir igleyiglerin modern insana sdyleyecegi bir sey ol-
madig: gibi modern Miisliiman agisindan da gergekgi
bir etki olasilig1 kisitlidir. Ciinkii modern Miisliiman-
larin en temel sorunlari, buna Allah’in varligindan
zaman zaman kusku duymak da dahildir, deneyimler
dolayiminda olgusalliklarda igerilir ve hayatin ger-
¢ekliklerine gonderme yapar. Ne var ki siinneti anla-
mada yontem kapsamindaki eserler genelde bu
sorunlara deginmezler.

Genelde goriilen tipik bir yanlss,
islam’in temel sorununun inanclarla
oldugunu ve yanhs inanclaria savasilmasi

gerektigini savlayan diisiincedir. Ciinkii boyle
bir okuma, insanhik durumunu goz ard: eden
bir okumadir ve basta politik ve ekonomik
iligkiler olmak iizere insanhik durumuyla ilgili

lizlerini cikarmak gerekir; fakat bu yazinin yazarinin
eserde temellendirilmis ise yarar bir sorunlastirma
ve ¢oziimleme bulamadig: belirtilebilir. Bu esere gore
Islam tarihi, bir yanls anlamanin, yozlasmanin meg-

rulastirilmasinin ve gerilemenin tarihidir ve bunu
kavrayabilmek su anda yasayan Miisliiman bireylerin
en temel sorunlaridir.

Anilan ve iizerinde biraz durulan eserin en temel ku-
suru, modern deneyimleri, hayatin ger¢eklerini, in-
sanlik durumunu ve Islam geleneginin ontolojik
biitiinciilligiini gz 6niinde bulundurmaksizin, yaza-
nin zihninde ideallestirdigi duygusal bir dizgiye okuru
tasimak istemesinde goriiniir olur. Bu bakimdan eser,
herhangi gergekei bir sorunlagtirmada bulunmamakta
ve yasanilan hayatin sorunlanyla ilgili dogrudan veya

pek cok ozgiil baglamin ihmal edilerek
boylelikle islam’in hiclestirilme
(iddiasizlastirilma) olasihigi bulunmaktadr,

Modern Dénemde islami Siinnet Toplumsalhginin
Temel Sorunlan

islam olgusalliklarinin toplami olmak yerine alinan
Peygamberin siinneti modern bir sorunlastirmaya
konu olamaz; ama modem Miisliiman olgusalliklarin
bir toplami olarak yeni deneyimler olduk¢a modem
bir sorunsaldir. Politik ve ekonomik elverigsizliklerin
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yani sira daha Once betimi yapilan siinneti anlamada
yontem metinlerinin dolayiminda gergek hayatla bag
baga kalan Miisliimanlar, yasadiklarini herhangi bir
csastan yoksun olarak deneyimlemek zorunda kalir-
lar. Islami yorum metinleri dolayiminda iiretim ilig-
kilerinden oldukga yaliulmuig bir islam algisina
mecbur edilen inananlar, burada bir iitopya haline
gelen séziim ona ‘ilahi evrensellik’i, yasamin mo-
dernlegmis gergeklerinin igerisinde var etme sorum-
luluguyla kars1 karsiya kahrlar. Insanlik durtmu
bakimindan arada kalms bir varolugsalligin olgusal
bir deger haline geldigi bu noktada bireyin zihnindeki
dinsel gerginliklerin bir getelesini tutmak giiglegir.
Boylece Miisliiman toplumsalhklar, insanlik durun
bakimindan aslinda bir iddiasi bulunmayan ve mo-
demlikte kurumsallasmanin (medeni yasarmin) her-
hangi bir yerinde s6z sahibi olamayacak bir duruma
evrilirler. Tipik bir modem olgusallik olarak tiiketime
adapte olmak seriivenin dogrudan bir sonucu haline
gelir ve insanlik durumu bakimindan 6zel olsa da
stinnet séz konusu oldugunda mesruiyeti oldukga
problemli modem etkinlikler gikar ortaya. Béyle bir
toplumsal durumda, Hayrettin Karamanin yaptiginda

islam’1 bilmek, Miisliiman olmanin dogal bir

gerekliligi olarak anlasilmalidir, yoksa bu

diinyada ileri gitmek veya soz sahibi olmak

icin bir arag olarak degil. Ciinkii neticede
basarili olunamadiginda hesaplar islam’a

kesilebilecegi gibi bir Tanri olarak Allah’in
ozgiir iradesini de entelektiiel olarak zedeler.

goriiniir oldugu gibi, Islami diizenden ziyade teolojik
bir diinya etkinligi (Hiristiyanlarin engizisyon dene-
yimleriyle ilgili dogru veya yanhs olarak abartil ak-
tarilan korkung yasantilara génderme yapar) olarak
algilanmasi toplumsallasmig Seriar’tan s6z edebilme-
nin higbir anlami yoktur. Ciinkii Miisliimanlarin Se-
riat’i imleyebilecek herhangi medeni (kurumsal) bir
modemn deneyimleni yoktur ortada, dahasi kurumsal
deneyimlere evrilmeyi saglayacak toplumsal varolma
diigiincesi bile yeterince gelismemistir. Boyle 6mek-
lerde tamamen uygunsuz politik ve ekonomik kusa-
tilmighklar ve garesizlikler kargisinda énadi islam’la
imlenen Grgiitlenmelerin siyasi bir gii¢ elde edisleri,
hatal bir kavrayisla, Islam toplumsalliginin diinyada
s0z sahibi olmasi olarak anlagilir. Siirec kendisini ta-
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mamlayip da sonugta bir sey ortaya ¢ikmadiginda

Miisliimanlara kalan yine karamsar dinsel gerginlik-

leri dilgiince ve metin konusu yapmaktan bagka bir

sey olmaz. Burada deginilmesi gerekli 6nemli bir

olgu da Miisliiman toplumsallik diigiincelérinde so-

nuglara verilen abartili degerdir. Sonugta bir geyin or-

taya ¢itkmamasi, daima, kendilerini otekilestirenlerin

aleyhine hep devam edecek bir rantin clde edileme-

yisi olarak kavranilir ve modemnlikten 6nce oldugu

gibi modernlik igerisinde de deneyimler boyle salt

diinyevi (sekiiler) bir baglamda kiymetlendinlir. Oysa

sonucun anlam seriivenin dzgiil igerilmisliklerinin

Miisliman ozbilinglenmeye ve insanlik durumuna

olan katkisina gore sekillenmeliydi. Bu baglamda

Miisliimanlarin islam’1 unutmus olduklan sikca dé-

niilerek islenen bir temadir; ama bu da hatalidir. Her

ne sekilde olursa olsun biitiin islami niyetli yasanti-

larin Tslam siinnet olgusalliginda bir degeri vardir;

fakat artik bu yasantilanin Miisliiman aydinlar insan-

lik durumu bakimindan hayatin gergekleriyle ilgili

esaslar dolayiminda bir sorugturmaya itmesi gerek-

mektedir. BOyle bir sorusturma agisindan da dene-

yimlerin kendileri olarak olgusalliklarin ¢ok biiyiik

bir degeri vardir, Bir anlamda esaslar iizerine diisti-

nisii saglayacak unsur oldugu gibi olan her seydir3*

Yalmz burada aydinin anlayamadig veya yeterince

¢Oziimleyemedigi ayrintilarda, tipk: fbn Sina’nin bir

zamanlar fiziksel bazi konularda yaptig: gibi®, kisisel

durumunu belirterek susmayi tercih etmesi en giize-

lidir.

Burada bir olgusallik bigim durumu olarak deginilmis

modern Miisliman deneyimlerin bazilarina 6mek

vermek belki de zihnin arada kalmigligim somutlag-

tirmak bakimindan yerinde olabilir. Boylece Japon

modernlesmesinin hayranlik verici aynntilarindan
soz ederck Japonya'nin dogu igin yeterli bir model
olusturdugunu isleyenlerin durumlanndaki kusur da
daha iyi takip edilebilir olur.** Halihazirda goriintir
olan Miisliiman deneyimlerin olgusallik bi¢imleri ba-
kimindan sorunlu olusu, benzer bir takim olanaklar-
dan mahrum oldugu igin bunlar: gormeye onceden
kosullanmsg birgok yazar tarafindan sikca elestiri ko-
nusu yapiimaktadir.*” Fakat bu elestirelliklerin insan-
lik durumu bakimindan 6zgiil bir kavrayisa sahip
bulunduklarini veya yerinde bir gOzimleme yapabil-
mig olduklanni séyleyebilmek glictiir. Deneyimler-
deki kusurlarin varligini iktidar veya kurumsallasma
cksikliginin yani sira Miisliiman bilinglenmedeki




yanhsliklar gibi bazi nedenlere indirgemek de aslinda
yerinde ve yeterli degildir. Ciinkii bu tiir indirgemeler,
gergek hayatla ilgili 6zgiil bir kavrayiga sahip bulun-
madiklanndan bir sekilde Miisliimanca yolda olmak
igin gegerli alternatifler 6nermekten aciz kalirlar. Mo-
dern 6rneklerden en bariz olani, ekonomik kosullar
her ne sekilde bigimlenmis olursa olsun Miisliiman
bireylerin diinyevi kosullar olarak tiiketime adapte
olmak gabasinda olmalarinda gériiniir olur. Diinyada
bir gii¢ olma idealinin Islamilestirildigi bu dmekte
Miisliiman bireyler insaniligin kirlenmis unsurlanm
da dogallastirarak islamilestirebilmektedirler. Basa-
nnin kutsanmasi, zenginligin 6giitlenmesi, giizelligin
kigkirtilmasi ve 6zgiir aklin elestirelligi gibi baghklar
altinda bireyler, seriivenin niyete gore degil de sonuca
referansla anlamlandiniimasina, bu diinyadan bazila-
nnin ekonomik adaletsizlikten nasiplenmesi pahasina
zengin i§ adamlanmin tatil yapmasina, Islami duyar-
hliklarin zedelenmesi riskine ragmen kadinin giizel
olmasi gerektigi algisina ve biitiinsel bir insanlik du-
rumu kavrayisinin 6telenmesi ihtimaline kargin dzgiir
aklin diyalektigine ikna edilmislerdir. Boylece cin-
selligin ve zevkin toplumsal igerilmigligi gibi tama-
men diinyevi (sekiiler) deneyimler Miisliiman
olgusalliklarin 6zleri haline geliverirler. Miisliiman
bir evli hamim, agkin yiiceligine inanarak esi diginda
bir erkegi hayatina alabilir ve Miisliiman geng kizlar
kapanmanin estetigi dolayiminda tirnaklanin pekala
uzatabilir ve daha giizel gériinmek igin kuafdrlerde
gezinebilirler. Bunlar zaten bilinen ve esaslara ¢ok
dokunmayan 6rneklerdir. Daha esaslt bir 6mek mo-
dernligin toplum digina attiklarinda, yani modern in-
sanlifin  mesruiyet ontolojisinden
¢ikanlabilir. Teror olgusu bunun giizel bir 8rnegidir.
Islam’daki ‘fitne’ kavrami, sozgelimi, terorle esan-
lamlandinlr. Terorist olarak algilanilanlarin insanlik
durumu bakimindan varolussal sorusturulmalan be-

simirlarinin

deline katlamlmaksizin Miisliimanlar da aykin ey-
lemleri terdrle nitelendirerek birilerini terdrist olarak
betimlemeye dnceden hazirdirlar. Irk¢1 veya eylemci
bir igerikle diinyanin farkli bolgelerinde normal sey-
rinde devam eden toplumsal hayati tehdit eden insan-
lar, Miislimanlarca da, insan olmaliga aykin
bulunurlar. Kendi toplumsalliklarinda bir takim ta-
leplerle toplumsal yasami modern bir siginti yoluyla
tehdit edenler, modern insanlik durumu bakimindan
anlamlandirlamazlar burada. Bunun yerine Miislii-
man bireyler tehdit altinda olan kendi yasamlarina

yogunlasir ve liberal hoggoriiniin kapsamu dahilinde
diigiinmeye cgilim gosterirler. Bedel demek insanla-
rin en dogal deneyimleridir aslinda ve insanltk duru-
munun kendini gostermesi, ozel olarak Islam
Siinneti'nin goriinir olmast bedel ddenmeksizin
miimkiin olmaz. Tiim Miisliiman bireyler ayni hataya
diismemekle beraber gogunlugun bedel 6demeye bu
anlamda razi olmadiklan soylenilebilir. Oysa ¢ok
arzu edildigi gibi bir insan donemligi olarak modemn-
ligin, bir hissedis farkliliginin sonucunda mukadder
bir kazayla tarihsel dizge kargisinda yenilerek bir son-
raki insan dénemliginin baglamasi ancak bedel ode-
menin ontolojisiyle ilgili bir durum olarak ortaya
¢ikar. Islam Siinnet toplumsalligimin siradan bir kav-
rayi§1 olmalidir bu isaret edilen. Ne var ki, burada ve-
rili bir kosullandirmanin devami olarak Miisliiman
aydinlarin ve 6znelerin ¢ogunlugu, olgusalligin bu /s-
lami olmayan rengine veya en azindan Islam’1 sanil-
difindan ¢ok az gagnstiran bigimine raz1 olmuslardir.

Miisliimanlarin Seriat’'i imleyebilecek
herhangi medeni (kurumsal) bir modern
deneyimleri yoktur ortada, dahasi kurumsal
deneyimlere evrilmeyi saglayacak toplumsal
varolma diisiincesi bile yeterince
gelismemistir. Boyle érneklerde tamamen

uygunsuz politik ve ekonomik kusatilmishklar

ve caresizlikler kargisinda énadi islam’la
imlenen drgiitlenmelerin siyasi bir giic elde
edisleri, hatali bir kavrayisla, islam
toplumsalhiginin diinyada s6z sahibi
olmasi olarak anlasilir.

islam Geleneginin Bir Siinnet Olarak Anlami

Yazinin bagindan beri insan deneyimlerinin ne denli
onemli oldu@u ve bu deneyimlerin bilginin, kiiltiiriin
ve tarihin en belirgin kaynag: durumunda bulundugu
ve ayrica dilin olabildigi kadar bu deneyimlerin bir
olgusallik zemini oldupu iizerinde duruldu.®® islam
geleneginin hem kuramsal bir islevselligi bulunan
metinler diizeyinde hem de igerilmis olgusalliklarin
dile getirilmesi bakimindan islevsellik kazanan anlati
metinleri diizeyinde 6nemi burada fark edilebilir.
Ciinkii sonraki kusaklann bir hakikat sorusturmasinin
verili malzemesi olarak referans alacaklan yer bu me-
tinlerde igerilir. Bu bakimdan islam geleneginin
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biitiin unsurlari, olanakl (miimkiin, olumsal) bir
Miislimanlik olarak degerlidir ve Siinnet’in igerigini
bu deger belirler. Biitiin unsurlar kayda deger bulun-
makla beraber -¢iinkii daha énce de gectigi gibi in-
sanla ilgili higbir sey yok sayilamaz- 6zellikle islami
Ehli Siinnet gelenegi, anlamlandinlma dizgesinin be-
lirlenimi i¢in ana unsur olarak kabul edilmelidir.
Bunun boyle olmasinin nedeni, kurumsal islam’in
(medeni insanhk durumunun) fslam’da Ehli Siinnet
geleneginde dile geldigi gercegidir. Burada islam ge-
lenegi, olanakli iyi bir siinnet olarak geri doniilecek
bir donemlik degildir; fakat sirdirilmesi gereken bir
Islami insanlk durumudur. Bu bakimdan modemn
kavrayislanin 6zyeterliligi s6z konusu olmaksizin bir
Islami konuyu sorunlagtirmaya galigmas: kadar, daha
once sinnetin anlamak objesi olarak modem bir
sorun olamayacag belirtilmisti, bu sorunlagtirmayla
Islam gelenegini izlemek ve degerlendirmek de hatalt

mundaki 6zgiil sartlardan ve insanlik durumu agisin-
dan gergekten ne soyledigi anlagilmadan buraya ta-
ginmamalidir. Bundan da Once modernlikteki
herhangi bir unsuru sorunlagtirmaya merkez alirken
modernligin insanltk durumunu kesfetmis olmak ge-
rekir. Islam gelenegi, bu tiir smeklerin verili kildigt
tiirden bir sorunlastirmanin konusu olacak nitelikte
bir siinnet degildir, belki salt bir malzeme bile degil-
dir, daha gok insanlik durumu olanakli bir yolun en
onemli referansidir Miisliimanlar igin. Bu nedenle ta-
rihte ortaya konulmus ve giiniimiize ulagmig biitiin
islam metinleri, salt insan-hayat iligkisinin miimkiin
olgusalliklari bakimindan Islam hakkinda konugma
olanagi s6z konusu oldugunda kimi zaman Kur’an-1
Kerim’in kendisinden daha anlasilabilir olurlar;
giinkii as/inda Kur’an-1 Kerim'deki ayetlere anlami
ve olgusalligi veren Islam gelenegidir ve bu koprii ol-
maksizin Kur*an-1 Kerim’in igerigi higbir sekilde so-
runlastinlamaz. Islam’in kutsal kitabina igeriksel bir
insanilik kazandiran ancak Miisliiman olgusalhiklarin

bir toplami olarak islam Siinneti olabilir. Sorunlastir-
manin merkezinde insan akliyla yasanilan hayat ara-
sinda her an deneyimlenen uyugmazliklar bulunur da
hayatin kendisi kritiklerin yogunlastigi esas konu
olursa, buradan Siinnet’in olumsalliina dogru bir yol
bulunabilir. Miisliimanlanin varolug toplumsalliklan-
nin veya medeni toplumsal orgutlenmelerinin (ku-
Ozbiling

Kurumsalliga yani medeni yasama gecis bir
kusaktaki bilgilenmenin dogrudan bir sonucu
degildir. Medeni yasam kusaklarin tarihinin ve
olusan kiiltiirel birikimin bir iiriinii oldugu
kadar ashinda bir gelenegin devamidir. Bu
bakimdan bilgilenme, islam siinnetini edinme
iizerine yogunlasarak gelenege dihil olmak
rumsallagmalarimin)  merkezinde bu

biciminde olgusallasmahidir.

olacaktir. Bunun pek ¢ok 6megi vardir; ama siirekli
kizistirilan ve herhangi bir ¢oziime kavusturulmasi
ongoriilmeyen bir sorusturma problemi olarak
‘kadin’ konusu burada amilabilir. Modernlikte kadin-
lik ontolojisini kavradigim onvarsayarak eksik bir ka-
dinlik profili tarihlendirmesi bakimindan Islam
gelenegini inceleyenler bulunmaktadir ki, burada ge-
nelde yapilan, Islam slinnet geleneginin bir kadin so-
rununun bulundugunu séylemeye génderme yapan
zihinsel etkinliklerdir. Islam’in kadina verdigi éneme
dikkat ¢ekmek, gelenekte bunun aksinin bulundu-
gunu gostermeye ¢abalamak veya bagka tiirlii bir yol
izlemek bu olgunun durumunu degistirmez.*® Ozel
olarak bu konuda Islam Ehli Siinnet gelenegi kritik
konusu yapilabilirken bu yol tutusun ontolojik gerek-
sinimleri ve kosullan tizerinde durulmaz. Yine de be-
lirtmek gerekir ki, fslam Ehli Siinnet gelenegindeki
herhangi bir unsur, bagh bulundugu insanlik duru-
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bulundugunda, bu yazida siinnet sosyolojisi olarak
kavramlan, Miisliiman toplumsallasmadan séz ede-
bilme olanag1 meydana gelir. Burada dizgeyi somut-
lastirmak igin Islam Ehli Siinnet gelenegindeki Es’ari
kelam diinya tasanimina yonelik modem elestirilere
deginilebilir. E5’ari kavrayis: hi¢ degilse modemn ta-
rihlendirmeye gére, bu tarihlendirme de ne denli isa-
betliyse artik, XI. yilizyildan itibaren Islami bilgi
kuramsallastirmalarinin odaginda bulunur olmustur
ve giiniimiizde 6zellikle Imam Es’ari ve imam Gaz-
z4li basta olmak tizere Eg’ari kuramcilar, Aydinlanma
epistemolojisinin etkisiyle Miisliiman tarihin geri kal-
masimin bag aktorleri olarak modern Islami metin-
lerde yobazlanirlar. Bu yobazlama tavn Islam hukuku
olarak kavramlmak istenilen islam fikhinin énemli
bilginlerinden imam Safii'ye kadar da geri gotiiriile-
bilir.* Burada goriiniir olan temel yanhslik, kuskusuz,
tartismalarin salt modern olan dil lizerinden yiiriitiil-
mesidir. Deneyimlerin kendi 6zgiil sartlarinin yeni-
den kurgulanmasimin yan sira olgusallandirmalar



modemlik iizerinden yapilir ve kuramsal tartisma hig-
bir sekilde gergekei yasamla baglantilandiriimaz.
Ciinkil tartigmay yiiriitenlerin zihinlerinde gergek ha-
yatla ilgili olgulara doniik bir kuramsal belirginlik
mevcut degildir. Dahasi bu yobazlama sorusturmasi-
nin modern yagani ve modemn dili, modemn episte-
moloji tartigmalarini ve deneyim-dil Gizerine yapilan
incelemeleri goz ardi ettikleri iyiden iyiye belirgindir.
Bunun anlami sunu demeye gelir: Modem donemde
Eg’ari elestirmenlerinin ortaya koyduklar elestiri-
lerde bu entelektiiel etkinligin saglanabilir ve anlagi-
labilir, hayatla irtibatli bir nedeni ve zemini yoktur.
Ciinkii bu entelektiiel etkinligin gercek yasamla, yani
insanltk durumuyla ve elbette Varhikla herhangi bir
kargilagmast, herhangi bir sorunu bulunmamaktadir. !
Burada etkinlesen entelektiiel kaygi, herhangi bir se-
kilde insanlarin ger¢ek yasamda karst karsiya kaldik-
lan olgusalliklar biitiiniiniin arkasmdaki en temel
insanilikle iligkili olmadigi gibi insanin en temel ey-
lemi olarak yasamanin giiglii gerginligine de uzaktir.
Boylece dini metinlerin yorumu meselesi, hayattan
¢ok bagimsiz entelektiiel bir merak olarak, esas bir
problem olarak sorunsanir, Bu sorunsamanin biitiin
detaylan siinnet bakimindan, yani insanlik durumu
agisindan degerli olmakla beraber igin esasina yonelik
herhangi bir igerigi yoktur. Bu sekilde belirtildiginde
ayn1 yere varilir, yani siinnet sosyolojisinin en 6nemli
epistemolojik temeli islam Ehli Siinnet gelenegidir.
Bu baglamda Islam gelenegi Siinnetin kendisi olarak
kavranilmak durumundadir. Bu kavrayis, siinnet sos-
yolojisinin kimligine bir igerik kazandirabilir, Elbette
bu icerik esaslar baglaminda soz konusu olur, yoksa

islami metinler 6zelinde belirtildigi gibi geri kalma-
nin ontolojik soykiitiigii islam"1 yeterince bilmiyor
olusa baglamir. Boylelikle asi/ Islam’t veya
Kur'dn'daki Islam’1 bilebildiklerinde Miisliiman top-
lumlarin ileri gidecekleri belirtilir. Bu iligkilendirme-
nin zorlugu kadar sonucun mevcut onciilden
¢ikarihyor olusu da zorlamaya dayamir. Clinki dnce-
likle mantiksal zorunluluk baglaminda iki temel
hiikiim arasindaki bu nedensellik iligkisi ispat edile-
bilecek bir nitelikte degildir. Bilen insanin mutlaka
iyi davranmasi gerektigi onermesi Islam séz konusu
oldugunda her seyden 6nce Seytan olan iblis’in de-
neyimlerinde yanliglandirilir; fakat yine de aydinlar,
taklidi imanin yetersizligi ve tahkiki imanin gerekli-
ligi konusunda 1srarhdirlar. Oysa gergek yasam soz
konusu oldugunda 6zbilincin durumu belirhi degildir,

dahasi higbir sonraki eylem dnceden kestirilebilir de-
gildir. Bu olgu, insana ézel durumun belirginlestirdigi

bir belirsizliktir. Bu tartigmalann kargisinda modern

Miisliiman bireyler de biitiin sorunun Islam’1 yete-

rince bilmiyor oluslarinda igerildigini diigiinerek bi-

lince her seyin goziilecegine inanirlar. Bu gekilde

modern toplumsalhiklar dolayiminda dogru (sahih)

bilgi ve bilgilenme meselesi, Miisliiman zihinlerin

odaklandiklan bir sorun olarak olgusallagir.

islam tarihini hem aktiiellik bakimindan
hem de entelektiiel birikim balumindan
insanlik tarihinin 6zgiil bir durumu,

insanlik durumu igin 6zel bir deneyim olarak

alabilmenin en elverisli zemini Siinnet
sosyolojisinde yakalanabilir. Burada

biitiin deneyimler 6zeldir ve yolda bulunarak gergek
yasami deneyimleyen bireylerin kendileridir. Burada

toplumsal bir varolusun miimkiin ontolojik
olanag olarak Siinnet’in kendisi, daha dénce
de belirtildigi gibi, islami insanhik durumudur.

Stinnete uygunluk da zihnin insanlik durumuyla kav-
radig bir ontolojik devamlihiga katkida bulunmakla
olur ki bu da Miisliiman 6znenin Miisliiman olgusal-
liga katilmasi demektir.

Bilgi ile Toplumsallik Arasinda Modern Miislii-
manlar

Etik baglaminda bilgi ile edim arasindaki iligkinin zo-
runlulugu iizerine konusulabilir gibi goriiniiyorsa da
ashinda gergek yagam s6z konusu oldugunda bu ilig-
kinin olanakli (miimkiin) bir eszamanliliga sahip ol-
dugu belirtilebili. Bu yazimin baglami etk
olmamakla beraber sorusturmanin igerigi boyle bir
tartigmaya yabanci da degildir.** Daha dnce modemn

Daha 6nce de temas edildigi gibi, bilgi ve bilgilenme
meselesi 6nemli bir sorun olmakla beraber higbir do-
nemde olgusalliklar veya insanlik durumlan salt bilgi
zemininde anlamlandinlamaz. insan psikolojisi bu
iligkilendirmeyi zorunlu kilabilecek sekilde tiimel bir
bilimle heniiz igerilebilmis degildir.” Bilgiyle bilgi-
sizlik arasindaki iliskilendirmeler bilmenin soylulu-
guna atfen bir anlam kazanabilir, hatta bu zeminde
bilginin edimi énceleyebilme olanagindan da séz edi-
lebilir; ama bu iligki higbir sekilde zorunlulastinla-
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maz. Bilginin bir giig olarak kullanimyla toplumsal
politik ve ekonomik gii¢ olma arasinda da her zaman
zorunlu bir iligkinin bulunmasi gerekmez. Bunun ole-
sinde Islam’1 bilebilmeyle hayatta etkin bir gii¢ ola-
bilme arasinda her zaman zorunlu bir iligkiden s6z
etmek giigtiir, bu, Hz. Peygamber Gncesi nebevi de-
neyimlerin dogalarina da uymayacag gibi sonuca ve
basanya verdigi degerden dolay diinyevilesme ola-
sith@ini da iginde banndinr. Islam’1 bilmek, Miislii-
man olmanin dogal bir gerekliligi olarak
anlagiimalidir, yoksa bu diinyada ileri gitmek veya
soz sahibi olmak igin bir arag olarak degil. Ciinkii ne-
ticede baganli olunamadiginda hesaplar Islam’a ke-
silebilecegi gibi bir Tanri olarak Allah’in 6zgir
iradesini de entelektiiel olarak zedeler. Neticeye miin-
cer baglamlar siire¢leri daima paranteze alirlar ve bu-

Miisliimanlar icin ‘vahiy’ iist bir ontolojik

olanaktrr; fakat bu imkan heniiz Miislitmanlar

arasinda bile uzlagimsal bir anlama

sahip degildir. Bu nedenle bir vahiy olarak
siinneti anlamh kilacak zemin,

kuskuyla sorunsanan gercek hayatta

verili bir olumsalhk kazanabilir.

rada insani siirecin bir ahlaki-etkinlik anlami kalmaz.
Bu ise hayir ve ser kategorisinde Allah’in murad ola-
rak betimlenen Islam itikadindaki unsura da zarar
verir. Bu zorunlu iligkilendirmenin yerine bilginin
Miisliimanin dogru yolda olmast igin gerekli bir
unsur olduguna isaret etmek daha faydali ve yerinde
olur, Miisliman i¢in 6nemli olmasi gereken de budur
ashnda, yani sadece dogru yolda olmak; gerisi
Allah’a kalmalidir, baska tiirlii Islam kozmolojisinin
ontolojik zemini de kirlenebilir. Tevekkiil de, Al-
lah’tan bagariy1 yaratmasini beklemek olmamalidir,
gerekli olanlari miimkiin oldugunca yerine getirdik-
ten sonra Allah neyi dilerse ona onceden razi olmak
olarak anlagilmalidir. Bagka tiirlii zihinsel travmalar
yasanabilir ki, gliniimiizde Miisliiman toplumsallik-
larda en gok goriiniir olan olgu bu tip bir hayal kink-
ligimin toplumsallagmasidir.

Kurumsalliga yani medeni yagsama gegis bir kusak-
taki bilgilenmenin dogrudan bir sonucu degildir, Me-
deni yasam kusaklarin tarihinin ve olusan kiiltiirel
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birikimin bir {iriinii oldugu kadar aslinda bir gelene-
gin devamidir. Bu bakimdan bilgilenme, Islam siin-
netini edinme iizerine yogunlagarak gelenege déhil
olmak bigiminde olgusallagmalidir. Burada bilgi ve
bilgilenme meselesinin énemi soz konusu olabilir;
ama yine de bu bilgi ileri gitmeye iligkisizdir, Miis-
liimanlar igin bilgi, insanltk durumunu daha erken ve
daha iyi fark edebilmek igin olmalidir, yoksa bilgi-
lenmenin 6zel diinyevi bir amaci bulunmamalidir.
Bilginin Islamilestirilmesi meselesinde* zcllikle bu
riskin azaltilmast gerekir. Clinkii bilgi, insanlik du-
rumu bakimindan kaginilmaz bir nitelikte ise zaten
islamilestirilebilir bir durumdadr ki klasik Islam fel-
sefesi, Eg’ari ve Gazzali deneyimleri bunun en bilyiik
delilidir. Fakat kurumsal disiplinler olarak sosyal bi-
limler modernlik 6zclinde oldukga sorunludurlar ve
‘din psikolojisi’ veya ‘din sosyolojisi’ gibi uzmanhk
dallarinin Islamilestirilmisligi bu agidan problema-
tiktir. Siinnet sosyolojisinde biitiin bu siireglerin ve
temel aynm noktalarinin bir degeri vardir. Clinkii in-
sanla ilgili olan her sey, daha énce de gegtigi gibi, de-
gerlidi. Ne var ki, kendi kurumsal tarithinden
modernlige uzanan bir siirete anlamlandirilamayan
bilgi zeminleri, Miisliman zihnin gerekli entelektiiel

islevselligi bakimindan samildigi kadar kritik bir
oneme sahip olmamalidir. Giintimiizde Batil1 Miislii-

manlanin deneyimleri bu agidan bir hareket noktas:

olarak alinabilirse de kurumsalligin bagh bulundugu

politik ve ekonomik kosullar gz ardi edilemez. As-

linda kurumsal disiplinlerin Islamilestirilmesiyle bir-

likte bundan 6nce kurumsalligin modern bigimlerinin

olanakli zeminleri de yoklanmalidir, Fakat bu, Batili

bir-6rnekliklerin Islamilestirilerek dénistiiriilmesi

anlamina gelmemektedir; ¢iinkii bilginin islamilesti-

rilmesi tartigmasi zaten bunu iistlenmektedir, Burada
modern sorunlastirmanin kendi 6zgiil baglam yitiril-
meden insanlik durumuyla ilgili fslam’da anlamh bir
neticeye vanlabiliyorsa burada bir islamilesmeden
soz edilebilir. Nitekim Martin Heidegger’le yeniden
toplumsallasan Varlik {izerine sorugturmalarin boyle
Islami bir anlam: bulunmaktadir. Baska tiirlii bir is-
lamilegmenin olanaksizligindan bahsetmek asin bir
iddia olursa da bunu, Miisliimanlann bilingli dene-
yimlerinin ortaya koyabilecegi belirtilerek bu konu
baglanabilir. Dolayisiyla bilgi ve bilgilenme meselesi
hem Islami bilgilenme baglaminda hem de modem
bilgilenme bakimindan sorunsamirken islam icin
ozsel ve vazgegilemez olanin bilgi ile edim arasindaki



zorunlu iliskiler olmadifi belirtilmelidir. Siinnet sos-
yolojisinde bir Miisliiman igin 8nemli olan, salt Miis-
liiman olabilmektir ve bu da bilgiden ¢ok hissedisin
dolayimladif bir gergek olgusalliktir.

Tarihten Sosyolojik imkéna: Siinnet Bir Aralik
Olabilir mi?

Islam tarihini hem aktiiellik bakimindan hem de en-
telektiiel birikim bakimindan insanlik tarihinin 6zgiil
bir durumu, insanlik durumu igin dzel bir deneyim
olarak alabilmenin en elverisli zemini Siinnet sosyo-
lojisinde yakalanabilir. Burada toplumsal bir varolu-
sun miimkiin ontolojik olanag:i olarak Siinnet’in
kendisi, daha dnce de belirtildigi gibi, islami insanlik
durumudur. Bunun anlami, Hz, Peygamber'in hadis-
leri ve Islam fikhi baglaminda bir islevsellik ve icerik
kazanan Nebevi Siinnet’in modern dénemde katego-

mutlagan felsefi incelemelerde yakalanabilir. Bu ba-
kimdan islam tarihi biitiin unsurlanyla, modernlesme
konusunda travmatik olgusalliklar sergileyen Miislii-
man deneyimler baglaminda sosyolojik bir imkina
doniistiiriilebilir. Fakat bunun yolu kesinlikle hadis
sahasinin modernlegtirilerek Nebevi hadislerin sahih
olanlannin ayiklanmasi yoluyla elde edilemez; ¢iinkii
klasik dénemde bir ctkinligi Islam’a uygun kilan re-
ferans, bu etkinligin Peygamberin sozleriyle kurdugu
sahih irtibattan ziyade, modernlige terciimesi oldukga
zor olsa da, bir anlamda Peygamberin manevi etkin-
likleriyle kurdugu tarihsel bir iliskide ortaya gikar.
Kurumsal dini derecelendirmeler olarak anlasilmasi
gereken evliya mertebelerinin deneyim bakimindan

Siinnet sosyolojisinin de en temel

ontolojik-epistemolojik yol-tutusu esash bir
kuskuculuga dayanir. Kusku duyulan ve
aranilan seyin kendisinde sakh bulundugu
gerceklik biitiin olgusalliklarin bir toplam

rilendirilerek degerlendiriliyor olugunun yanhishina
varir. Yani Islam ilim veya kurumsallasma etkinli-
ginde 6zel anlamda Siinnet iglevselligi kazanmis uy-
durma hadisler de déhil kiiltiiriin biitiin unsurlar

degerli hale gelir ve hadisler bu yeni entelektiiel et-
kinlikte, modernlige gore veya modern etkenlerin it-
mesiyle hadis ilminin kendi terminolojisinin
kullanilmas: yoluyla Islam agisindan ‘anlamly’ ve *de-
gerli” olanlar ve boyle olmayanlar seklinde siniflan-
dinlamaz. Bu simiflamanin evrensel ilmi kavrayisa
herhangi bir anlaml katkisi séz konusu olamaz.
Ciinkii modern kiiltiirde oldukea yitirilmis islami an-
lamlarin ve dizgelerin geri getirilmesi klasik Islam
kiiltiiriiniin biitiin unsurlarinin bir arada degerlendi-
rilmesiyle miimkiin olabilir. Bunu saglayan en temel
sifinak elbette hayatin Miisliiman zihni barinaksiz bi-
rakmi§ olmasidir; ¢iinkii modermn donemde, dil de
dahil, zihnin barinabilecegi giivenli bir yer yoktur.*
Miisliiman toplumlarin modernlikte herhangi bir ku-
rumsallasma deneyimlerinin olmamasi, elbette bu
daha ziyade politik kosullanin olumsuzluguyla iligki-
lidir, Miisliiman zihinlerin kurumsal (medeni) diisiin-
melerine olanak vermez, bu bakimdan Miisliiman
entelektiielin zihinsel etkinliginin barinaksiz kaldigini
soylemek bile fazladir; ama modemlikten faydalana-
rak bir imkén arayisma giren nitelikli zihinlerin va-
racag yer aslinda barinaksizliktir. Burada modern bir
disiplin olan sosyolojinin bir adlandirma i¢in uygun
bulunmasinin nedeni de toplumsal deneyimlere veri-
len imtiyazli yerden kaynaklanir. Bir anlamda insani
deneyimlerin bilginin en temel etkinlik alani olmasin
dogrulayan gelismeler sosyolojik sorusturmalarla so-

olarak insanlik veya diinyadir. insan

deneyimleri olarak diinyay veya gergek
hayats, insanhk durumunu anlamanin yolu
varsayimsizhktir.

ozgilligi de burada anlagilabilir olur. Bu yol, yani
klasik Islam kiiltiiriiniin giincellenmesi deneyimi,
sonraki biitiin olanakh Islami insanlik durumlarnim
onceler. Modern donemde Miisliimanlanin bireysel ve
toplumsal manada dert edindikleri her neyse, bu, ke-
sinlikle geri kalnushk olarak somutlastirilamaz, bu-
radan sonra kendisine bir zemin saglayabilir. Yani bir
‘aralik’ olarak kavranilabilecek siirec, Islam kurum-
sallagmasinin anlamlandinlmas degil de, anlamlan-
dirmanin kendisi bile her zaman tarihin iizerine
¢iktiini 1srarla dayatarak mesruiyet kazanan bir co-
gitoya génderme yapar, kurumsal anlamlann insanlik
durumu bakimindan anlagilabilmesinde islevsellik
kazamir. Bu baglamda Islam gelenegi, Miisliiman
zihin s6z konusu oldugunda, bir Siinnet ve insanlik
durumu olarak toplumsal bir olanaga evrilebilir. Ki-
sacasi, Miisliiman zihnin giivenli barinag vahiy ol-
makla beraber Kur’an-1 Kerim ve Nebevi hadisler
dolayiminda tarihe bir not olarak diiiilen islam ge-
leneginin biitiiniinde igerilmistir.

Siinnetin Ontolojik-Epistemolojik Temeli

Burada, siinnet sosyolojisinde, siinnete ve insanlik du-
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rumuna, bu dolayimda insan deneyimlerine yapilan
vurgu, bir temel sorunsalini ortaya ¢ikarmaktadir ki
bu sorunsal kendisini. ‘ontolojik-epistemolojik temel’
ifadesinde dile getirebilir. Dili ve modern Misliman
dizgeleri de iptal ettikten sonra ne tiir bir temelden soz
edilebilecegi bu sorunsalin 6rtiik sorusu olabilir. Bu
temel yine ancak modemn deneyimler dolayiminda sdz
konusu olabilir. Yani havatla karsilasmanin kendisi
zihne aradiz temeli saglayabilir; ¢tinki akil ile gercek
yasam arasindaki mantiksal veya dizgesel uyusmaz-

Siinnet sosyolojisi burada, insanlik durumuyla

ilgili Islami bir sorusturmamin heniiz
baslangicina ve Miisliiman baglama tekrar
dahil olabilmek icin bir ¢caba girisimine
kargihik gelir. Burada Miisliiman cabanin bir
olgusalliklar biitiinii, bir olanakli-tarihsel
Miisliiman diinya olarak Siinnet kavraminda
icerilir. Siinnet, Miisliimanin insanhk
durumudur ve insanhk durumu
toplumsal bir 6zdiir.

liklann aynntilan entelektiiel etkinligi bir anlam ara-
yisina siiriikler ve ashinda anlamin 6zgiilligi de
burada, yani uyusmazlikta once bir gereksinim ardin-
dan bir igerik olarak bulunabilir olur. Somut bir 6mek
vermek gerekirse Paul Feyerabend'in bilimsel yon-
teme itirazindaki ana espri burada saklidir. Paul Feye-
rabend, bilimin ve rasyonalite olarak kavramlan
akillagtirmanin da bir gelenek oldugunu soylerken,
hatta bundan 6nce kitabin hemen baginda Galileo Ga-
lilei"nin iinlii teleskop deneylerini farkli bir dizgeden,
ortagag dizgesini yedegine alarak, elestirirken tama-
men bu akil-gergek hayat uyusmazligimn farkinda
olarak yol alir.** Kendisini Ludwig Wittgenstein,
David Hume ve belki imam Gazzali’yle bulusturan
(ama kesinlikle Rene Descartes’le degil) ortak meto-
dolojik segenek olarak kugkuculugun islevsellesmesi
bu yol aynminda ise yarar ve bir anargist olarak anil-
mak ister.*’ Bu yazar da ayni seyi, yani tarihsel olay-
larin ve diisiince-eylem iliskilerinin incelenmesini
onerir ki, burada yapilan ¢oziimlemeler daima onto-
lojik bir temel olarak varsayimsizliga yani anargizme
vanr.*® Siinnet sosyolojisinin de en temel ontolojik-
epistemolojik yol-tutusu esasl bir kuskuculuga daya-
nir. Kusku duyulan ve aranilan seyin kendisinde sakh
bulundugu gerceklik biitiin olgusalliklann bir toplami
olarak insanlik veya diinyadir. insan deneyimleri ola-
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rak diinyayi veva gercek hayan, insanlik durumumu
anlamanin yolu varsayimsizikur. Cinku evreni kusa-
tacak bir {ist-Ozne yatay tarihsellikte mevcut degildir
ve 6zne olarak cogitoya yapilacak butin gondermeler
epistemolojik, hatta ontolojik-epistemolojik bir don-
giisellige yol agar ki modemligin iflasi tam da bu et-
kinlidn bir neticesidir. Miislimanlar igin “vahiy’ st
bir ontolojik olanaknir; fakat bu imkin heniiz Mislu-
manlar arasinda bile uzlagimsal bir anlama sahip de-
gildir. Bu nedenle bir vahiy olarak siinneti anlamh
kilacak zemin, kuskuyla sorunsanan ger¢ek hayatta
verili bir olumsallik kazanabilir. Misliman entelek-
tiiellerin vahye vonelik gereksinimi ontolojik olarak
bile yeterince sorusturamadiklan g6z dniinde bulun-
duruldugunda buraya alman temelle ilgili itirazlann
once ozyeterliliklerini sorgulamalan gerekecektir.
Yine en baga dénmek gerekecek: islam’in temel kay-
naklan, Kur'an-1 Kerim ve hadislerin yani sira ve bun-
lardan once sunnet sosyolojisinin kaynaklan klasik
Islam gelenegi ve modem hayatta sorunsanan insani
deneyimlerin ontolojik insanhk durumu anlamlandir.
Dolayisiyla entelektiielin yapmasi gereken dnce ha-
yat1 anlamaya ¢alismaktir.

Sonuc¢ Yerine

Insanla ilgili olan biitiin aynintilar degerlidir ve bu ay-
nntilar deneyimlerin toplamu olarak olgusalliklarda
gorinir olur. Dinyada yasama etkinliginin kendisi
felsefi sorugturmalann ortak hareket noktasi olagel-
mistir. Clinki yasiyor olmanin bir ifadesi olarak diin-
yada varolma veya diinya akil agisindan anlagilabilir
degildir. Toplumsallasmaya ve hayatin kendisinde
karsilagilan ivedi problemlere ¢6ziim bulabilmek igin
bu anlama ¢ok onemlidir. Islam acleneginde, dzel-
likle Ehli Siinnet dizgesi olarak Es’ariler’de bu ne-
denle Allah bir bilgi vermeden insanin ahlaki
sorumlulugundan s6z edilemez.** Modern dénemde
hem modernlesmislerin kurumsal (medeni) olarak
hem de Miisliiman toplumlann herhangi bir kurum-
sallagma olmaksizin diinyada yagiyor olmayla ilgili
bazen birbirinden bagumsiz bazen birbiriyle kesigen
problemleri bulunmaktadir. Miisliimanlarin temel
problemleri, modern diinyada yasayabilme sorunuyla
somutlagmaktadir ve bu da islami bir toplumsallagma
bigiminin modemnlikle ¢atiskilarnina génderme yap-
maktadir. Burada dinsel olarak kavranilan bir diinya
tasarimiyla din-dig1 olarak kendini dayatan bir diinya
tasanimimin ¢atismalart Misliiman toplumsallagma-



larda gesitli travmalar meydana getirmektedir ve bu
durum, geride kalmyg olmayla temellendirilerck esas
sorunun asil islam’y yanls bilmekten veya anlayama-
maktan kaynaklandigi éne siiriilmektedir. Bu savda
islenen temalar genelde islam gelenegini pargalaya-
rak ve birbirinden olduk¢a bagimsiz, tiimellikte an-
lamsizlasan sorunlastirmalar yoluyla asil Islam’mn
Yyeniden var edilmesine gelip dayanir. Peygamberin
sinneti de burada anlagilmayan veya daima hatah
kavranmig bir olgular biitiinii olarak ele alinir ve ile-
riye gitmek igin sahih bir iceriklendirme 6zendirile-
rek siinneti anlamada dogru yéntemlerden soz edilir.
Peygambere bu denli yogunlasilmasinin nedeni kus-
kusuz onun Miisliimanlar i¢in bir-ve-asil-yeterli-or-
neklik olmasinda zeminini bulur. Ne var ki, hem
modernligi insanlik tarihi bakimindan anlama bicimi,
hem de Miislimanlarin sorunlanyla iliskilendirilen
gerilik ve ilerilik kavrayis, Islam’1 doggru anlamaya
baglandiginda herhangi hakh ve ispat edilebilir bir
onciili olmayan mantiksal bir dayatmayla (zorla-
mayla) karg: kargiyayiz demektir, Sonra bu bigimsel-
lik kavrayisi Allah'in ézgiir iradesiyle diinyay:
sorunsanma 6zbi¢imini de insanilestirerek birincil va-
rolugsallik diizeyinden antropolojiklige indirger. As-
linda Miisliiman edimlerin temel ahlaki anlam da
burada yanhs kavramlmustir; giinkii dnceki peygam-
berlerin kissalarinin da gosterdigi gibi inanma eyle-
minin anlami, kendini diinyevi basariya atifla
ahlakilestiremez. Bu baks agisinin yerine siinnet sos-
yolojisinden soz edilebilir. Siinnet sosyolojisi burada,
insanhk durumuyla ilgili islami bir sorugturmanin
heniiz baslangicina ve Miisliiman baglama tekrar
dahil olabilmek i¢in bir ¢aba girisimine kargilik gelir.
Burada Miisliiman ¢abanin bir olgusalliklar biitiinii,
bir olanakli-tarihsel Miisliman diinya olarak Siinnet
kavraminda igerilir, Siinnet, Miisliimanin insanltk du-
rumudur ve insanlk durumu toplumsal bir ézdiir.
Boylece Islam gelenegindeki biitiin kiiltiirel unsurlar,
tarihsel ve dinsel ayrnimi yapilmasizin, sahih bir an-
Jama baglamina ginsilmeksizin, hatta dogru bir Islam
algisina hig girmeksizin varolan sorusturmanin en
onemli referanst olur. Bu referansi anlamh kilacak
olanim modemn insan deneyimlerinin arkasindaki ‘ha-
yatla ilgili insan durumsalliklannin’ duyumsanmas;
oldugu varsayilir. Bu da modernlikteki her tiirlii ey-
lemin, her tiirlii insaniligin ne kadar degerli oldugunu
ve bunlan anlamak gerektigini akla getirir. Siinnet
sosyolojisi, Islam geleneginden gelen insanlik duru-

munu anlamanin bir yolu olarak ortaya giktifi kadar
modemlik i¢erisinde olanakli bir Miisliiman dencyi-
min imkam olarak da varsayilir. Bu yol tutusun Miis-
limanlarda olmayan kurumsallasma pratigini
onceleyebilecegi de diigtiniiliir. Siinnet sosyolojisinde
ana tema, yolda olmamn bir kuralinin olmadigidir ve
kuralin veya kurallarin her 6zgiil deneyimde Siinnetle
yasanilan bagbasaliin ardindan bir defahgina gorii-
nir olabilecegidir. Burada temel metodolojik 6neri,
kuskuculukla kendini belli eder. insanlik durumuna
odaklanmig ve insan deneyimlerinde varolup da insan
zihninin halihazirda hissetmek konusunda kimi

zaman yetersizlikler yasadigi anlama yogunlasmis
kuskuculuk bir esas olarak aslinda higbir zaman be-
lirlenmis olmayan Siinneti amimsar sadece. insan de-
neyimleri her zaman bir hareket noktas: olur ve
bir-6mekliklerin niceliginden gok niteliksel cesitliligi
entelektiiel etkinligin tiimel kavrayigini destekleye-
bilir. Miisliimanca yasama veya toplumsal varolma,

sezgisel anlamda miimkiin tek Tanri olarak varligr zo-
runlu Allah’in siirekli bir yaratmasi oldugu kadar ta-
mamen insani bir deneyimdir. Insani olanlar iizerine

digtinebilen diisiincenin Allah" olgusalliklar karg:-

sinda tartiymasi en azindan dil baglaminda sz ko-

nusu olmamalidir. Bunun anlami, Allah'in herhangi

bir sahihlik kavrayisina mecbur edilmesinin 6rtiik bir

ateizmi banindirabilecegidir ve burada en énemli gii-

venli barinak da kaybolabilir entelektiiel zihin igin.

Bu nedenle siinnet sosyolojisi, insani olanlar {izerine

yogunlagir ve buradan esasli kavrayislara girisir: Eger

bir Islam varsa bu da Islam geleneginde icerilen islam

olmalidir. Siinnet sosyolojisi bu Islam’a toplumsal

anlamda Siinnet demeyi uygun bulur. Béylece siinnet

sosyolojisi, ontolojik-epistemolojik temelini insanlik
durumunda ve tarihsel Miisliiman olgusalliklarin bir
toplamu olarak Islam siinnetinde bulur. Il

dipnotlar

! *Siinnet’ kavraminim modem hadis arastirmalarindaki ter-

minolojik karsihgindan vazgegilerek farkli bir icerikle an-
lamlandinlmas: ilk defa burada sergilenen yeni bir girisim
degildir. Muhammed Gazzali’nin, es-Siinnetii ‘'n-Nebeviyye
beyne Ehli‘l-Fikh ve Ehli'l-Hadis (Kahire: Darii’-Suruk,
4. Basum, 1984) adli eserinde hadislenin tipik bir hukukcu
(veya modemn fikihg1) mantifiiyla okunmasi ve degerlendi-
rilmesi gercktigine iligkin nerisiyle beraber Fazlur Rah-
man’in Islamic Methodology in History (islamabad :
Islamic Research Institute, 2. Basim, 1984) adli eserinde
‘hadis’ ve *siinnet’e kazandirdig tarihsel igerik, siinnetin
igeriklendirilmesiyle ilgili meveut girisimlerden sadece ikisi
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olarak anilmaya degerdir. Bu denemelerde *Siinnet’ daha
cok pratiksel bir igerik olarak islenilir. Yalmz belirtmek ge-
rekir ki, bu adlan verilen kaynaklarla beraber aymi yoldaki
diger girigimlerle bu yazinin esaslar ve yaklasimlar baki-
mindan herhangi bir yakinhigi bulunmamaktadir.

Burada Ludwig Wittgenstein'a gonderimde bulunmak ge-
rekir: ‘Dilnya, oldugu gibi olan her seydir.’ (1.0), Tractafus
Logico-Philosophicus; Ceviren: Orug Auroba, istanbul:
Metis Yayinlan, 2008, s. 15.

Burada Martin Heidegger'i anmadan gegmek olduk¢a zor
gibi goriiniiyor: ... Yapilmasi gercken sey, ontolojik fun-
damental soruyu aydinliga tasiyacak bir yol arayip bulmak
ve onu katetmektir, Bu yolun, yegane yol olup olmadigina
ve hatta dogru yol olup olmadifina, onu katetrikien sonra
karar verebilinz. Varligin nasil yorumlanmas gercktigine
iliskin kavgayr hilihazirda ¢dziimleycbilmemiz miimkiin
degildir, giinkii o, hemiz baslamanustr bile. Netice itiba-
riyle bu kavgayr ‘zorla baslatmak® da miimkiin degildir,
ciinkti kavgamin baglayabilmesi igin baz1 hazirliklara ihtiyag
vardir. [ste bu inceleme, tam da bu istikamette yol almakta-
dir...” Varlk ve Zaman; Ceviren; Kaan H. Okten, fstanbul:
Bahgeschir Universitesi agorakitaphgs, 2008, s. 462. Belirt-
mek gerekir ki, burada ilk akla gelen yazarlardan Ludwig
Wittgenstein'in 6nce Tractarus'ta diinyayr olgulann bir ara-
dah@iyla anlamlandirmasy, ardindan Felsefi Sorugturma-
lar'da dil-oyunlanyla betimlemesi, Martin Heidegger'in
Varlik arayisi ve dili Varhgin evi olarak betimlemesi, hayati
anlamak yolundaki denemeler olarak pekila anlagilabilir.

Belki burada bir edebi sezinleme ve anlatilama tarzi olarak
romanla toplumun gergek dencyimleri arasindaki iligkiler
lizerinden tarugilma olanags bulan ‘romamn gergeklik be-
timi" algisina bile deginilmelidir. Bir fikir sahibi olmak igin
Rene Girard takip edilebilir: Bkz. Rene Girard, Romantik
Yalan ve Romansal Hakikar: Edebi Yapida Ben ve Oteki,
Ceviren: Arzu Etensel ildem, istanbul: Metis Yayinlar,
2001. Ozellikle 5. 122 ve devamu ile s. 187 ve devamy,

Genel bir bilgi-toplum sorunsalimin takibi igin bkz. Mustafa
Aydwn, Bilgi Sosyolojisi, Istanbul: AqilimKitap, 2004. Bu
eser igerik olarak oldukga primitif ise de konu hakkinda bir
fikir edinebilmek igin yeterli sayilabilir. Aynca sosyalbilim-
lerle bilgi sosyolojisi arasindaki iliskilerin felseli bir takibi
i¢in su esere miiracaat edilebilir: Susan Hekman, Bilgi Sos-
yelojisi ve Hermeneutik, Ceviren: Hiisamettin Arslan-Bekir
Balkiz, Istanbul: Paradigma Yayinlan, 1999,

Burada &zellikle Karl Reimund Popper’in The Open Society
and Its Enemies (2 ayn cilt halinde; London : Routl edge and
Kegan Paul, 1973) adli eseri, Jiirgen Habermas'in The The-
ory of Communicative Action (ingilizeeye Ceviren: Thomas
McCarthy, 2 ayn cilt halinde; birinci cilt: Cambridge: Polity
Press, 4. Basim, 1997 ve ikinei cilt: Cambridge: Polity
Press, 3. Basim, 1995) adl eseri ile John Rawls'in Political
Liberalism (New York: Columbia University Press, 2.
Basim, 1996) adli eserleri sayilmalidir, Bu eserler oldukga
farkh bakis agilannin ve yer yer farkli konulann iiriinii olsa
da bilgi ile toplumun deneyimleri arasinda yogunlagtinlan
bilgi kritikleri konumuz agisindan son derece énemlidir.
John Rawls’a ait nispeten yeni bir cser olan Halklarm Ya-
sast da konumuz agisidan degerlidir. Bkz. John Rawls,
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Halklarin Yasast ve “Kamusal Akil Diisiincesinin Yeniden
Ele Alnmast ', Ceviren: Giil Evrin, istanbul; Istanbul Bilgi
Universitesi Yaynlari, 2003,

Bkz. Jiirgen Habermas, The Theory of Communicative Ac-
tion, 2. Cilt, s. 3 ve devamu.

Bkz. John Rawls, Political Liberalism, s. 212 ve devam.
Daha basit ve anlagilabilir bir takip i¢in bkz. John Rawls,
Halklarn Yasast ve “Kamusal Akl Diisiincesinin Yeniden
Ele Alinmast", s, 143 ve devamu.

Bkz. Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus,
s. 15 ve devamu. Yine bkz. aymi yazar, Felsefi Sorugturma-
lar, Ceviren: Haluk Bariscan, Istanbul: Metis Yayinlari,
2007, s. 100 ve devama.

Bkz. Yusuf Karadavi, fslam Hukuku Evrensellik-Siireklilik,
Cevirenler: Yusuf Isicik-Ahmet Yaman, Istanbul: Marifet
Yayinlari, 1997. Yazarin bu eserde islam hukukunun diger
hukuk sistemlerine gore uygulama evrenselligini tartigtif
pasajlar kimi zaman oldukga ilginglesmektedir. Mesela ki-
tabin bir yerinde, el-Karadavi, Islam hukukunun yayihigim
ve diger hukuk sistemlerine gére daha evrensel oldugunu
belirttikten sonra bir delillendirme dnciilii olarak su hitkme
sanilir: “Oysa islam hukuku 14 asirdir uygulanmaktadir...”
(s.32-33) Kitabin orijinal baghigindaki ‘Seriati’l-islam’ vur-
gusuna yogunlagilinca, eserin orijinal adi Seriati '-Islam:
Huliduha ve Salahuha li t-Tatbik fi Kiilli Zeméin ve Me-
kan'dur, durumun vehameti artmaktadir. Evrenselligin yanls
anlagilmas: bir yana burada fikih da modem bir kavrayisla
ozellegtirilmekte ve belli ki biitiin politik ve toplumsal ilig-
kilerden soyutlanmaktadir. Burada bizi ilgilendiren bu ese-
nin igleyis tonunun modem insanlarin deneyimlerine verdigi
onemle beraber bu deneyimleri bilgiyle iliskilendirme diz-
geselligidir,

Thomas Kuhn’un 8nerisi bu savi dogrular niteliktedir: Bkz.
Thomas 8. Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions,
Chicago: The University of Chicago, 2. Basim, 1970, Aymica
bkz. Thomas Kuhn, The Road Since Structure, editérler
James Conant ve John Haugeland, Chicago: The University
of Chicago Press, 2000, Yazar hem ana eseri olan birinci-
sinde hem de segme yazilanndan olusan ikinci kitapta, bi-
limsel devrimler olarak kavranan bil gi sigramalarinin
toplumsal durumlarla iligkisini bir tiir mukadderlige baglar-
ken alternatif bir baglam olarak paradigma ve ¢oziilmeyi
onermektedir. Buradaki kavrayasta tarih, toplum ve bilim
arasindaki karsihkli iligkilendirmelerde paradigmanin
dnemli bir iglevi bulunmaktadr,

Bkz. Saul A. Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, Ceviren;
Berat A1l, Istanbul: Litera Yayincilik, 2005,

Sakir Kocabas, Fizik ve Gerceklik, istanbul: Kiire Yayinlan,
2. Basim, 2002, s. 15 ve devama.

Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 462-463, Varlik ve
Zaman'da 6zellikle ‘ Dasein’ kavraminin illizyonuna aldan-
mamak veya kendini kaptirmamak gerekir,

Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 232-243 ile s, 271-
272,

** Ludwig Wittgenstein, Tractatus,s. 171-172.%6.521: Yagam

sorununun ¢ozimi, bu sorunun yok olmasinda goriilir. (Bu




yiizden degil midir ki, uzun siiphclenmelerden sonra yasa-
nun anlaminin agiklhik kazandiga insanlar, sonradan bu an-
lamin nede bulundugunu soyleyememiylerdir. 6.522; Dile
getirilmeyen vardir gene de, Bu kendisini gosterir, gizemli
olandir 0.” llging olan, bu ciimlelerle tasavvufou dilegetiris
arasindaki yakinhikur. imam Gazzali'nin kisisel serlivenini
animsamak igin belli ki bundan daha iyi bir vakit yoktur.
Bkz. Gazzali, el-Munkiz mine ‘d-Dalal, Beyrut: Miiesse-
setil'l-Kiitibi's-Sekafiye, 1987,

" Ludwig Wittgenstein, Tractatus, s. 93 ve devam. “5.133:
Biitiin sonu¢ ¢ikarma a priori olup-biter. 5.136: Gelecegin
olaylariny, bugiinkiilerden sonug olarak ¢ikaramayiz. Ne-
densel baglanuya inang, batil inanctir.” Kargilagtinmak igin
bkz. Ludwig Wittgenstein, Felsefi Sorugturmalar, s. 98 ve
devami, “199: ‘Kurala uymak' dedigimiz sey, yalnizea bir
kiginin, yasaminda yalnizea bir kez yapabilecegi bir sey ola-
bilir mi? - Ve bu, ‘kurala uymak’ ifadesinin gramerine ilig-
kin bir nottur dogal olarak.”

" Ludwig Wittgenstein, Felsefi Sorugturmalar, s. 102-107,
Yazann burada (madde 220), nedensel belirlenmislikle man-
tiksal belirlenmisligi birbirinden ayirarak akil ile hayatin
uyusturulamayacagini 6ne siirdiigiine kaniim,

1 Bkz. Hannah Arendt, fnsanhk Durumu, Ceviren: Bahadir
Sina Sener, Istanbul: Iletisim Yayinlan, 2. Baski 2003. Va-
rolusguluktan etkilenmis olmakla beraber bu eser, modem
yasamun biitiin toplumsal 6rgiitlenme bigimlerini arka plan-
lariyla beraber verir, Antik Yunan kiiltiidine yapilan abartily
ve biraz efsanevi auflar olmasa eserin simdi oldugundan
daha kaliteli bir isleyige sahip oldugu séylenebilirdi. Fakat
burada eseri ammsamak faydalidir.

0 Bkz. Vehbe Ziihayli, Usiii I-Fikhi I-fslami, Dimask (Sam):
Dariil'l-Fikr, 14, Baski, 2006, c. I, s. 402-403, Burada zik-
redilen meshur Muaz b. Cebel hadisinin yani sira Hiilefa-i
Rasidin'in ilki Hz. Ebu Bekr'in hiikiim verme tarzindan soz
edilir ki bu, tam da burada s6zii edilen Siinnete iliskin bir
fikir edinmek igin yeterlidir. Hz, Ebu Bekir i¢in Misliiman-
larin deneyimlerinin toplami olarak Siinnet ve orlak Miis-
liiman akil son derece 6nemliydi. Delillerin sirali ve glizel
anlatimi igin klasik bir drek kaynak olarak Serahsi’nin
usfl-i fikih eserine de miiracaat edilebilir. Bkz. Eba Bekr
Muhammed es-Serahsi, Usilii s-Serahsi, Beyrut: Darii'l-
Fikr, 2005, 5. 216 ve devami.

2l Cahiliye donemindeki ‘Muallakat-1 Seb'a’min (Yedi Levha
olarak Arap cahiliye siir malzemesinin elit 6megi), Anlik
Yunan filozoflanyla, Ksenophanes, Herakleitos, Parmenides
ve bagkalan, kargilastinldiginda iki tarafin da entelektiel
siirlerinin felsefi bir takim ozellikler barindirdify; fakat sa-
dece Antik Yunanllarin filozof olarak kavramldiklan gérii-
liir. Bu gayet ilging bir aynntidir,

2 Kur'an-1 Kerim, Alak suresi, 96/1.

3 Mustafa islamoglu, U¢ Muhammed, Istanbul: Digiin Yayin-
cilik, 15. Baski, 2009, s, 131-134.

# Cok fazla omek verilebilir; ama bazilarina deginmek bir
fikir vermek igin yeterli gibi goriiniiyor: Yusuf Kardavi,
Stinneti Anlamada Yéntem; Ceviren: Biinyamin Erul, Kay-
seri; Rey Yayincilik, 2. Basim, 1993; Muhammed Gazzali,
es-Siinnetii'n-Nebeviyye beyne Ehli'[-Fikh ve Ehli'I-Hadis,
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Ozellikle Tiirkiye'dcki benzerlerine kaynaklik ctmesi baki-
mindan Muhammed Abid ¢l-Cabiri, Arap-Islam Akhnm
Olugumu; Ceviren: brahim Akbaba, istanbul: Kitabevi, 3.
Baski, 2001; Muhammed Abid cl-Cabiri, Arap-Islam Kiil-
tiirtiniin Akil Yapist; Cevirenler: Burhan Koroglu, Hasan
Hacak ve Ekrem Demirli, istanbul: Kitabevi, 3. Basim,
2001; Tiirkiye'den bazilan; Yasar Nuri Oztiick, Kur 'an ‘daki
[slam, Tstanbul; Yeni Boyut Yayinlan, 11. Basim, 1995;
Yasar Nuri Oztiirk, Jslam Nasil Yozlagnrild:, istanbul: Yeni
Boyut yayinlari, 2. Basim, 2000; Mchmet Gérmez, Stinnet
ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji So-
run, Ankara; Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV), 1997; Mehmet
Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi Acisindan Stinnet, Istanbul:

Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlan

(IFAV), istanbul 2001 ve 6zellikle Mustafa islamoglu, Ug

Muhamnied. Bu 6meklerin timiinde benzer bir tema hakim-

dir. Timiinde éncelikle ve ozellikle geri kalmighk ve ileri

gitmek i¢in anlagilmas: gereken ortiik olarak yazann savla-

nin belirler. Yasar Nuri Oztiirk’iin ve Mustafa Islamog-

lu'nun eserleri dmeklerin bu baglamda en asinlan olarak

ortaya gikarlar.

Mustafa islamoglu, U¢ Muhammed, s. 224. Burada tama-
men yeni oldugu belirtilen eserin okurda uyandirdifr bek-
lentileri sonraki sayfalarda hayal kinkhgina ugrattigi
séylenmelidir.

Islamoglu, U Muhammed, s. 127-128.
age.,s. 38-40.

age.,s. 17 ve devami.

a.g.e., s. 204-220.

age.,s. 109-114.

Osman Karadeniz, flim ve Din Agisindan Mucize, istanbul:
Marifet Yaymnlan, Istanbul 1999, fcaz konusunda bu esere
miiracaat edilebilir, Eser, Bakilléni ve ibn Hazm gibi bazi
onemli fslam din bilginlerinin icazin tarihselligine gétiire-
cek bir takim goriiglere sahip olduklanm bile haber vermek-
tedir (s. 204). Kuskusuz boyle bir konu, degerlilik
megruiyetinin anlamim farkh seylerle dolduran her toplum
igin degisebilecek nitelikte bir sorunlar kiimesi barindirdi-
gindan sorunlastirmalarda ve isleyislerde dikkatli davran-
mak elzemdir. Herkes, Kur'dn’in nazmindan etkilenmek
zorunda degildir veya biitiin tarihlerde sadece bu husus ikna
olmak igin yeterli olmayabilir.

Mustafa islamoglu, Ug Mihammed, s. 223 ve devam.

Modern isleyiglerden hatal bir 5mek olarak bkz. Hayrettin
Karaman, ‘Islami Diizen’, Yeni Safak, 31.12.2009.

Ludwig Wittgenstein, Tractatus, s. 15, (1.0: Diinya oldufu
gibi olan her seydir.).

Bkz ibn Sina, Kitabu'y-Sifd Fizik I, Ceviren; Muhittin
Macit-Ferruh Ozpilavel, Istanbul; Litera Yaymcilik, 2004,
8. 155. Bu yazar, megsai (peripatetik) geleneklerin varolan
felsefi tiriinlerinden birini ortaya koydugunu hemen eserin
baginda soyleyerek, kendini ve diisiincelerini gok anlagila-
bilir bir bigimde konumlandirdigi Fizik’inde, mekanla ilgili
tartigmalara ve gelistirilen ¢dziimleme onerilerine yer ver-
digi bir béliimiin sonunda, gerekli biitiin kritikleri yaparak
elegtirelligini ortaya koyduktan ve gerekli itirazlanm dile
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getirdikten sonra, lamamen goziimlenmesi giig bir gorisin
oldugunu; ama bunu kabul etmedigi halde, biitiiniyle ifade

etmeklen de geri durdugunu, belki ileride bu goriigii tama-

miyla kavrayabilecegini belirterek kigisel anlamasinin
heniiz son bir yorum yapmak konusundaki yetersizligini iti-
raf eder. *...[Bu isi] belki de bir bagkas: kavrar." der ibn
Sina sonunda.

* Japonya'min bilim ve teknolojideki gelismisligi sik stk igle-
nilir ve burada gergekten Japon gelenegiyle devam halin-
deki dzgiil kosullanin yarauldig iddia edilir. Bir dmek
olarak bkz. George Basalla, Teknolojinin Evrimi, Ceviren;
Cem Soydemir, Ankara: Tiibitak Yayinlari, 1996, s. 114-
116, Belki yakinlarda Cin Halk Cumhuriyeti'nin siyasi ve
ekonomik yiikselisiyle ilgili modellestirmelere de tanik ol-
maya yakimzdr.

37 Thsan Eliagik’in baz eserleri bu konuda 6rek olarak izle-
nilebilir: fiikad Uzerine, istanbul: Bengisu, 1995; fslam ve
Sosyal Degisim, Istanbul; Bengisu Yayincilik, 2. Basim,
1995. Yakinmalara bir 5mek olsun diye boyle bir drek se-
gilmistir, yoksa bu yazann elegtirelliginde bir derinlik aran-
mamahidir.

¥ Bkz. Martin Heidegger, “‘Hiimanizm" Uzerine Mektup’,
Hiimanizmin O=ii icinde, Ceviren: Ahmet Aydogan, Istan-
bul: iz Yayineilik, 2002, 5.37-95. Bu yazar, dzet bir dile ge-
tirigle “dil, varhin evidir® der boliimiin hemen baginda (s.
37, sonra tekrar s. 60). Insanin aktiielligi olarak insanltk du-
rumunu igleyen bu eserde Martin Heidegger, insan dene-
yimlerinin olgusallifiyla varolusun ozii arasindaki esaslara
dair felsefi bir iliskilendirme girisiminde bulunur. Yeri gel-
misken belirtmekte fayda vardir: Yazar, Varligin [bir Tann
olarak] dzellikle Allah olmadigim belirterek Muhyiddin-i
Arabi’den aynhir (bkz. 5. 57).

% Bu konuda tmek bir ¢aligma olarak bkz. Hidayet Sefkatli
Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki lzdii-
stimleri, Ankara: Kitabiyat, 2000. Kitaba uygun goriilen
bashk igerigin bigimiyle ilgili bir izlenim vermektedir; ama
yine de sorunlaghirmalann izledigi metod ve seyir bakimin-
dan incelenmeye miisait bir eserdir bu galigma.

% Qrnek bir igleyis ve temellendirme girisimi igin bkz. M.
Hayri Kirbasoglu, Stinni Paradigmanm Olugumunda Sa-
Ji'i'nin Rali, Ankara: Kitabiyat, 2000. M. Hayri Kirba-
soglu’nun hazirlayier konumunda bulundugu bu eserin tek
hedefi, imam Safii'ye geri kalmanin bedelini ddetebilmek-
tir. Bunun haksiz ve ilmi olmayan bir itham oldugu diisii-
niilmemelidir. Ote yandan benzer bir kavrayis i¢in bkz, Bilal
Aybakan, Fikih ilminin Olugum Siirecinde lema, istanbul:
Iz yayineilik, 2003, ilkine gére daha siki bir tarihsel takibin
bulundugu bu eser de Safii’yi tarihin bir anlamda temel ak-
torii durumuna getinr.

41 Belli ki bundan daha iyi bir zaman yoktur Martin Heideg-
ger'i ammsamak igin: “Diisiinme, Varhin evini insa et-
meye ¢alisir ki o eve Varhfin istiraki, kaderine uygun bir
sekilde, insamin dziinden Varhgin hakikatinde baninmasini
talep eder, Bu barinma ‘diinya-da-olma’nin éziidiir...” Mar-
tin Heidegger, *"Hiimanizm” Uzerine Mektup®, Hiimaniz-
min Ozii iginde, s. 88.

# “Miizik ruhun gidasidir.” yerine “Mizik ruhun izdiiglimii-
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diir." demek gibi bir seydir bu.
4 Bkz. Hilmi Yavuz, *Sartre ve Freud’, http:/dusundurensoz-
ler.blogspot.com/2008_04_13_archive.html (17.01.2010)

4 Bkz. ismail R, Faruki, Bifginin islamilestirilmesi, Ceviren:
Fehmi Koru, Istanbul: Risale Yaymnlan, 4. Baski, 2001, Bu
eser, aslinda samimi bir ¢alismanin {riinii gibi giriinmek-
tedir; fakat ortaya konulan ilkeler ve iliskilendirmeler, top-
Jumsal hayatin akigkanhklarini fazla hesaba katmami§
gibidir. Bunalimi besleyen temel etkenlerden sayilan Mils-
liimanlarin griissiizligii kavrayist bunu géstermektedir (s.
29 ve devami). Yine de escr igerigi ve isleyisiyle bir klasik
olabilecek nitelikte dnemlidir.

45 Martin Heidegger'in Varfik ve Zaman'da dille sagladifil
epistemolojik-ontolojik giivenligi Ludwig Wittgenstein Fel-
sefi Sorusturnmalarla bozmugtur denilse yeridir burada.

4 Bkz. Paul Feycrabend, Yanteme Karg; Ceviren: Ertugrul
Baser, Istanbul; Aynnti Yaywnlan, 1999. Galileo Galilei'nin
deneyleri ve diyaloglanyla ilgili bdliim igin bkz. s. 66 ve
devami. Aynca bilim ve akhin bir gesit dizgesel gelenek ol-
dufu sorusturmasi igin bkz. s. 281,

47 Bkz. Paul Feyerabend, Yonteme Karst, s. 32-37.
* a.pe.,s. 38 ve devami.

“ Bkz. Serafettin Golciikk ve Siileyman Toprak, Kelam,
Konya: Tekin Dagitim, 5. Basks, 2001, 5. 273. *Peygamber-
lik kurumu ile teklif arasinda siki bir bag vardir. Biri olma-
yinca diger diiiinilemez. Teklif kavrami niibivvet
meselesinden aynlmaz. Ciinki bunlar birbirini tamamlar.”
Eg'arilerin kavrayisi felsefe agisindan gergekten de oldukea
kapsaml ve derin bir sorugturmanin driniiddr.




