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Giris
Bu makale, Fi Zilali’l-Kur 'dn’1n* nasil yazildi-
gm ve yazilig amaglarini igeren tarihsel arka
planini ele almaktadir. Bunun yaninda Seyyid Kutub
(1906-1966)’un Zilal’deki yaklagimlarini ve bu yak-
lagimlann Kur’an’da bahsedilen belli meseleler hak-
kinda yazar ve diger miifessirler arasinda catisan
fikirlerle nasil sonuglandifini incelemektedir. Ku-
tub’un Kur’an yorumu, Kur’an’in biitiin insanlik
igin dogru rehber ve bu yiizden de onlarin biitiin
davraniglarin1 yonlendirecek tek gecgerli kaynak ol-
dugu savunmasi ile baglamaktadir. Bu inang, kendi
zamaninda Misir toplumunu kugatan ortamin gii¢lii
etkisine paralel olarak onun diigiince hayatmnin bir-
ka¢ asama kaydetmesinden hemen sonra ortaya
cikt1. Bu sebeple, onun Z:/4/’i Miisliimanlarin bugiin
kars1 kargtya kaldigi sosyal ve siyasi problemlere tu-
tarl1 cevaplar verme ¢abas1 nedeniyle ¢agdas diin-
yayla yakindan ilgilidir. Kutub’a gore, Islami
Sgretilerin saglikli bir gekilde uygulandig bir top-

lumun kurulmas: kaginilmazdi.3



Zil4al’daki tartigmalarda ortaya kondugu sekliyle Ku-
tub’un Kur’an’t anlamasi ve ona yaklagimi, miislii-
man ve miisliiman olmayan yazarlarin elestirisine
neden olmustur. Hatta bazilar1 Kutub’un fikirlerinin
Ozgiinliigiini bile tartigmiglardir: Acaba o fikirler
Kutub’un Kur’an iizerinde uzun ¢alismasinin ve Is-
lam’1 derinlemesine anlamasmin sonucu mu gelis-
migtir, yoksa bu fikirler, Kutub’un hapishanede
kaldig1 sirada mi olusmustur? Dolayistyla, bazi Miis-
lim ve gayri Miislim yazarlarin Zi/4l hakkindaki yar-
gilanini incelemek de bu ¢aligmanin gayesidir.

Zilalin Yazilmasinin Arka Plam

Yirminci yiizyil, Miisliiman toplumun islami &greti-
ler ¢izgisinde yesermesi niyetiyle girisimde bulunan
Miisliiman miiellifler tarafindan yazilmig olan gesitli
tefsir kitaplarmin ortaya ¢ikmasina sahitlik etmistir.
Onlar, Kur’an’in kendi zamanlarindaki sosyal iki-
lemi ortadan kaldiracak tek ¢oziim olduguna inan-
miglardi. Bu nedenle onlarin tefsirleri, Kur’ani
hukuk prensiplerini etraflica incelemeye ve Miislii-
man limmetini bu prensipleri giinliikk hayata uygula-
maya tesvik etmeyi gaye edinmisti (Halidi, 1986:
59-60). Cemaleddin Afgani (6. 1897), Muhammed
Abduh (6. 1905) ve Resid Riza (6. 1935), Islam diin-
yasinin durumuna dair kaygilari ve onun problemle-
rine Kur’an nokta-i nazarindan ¢oziim bulma
¢abalarn ile bilinmektedirler.®

Misir’da Abduh ve Regid Riza’nin ¢aligmalarindan
baska gesitli tefsir kitaplan da ortaya ¢ikmmistir. Mus-
tafa Meragi’nin (6. 1945) et-Tefsiru’l-Merdgi’si,
Seyh Cevheri’nin (6. 1940) el-Cevdhir fi Tefsiri’l-
Kur’dn’1 ve Muhammed Ferid el-Vicdani’nin es-Saf-
vetu’l-Irfan fi Tefsiri’l-Kur’dn’1 bu tefsirlerden
bazilandir. Abduh ve Resid Riza gibi, bu miielifler
de Bat etkileri kargisinda korunmak igin islam top-
lumunun Kur’ani yenilenmeye ihtiyaci oldugunu
vurguladilar (Halidi, 1986: 60-70). Ortak 6ncelikleri,
“Kur’ani dgretilere doniig” olmasina ragmen ¢agdas
tefsir alimleri, kendi amaglarim gergeklestirmek igin
gegitli fikirler ileri stirmiislerdir. Halidi’ye gore, bu
alimlerin farkli egitim ge¢mislerine bagl olarak ih-
tiyag duyulan degisikliklerin seklini algilamadaki
farkliliklar, el-ItticGhu s-selefi (the Salafi Orienta-
tion), el-Itticdhu’l-ilmi (the Scientific Orientation),
el-ItticGhu 'I-akii (the Rational Orientation), el-itti-
céhu’l-ictimai (the Sociological Orientation) ve el-

Itticahu’l-hareki (the Movement Orientation) gibi
metodolojiler dizgesi tiretmistir.”

Omegin Abduh, tefsirinde el-itticdhu’l- ‘akli, el-itti-
cdhu’l-ictimd ‘i, el-itticdhu’d-dinf tabirlerini kullan-
migtir. Glinlimiiz arastirmacilarina gore, o, tefsirde
sikca el-itticdhu ’I- ‘aklii tabirini, Kur’ani mesaj: agik-
lamak i¢in kullanir (Halidi, 1986: 62). Diger taraftan
Resid Ruza, tefsirinde el-itticdhu s-seleff tabirini kul-
lanmayi tercih eder. Onun tefsiri, Bat1 etkisi sonu-
cunda ortaya ¢ikan modern c¢agin sosyal ve
ekonomik esitsizliini ve Kur’an’in biitiin insanliga
rehber olusunu vurgulayarak islam’in bu problem-
lerle nasil bas edecegini agiklamakla baglar (Halidi,
1986: 65). Tantavi’nin tefsiri ise, Kur’an ayetlerini
¢agdag bilimin 15131nda agiklayan ilk eser olarak
kabul edilmektedir. O, kainat, tip, tarim, sanayi ve
bilimsel gergekler dahil bilimin gesitli yonlerini ele
almigtir. Tantavi’ye gore, Kur’an’a bu gekilde yak-
lagim, bizzat Kur’an’1in muhteviyati ile aym ¢izgide-
dir: hukuk (fikh) hakkindaki sadece 150 ayete kargin
bilim ( ilim) hakkindaki ayetler 750°ye ulagmaktadir
(Halidi, 1986: 67).

Kutub’un Kur’an’t anlamasi ve ona yaklasimi,
miisliiman ve miisliiman olmayan yazarlarin
elestirisine neden olmustur. Hatta bazilan

Kutub’un fikirlerinin 6zgiinliigiinii bile
tartismislardir: Acaba o fikirler Kutub’un

Kur’an iizerinde uzun calismasinin ve islam’s

derinlemesine anlamasimin sonucu mu
gelismistir, yoksa bu fikirler, Kutub’un

hapishanede kaldigi sirada mi olusmustur?

Cagdag miifessirlerin kullandigi usyl ve agiklama
yontemi, Miisliman iimmetin karsilagtig1 problem-
lere ¢6ziim arayiglarina bagl olarak bulunduklar or-
tamdan biiyliik oranda etkilenmig goriinmektedir.
Bunun sonucu olarak, miifessirler evrensel bir mesaj
gtkarmaya ve onun gagdag diinyayla uygunlugunu
gostermeye g¢aligtiklari igin Kur’an metni, ¢ok genig
bir baglamda yorumlanmigtir. Onlar, ayn1 zamanda,
Kur’an’in yalmzca bilgili olanlarin anlayabilecegi
6lii bir metin degil, aksine ¢agdas yasamla bagdasa-
bilir canli ve dinamik bir metin oldugunu gostermis-
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lerdir. Bu yiizden Galford’un (1988: 43) ulastig
sonug, ¢agdas (yirminci yiizyil) tefsirin tabiatin tas-
vir etmede yani bu tefsirin ayirt edici niteliklerini be-
lirlemede 6nemli bir yere sahip goriinmektedir. Bu
niteliklerin ilki, tek tek kelimeler iizerinde dil ve fi-
lolojik aragtirmadan uzaklagarak bir biitiin olarak su-
reye (ya da onun belli pasajlarina) daha genig bir
¢ergeveden bakmaya dogru evrilmedir. ikincisi nite-
lik, Kur’an’in Kur’an’la tefsirine (Kur’an’1 kullana-
rak Kur’an’1 yorumlama) biiyiik 6nem verilmesidir.
Bu ¢agin miifessirleri, aym fikirde olmasalar bile, en
azindan gériiniirde, genellikle, Kur’an’1 agiklarken
fazladan Kur’ani malzeme kullanimia kargidirlar.
Birbiriyle baglantili olan bagka iki nitelik daha yir-
minci yilizyil tefsirini tamtir. Birincisi, bu tefsirler
eski tefsirlerdeki fikirleri netlegtirmistir. Cagdas tef-
sirler, hukuki, zorunlu, hatta belli kaliplara uygun bir
sekilde yorumlanmams olanlari baglayici yapmistir.
Cagdas yorumcular igin Kur’an’in sadece ve sadece
bir dogru yorumu vardir. Bu kismen ikinci niteligi,
¢agdas miifessirlerin Kur’an’a yiikledikleri yeni
iglev ile ilgilidir. Buna gére Kur’an, pozitif hukukun
kaynagi ve Bat1 asinliina kars: bir silah vazifesi
gormelidir.

Yirminci yiizyil, Miisliman toplumun islami

ogretiler cizgisinde yesermesi niyetiyle
girisimde bulunan miisliman miiellifler
tarafindan yazilmis olan cesitli tefsir

kitaplarinin ortaya citkmasina sahitlik etmistir.
Onlar, Kur’an’in kendi zamanlarindaki sosyal

ikilemi ortadan kaldiracak tek ¢éziim

vuzuha kavusturulmasinda kullanilir. Bu yorumlama
metodu, bizzat metni anlamada zaman zaman oku-
yucular sagirtabilir, ¢iinkii baz: tartigmalar bizzat
metni vuzuha kavusturma ile ilgilidir. Sonug olarak
bu tartismalar, “bilgi y13im, skolastik ve Miisliiman-
larin gogunlugunun anlamasindan uzak” (Galford,
1988: 42) hale gelmigtir. Mesela, klasik tefsirin bu
egilimini iyi goren Abduh, “tefsirde yazilmig olan-
larin gogu, okuyucuyu Kur’an’in rehberliginden
uzaklastirdig1” (Fayyad, 1977: 85) zaman onu (kla-
sik tefsir), Miisliimanlar igin “talihsiz” sey diye ni-
teler. Boylece, Kur’an’1 daha genis bir baglamda
yorumlamak ve giiniin Miisliimanlarinin hayatlar ile
uyumlu oldugunu gostermek, ¢agdas miifessirlerin,
ozellikle de Abduh ve onun ¢agdaslarinin ¢abasi ha-
line gelmistir. Onlarin tefsiri, Miisliimanlarn dikka-
tini, Kur’an’1 dini ve manevi rehberligin kaynag:
olarak gérme yoniine ¢ekmeye odaklanmustr.

Abduh bizatihi Kur’an’1 6ncelikle fslami hukuk veya
inancin kaynag, yahut dil uzmanlarinin ustaliklarim
gosterecegi bir ara¢ degil Miislimanlarin bu diinya
ve oOte diinya hakkindaki diisiincelerini elde etmeleri
gereken kitap olarak gormiistiir (Jansen, 1974: 24).

Kutub yirminci yiizyilin ortalanindaki ¢cagdas miifes-
sirler kusagm temsil eder. Onun Zi/al deki gesitli
tartigmalari, bahsi gecen gagdas egilimleri, 6zellikle
Kur’an’in kendi evrensel mesajina uygun bir tarzda
ele alinmak durumunda oldugunu, ortaya koymustur.
Daha da 6nemlisi o, Kur’an’1n anlatim seklinin, eger
uygun bir bigimde ¢6ziimlenirse, insan bilincini
uyandiracak giice sahip olduguna inanarak, kendi
tefsirini cagdas insan toplumu ile bagdastirmistir. Bu
nedenle filolojik agiklamalar ve fikhi istidlller onun

olduguna inanmislardi. Bu nedenle onlarin
tefsirleri, Kur’ani hukuk prensiplerini etraflica
incelemeye ve Miisliiman iimmetini bu
prensipleri giinliik hayata uygulamaya tesvik

ilgisini gekmemistir. Omegin Maide sdresi 3. ayeti
yorumlarken Kutub, fikhi tartismalarin onun
Zilal*deki tarzmm etkilemedigini gostermistir. Bunu

etmeyi gaye edinmisti

Iste bu noktada, gagdas miifessirler tarafindan ortaya
konulan yaklagimlarin, ilk Kur’an alimleri tarafindan
yazilan klasik tefsirden farkh oldugu anlagilmaktadur.
Klasik bir tefsir, genellikle filolojik ve fikhi tartig-
malarin da yer aldig1 Kur’an kelimelerinin ve anlam-
laninin agiklamasini igerir. Yine, bir dereceye kadar,

Hz. Peygamber’in hadisleri, Kur’an’in anlamlarinin
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(fikhi agiklama) isteyenlerin, daha ziyade onu fikih
kitaplarinin ilgili boliimlerinde aramalarini 6nermis-
tir (Kutub, 1995: 971).

Kutub, Z:lal’1 yirminci yiizyilin ortalarinda yazmaya
bagladi. Daha dnceleri, 1951°de, Kutub al-Muslimun
adh aylik bir dergide “Fi Zilal’il-Kur ’an” (Kur’an’n
Golgesinde) baghg altinda Kur’an tefsiri iizerine
baz1 makaleler yazmigti. Bu makalelerinin ilki yedi
kisimdan olugan “Fatiha Siiresi” ve “Bakara Siiresi”
lizerine yapug1 yorum ile yayinlandi. Kur’an’in bu



iki sdresi iierindeki tefsiri, okuyuculan tarafindan
biiyiik ilgiyle kargilandi. Okuyucular, yazarin sunu-
munda, segtigi kelimelerdeki ve iislubundaki bilgelik
ve becerisini takdir ettiler (Yusuf, 1997: 86).

Kutub’un al-Muslimun’deki yazilan, bagimsiz bir
kitap halinde tam bir Kur’an tefsirine yogunlagmak
istedigini agikladi1 icin sadece iki yil kadar siirdi.
Boylece dergideki makaleleri 1952’nin baginda Ba-
kara stresi 103. ayet tizerindeki tefsiri ile sonlandi.
Zilalin ilk cildi Ekim 1952’de basilds, diger ciltler
de onu takip etti. 1954’{in basinda Kutub, 16 cildi ya-
yimlamisti. O, 1954°te mahkum oldugu ii¢ aylik siire
icerisinde, Ocak’tan Mart’a kadar, hapishanede
Zilalin iki cildini daha yayimladi, bylece eser top-
lam 18 cilde ulast1. Serbest birakildiktan sonra, al-
Muslimun’a bas editdr atandif i¢in tefsirini daha
fazla yazamadi. Ancak uzun siire hapishanenin di-
sinda kalmads, ¢iinkii birkag ay sonra o ve fhvan’m
bazi iiyeleri Devlet Bagkam Cemal Abdunnasir’e sui-
kast planinin bir pargas: olmak suglamasiyla tekrar
tutuklandilar. Bu sefer on beg yila mahkiim edildi.
Bundan sonra hapishanede kaldig siire boyunca, Zi-
1@’ in kalan ciltlerini yazmaya bagladi (Halidi, 1986:
42-44).

Kutub’un 1954°teki mahkimiyetinden 6nce yayim-
lanan Z:/Gl’in ilk 16 cildinin Kur’ani tasvirin mi-
kemmelligini agikladigim belirtmek gerekir. O
zaman ser’i hukuk ve akaid iizerinde fazla vurgu
yoktu. Ancak, mahkmiyetinin arkasindan,
Kur’an’m o zamanki toplumun biitiin yapisin degis-
tirmeye, Miisliiman simmefin ve onun artik Islami ol-
mayan diinyasinin sorunlarma ¢6ziim Onermeye
kadir, dinamik bir metin olarak ele alindi§1 zaman,
tefsire hakim olan bu iislub gitgide degisti. Kutub,
Zilalin ilk baskisinin son iig cildini bu yeni yaklasim
fizerine kurdu (Halidi, 1986: 48). Zilal’in, Kutub’un
yeni yaklagimm kullanarak gozden gegirdigi hali,
1953°te® yaymlandi. O, Z:J@l’in itikat, ahkam, siyaset
ve iktisat gibi toplumun gagdas meselelerini kapsa-
yan sadece ilk on cildini gozden gegirebildi. Geri
kalan 11-27. ciltler, hastalif: ve dahil oldugu bagka
bir dava ve sonrasinda 1966’da idam edilmesi nede-
niyle gozden gegirilemedi (Halidi, 1986: 49).

Zilalin Amaclan

Kutub’un Zilal’i yazmadaki asil amaci insanlari, il-
gilerini metin iizerinde yogunlagtirarak Kur’an’a geri

dondiirmekti. Bdylece onlari, Kur’an’i sadece
Allah’1n rizasim kazanmak i¢in degil, aym: zamanda
onun mesajini, ¢agdas asrin zorluklan ile yiizlesirken
bir rehber kaynag olarak kullanmak amaciyla oku-
maya tegvik etti. Onun gozlemlerine gére, zamanin-
daki Miisliimanlar ile bizzat Kur’an arasinda biiyiik
bir ugurumun zuhur etmesine sebep olan ana etken,
Kur’an ruhu ile bakig agismin kaybolmas: idi. Boy-
lece Zil4l, Kutub’un okuyucularina Kur’an’in nasil
biitiin insanhiga dogru rehber ve onlarin hem diiny-
evii hem de dini meselerinde hayatlan igin uygun tek
sistem oldugunu gosterme ¢abasinin iiriinii olmusgtur.
Boyle bir rehberlik, ancak, Kur’an mesaji geregi gibi
incelendiginde ve Islam’1n ilk yillarindaki gibi takip
edildiginde bir anlam ifade edebilirdi. Kutub’un
Kur’an’1 inceleme sonucu elde ettifi tecriibesi,
Z1laPin 6nsoziinde belirttigi gibi, kendisini onun gol-
gesinde yasama nimetini tatmaya gotiirdi.

Cagdas miifessirlerin kullandig: usil ve
aciklama yontemi, Miisliiman iimmetin

karsilastigi problemlere ¢éziim arayislarina
bagh olarak bulunduklari ortamdan biiyiik

oranda etkilenmis goriinmektedir.

Bunun sonucu olarak, miifessirler evrensel bir

mesaj ctkarmaya ve onun cagdas diinyayla
uygunlugunu gostermeye cahistiklar
icin Kur’an metni, cok genis bir
baglamda yorumlanmistir.

Kur’an’in golgesinde yagamak, sadece onu tatmig
olanlarin kiymetini takdir edecegi bir nimettir. O
Gyle bir nimettir ki yasama azmini yiikseltir, bere-
ketlendirir ve anndirir. Allah’a giikurler olsun ki,
bana bir zaman i¢in gercekten Kur’an’mn golgesinde
bir hayat ihsan etti. Daha once hayatimda hig hisset-
medigim bir nimetin tadina vardim. Yagama azmini
yiikselten, bereketlendiren ve antan nimetin tadina
vardun (Kutub, 1995: 11).

ZilaPi yazarken Kutub’un aklinda bagka birkag amag
daha vardi:

1. Allah’in halifesi olarak insanin roliinii vurgula-
mak,
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2. Miisliimanlara Kur’an ilkelerini 6gretmek,

3. Kur’an’a dayali adaletli ve ahlakl: bir toplum vii-
cuda getirmek,

4. Islami sistemin temelleri olarak seriat ve inang
(akide),

5. Materyalist diisiincenin yanlishigini ortaya koy-
mak.

Boylece, Kur’an’t daha genis bir baglamda
yorumlamak ve giiniin Miisliimanlarinin
hayatlan ile uyumlu oldugunu gostermek,

cagdas miifessirlerin, 6zellikle de Abduh ve

onun cagdaslarinin cabasi haline gelmistir.
Onlarnin tefsiri, Miisliimanlarin dikkatini,

Kur’an’r dini ve manevi rehberligin kaynag:
olarak géorme yéniine cekmeye odaklanmistir.

1. Allah’1n halifesi olarak insanin rolii

Kutub’un evvelki yazilarinda oldugu gibi, evrenin,
hayatin ve insanligin sorunlar1 hakkindaki ilgisi Zi-
lal’de tekrar vurgulandi. Bu diinyada insan oglunun
Allah’1n halifesi olarak gorevi, gergek anlamda Al-
lah’a kulluk etmek ve (kadmn olsun erkek olsun) ha-
yatim1 Allah’in gosterdigi metoda (yasama tarzina)
(menhecullah) gore diizenlemektir. insanin evren ve
Allah’1n orada yarattig: biitiin varliklar ile iliskisi,
saglam bir akide, Allah’a iman ve Allah’1n bu diin-
yada yiikledigi emrine dayah olan bir biriyle igbirligi
iginde olmak zorundadir. Ornegin Kutub, Z:lal’in
Onsoziinde sdyle yazar:

Allah’1n olmasini istedigi gibi olan insan davraniglar
ile Allah’in yaratti1 bu evrenin hareketi arasindaki
giizel ahengi hissederek Kur’an’in golgesinde yaga-
dim... Insanoglu, Allah’1n yeryiiziindeki halifesidir
ve Allah’in ruhundan nefes almis olmanin fazileti ne-
deniyle insandir (Kutub, 1995: 11-12).

2. Miisliimanlara Kur’an ilkelerini §3retmek

Bu madde, Miisliimanlari, Miisliiman olarak rollerini
bilen ve hayatlarim1 Kur’an’in 6gretilerine uygun bir
halde diizenleyen iyi bir Miishiman kisiliginin nasil
elde edilecegi konusunda egitmeyi kapsar. Bdylece,

onlar kisa siire sonra, Kur’an dgretilerini takip etme-
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nin imanlarimin tezahiiriinii gdzleme ve dl¢me, yani
onun Allah’in emrine ve O’nun istedigi hayat tarzina
gore oldugunu fark etme imkam verecektir (Halidi,
1986: 103). Bu sebepledir ki okuyucu, Zi/al’de ya-
zarin, bireyin sahsi ve sosyal hayatina giiglii etkisi
dolayisiyla iman ve onun mahiyetinin $nemi iizerin-
deki vurgusunun nigin baskin oldugunu anlar.

3. Kur’an’a dayah adil ve ahlakh bir toplum kur-
mak

Yukanda isaret edildigi gibi, Kutub’un insan top-
lumu i¢in tek dogru rehber olarak kabul ettigi
Kur’an’1 tefsiri, kendi deneyimleri ve Kur’an galig-
malarina dayanmaktadir (Kutub, 1995: 14-15). Ona
gore, Kur’ani dgretileri toplum, politika ve ekono-
mik realite igine aktarmak, Kur’an’la idare edilen
adil ve ahlaki bir toplumun kurulmasim gerektirir.
Kutub, 6ncelikle Medine’de kurulmus olan bdylesi
bir Islami toplumu biitiin yonleriyle tartigir. O, bu
toplumun, modern ¢agin Miisliimanlar: i¢in bir
model olarak segilmis oldugunu savunur. Bunun ya-
ninda, o toplumun bizzat Kur’an’in vahyini anla-
mast, boyle bir toplumu kurmugtur;

Bu Kur’an, Allah Rasulii’niin (as) kalbine vahyedil-
mistir, ancak bu sebeple o bir cemaat olugturmus, bir
devlet kurmus, bir toplum organize etmistir (Kutub,
1995: 875).

4. islami sistemin temelleri olarak seriat ve akide

Islam’da seriat ve akide arasindaki bag, akidenin
hukukun uygulanmasi ve diger biitiin insan davra-
nislan iizerindeki etkisini Miisliimanlara agiklamak
Z11alin amaglarindan birisidir. Kutub, Allah korkusu
ile dolu bir ruhtaki gii¢lii imanmn Islami prensipleri
kesfetmenin 6nemli bir unsurunu olusturdugunu vur-
gular (Kutub, 1995: 1384). Bunun da &tesinde,
daima Allah’1 hatirlayan ve Onun emirlerini sosyal,
politik ve insan hayatinin diger yanlarina uygulayan
muttaki bireyler olmaksizin Allah’1n geriatinin top-
lum igindeki fonksiyonu duracaktir.

5. Materyalist diisiincenin yanlishgini ortaya koy-
mak

Zildl, modern gagda materyalist diigiincenin yanlhs-
higin agiklamaya da giristi. Onun materyalist deger-
lerin insan zihnini ve y6netimi hakimiyeti altina

aldif1 toplumdaki gézlemlerinden hareketle Kutub,



boyle bir felsefenin sagma ve insan tabiatina aykiri
oldugu sonucuna vardi. Ona gore, biitiin kainatin
Rabbi ve mutlak otorite olan Allah’a iman, materya-
list ayartidan Miisliimanlan koruyacak gii¢lii bir kal-
kandir.

Kutub’un Zilal’daki Yaklasim Tarzi

Kutub’un Zi/al’daki yaklagimlarim goz oniine alma-
dan once, ii¢ 6nemli asamadan gegerek gelisen dii-
siincesini bir kez daha gozden gegirmek gerekir. Ilk
asama, ¢aligmalari ile baslar ve 1926-1948 arasin-
daki bu donemde o iyi bir edebiyat elestirmeni olarak
taninir, Bunun ardindan, 1948’den 1950’lerin bagina
kadarki dénemde, edebiyattan, ¢ézmeyi arzuladigi
Misir toplumundaki temel geliskilere odaklanan sos-
yal elestiriye yonelir.

O iilkesinin sosyo-politik problemlerinin tek ¢5zii-
miiniin islam olduguna karar verdi ve 1954’deki
mahkumiyetine kadar ihvan’la birlikte mevcut dii-
zene kars1 miicadele etti. Uglincii agama hapishanede
baglar ve 1966’da idamina kadar devam eder. So-
nunda o, asil hedefi Islami bir yonetim altindaki top-
lumu gormek olan bir Islam ideologu olarak ortaya
¢ikti. Bu hedef i¢in o, yoneticilere daha radikal ve
acik elestiri yoneltti. Ona gore, Miisliimanlarin ha-
yat: artik islami olmahdir. Cahiliye, cihad gibi kav-
ramlar ve {slami toplumun (el-miictemeu’l-Islami)
ve devletin kurulmasi onun ele aldig1 konularin agur-
lik kismin olusturur. Kutub’un bu fikirlere vurgusu,
muhtemelen onun getin hapis hayat! ve 6liim ceza-

sahnenin, insani ornekligin (en-nemuzecii 'l-insani)
ve insani tabiatin goriiniimiinii algilanabilir anlatimla
ortaya koyar. Anlatilacak seyi, bireysel hayattakine
benzer sekilde bir tasvire doniistiirme, yenileyici bir
harekettir. Béylece zihinsel anlam bir is veya bir ey-
leme doniisiir, psikolojik hal gorilebilir veya hisse-
dilebilir duruma gelir, insan 6rnekligi canl: bir sahis
haline gelir ve insan tabiati somut veya goriilebilir
sekle doniigiir (Kutub, 1994: 36).

Yukaridaki alinti, Kutub’un Kur’an tefsirinde uygu-
lamay: diisiindiigii metodu agik bir sekilde goster-
mektedir. O, boyle bir deneyimin, insan kalbini
derinden etkileyebilecegine inanmaktadir, nitekim
bizzat kendisi belli bazi Kur’an ayetlerini yorumlar-
ken bdyle bir etkiye maruz kalmistir. O, Kur’an’in
edebi giizelliginin, Arap liderlerini islam’1n izerini
drtmeye kararh bir gekilde ikna etmig oldugunu iddia
eder (Kutub, 1994: 22). Bu nedenle Tasvir, Kutub’un
Kur’an ¢alismasina yeni bir boyut katmis ve bundan
sonra onun metodu Kur’an galigmalarna dair gelis-
tirilecek tezlerde kullanilmistir. Kutub’un plami, Zz-
lal’in 1952 yilindaki ilk baskisinda uygulamaya
konulmustu. Burada yazar, bu eserinin gayesinin,
Tasvir'de kullamlan metoda benzer bir sekilde,
Kur’an’in sanatsal giizelligine dair degerlendirme-
sini ortaya koymak oldugunu agik bir sekilde ifade
etti.

Bu diinyada insanoglunun Allah’in halifesi
olarak gorevi, gercek anlamda Allah’a kulluk
Yukarida isaret edildigi iizere Kutub’un Kur’an’ail-  etmek ve (kadin olsun erkek olsun) hayatint
gisi, Kur’an’in sanatsal giizelligi iizerine birkag ma- ~ Allah’in gosterdigi metoda (yasama tarzina)
kale yazmaya basladign 1939°da baslar. Bu ilgiyi (menhecullah) gore diizenlemekdtir. insanin
1945°de yayinlanan et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’an  evren ve Allah’in orada yarattig: biitiin

ve 1947°de yaymlanan Megdhidu’l-Kiydme fi’l- varhklar ile iliskisi, saglam bir akide,

Kur’én izlemistir. Ana konusu Kur’an’m soz sanatt Allah’a iman ve Allah’in bu diinyada yiikledigi
olan bu iki kitabi yazarken Kutub, bir giin, Tasvirve €M rine dayah olan birbiriyle isbirligi
Megéhidu’l-Kiyame’de gizdigi teori dogrultusunda icinde olmak zorundadir.

Kur’an’in soz sanatlar giizelligi iizerine tam bir

Kur’an tefsiri yazabilmeyi hayal ediyordu (Halidi,

1986: 15). Mesela, Kutub, Tasvir’de tefsirin dnemli gy oub’un el-Miislimun dergisinde Kur’an tefsiri hak-

sina garptirilmasinin yansimalaridir.

ilkelerini yazmugtir.

Tasvir, Kur’ani anlatim metodunda onde gelen bir
aractir. O zihinsel mananin (e/-m ‘ana 'z-zihni), psi-
kolojik vaziyetin, algilanabilir olaylarn, gorilebilir

kindaki makaleleri 1951°de yayinlanmaya bagladig1
i¢in, 6yle goriiniiyor ki, onun edebiyat elegtirmenli-
ginden radikal sosyal eylemcilige yeniden yéneldigi
sirada Zilél, yoksullagnmis Misirlilar’s temsil etmeye
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baglamustir. Yine bu yil iginde Kutub Thvan-1 Miisli-
min tegkilatina girmistir. Iste tam burada karsimiza
bir soru cikiyor: Bizzat Zil4dl’in ortaya ¢ikisi,
Kutub’un adalet ve esit haklara dogru yeni yoneli-
mini ya da Kur’an’1 sanatsal agidan incelerkenki kes-
fini temsil etmis midir? Bu soru, bazi alimler
arasimda bir goriis farkliligi yaratmugtir. Bazilari Ku-
tub’un Kur’an’1 artik sanatsal bakis agisindan ince-
lemedigini diisiiniir. Hatta, Kutub’un tefsiri, Islam’1
Misir’in sorunlarim ¢dzen bir olgu olarak goriir.
Buna karsin digerleri ise, Kur’an’in anlamlarini agik-
lamada kendi ideolojik metodundan (e/-menhecu 'l-
fikri) bagimsiz bir sekilde onun sanatsal giizelligine
odaklanmanin Kutub’un Zi/4l’i yazmasindaki ana
gayesi oldugunu diigtiniir.

Kur’an’in golgesinde yasamak, sadece onu
tatmis olanlarin kiymetini takdir edecegi bir
nimettir. O oyle bir nimettir ki yasama azmini
yiikseltir, bereketlendirir ve arindirir.

Allah’a siikiirler olsun ki, bana bir zaman
icin gercekten Kur’an’in golgesinde bir hayat
ihsan etti. Daha énce hayatimda hic
hissetmedigim bir nimetin tadina vardim.
Yasama azmini yiikselten, bereketlendiren

ve aritan nimetin tadina vardim.

Halidi, Zilal’in yaziliginin tarihi arka planin1 anlatir-
ken onun 1952°deki ilk baskisinin 6ncelikle Ku-
tub’un o tarihteki fikirlerini ve tecriibelerini temsil
ettigine dikkat ¢eker. Diger bir ifadeyle Zilal, Tasvir
ve Megdhidu’l-Kiydme adl1 eserlerindekine benzer
bir yolu takip eden Kutub’un Kur’an’in edebi giizel-
liine olan kigisel hayranlifina dayamr. Halidi, ay-
rica, Kutub’un birinci baskiy1 hazirlarkenki ideolojik
metodu (el-menhecu’l-fikri) inkar etmedigini iddia
eder ki, zaten boyle bir yaklasim 1949°da el-Adalet
adl eserinin basilmasinin ardindan diisiincesinde yer
etmisti. Kutub dinamik bir yaklasim eklemesi,
ancak, Zildl’in 1953-1954 arasinda tamamlanan yeni
baskisinda olmugtu (Halidi, 1986: 18). Bylece hem
edebi hem de ideolojik metodun (el-menhecii’l-ce-
madli ve’l-fikri) Zilal’in ilk baskisinda Kutub i¢in
Onemli oldugu sOylenebilir. Kutub’un girigteki gu
ciimlesine gore bu, goriiniigte tilkenin o zamanki

sosyo-politik sartlar1 sebebiyledir:
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Baz1 kimseler Zi/al’i bir tefsir veya Kur’an tarafin-
dan tesis edilmis olan genel Islami prensiplerin agik-
lamasi, hatta Kur’an’da gosterilmig olan hayatin ve
toplumun ilahi kanunun incelenmesi olarak gorebilir,
Fakat bu varsayimlarin hi¢ birisi benim asi1l amacim
olmamisti. Benim biitin yapmak istedigim,
Kur’an’in golgesinde yasarken edindigim diisiince-
leri yazmaktir (Kutub, 1995: 2).

Kutub’un Z:il4l’deki yaklagimi, Kur’an’in manasim
yorumlarken kendisini ve okuyucularini, vahyin
izinden gitmeye ve onun ilkelerini giinliik hayatla-
rina uygulamaya gayret eden ilk Miisliimanlarinkine
benzer mutasavver bir diinyanin i¢ine tagtmis olmasi
yoniiyle diger tefsirlerden farklilik gosterir. Ona
gore, insanlar ancak boyle bir ortamda yasamak su-
retiyle Kur’an’1 ve mesajim gercek bir sekilde anla-
yabilir ve onun rehberligini takibe motive olabilir.
Kutub séyle diyor:

Tekrar Allah’a yonelmenin sadece ve sadece tek bir
model ve metodu vardir. Bu metod kiginin biitiin
yasam tarzini Kur’an’da var olan o sistemle degis-
tirmesidir.... ve varolug, hayat, degerler ve kurumlara
iliskin yeni bir anlayis1 yerlestiren de sadece
Kur’an’dir (Kutub, 1995: 15-16).

Kutub 1962°de basilan Hasdisu t-Tasavvuri’l-Islami
ve Mukavvemdtuhu adl kitabinda Kur’an mesajim
anlama ve uygulamanin etkili bir aracimi tekrar vur-

gular:

Kur’an’in imalarin1 ve onun ilham ettigi duygulan
anlamak, kelimeleri ve ciimleleri bilme -yani bizim
tefsir dedigimiz- sorunu degildir. Bu, bireyde, vahyin
indigi donem ve o donemde vahyin yonlendirme-
siyle olusan Miisliiman toplumun duygulari, anlayis-

lar1 ve tecriibelerinin yeniden harekete ge¢mesi ile
saglanir (Kutub, 1982: 7).

Boylece bu bakis a¢isindan etkilenmis olan Zilal, di-
namik (hareki) bir tefsir olarak tanimlanabilir. Insan,
onda, yazarn lafzi ve genel manayla gevrili hitabin
Stesine gitme ve okuyucusunu biitiin heyecan ve ge-
kiciligi ile hadisenin ger¢eklifine tagima ¢abasim
gosteren ihaat (ilham) ve zildl (golge) gibi kelime-
leri gok goriir. Belki de Kutub™un Fi Zilali'l-Kur ’én
baghgini segmesinin 6nemi burada yatmaktadir, yani
mana kadar duyguyu da ifade etmek. Bu ozellikler
Kutub’un tefsirini yaklagimi bakimindan, yani



Kur’an’in insan hayatinin biitiin zamanlarn ve du-
rumlar igin uygunlugunu gostermesi anlaminda tam
bir ¢agdag tefsir yapar. Bu, Kur’an ayetlerinin an-
lamlarim kesinlige kavusturmak igin gerekli goriilen
yerde hadisler ve filolojik agiklamalara bagvurmasi
yoniiyle geleneksel tefsirden ayrihir. Kur’an tefsiri
metodunu agiklamak i¢in Kutub soyle der:

Kur’ani metot (el-Menhecu’l-Kur ’dni), fikir siste-
mini (ideoloji), incelenecek bir teori bigiminde sun-
maz, ciinkii boyle bir bilgi biling veya hayatta hi¢bir
sey olusturmaz. O ‘soguk’ bilgidir ki; ne hevesi
(ehvd’) kontrol altinda tutar ne de Kisiyi arzularm
esaretinden kurtarir... Aym zamanda o hukuki, poli-
tik ve iktisadi diizen, dogal ve sosyal bilimler veya
bagka bilgi formunda incelemeler sunmaz. Daha zi-
yade o, bu dini, (inananlarini) kalplerde ve akillarda
yerlestirdigi hareket noktasi ve giiciinden (moment)
onun yasanabilir igeriklerini uygulamaya dogru go-
tiiren bir ideoloji gibi sunar... (Kutub, 1995: 1399).

Yukaridaki goriis, Abduh’un, Kur’an’in ne Islami
hukuk ve dogmanin asli kaynag ne de dil bilimcile-

sine (tefsiru’l-Kur’'an bi’l-Kur’dn) yaptig1 biyik
vurgudur. Bu, Kur’an’n tek bagina insanlia rehber-
lik yapabilecegi ve sadece kendi agiklamastyla dogru
anlasilabilecegi manasina gelir. Kutub durusunu aga-
gidaki sozleriyle tekrarlar:

Z114P deki bu uygulama, Allah’in bize hakkinda sa-
dece bir nokta kadar (bilgi) verdigi, gizli seylere dair
konulara hicbir sey eklemememiz gerektigi prensi-
bine dayanmaktadir. Bu nedenle biz, Kur’an met-
ninde (sunulan bilgi)de durmali ve onu agmamaliy1z.
(Sunuldugu haliyle bu bilgi), kendi bagina Allah’m
vahyetmeye karar verdigi temelleri kurmaya yeter-
lidir. (Kutub, 1995: 3634).

Yukaridaki ciimle, onun Peygamber’in hadislerinin
roliinii reddettigi anlamima gelmez. Gergekte o, sa-
dece Kur’an’in manasim agiklamak igin degil aym
zamanda hadisin bizzat Kur’an’in yorumunun en iyi
kaynag1 oldugu i¢in sik sik hadisleri delil getirir.

Kutub, Allah korkusu ile dolu bir ruhtaki

rin marifetlerini gosterecekleri bir alan oldugu, ak-  giiclii imanin islami prensipleri kesfetmenin
sine Miisliimanlarin bu diinya ve ahiret hakkinda onemli bir unsurunu olusturdugunu vurgular.
fikir edinmeleri gercken kitap oldugu goriisii ile ~Bunun da 6tesinde, daima Allah’1 hatirlayan

uyusmaktadir. (Jansen 1974: 24) Boylece gagdag tef- V€ Onun emirlerini sosyal, politik ve insan

sirin, Kutub ve Abduh’un da ortaya koydugu gibi, hayatinin diger yanlarina uygulayan muttaki

Kur’an’in ancak alimlerce anlagilabilir 61 bir metin bireyler olmaksizin Allah’in seriatimin toplum

olmadig, aksine gagdaslik ile bagdasan ve Miisli-
manlara, dini koklerine sadik kalmakla birlikte giinii
takip eden bir yasama bi¢imi sunan canli, yasayan
bir metin oldugunu gostermeye ¢aba sarfettigini an-
Jlamaktay1z. Bu sekilde Kutub, kimi zaman diZer ¢ag-
das miifessirlerin yaklagimlarmin dtesine gegmis ve
okuyucularin1 Kur’an’in vahyedildigi ortama benzer,
bir cesit sanal gerceklige davet etmistir. Fetih Suresi
iizerindeki tefsiri bunun bir drnegidir. Kutub Surenin
tefsirine giriste s0yle der:

Surenin dnemini ve icerigini agiklamaya baslamadan
once, (kendimizi) biitiin (ilk donemlerdeki) Mislii-
manlarm yasadigt ve Kur’an’in bu vahyinden ibret-
ler aldiklan ortamda yasiyor hissedebilelim diye
Surenin (ilk) vahiy edildigi hadisenin mahiyetine
egilmek daha iyi olur. (Kutub, 1995: 3306).

Kutub’un Z:l61’deki yaklagiminin diger bir 6nemli
yonii, Kur’an’ kullanarak Kur’an’in tefsir edilme-

icindeki fonksiyonu duracaktir.

(Kefevi, 1998: 9). Kutub’un Zi/aI’de Kur’an tefsiri
icin disarida biraktig1 tek kaynak, Kitab-1 Mukaddes
malzemesi ([srdiliyar)dir. O soyle agiklar:

Sahsen ben, bu temel konulan ele alirken, Kur’an
haklkinda haberler sunmasi hasebiyle Peygamber’in
sozleri hari¢ Kur’an diginda herhangi bir kaynaja
bagvurmay: zaruri bir ihtiya¢ gormilyorum. Diger
herhangi bir fikir, dogru olsa bile, yetersizdir; ta ki
aragtirmaci (el-béhis) onu bu olaganiistii kitap
(Kur’an)’ta bulduguna (bizi) ikna etsin. (Kutub,
1995: 1423).

Daha once zikredildigi gibi, Kutub’un Zi/dl’deki
yaklagimi, 1953’{in sonlani ve 1954’de sanatsal ve
idcolojik yaklagimlardan (el-menhecu’l-cemdli ve’l-
fikr) dinamik yaklagima (el-menhecu’l-hareki)
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dogru degismistir. Yine yukarida dikkat gektigimiz
gibi, bu zaman dilimi, Kutub’un adaletsiz yonetime
karg1 Thvan-1 Miislimin’e aktif katildig1 ve 1954°de
baglayan on bes yillik hapis cezasi ile sonuglanan dé-
nemdir. D1g diinyadan tecrit edildigi ve iskence gor-
diigii bu hapis tecriibesi, Kutub’a Kur’an’1 daha
yakindan inceleme ve Islam’in saf kaynagini bizzat
kendi ieriginden kesfetme firsati verdi. Ayrica bu
yeni yasam, ona kendini Kur’an’da bulma ve ondan
modern diinya igin yeni bir kilavuz ¢ikarma ve ger-
¢ek Miishiiman bir toplum kurma miicadelesi verme
imkani sundu. Sivan (1985: 25-30)’1n yazdig1 gibi:

Kutub’un (Kur’ani) fikirleri, onun hapisteki dokuz
yilinda olgunlagmistir. Hapishane tecriibesi, etki ba-
kimindan, diger Yeni Radikaller’in gogunda oldugu
gibi keskindi.

Bir biitiin olarak Z1lil, diinyanin her

Belki de biitiin bunlar, Miisliiman iimmetin &zellikle
de Misirlilarin karstlastig: problemlerin ¢éziimii ko-
nusunda Kutub’u Kur’ani hareketin (el-Hareki el-
Kurani) roli lizerine yogunlasmaya gotiiren bu
kritik zamanda, onun zihnini mesgul eden konular
idi. Kutub’a gore, dinamik bir metin olarak Kur’an’1
dgrenmek, 6zellikle de Islam’m ilk yillari boyunca,
bagarili olmugtur. O zamanlar Kur’an, Kur’an’1 sa-
dece dini bir rehber olarak 6grenen degil aym za-
manda onun G&gretilerini giindelik hayatlarinda
uygulayan Miisliiman bir nesli meydana getirmisti.

Yukarida agiklandig: gibi, Kutub, yeni yaklasimini
ZilaPm ilk baskisinin sadece son iig cildinde uygu-
lamay1 basarmist:. Bununla birlikte, Zi/G7’in biitiinii-
niin gézden gecirilmis yeni baskisina biitiin bu
yaklagimlar dahil edilmistir; sanatsal, ideolojik ve di-
namik. Ne yazik ki, sanatsal ve ideolojik yaklagimlar
daha az 6nemli hale gelmistir, ¢iinkii o Kur’an’in ha-
reketin degisik yonleri {izerine vurgu yapmanin (yani
dinamikligini gostermenin IC), Kur’an’mn ger¢ekten

.taraf.mda.m Mi;is!iiman .ve.baz!vgayr—i miislim oo cularina hitap ettigini hissettirecek kadar on-
alimlerin dikkatini cekmistir. Diger geleneksel lan gekmede daha basarihi olduguna inanmists.

tefsirlerle karsilastinldiginda fikhi Tripp’in belirttigi gibi, Kutub’un yeni diisiince bo-
tartismalarin olmamasina ragmen, yazarin yutu onu, “Kur’an, insanliga, Peygamber’in, dolayi-
Atef_s"' - "e‘f'! §a.hf’ma miinhasir y..:iklaglm.l 'I.e styla onun vasitasiyla Allah’in, yerlestirdigi kaliba
Zilal, insan bilincini uyandiracak giice sahiptir kendini yeniden sokacagt araglari vermistir” (Tripp,

ve boylece farkl entelektiiel gruplar
arasinda genis kabul gormektedir.

Halidi’ye gore, Kutub’un hapishane tecriibesi, ¢cev-
resindeki Miisliimanlarin gergek vaziyetini gorme
imkani vermistir. Misirlilan yoneten dénemin kétii
idaresi yaninda onun ve [hvan’in kaderine yén veren
baska faktorler de vardi. Miisliimanlarin iman zayf-
lig1 ve onlarin kalplerinde Kur’an’in ruhunun kay-
bolmasi da bu faktdrlere dahildir. Bu, islami
guruplara ve 6zellikle de Miisliiman taraftarlarina
baskisim bilmelerine ragmen onlarin adaletsiz yone-
timi yersiz yere desteklemelerinde agik¢a goriilmek-
tedir (Halidi, 1986, 28-29). Onlar, imanin gereklerine
uygun hareket etmeyi isteyen Ld ildhe illdllahn ilan
ettigi seyi dogru bir sekilde anlamamuglardi. Diger
bir ifadeyle onlar, Kur’an’da yerine getirilmesi sart
kosulan Islami prensiplerden gok Steye gitmislerdi,
glinkii onlar, artik ilk miisliiman nesillerin yagadig
ve Kur’an’n vahyedildigi ortama benzer manevi bir
ortamda yasamiyorlardi. (Halidi, 1986, 29).
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1994: 161) inancina gotiirmiistii,

Kur’an tefsirinde bu yeni yaklagimin faydasina ikna
olan Kutub, okuyucularina ve tefsir alimlerine,
Kur’an’in ger¢ek anlamlarini anlayabilmeleri igin bu
yonelimi takip etmeye ¢agrida da bulundu. O soyle
demektedir:

Bu Kur’an, sadece, (Cahiliye’ye kars1) verilen bu sa-
vaga girmeye ve onun vahyedildigi siradakine benzer
bir durumda birlikte miicadele etmeye hazir olanlar
tarafindan takdir edilecektir. .. Kur’an’m anlamlarim
ve onun mesajint sadece oturdugu yerden uygula-
maya ¢aliganlar ve (onun mesajimni) hitabet ve sanat-
sal bakig agilarindan inceleyenler ise, donmus
vaziyette olduklarindan kendilerini onun hakikatin-
den, gercek savas ve harekette yer almaktan uzak-
lagmus bulacaklardir. (Kutub, 1995: 1866).

Dahasi, Kutub gozden gegirilmig baskinin girisinde
mutlak ve nihai kesinlige ulasmis olmanin mutlulu-
gunu ve memnuniyetini §6yle ifade etmistir:

Ben, Kur’an’mn golgesinde gecen bu zaman zarfinda,
mutlak ve nihai kesinlige (yakin cdzim) ulagtim: yani



bu yeryiiziinde Allah’a dogru yénelme olmadan be-
seriyet i¢in higbir iyilik, insan i¢in asla huzur ve tat-
min, higbir bereket, hi¢bir nimet, hi¢bir temizlik,
evrenin kanunlan ve hayatin 6zii ile hi¢bir uyum
yoktur. (Kutub, 1995: 15).

Kutub i¢in “Allah’a yonelme (er-ruci ‘ ilélldh) nin
tek bir gekli ve yolu vardir; hayatin her boyutuyla Al-
lah’in, Kur’an’da insanliga resmettigi, metoduna
(menheculldh), bir geri doniis: “Bu yol, bu Kitap’in
insan hayatinin biitiiniinde hakim giicii ve insan ilig-
kilerinin ¢oziimiinde tek bagvuru kaynagidir.”
(Kutub, 1995: 15). Kutub’un diigiincesindeki bu yeni
boyut, ona toplumundaki asil miicadelenin bir tarafta
Islam ve diger tarafta cahiliye arasinda oldugu sonu-
cunu getirmistir. Bu miicadele, miisliiman olsun veya
olmasin Islam’in insan hayatin1 idare etmesini iste-
yenler ile Allah’1n geriatini reddedenler arasindadir.
Hapis hayati, onun agik ve aci bir sekilde Nasir reji-
mini cdhili, rejimi destekleyen Miisliimanlan da cd-
hiliyede yasiyor halde gormesine sebep oldu, ¢iinkii
toplumun kanunlari, ahlak: ve davranisi, rejim tara-
findan kabul ettirilmig cahili anlayiglara dayanmakta
idi. Cdhiliye kavrami, Kutub’un diisiince yapisi ile
Mevdudi’nin diigiince yapisi arasindaki temel ayrilik
noktasi haline gelmigtir. Mevdudi, sadece siyasi ke-
simi -idareci eliti-, edhili olarak kabul etmektedir
(Mousalli, 1992: 20).

Sonu¢

Bir biitiin olarak Zi/al, diinyanin her tarafindan Miis-
liiman ve bazi gayr-i miislim alimlerin dikkatini gek-
mistir. Diger geleneksel tefsirlerle kargilagtirildiginda
fikhi tartigmalarin olmamasina ragmen, yazarin tef-
sire nev-i §ahsia miinhasir yaklasimi ile Zildl, insan
bilincini uyandiracak giice sahiptir ve boylece farkli
entelektiiel gruplar arasinda genis kabul gérmektedir.
Dolayisiyla bu kitabin, Miisliiman diinyanin her ta-
rafindan 6gretmenler, tebligciler, yazarlar ve hakika-
tin samimi arayicilarina hazir bir kaynak oldugu
goriiliir. Kutub’un, Kur’an’in esasina dayanarak
Misir toplumunun ve Miisliiman timmetin kargilagtig
sosyal ve siyasi problemleri ele alig bigimi etrafinda
doniip dolagan Zilal’in muhtevasi, hem Miisliiman
hem de Batihh alimlerin dikkatlerini, ondaki fikirleri
ve yeni Miisliiman neslin, 6zellikle de dinlerine ve
bir biitiin olarak iimmetine yonelik toplumsal ve dini
ilgi ve sorumlulugu tizerindeki etkisini ciddiyetle dii-

siinmeye yonlendirmigtir.

Ozet

Bu makale, Seyyid Kutub’un meghur eseri Fi Zild-
li’l-Kur ’dn’m arka planini ele almaktadir. Makale,
Fi Ziali’l-Kur ’dn’ 1 nasil yazildigi, Seyyid Ku-
tub’un diger miifessirlerin takip ettigi Kur’an tefsiri
yonteminden/bi¢iminden ayrilan ve Miisliimanlarm
kars1 karsiya kaldig: sosyal ve siyasi problemlere tu-
tarl1 cevaplar vermeye ¢alistigi i¢in bu eseri ¢cagdas
toplumla yakindan ilgili yapan yaklagimlarim tartisir.
Seyyid Kutub’a gore, Islami 6gretilerin saglikli bir
sekilde uygulandigs bir toplumun kurulmasi kaginil-
mazdi. Fi Zilali’l-Kur’dn’1 bu kadar 6zgiin kilan ve
diinyanin her tarafindan Miisliiman ve bir ¢ok gayri
Miislim alimlerin dikkatini ceken ayiric1 bazi 6zel-
likleri de tartisilmaktadr.

Anahtar kelimeler: Miisliman toplum, Kur’an,
cagdas tefsir

Abstract

Kutub icin “Allah’a yonelme (er-ruciy’
ilallah)”nin tek bir sekli ve yolu vardir;
hayatin her boyutuyla Allah’in, Kur’an’da
insanhga resmettigi, metoduna
(menhecullah), bir geri doniis: “Bu yol,
bu Kitap’in insan hayatimin biitiiniinde
hakim giicii ve insan iliskilerinin
coziimiinde tek basvuru kaynagidir”

This paper deals with the background of Sayyid
Qutb’s famous work Fi Zilal al Quran. It includes
discussion on how Zilal came to be written, Qutb’s
approaches which are in some ways differ from other
Mufassirun’s way of the Quranic interpretation, thus
making his Zilal so relevant to the modern and con-
temporary society as it attempts to give consistent
answers to the social and political problems facing
Muslims. In Qutb’s view, the establishment of a so-
ciety in which Islamic teachings could be properly
applied, was inevitable. Some distinctive characte-
ristics that made Zilal so special and attracted the at-
tention of Muslim and some non-Muslim scholars
from all over the world are also discussed.

Key Words: Muslim society, Quran, Modern Taf-
sirll
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