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Oz

Anadolu, tarih boyunca bircok medeniyete ev sahipligi yapan ve bu medeniyetlerin dini, kiiltiirel, iktisadi, siyasi ve
toplumsal yapilariyla zenginlik kazanan bir cografyadir. Islim medeniyetinin gelistirdigi ahlaki ve ictimai yapular, bire-
yin i¢ diinyasini ve toplumsal iligkilerini diizenleyen temel miiesseselerdir. Bu baglamda Anadolu’da gelisen Tasavvufve
Ahilik gelenekleri, hem bireyin arinmasini hem de toplumun diizenini esas alan yapilar olarak 6ne ¢ikar. Farkli kokler-
den beslenen bu iki gelenek ortak ahlaki ilkeleri benimsemis ve Anadolu insaninin karakterinde derin izler birakmistir.
Tasavvuf ve Ahilik dini ve sosyal yapinin sekillenmesinde etkili olmus, toplum ve bireylerin ahlaki ve sosyal dokusunun
ingasinda 6nemli rol oynamigtir. Tasavvuf bireyin nefsiyle miicadele ederek Allah’a yakinlagmasini hedefleyen manevi
bir egitim yoludur. Ahilik, mesleki ve toplumsal dayanigmaya dayali, pratik hayatta ahldk: esas alan bir sistemdir.

Dini-i¢timay, iktisadi ve ahlaki boyutlar1 olan Ahilik, Anadolu’da 13. yiizyildan itibaren yaklagik 500 yil siireyle faaliyet
gostermis bir tegkilattir. Ozellikle Anadolu’nun sosyal hayatinin sekillenmesinde énemli tesiri olmustur. Esnaf kurumlari
ve zaviyeleriyle kiiltiir ve medeniyetimizin gelisiminde 6nemli katkis1 olan Ahilik, Anadolu’nun en iicra yerlerine ve dag
baglarina kadar yayilan zaviyelerinde, manevi terbiye ile ig ahlakini biitiinlestirerek nice esnaf kuruluglarina 6rnek olmustur.

Ahi zaviyelerinde her tiirli konuga, sikintili giinlerinde kucak agilir, yollarin emniyetsiz ve tagima araclarinn iptidai
oldugu bir donemde seyahat edenlere konaklama hizmeti sunulurdu. Ahiler, giinliik hayatta tegkilat kurallarina, sofra
adabindan is yerindeki ¢aligma kurallarina kadar insanin hayatina yon veren bir¢ok hususta Kur’an ve siinnet’i kendile-
rine rehber edinmiglerdir. Ahlaki, askeri ve siyasal yapilanmalar diginda, sosyal ve ekonomik alanlarda da etkili olan bu
teskilatin teorik ve pratik yapisi, tasavvufi diigiincedeki pek ¢ok kavram ve uygulamayla 6rtiigmektedir. Ahilik, mesleki
bir tegkilat olarak goriinmekle beraber, kurdugu zaviyeler ve tesis ettigi ahlaki esaslar itibariyle biiyiik oranda tasavvufi
bir mahiyet tagimaktadr.

Tasavvuf, bilindigi gibi insan nefsini terbiye etmeyi hedefleyen ilmi bir disiplindir. Tasavvufun teorik diisiincesi ta-
rikatlar vasitasiyla pratik hayata yansimistir. Ahilik ve tasavvuf bu manada pek ¢ok miisterek ahlaki terbiye metodunu
benimsemistir. Ozellikle nefis terbiyesi, comertlik, 4dab, riyazet, kanaat, riza gibi tasavvufi mahiyet arzeden kavramlar,
miigterek unsurlar olarak dikkat ¢eker. Calismamizda Ahilik geleneginin olusumundaki arka plani, bu tegkilatin ahlaki
ve sosyal esaslarinin Tasavvufla baglantisini mukayeseli bir sekilde analiz edecegiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ahilik, ahlak, egitim, nefs, riyazet, kanaat.

Abstract

Anatolia is a geography that has been home to many civilizations throughout history and has been enriched by the
religious, cultural, economic, political and social structures of these civilizations. The moral and social structures de-
veloped by Islamic civilization are the basic institutions that regulate the individual’s inner world and social relations.
In this context, the Sufi and Ahi traditions that developed in Anatolia stand out as structures based on both the purifi-
cation of the individual and the order of society. These two traditions, nourished by different roots, adopted common
moral principles and left deep traces on the character of Anatolian people. Sufism and Ahilik (a socio-economic and
cultural system) have been influential in shaping the religious and social structure and have played an important role in
the construction of the moral and social fabric of society and individuals. Sufism is a spiritual education path that aims
to bring the individual closer to Allah by struggling with his/her ego. Ahilik is a system based on professional and social
solidarity and ethics in practical life.

Having religious-social, economic, and moral dimensions, Ahilik is an organization that has been effective in Anatolia
for about 500 years since the 13th century. It had a significant impact on shaping Anatolia’s social life. Having a signifi-
cant contribution to the development of our history of culture and civilization with its artisan institutions and lodges,
Ahilik has set an example for many artisan organizations by integrating spiritual upbringing and business ethics in its
lodges that spread to the remotest places and mountain tops of Anatolia. Ahi lodges welcomed all kinds of guests in ti-
mes of distress and offered accommodation to travelers at a time when roads were unsafe and means of transportation
were primitive. The Ahis took the Qur’an and the Sunnah as their guide in many aspects of human life, from the rules
of organization in daily life to table manners and work rules in the workplace. The theoretical and practical structure of
this organization, which is effective in social and economic fields in addition to moral, military, and political structures,
overlaps with many concepts and practices in Sufi thought. Although Ahilik appears to be a professional organization,
it is largely Sufi in nature in terms of the zawiyas it established and the moral principles it established. Sufism, as it is
known, is a scientific discipline that aims to discipline the human soul. The theoretical thought of Sufism is reflected in
practical life through tariqas. In this sense, Ahilik and Sufism adopted many common methods of moral discipline. In
particular, Sufi concepts such as self-discipline, generosity, etiquette, asceticism, abstinence, conviction, and consent
stand out as common elements. In our study, we will analyze the background in the formation of the Ahi tradition and
the connection of the moral and social principles of this organization with Sufism in a comparative manner.

Keywords:Sufism, Ahilik, morality, education, nafs, asceticism, abstinence.
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Giris

asavvuf ve Ahilik tegkilati kurduklari tekke ve zaviyelerle Tiirk top-

lumunun dini, ictimai, sosyal ve kiiltiirel hayatina tesir etmis kurum-
sal yapilardir. Bu iki miiessese verdikleri egitim ve tatbik ettikleri esaslar
sayesinde ideal ve medeni bir toplum kiiltiiriiniin ingasina katkida bulun-
muglardir. Anadolu’da 6zellikle 13. yiizyildan itibaren gekillenen sosyal
yapilanmalar icinde tasavvuf ve Ahilik hem bireylerin hem de toplumun
ahlaki ve sosyal dokusunun ingasinda 6nemli rol oynamugtir.! Tasavvuf
bireysel arinma, maneviyat ve ruhsal tekdmiil iizerine temellenirken
Ahilik daha ¢ok mesleki, ekonomik ve toplumsal dayanigma iizerine
kurulu bir sistemdir. Tasavvuf, bireysel ve toplumsal boyutuyla insanin
nefsiyle miicadele ederek Allah’a yakinlagmasini hedefler ve bu hedefi
gerceklestirme iizerine sistematik bir manevi egitimi tatbik eder. Ahilik
ise daha ziyade mesleki ve toplumsal dayanigmaya bagli olarak toplumun
pratik hayatina yon veren bir egitim metodunu benimser. Ancak burada
ozellikle dikkat cekilmesi gereken husus her iki sistemin ahlak, adalet,
yardimlagma, kanaat ve sabir gibi konularda ortak degerlere sahip olma-
sidir. Tlke ve esaslari temelde Kur’an ve Siinnete dayanmakta; degerlerini
ve uygulamalarini bu kaynaklardan almaktadir.

Ahilik, Anadolu’da sadece bir esnaf tegkilati degil, ayn1 zamanda bir
ahlak ve hayat felsefesi olarak Tiirk toplumu icerisinde kok salmisgtir.
13. yiizy1lda Anadolu Selguklu Devleti’nin ¢okiis siirecine girdigi bir
donemde, toplumsal diizeni ayakta tutmak, mesleki ve ahlaki denetimi
saglamak, iiretim ve paylagimi adalet ekseninde gekillendirmek amacry-
la kurulmugtur. Ahi Evran’in (6l. 1261) 6nciiliigiinde kurumsallasan bu
yapi, Islim’in ahlaki temelleri ile Tiirk toresinin sosyal degerlerini bir
araya getirmigtir. Ahiligin olugsum siirecinde etkili olan temel kavramlar
ve diiglinceler arasinda “ahi”, kardeslik anlayisi, sanat erbabina verilen
onem, ahlaki disiplin, emek ve {icret iligkisi, egitim sistemi yer almakta-
dir. Burada konuya giris mahiyetinde Tasavvuf ve Ahilik hakkinda genel
hatlariyla bilgi verdikten sonra makalenin ana konusunu olugturan Ahilik
tegkilatina yogunlagsacagiz. Yukarida s6zedilen kavramlar tizerinden Ahilik

1 bk.Omer Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugu’nda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu
Olarak Vakiflar ve Temlikler: Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler”,
Vakiflar Dergisi 2 (1942), 279-365.
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tegkilatinin nasil bir yapiya kavugtugunu ve bu tegkilatin temel ilkeleri,
tasavvufun esaslariyla ahlak, egitim ve sosyal etkileri baglaminda kargi-

lagtirmali bicimde incelenecektir.

1.Ahilik Tegkilat: ve Ahi Kavraminin Etimolojik Temeli

13. Yiizyildan itibaren Anadolu’da var olan ve mesleki-tasavvufi bir
kurum olarak bilinen Ahilik ile ilgili caligsma yapan tarihci ve aragtirma-
cilar ahiligin kaynag: hakkinda farkli goriigler ileri siirmiiglerdir. M. Fuad
Kopriilii (6l. 1966) ve Abdiilbaki Golpinarli (6. 1982) gibi tarihgi aragtir-
macilar, ahiligi, fitiivvetin Anadolu’da aldig bicim ve degisik bir yapilan-
masi olarak yorumlarken? diger bazi aragtirmacilar ise, ahiligin Anadolu’da
Tiirklerin gekillendirdigi 6zgiin bir tegkilat oldugunu® ve fiitiivvetle de
ilgisinin bulunmadigini ileri siirmiiglerdir.* Bir bagka degerlendirmeye
gore, Ahiligin olusumunda, IslAim diinyasinda gériilen fiitiivvetin yani-
sira, Islim tasavvufu, Batinilik ve Meldmilik gibi diigiinceler ile islim’dan
onceki eski Tiirk inang, kiiltiir ve ahlakinin, Anadolu’da o donem etkili
olan siyasi, tarihi, ekonomik, sosyal ve dini sartlarin tesirleri olmugtur. Iste
Anadolu Ahiligi biitiin bu etkilesimlerin bir sonucudur. Ancak biitiin bu
etkilenmelere ragmen dini-sosyal bir kurum olarak Ahilik, Anadolu’da
Tiirklere mahsus kendine has 6zellikleri ile orijinal bir miiessesedir.®

Temelde Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in siinnetine dayandirilan pren-
sipleriyle Ahilik, IslAmi anlayiga dogrudan bagl olup tasavvufta énemli
bir yeri bulunan “uhuvvet”i (kardeglik)® hatirlatmasindan dolay: kolay-

ca yayllmus ve kabul gérmiistiir. Bu tegkilatin Anadolu’da kurulmasinda

2 M. Fuad Képriili, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2012), 209-
213; Abdiilbaki Golpnarli, “Islam ve Tiirk {llerinde Fiitiivvet Tegkilati”, Istanbul Universitesi
iktisat Fakiiltesi Mecmuasi (2011), 11/17-20.

3 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1974), 52; Mikail Bayram, Ahi Evren Tasavvufi Diisiincenin Esaslar: (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 32.

4 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13/262; Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar (Istanbul: Tletigim Yaynlart,
1996), 171-184.

5 Unver Giinay, “Dini Sosyal Bir Kurum Olarak Ahilik”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16/10 (1998), 70; Muharrem Cakmak, “Ahiligin Tasavvufi Temelleri ve Ahilik-Fiitiivvet
{ligkisi”, Hikmet Yurdu 7/13 (Haziran 2014), 143-144.

6 Kur'an Yolu Medli, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2023, el-Hucurat 49/10.
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fiitiivvet tegkilatinin biiyiik tesiri vardir.” Ahilik, Islim iktisadi hayatinin
miiesseselesmis bir 6rnegi olarak da goriillmektedir. Kopriilii, Ahilerin, fii-
tiivvet meslegine salik olup senedlerini Hz. Ali vasitasiyla, Hz. Peygamber’e
kadar gotiirdiiklerini ve diger siifilerin hirkalarina kargilik, fitiivvet salvari
giydiklerini belirtir. i¢lerinde bircok kad1 ve miiderrisin de bulundugu
Ahilik tegkilat1, herhangi bir esnaf toplulugu degil, o ayn1 zamanda aki-
delerini bu tegkilat vasitasi ile yayan bir tarikat sayilabilir.® Ahilik, 6zii ve
esast itibariyla edep, fazilet ve ahlaktan olusan, insani biitiin yonleriyle
ele alan bir mekteptir. Ahiligin itici giicii, tasavvuf ahlakidir.

Ahilik, Arapc¢a “kardesim” anlamina gelen ahi kelimesinden alinmadur.
Bu kelimenin Tiirkcede “comert” anlamina gelen “aki’dan tiiretildigini
sOyleyenler de vardir. Mesleki, ahlaki ve iktisadi bir kurum olan Ahilik,
Anadolu’ya miinhasir bir tegkilattir.” Ahiligin dogusunu, gelisimini ve
ozelligini, Tiirk tarihinin derinlikleri ile Islim dininin esaslarinda ara-
mak gerekir. Ciinkii Ahilik, her ikisinin su veya bu 6lciide katkilari ile
dogmustur. Biri olmadan digeri; ruhu olmayan bedene benzetilebilir.
Dolayisiyla Ahilik diisiincesinde Tiirkliik beden ise, Islimiyet de o bedene
dirilik 6zelligini kazandiran ruhtur.'’ Ahilik, bir goriise nazaran fiitiiv-
vetin Anadolu’da siifi karaktere biiriinmiis sekli olarak yorumlanmuigtir.
Nitekim Omer Liitfi Barkan (61. 1979), Anadolu Ahiligi’nin mistik bir
tarikat oldugunu, tegkilatin bilyiik bir kuvveti temsil ettigini ve sosyal
nizamin tesisinde biiyiik rol oynadigini ifade etmektedir." Eski Tiirk
“akilik” ve “alp” geleneginin, Arap ve Iran fiitiivvet idealiyle, Islimi bir
sentez icinde birlesip Anadolu’da ortaya ¢ikan kurumsallagmig seklidir.
Klasik bir tarikat goriinimii arz etmemekle birlikte sehirlerden tagra-
ya, koylere kadar yayilan 6rgiitlenmesiyle Anadolu’'nun Tiirklesmesi ve
Islimlagmasinda 6nemli bir rol oynamistir.”? Fiitiivvetle alakali ilke ve
prensipler, Ahiligin de inang esaslaridir.

7 Ziya Kazici, “Ahilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/540-542.

8 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 209-210.

9 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvufve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriyat, 2004), 478.
10 Refik Soykut, Orta Yol Ahilik (Ankara: Tiirkiye Esnaf ve Sanatkarlar1 Konfederasyonu
Yayini, 1971), 66.

11 Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler”, 283.

12 M. Saffet Sarikaya, “Osmanli Toplumunun Dini Yapisina Bir Bakig Denemesi: Ahilik-Bektagilik
Niskisi I”, Araysslar -Insan Bilimleri Aragtirmalar: 1/2 (1999), 18.
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Ahilik sisteminin sosyal temelini olusturan kardeglik algisi, toplumsal
bag: gerceklestiren en 6nemli degerlerden biridir. Bu anlayig, toplumda
bireylerin birbirine maddi ve manevi destek oldugu ve dayanigma i¢inde
yasadig1 bir sosyal diizeni inga eder. Ahi zaviyelerinde yoksullarin doyu-
rulmasti, misafirlerin agirlanmasi, hasta ve yaghilara yardim edilmesi gibi
faaliyetler," bu kardeglik anlayisinin toplumun giinliik hayatindaki pra-
tik yansimalaridir. Kardeglik bagi, bireylere hem dini hem de toplumsal
anlamda bir sorumluluk bilinci kazandirir ve insanlarin menfaatten zi-
yade hizmet odakli bir yagam siirmesini saglar. Bu itibarla Ahilik, sadece
ekonomik bir birliktelik degil, ayn1 zamanda goniil birlikteligine dayanan
ve toplumsal barigi saglayan bir goniil birlikteligidir. Kardeslik bagiyla
her hafta toplanan ahiler, toplantilarinda birbirlerine olan giivenlerini
tazeler, ortak sorunlarini paylagir ve ¢oziim iiretirlerdi.

Ahilik tegkilatindaki kardesten maksat, nesep ve siit kardesliginin
yani sira sebep kardegligidir. Toplumsal hayatta nesep ve siit kardesli-
giyle beraber sebep kardesligi de 6nemli bir yer tutar. Sebep kardesligi;
ayn1 din, kabile ve meslekten olma gibi birtakim ortak amaclar {izerine
tesis edilen bir iligki tiiriidiir. Dolayisiyla ayn1 anne-babadan doganlara
ve ayn1 anneden siit emenlere kardes denildigi gibi ayn1 inanc, ideolo-
ji veya ayn1 degerleri paylagan kisilere de kardes denilmektedir."* Hz.
Peygamberin Medine’de uyguladigi uhuvvet ve mu’ahit (kardeslesme)*
anlayisi, Ahilikte kardeslik ve birlik olmak yaklagiminin temelini olug-
turmugtur. Uhuvvet anlayigi cergevesinde Islaim toplumu ayaga kalkmig
ve birbirine kenetlenmistir. Ayni sekilde Anadolu’da 6zellikle Mogol ve
Hacli istilalar1 gibi karmagalarin yasandigi donemlerde uhuvvet anlayisi,
birlestirici bir unsur olmustur.

Ahilik miiessesesinin prensipleri az 6nce de ifade ettigimiz gibi, temelde
Kur’an’a ve Hz. Peygamberin siinnetine dayandirilir. “Ahilik”, tasavvufta

onemli bir yeri olan “uhuvvet”i hatirlattigi icin kabul gérmesi ve yayilmasi

13 Ekrem Erdem, “Fiitiivvet/Ahilik-Tasavvuf fligkisi Ve Tktisadi Hayata Dair Baz1 Gikarsamalar:
Farkli Dillerde Yazilmig Baz: Fiitiivvetnameler Uzerine Bir Inceleme”, Islam Ekonomisi ve Finans
Dergisi 8/2 (2022), 195-196.

14 Ejder Okumus, “Kardeslik Kavraminin Sosyolojik Boyutlar1”, Kutlu Dogum Haftas: “Hz.
Peygamber Kardeslik Ahlak ve Kardeslik Hukuku” Sempozyumu (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig:
Yayinlari, 2012), 31-60.

15 Hiiseyin Algiil, “Muahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 30/306-307.
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kolay olmustur. Ayetlerde mii’'minlerin kardes olduguna isaret edilmis
ve yetimlerin kardesligine ve mallarinin korunmasina vurgu yapilmustir.
“Sana yetimleri de soruyorlar. De ki: Onlarin durumlarin: iyilegtirmek
hayirls bir isgtir. Onlarla icli diglt olursaniz zaten onlar sizin kardegleri-
nizdir.”'%, “Miiminler ancak kardestirler, 6yleyse iki kardesinizin arasini
diizeltin, Allah’a itaatsizlikten sakinin ki rahmetine mazhar olasiniz.”"’

Ahi tegkilati, kardeslik anlayisinin geregi olarak diismanlara kars1 bir-
likte miicadele ve cihat etmeyi 6greten bir ekoldiir. “Hep birlikte Allah’in
ipine simsiki yapisin; boliiniip parcalanmayin. Allah’in size olan nimetini
hatirlayin. Hani siz birbirinize digman idiniz de Allah goniillerinizi bir-
lestirdi ve O’nun nimeti sayesinde kardes oldunuz.”*®* Mii’minlerin kar-
des olmasinin sirri, din kardeglerine hizmet etme ve sefkat gostermeleri,
kendi varliklarini iyilik ve ihsanin araci yapmalaridir. Gaflet ehli bu du-
rum 6lmiig olan sirlarimi diriltmeleri seklindedir. Kalb erbabi ve basiret
ehli bu gruba girer. Iste boyle bir inayete (liituf/ihsan) eren kisi, ahidir."

Ayni gekilde hadislerde de Miisliimanlarin kardegligine isaret edilmistir.
“Sizden biriniz kendisi i¢in sevdigini mii'min kardesi icin de sevmedik-
ce gercek mii’'min olamaz.”?, “Miisliiman, Miisliimanin kardesidir. Ona
zulmetmez, onu (zalimlere de) teslim etmez. Kim din kardesinin bir ih-
tiyacinu giderirse, Allah da onun ihtiyacini giderir. Kim bir Miisliimanin
bir sikintisini giderirse, Allah da onun kiyamet sikintilarindan birini gi-
derir. Kim bir Miisliimanin (kusurunu) orterse Allah da kiyamet giinii
onu orter.”” Ayet ve hadislerde kardeslik anlayis1 cercevesinde sevgi,
merhamet, birliktelik, miicadele gibi yliksek duygularla vasiflanmasinin
Miisliiman gahsiyetinin geregi oldugu ifade edilmistir. Zikrettigimiz ayet
ve hadislerle yetinecegiz.

16 el-Bakara 2/220.

17 el-Hucurit 49/10.

18 Al-i Imrén 3/103.

19 Emir-i Kebir Hemedani, Risdle-i Fiitiivvetiyye, Fiitiivvet Kardesligi, cev. Tahir Ulug (Istanbul:
IBER Yayinlari, 2023), 91.

20 Ebt Abdillih Muhammed b. Isméil el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Riyad: Daru’s-Selam, 1999),
“Imén”, 7 (No. 13).

21 Ebir’l-Hiiseyin Miislim b. El-Haccéc b. Miislim Kugeyri, Sahihu Mislim (Riyad: Daru’s-Selam,
2000), “Birr”, 6578 (58/2580).

Sufiwe

33



Sufiwe

8l/uelizeH/sz0oz

Oncel Demirdag

2.Ahiligin Sanat-Meslek-Ucretle Iliskisi

Ahilik tegkilatinin kurumsallagmasinin tarihsel arka planinda sanat
ve meslek erbabinin 6nemli bir role sahip oldugu goriiliir. Zira bu mii-
essese daha dncede ifade ettigimiz gibi esas itibariyle sanat erbabini yani
zanaatkarlari, tireticileri, esnaf ve tiiccarlari ayni ¢at1 altinda toplayan bir
teskilattir. Biraraya gelen bu topluluk, icra ettikleri sanat ve meslekte ayn
ideallare sahiptir. Burada sanat estetik anlaminin yani sira, is ve meslek
hayatinin tamamini da ifade etmektedir. Ahilikte sanat erbabi olmak,
topluma faydali iiretim yapan birey olmak demektir. Uretim kiiltiirii;
kalite, dogruluk, 6l¢iiye riayet, miisteri memnuniyeti ve meslek ahlaki
iizerine kuruludur. Ahilikte malini eksik tartan, hile yapan, isini 6zensiz
yapan kisgi, hem toplum 6niinde kii¢iik diiger hem de tegkilattan digla-
nir.*> Ayrica iiretimde kalite standartlarinin korunmasi, halkin giivenini
artirmig ve esnaf ile toplum arasinda giiclii bir sosyal bagin kurulmasin
saglamigtir. Yine, her meslek grubunun kendine 6zgii is ahlaki ilkeleri,
iiretim yontemleri ve sinav sistemleri olmasi, Ahiligin mesleki egitim
kadar kurumsal kaliteye de 6nem verdigi gosterir.

Ahilik, meslek edindirmeye ve bu kapsamda mesleki egitime de dnem
verir, kigilerin meslek sahibi olmalarini 6ncelikte 6nemser, ancak ma-
neviyattan yoksun olmasina da izin vermez. Ahilik tegkilatinda mesleki
egitim ve formasyon ¢ok yonlii bir siirectir. Kisi yalnizca mesleki bece-
ri kazanmaz, ayn1 zamanda ahlak, dini bilgi, edep ve gorgii kurallariyla
da donatilir. Ticaret erbabinin dini egitiminde kardeslik, dayanisma ve
yardimlagma gibi ilkelere dayali ahlaki egitim 6nemsenir. Egitim siireci
ciraklikla baglar, kalfalikla gelisir ve ustalikla sonuclanir.* Mesleki for-
masyonda teorik ve pratik yeterlilik gzetilerek usta olmak isteyen kisi
belli sinavlardan gecer, toplum 6niinde yemin eder ve diikkan agma izni
almak suretiyle meslegini icra eder. Ahi meclisleri, ayn1 zamanda birer
egitim platformudur. Tecriibeli ustalar, genclere sadece meslek degil,

22 Abdiirrezzak Kasani, Tuhfetii’l-ihvan fi hasd’isi'I-fityan, Fiitiivvet Yolunun Ilke ve Esaslart, gev.
Tahir Ulug (Istanbul: IBER Yayinlari, 2023), 55-57; Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar,
209-210; Yusuf Akgiil, “Ahilikte s ve Ticaret Ahlakina Ait Bazi Ilkelerin Siinnet Baglaminda
Degerlendirilmesi”, Ahilikte Is ve Ticaret Ahldki Sempozyumu, ed. Mehmet Tiraget vd. (Sivas:
Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2018), 238-241; Ebubekir Aytekin, Tarihten Giiniimiize Fiitiivvet
ve Ahilik (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2018), 224-229.

23 Ayse Betiil Orug, “Ahilik Tegkilatr’'ndaki Denge flkesinin Kur’ani Temelleri”, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 48 (2022), 129-141.
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hayat dersi de verir. Bu yoniiyle Ahilik, hem bireysel gelisimi hem de
sosyal uyumu saglayan bir okul gérevi gormiistiir.

Ahlik sisteminde kurumsal yap1 inga edilirken, tarihsel arka planinda
emegin kargiliginin hemen verilmesi biiyiik 5nem arzeder. Islim, bilin-
digi gibi Miisliimanlari caligmaya tesvik eder ve alin teri ile kazandigini
yemesini 1srarla tavsiye eder. Bu noktada is ve ticaret hayatina yonelik
prensipler getirir. Ahilik tegkilati, Islim’in bu prensipleri dogrultusun-
da kiginin gecimini saglamak icin ¢aligmasinin gerekligini vurgular ve
tembelligi kotiiler.* Ahilik’te emek kutsaldir ve ig¢inin ticretinin he-
men ddenmesi esastir. Alin teri doken bir ¢caliganin emeginin kargili-
gin1 zamaninda almasi, hem dini hem de ahlaki bir zorunluluk olarak
goriilmiigtiir. Peygamber Efendimizin (s.a.v.) “Iscinin ticretini, alin teri
kurumadan veriniz”* hadisi, Ahilik anlayiginin temel referansidir.® Bu
itibarla ciraklik, kalfalik ve ustalik agamalarinda bireylerin emegi, tegki-
lat tarafindan korunmus; isverenin ¢aligan tizerindeki tahakkiimiine izin
verilmemigtir. Igyerinde adaletin saglanmas, caliganlarin motivasyonunu
artirmig, mesleki sadakati kuvvetlendirmigtir. Burada su hususu belirt-
mekte fayda goriiyoruz. Ahilik’teki Islami referansli emegin kargiliginin
korunmast, kapitalist somiirii diizenine kargi alternatif bir model olma
imkani sunmaktadir. Ahilikte iiretimin sadece bireyin degil toplumun
ortak refahina hizmet edecek sekilde paylagilmasi 6nem arzeder. Ahiligin
mesleki egitim ve emegin kargiliginin hemen 6denmesiyle ilgili yapisi,
hi¢ siiphesiz Islim’in diinya-ahiret dengesini saglama konusundaki has-
sasiyetine dayanmaktadir.

3.Ahilik-Tarikat Iligkisi

Ahilik, ilk kurulugu ve gelismesinde bir tarikat olarak ortaya ¢ikma-
muistir. Bu nedenle pek ¢ok tarikatin ilke ve prensiplerinden faydalan-
muistir. Bircok iiyesinin ayn1 zamanda farkl: tarikatlara mensup oldugu
bilinmektedir. Bu tarikatlardan biri Mevleviliktir. Mevlevilerin ileri ge-
lenlerinden Mevlani Hiisimeddin’in (61. 683/1284) babasi “Ahi Tiirk”

24 Orug, “Ahilik Tegkilatrndaki Denge”, 129-141; Akgiil, “Ahilikte Is ve Ticaret”, 231-243.

25 Eb{i Abdillih Muhammed b. Yezid ibn Méce, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit vd. (b.y.: Dariir
Risileti’l-dlemiyye, 2009), “Ruhiin”, 4 (No. 2443).

26 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 184-186.
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Konya’daki fiitiivvet tegkilatinin bagi olarak bilinir. Efliki, Menédkib’inda,
Mevleviler ve Ahiler arasindaki iligkilerden bahseder.?” Ayrica Halvetilik,
Anadolu’ya, Nigde’de bir zaviye acan Ahi Yisuf-1 Halveti (6l. 1308) kana-
liyla girmistir. Bunun yani sira, Ahi Evran ile Haci Bektag-1 Veli arasinda
bir dostluk oldugu bilinmektedir. Haci Bektag’la Ahi Evran birbirlerini
cok severlerdi. Haci Bektag Vildyetndme’sinde zaman zaman ifade edilen
bu iliski,”® Ahi Evran’in bir sohbet esnasinda “kim bizi seyh edinirse onun
seyhi Hac1 Bektag Hiinkar’dir.”? diyecek kadar dostane ve samimidir. Bu
kurulusunda da goriilir.*

Ahiligin tarikatla iligkisi noktasinda dikkat ceken husus, tarikatlardaki
gibi Ahilikte de 4déb ve erkén esas olmasidir. Bu iki kurumsal yapinin en
belirgin 6zelligi, insan terbiyesiyle meggul olmasi ve ihsan boyutunda bir
kisilik ingas1 icin ¢aba gostermesidir. Bu siirecte her iki tegkilat, bagtan
sona edebe yolculuktur. Ahi ziimrelerinin riayet etmesi gereken adab
kurallari fiitiivvetnamelerde detaylica siralanmaktadir. Siralanan bu ddab
kurallariyla birlikte Ahilikte kalite ve nezaket de dikkat edilmesi gereken
temel olciitlerdir. Tarikatlar kadar Ahilikte de zaviye mensuplarinin hiz-
mette ve yaratilmiglara faydali olmakta 6ncii olmalari 6giitlenmektedir.
Tarikat ve ahilikte herkesin haddini bilmesi, yetkisini agmamasi, iizerine
diismeyen iglere yeltenmemesi ve zaviyedeki hiyerarsik konumuna yaragir
tutum sergilemesi 6nemlidir. Tarikatlarda séaliklere hirka giydirilirken,
ahilikte egitimini tamamlayan zaviye mensuplarina sed kusatilmaktadir.
Her iki tegkilatta egitim, sohbet meclislerinde verilir, herkes sohbet hal-
kasindaki yerini alir, sitkunet ve ciddiyetle sohbete istirak eder, huzurda
bulunmanin edebine aykir1 davranmaz. Ahi zaviyelerindeki sohbet mec-
lisleri katilimcr bir ruhla gergeklestirilir, karsilikli sorular sorulup cevaplar

verilir, konular miizakere edilir, herkes ilm1 seviyesine gore goriislerini

27 Ahmet Eflaki, Mendkibii'l-Arifin, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici (Ankara: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1989), 302-303.

28 Abdiilbaki Gélpinarli, Mendkib-1 Haci Bektas-1 Veli, Vildyetname (Istanbul: Inkilap Kitabevi,
1958), 49-52, 118-119.

29 Golpnarly, Vildyetndme, 49.

30 Sarikaya, “Osmanli Toplumunun Dini Yapisina Bir Bakig Denemesi”, 19; Oncel Demirdas,
“Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslarin Tasavvufi Diisiincedeki Karsiliklar1”, IT1. Uluslararast
Ahilik Sempozyumu, ed. Ahmet Gokbel vd. (Kirgehir: Kirgehir Ahi Evran Universitesi Yayinlar,
2018), 2/756-757.
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ve diiglincelerini serbestlikle dile getirir. Sohbet konulari, insan hayatinin
her alanina hitap edecek sekilde genis bir mahiyete sahiptir.*

4.Ahilik-Fitiivvet Iligkisi

Ahilik sistemi, tasavvuf kokenli Fiitiivvetndmeler ile gekillenmisgtir.
Anadolu’da Ahilik ortaya ¢iktiginda fiitiivvetniameler, bu yeni kurulugsun
ahlak tiiziigii olmustur. Bu itibarla ahiligin fiitiivvetle yakin bir iligkisi vardir
ve ahiligin yapilanmasina bakildiginda meslek ve ahlak kurallarinin fiitiiv-
vetnamelerden alindif: goriilecektir.** Fiitiivvet, genclik, yigitlik, comert-
lik** anlamina gelir ve ilk olarak Bagddd’da Abbasi doneminde gelismis,
Anadolu’da Ahilik sistemiyle ete kemige biiriinmiistiir.* Fiitiivvetnameler,
hem ahlaki hem de mesleki rehberlik saglayan metinlerdir. Bu metinlerde
tasavvufi ilkelerle Ahilik ilkeleri i¢ ice ge¢mis durumdadir.

Nefsine hakim olmak, Allah’in emirlerine uymak ve yasaklarindan
sakinmak, iyi kalpli, iyiliksever ve comert olmak, konuksever olmak ve
konugu agirlamak, din ve mezhep gozetmeksizin biitiin insanlara karg:
sevgi beslemek, hile yapmamak, yalan s6ylememek, iftira ve dedikodudan
sakinmak, hak ve adalet sever olmak, zulme, zalime ve haksizliga kars:
koymak gibi erdemler, ahilerin uymasi gereken ahlak prensipleri olarak
fiitivvetnamelerde yer verilen bazi hususlardir. Fiitiivvet ise, cesaret ve
comertlik gostermek, giizel ahlak, giizel konugma ve ahde vefa, misafire
hizmet, kusur aramamak, ayib1 6rtmek, nefse diigman olmak, yoksulu
kollamak, kargilik beklemeksizin yardim ve iyilik etmek, ikram etmeyi

sevmek, bagkalarinin hak ve menfaatlerini kendi hak ve menfaatlerinden

31 Gagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 22-29; Kadir Ozkése, “Ahilikteki I Ahlaki Ve Mesleki
Formasyonun Tegekkiiliinde Tasavvufun Rolit”, Ahilikte Is ve Ticaret Ahldki Sempozyumu, ed.
Mehmet Tiragci vd. (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2018), 24-25.

32 Abdulgani Muhammed bin Alatiddin el-Huseyni er-Radavi, Fiitivvetniame-i Tarikat, haz.
Osman Aydinli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 63-65.

33 Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’l-
Kutiibi’l-limiyye, 2005), “Feta”, 8/584-586.

34 Aytekin, Tarihten Giiniimiize Fiitiivvet ve Ahilik, 27,36-38; bk. Adem Catak - Ahmet Vural,
“Fiitiivvetin Tegkilatlanmasinda Sihabeddin Omer es-Siihreverdi’nin Katkilar1”, Tiirk Kiiltiirii
ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi 104 (Aralik 2022), 187-195.
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istiin tutmak, bagkalarini kendine tercih etmek, toplum icin kendini
feda etmektir.*

Siilem?’nin fiitiivvetin esaslari olarak ifade ettigi ahlaki degerler, Ahiligin
kaynagi olan fiitiivvetnamelerde ahilerin uymasi gereken ahlaki degerler
olarak yer almaktadir.* Fiitiivvetnimelerde ahilerin neler giyip giyeme-
yecegi, giyecegi seylerin sekli, rengi ve cinsi gibi bir¢ok kurala varincaya
kadar “Ahi”’de bulunmasi ve bulunmamasi gereken hususlara yer verilir.
Ahinin ii¢ geyi agik, ii¢ seyi kapali olmalidir. Eli, kapisi sofrasi agik ol-
malidir. Gozii, beli, dili kapali olmalidir.*” Ahilik ve fiitiivvet geleneginde
bireyin ve toplumun tekamiiliinde takip edilen esaslari genel hatlariyla
ifade ettikten sonra, bu esaslarin tasavvufi disiincedeki izdiigiimlerini
birkac¢ baglikta mukayese yapmak suretiyle inceleyelim.

5.Ahlaki ve Sosyal Yapilarin Kargilagtirilmasi
5.1.Ahlak lkesi/Onciiliigii

Ahlaki degerler, gliniimiiz diinyas! veya insanin en ¢ok ihtiya¢ duy-
dugu ilkelerdendir. Ciinkii ahlaki yapinin bozulmasiyla birlikte toplum-
larin ticari, iktisadi, siyasi, kiiltiirel ve sosyal dokusu hizla ¢okiintiiye
ugramaktadir. Dolayisiyla bu degerler, toplumlari siifli hayattan kurtarip
saygin bir yere ¢ikaran ¢cok 6nemli unsurlardir. Bu itibarla ahlaki degerle-
rin yok oldugu toplumlarin ve insanlarin sosyal hayatta erdemli olmalar:
da miimkiin degildir. Ayni sekilde ahldka dayanmayan iktisadi ve ticari
yapinin saglikli bir gekilde yiiriitilmesi ve ayakta kalmasi da miimkiin
degildir.”® Bu cercevede insanin ahlaki olarak tekdmiiliinii gerceklesti-
ren maneviyat yolu ve ilm1 bir disiplin olan tasavvufi gelenekte ahlaki
degerlere cok biiyiik 6nem verilmistir. Ayni sekilde Ahilik geleneginde
de ahlaki degerler cok dnemlidir.

35 Ebu Abdi’r-Rahman es-Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, ¢ev. Siilleyman Ateg (Ankara: Ankara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1977), 92-93; Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik,
178; Ocak, “Fiitiivvet”, 13/ 261-262; Demirdas, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/757.
36 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 93.

37 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 182.

38 Saffet Sancakli, “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, Inénii Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2010), 11.
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Ahlak, insanin iyi veya kotii olarak vasiflandirilmasina yol acan méanevi
nitelikleri, huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya konan iradeli davraniglar
biitiinidiir.* Tasavvuf, 6zetle ifade etmek gerekirse ahldktan ibarettir.
Kettdni bu konuda goyle der: “Ahlaken senden fazla olan, tasavvuf yo-
niinden de senden fazladir” Yani, kim seni ahliken giizellestirirse, ayni
zamanda tasavvufi bakimdan da gelistirmis olur.* Her faziletin z1dd1 bir
rezilet vardir. Insan sahsiyetinin, “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak” diisiin-
cesiyle, reziletten fazilete dogru yapilanmasi, tasavvufun ana temasidir.*
Giizel ahlakin alameti hususunda Kirmani (0l. 1238), “Guzel ahlakin
alameti, eza ve cefd vermekten kaginmak ve basa gelen eza ve sikintilara
katlanmaktir.” demigtir.* Ayni sekilde bu yoniiyle Ahilik geleneginde
de ahlak biiyitkk 6neme sahiptir. Zira bu tegkilatta ahlak her zaman, her
yerde ve her iste basta gelen bir hususiyettir.*

Ahilik; is birligi icinde, mutlu i ve yagam anlayig1; daha diiriist, daha
sade, daha sakin, daha 6zgiin tempoyla evrensel etik ilkelere bagli sabir-
I bir insan modelini inga etmeyi hedefler. Ayrica Islim ahlak degerleri
cercevesinde saglikl aile, komsguluk iligkilerini, icten dostluklari, sosyal
iletisimi, dayanigmayi, giiclii giiven duygularini ve toplumsal baglar:
gelistirmigtir. Bunu gerceklegtirirken de dini referanslardan hareketle
Kur’dn ve hadisleri kaynak olarak kullanmistur.

Ahi yonetmeligi konumunda olan Fiitiivvetnamelere gore; ahi, hela-
linden kazanmalidir. Hepsinin bir sanati olmalidir. Yoksul ve diigkiin-
lere yardim etmeli, comert olmalidir. Alimleri sevmeli, hos tutmalidur.
Fakirleri sevmeli algak goniillii olmalidir. Iyi kimselerle sohbet etmeli,
namazini kazaya birakmamali, haya sahibi olup, nefsine hikim olmals,
diinyaya diigkiin olanlarla diigiip kalkmamalidir. Téim bunlar, asirlarca
Osmanli insaninin ahldkinin temel tasi olan hasletler haline gelmistir.
Ticaret ahlakinda yasaklanan hususlarda ise, hileli ve ¢iiritk mal satmak-

tan, migteriden fazla para almaktan, bir bagkasinin malini taklit etmekten,

39 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989),2/1.

40 Abdulkerim Kuseyri, Risdle, Tasavvuf lmine Dair Kugeyri Risélesi, haz. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 331.

41 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto Yayinlari, 2014),
“Ahlak”, 35.

42 Kuseyri, Risdle, 332.

43 Demirdag, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/758.
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noksan tartmaktan, bozuk terazi kullanmaktan, sahte ve kalitesiz mal
iretmekten kaginmak gerekir.*

Fiitiivvetnamelerde, ahinin iki ana baghik halinde; ii¢ seyi acik, ii¢ seyi
kapali olmal: geklinde ifade edilen Ahilik kurallar1 bu gelenekteki ahlaki
degerlerin 6zetlenmig halidir. Birincisi; ahinin eli, kapisi ve sofrasi actk
olmali. Yani ahi comert, konuksever olmali ve a¢ geleni doyurmalidur.
Ikincisi; ahinin dili, gozii ve beli kapali olmali. Yani kotii sz sdylemek-
ten ve kotii bakmaktan sakinmali ve namusu korumalidir.* Ahinin gozii,
haramlara; agzi1 giinah olan sozlere, dedikodu ve giybete kapali olmals; eli
harama uzanmamali, zulme kapali olmalidir.* Edep kavrami da yukarida
sayilan bu ii¢ seye; yani ele, bele ve dile hakim olmak olarak 6zetlenmistir.

Tasavvufta bilindigi gibi riyazetin temel sartlari, mide referans: iize-
rinden kisinin nefsi arzularina hakim olmasini, az konusma, az yeme ve
az uyuma seklinde ortaya konulmustur. Serrdc (6l. 378/988) din ehlinin
edebinin riyazetle nefsi terbiye etmek, sehevi arzulari terk etmek, gonlii
temizlemek, ser’l sinirlar1 korumak ve iyilikte yarigmak oldugunu soy-
lemektedir.*” Ahide bulunmas: gereken vasiflar, Serrac’in ifadeleriyle
ozl itibariyla ortiismektedir. Bu vasiflar, “comert olmak, namazi kazaya
birakmamak, haya sahibi olmak, terk-i diinya etmek, helal kesbetmek,
ilim sahibi olmak, beyler (zenginler) kapisina varmamak”tir.** Ahilik
tegkilatindan ¢ikarilmaya sebep olan afetlerden bir digeri, ahinin edep
ve haya sahibi olmamasidir.*

Tasavvuf tanimlarina bakildiginda bazi stfilerin tasavvufu, edep ve haya
olarak ifade ettikleri goriilecektir.*® Onlar hayayi, Allah’tan ve mahlukattan
haya olmak iizere iki kisma ayirmuglardir. Allah’tan haya O’na kars: giinah
islememek ve kalpte O’ndan bagkasini barindirmamaktir. Dolayisiyla bu

44 Sancakli, “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, 11; Demirdas, “Ahilik Geleneginde
Uygulanan Esaslar”, 2/758-759.

45 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 182.

46 Abdiilbaki Golpmarly, “Burgazi “Fiitiivvetndme’si”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi
Mecmuasi (1954), 15/126-132.

47 Eb{i Nasr Serrac TGsi, el-Liima’, Islam Tasavvufu, gev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2012), 164.

48 Golpinarli, “Burgazi”, 15/124-127.

49 Demirdag, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/759.

50 Hamdi Tekeli, Tasavvuf Kiiltiiriine Giris (Bursa: Uludag Yayinlari, 2011), 30.
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anlamdaki haya, kalbin sehvet ve kotii duygulardan uzaklagtirilmasidir.>
Hz. Peygamber “Allah’dan gercek manada hayd ediniz” buyurdugunda,
ashab, “biz hayad ediyoruz” diye cevap verir. Bunun iizerine Rasiiltillah
(s.) “haywr, dyle degil, Allah’tan ger¢ek manada hayd edenler, bagini ve
onun icindekilerini, karnini ve icinde bulundurduklarin: korusun. Oliimii
ve beldyr hatirlasin. Ahireti isteyen diinya ziynetlerini terk etsin. Kim boyle
yaparsa, Allah’tan gercek manada haya etmis olur.” dedi ve sonra goyle
buyurdu: “Iste, Allah’tan hayd budur”% “Yalmz oldugum zamanlarda
bile yirmi sene var ki, oturdugum zaman ayagimi uzatms degilim” diyen
stifilerden Muhammed Ceriri (6. 933), asil olanin Allah’a karg1 edepli
olmak oldugunu vurgulamigtir.®* Hakiki manada edeb biitiin hayir ve iyi
meziyetlerdir. Bundan dolay1 edebli olan kisi, tiim bu olumlu 6zellikler-
le muttasiftir.** Kisaca ifade etmek gerekirse, her iki gelenekte ahlaki er-
demlere ¢cok 6nem verilmistir. Ciinkii toplumun ve onun bir bireyi olan
insanin tekamiilii bu degerlere sahip olmaya baglidir.*

Ahi olmak ve pestemal kusanmak i¢in kiginin bir ahi tarafindan 6neril-
mesi zorunludur. Uye olmak isteyenlerden yedi fena hareketi baglamasi
ve yedi giizel hareketi aciga ¢ikarmast istenir. Bunlar; cimrilik kapisini
kapatmak, liituf kapisini agmak, kahir ve zuliim kapisini kapatmak, hilm
ve miildyemet kapisini agmak, hirs kapisini kapatmak, kanaat ve rizé ka-
pisin1 agmak, tokluk ve lezzet kapisini kapatmak, riyazet kapisini agmak,
halktan yana kapisini kapatmak, Hak’tan yana kapisini agmak, herze ve
hezeyan kapisini kapatmak, marifet kapisini agmak, yalan kapisini ka-
patmak, dogru sozliiliik kapisini agmaktir.”® Fiitiivvetndmelerde; sarap
icmek, zina ve livata yapmak, gammazlik, dedikodu ve iftira etmek, mii-
nafiklik etmek, gurur ve kibir, sert ve merhametsiz olmak, haset etmek,
kin tutmak ve affetmemek, soziinde durmamak, yalan sdylemek, emane-
te hiyanet etmek, kadinlara sehvetle bakmak, kiginin ayibini 6rtmemek,

cimri olmak, koguculuk ve giybet etmek, hirsizlik yapmak gibi hususlar,

51 Vahit Goktas, “Ahilik ve Tasavvuf’taki Bazi Miigterek Ahlaki Ogeler”, Uluslararast Ahilik
Sempozyumu, ed. Ali Cavugoglu (Kayseri: y.y., 2011), 117.

52 Ebii Is4 Muhammed b. Isd b. Sevre et-Tirmizi, Cdmi‘u’l-kebir, thk. Bessar Avvad Ma‘riif
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Kiyimet”, 24 (No. 2458).

53 Kugeyri, Risdle, 373.

54 Kuseyri, Risdle, 372.

55 Demirdag, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/759-760.

56 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 143.
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ahinin, ahilik tegkilatindan ve seyhin de seyhlikten ¢ikmasina sebep olan
ahlaki erdemsizlikler olarak belirtilmigtir.*’

5.2.Egitim Formasyonu/Metodu

Tasavvuftaki megrep farkliliklar ve tarikatlarin varligi ile Ahilik’teki
meslek farkliliklari, insanin yaratilig olarak farkli mesrep, meslek ve mez-
hebe yatkin olmasi®® ve Islim’daki esneklik dolayisiyla iki kurum arasin-
daki benzerlige farkli bir misal olarak gosterilebilir. Tasavvuf yoluna giren
miiridin muvaffak olabilmesi i¢cin megrebine uygun bir tarikata girmesi
gerektigi gibi Ahilik’te de yamagin veya ¢iragin da yatkin oldugu mesle-
ge yonlendirilmesi esastir. Her iki kurumda da istisnai durumlar haric,
seyh veya usta degistirmek hos karsilanmaz. Tasavvufta tarikat pirleri,
Ahilik’te meslek pirleri, yolun veya meslegin kurucusudurlar. Her iki
kurum da, geyhe-ustaya teslimiyet ve saygi, azami derecede 6nemli go-
ritlmiigtiir. Zaviyelerde insanlar seyh-miirid iligkisi, Ahi ocaklarinda ise
usta-cirak iligkisi ile birbirlerine baglaniyorlardi. Tasavvufi egitimde, bir
seyhe intisap etmeden irgadin miimkiin olamayacag: gibi Ahilik’te de bir
ustadan el almadan veya bir iistadin rehberligi olmadan bir sanata sahip
olmak caiz goriilmemigtir.” Bu anlayis, ahileri sanatlarinin geregi sadik
ve mesleginin biitlin prensiplerini benimseyen miiridler haline getirmis-
tir. Evhadiiddin-i Kirmani (61. 1238) sadece irgsad mesleginde degil her
meslek ve sanat1 iistattan 6grenmeyi ve bir tistattan el almanin gerekli
oldugunu belirtir.®

Abhilikteki egitim sistemi ile tarikatlardaki irsat gelenegi mukayese
edildiginde ddabin esas oldugu ve iistattan talebeye bilgi aktarimi konu-
sunda her iki gelenegin 6nemli dlciide benzerlik arzettigi goriilecektir.
Miirid-miirsid iliskisine benzer sekilde usta cirak iligkisi ile yapilan ahi

zaviyelerinin {iyeleri yigitler, ashab-1 tarik, nakibler, halifeler, seyhler ve

57 Gagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 183.

58 el-Isra 17/84.

59 Bayram, Ahi Evren, 54-55; Goktas, “Ahilik ve Tasavvuf”, 110-111.

60 Mikail Bayram, Seyh Evhadii'd-din Hamid el-Kirmdani ve Evhadiyye Tarikat: (Konya: Damla
Matbaacilik ve Ticaret, 1983), 80; Kadir Ozkose, “Ahilikte Ahlak ve Meslek Egitimi”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2011), 11; Demirdag, “Ahilik Geleneginde Uygulanan
Esaslar”, 2/760.
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seyhu’l-mesdyih olarak siniflanmaktadir.®' Her iki sistemde talib ve mii-
ridlerin hizmete aligtirilmasi s6z konusudur. Tarikatlarda miiride hirka
giydirilirken Ahilik’te sed kusatilmaktadir. Bu uygulamada hirka ve ged,
miiride seyh veya iistad tarafindan giydirilir ki, bu sekilde istad ile mii-
rid arasinda kalp ve sevgi baginin olugmasi hedeflenir. Béylece miirid,
seyhin yoluna, siretine, ahlakina, fiiline ve ahvaline uymay:1 6grenir. Yani
ahlak ve davraniglarinda rehberiyle aynilegir.®> Ahilik miiessesinde bil-
ginin aktarimi noktasinda ise; uzun siireli istihdam-egitim, cok agamali
terfi sistemi, sabir, sadakat, saygi-icazet alma, sevgi, sir tutma, samimi-
yet, giiler yiizlii olma, giiven, kanaat, yol kardesligi, yaran odalari, yarin
basi, isbasinda egitim, sadelik, ihlas, hikayeler (kissadan hisse ¢ikarma),
affedici olma, 6fkelenmeme ve dogruluk gibi ilkeler tatbik olunmustur.*

Ahi zaviyelerinde pedagojik formasyon olarak agamali bir egitim sis-
temi s6z konusuydu ve egitim sadece genclere yonelik olmayip toplu-
mun her kesimine hitap etmekteydi. Zaviyede 6ncelikli olarak okuma,
yazma, Kur’an bilgisi, Tiirkce, matematik, toplum icerisinde yagsama
kurallari, sosyal kaideler ve davranig kurallar1 6gretilirdi.** Bu yoniiyle
parca-biitiin arasinda sosyolojik bir uyum ve denge saglanmis olurdu.
Zaviyelerde ikinci agamada ise, tasavvuf, misiki, Arapca ve Farsca ders-
leri de okutulurdu. Buradaki egitim sayesinde mezkur dillerin grameri
ogretilirdi, giizel yaz1 yazma ve misiki yetenegi gelistirilirdi. Yani kiiltiir
olarak estetize olmug bir kisilik ingds1 hedeflenirdi. Bundan sonraki aga-
mada ise, miiridin benligini terbiye etmesi, ululara hizmet etmesi ve cahil
insanlarin laf ile satagmasi kargisinda susmayi tercih etmesi 6gretilirdi.
Ahilik anayasasina gére ancak bunlarin tamamlanmasindan sonra haki-
kat’e ulagilmasi ve insanin kemale ermesi miimkiin olur.* Yine zaviyeler-
de diizenlenen Ahi sohbetlerinde; Kur’an, hadis, menakib, hukemanin
yasantisi, miizekkanin vasiflari, sithedanin giizel halleri, muhabbet eh-
linin halleri, zarif insanlarin hélleri, derviglerin sirlari, evliyanin siilakii
ve sairlerin belagat ile ilgili sozleri gibi pek cok sey okunmaktadir. Bu,

61 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 180-182; Ozkose, “Ahilikte Ahlak ve Meslek Egitimi”, 11.
62 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 29.

63 Hulusi Dogan, Ahilik ve Ortiilii Bilgi (Bursa: Ekin Basim Yayin, 2006), 79-148; Demirdas,
“Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/761.

64 M. Akif Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlék Egitimi Anlayis1”, I. Ahi Evran-1 Veli ve
Ahilik Arastirmalar: Sempozyumu, haz. M. Fatih Koksal (Kirgehir: y.y., 2005), 2/621.

65 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayig1”, 2/621.
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ahilerin aldig: egitimde tasavvufun 6zel bir yerinin oldugunu, tasavvufi
seyr U siiltikiin ayr1 bir 6nem arz ettigini gostermektedir. %

Ahi Evran’in (81. 1261) fikir hayatinda en 6nemli ve en biiyiik yeri
Melamilik iggal etmektedir. Ciinkii Ahi Evran’in seyhi Evhadiiddin-i
Kirméan?'dir (6l. 1238). Evhadi’d-din-i Kirmini’nin en belirgin yani ise,
Horasan Ekoliine bagl olarak melamet yolunda sivrilmis olmasidur.
Melamet, bir inanig tarzi ve bu inanig tarzina dayali ahlak kurallar1 ve ona
gore yagayis stilidir. Ahi Evran’in, tasavvuf mesrebinde melamet yolunu
tutmug olmasi, Ahilik tegkilatindaki ig ve sanat ahlakinin, biiyiik 6l¢iide
Melamilige dayandigini gosterir. Ahi Evran’in Menakibnamesi’nde bu

megrebiyle ilgili pekcok menkibe yer almaktadir.””

5.3.Nefs Terbiyesi/Tezkiyesi

Nefs, Ahilik ve tasavvuf geleneginde iizerinde 6zellikle durulan konu-
lardandir. Ik dénemlerden itibaren mutasavviflar, nefsin mahiyeti hak-
kinda farkli gériigler ileri siirmiiglerdir. Ancak farkli goriisler bir kenara
birakildiginda onlarin iizerinde ittifak ettikleri hakikat; nefsin Hakk’a
dogru yapilan seyr u siilik egitimi siirecinde siliki yolunda alikoyan bir
engel olarak goriiliir. Bundan dolay: nefsin bilinmesi ve tezkiye edilme-
si elzemdir.

Nefs; can, ruh, ceset, benlik, hevé ve heves, bir geyin hakikati, 6zii
manalarina gelir.®® Ayrica, azamet, izzet, gayb ve irade manasinda kulla-
nimlar: da mevcuttur.” Tasavvufta ise nefs, “kulun kotii huylari ve ¢irkin
vasiflari, koti his ve huylarin mahalli olan latife” gseklinde tarif edilmig-
tir.”° Bu miindsebetle tasavvufta nefse muhalefet, biitiin ibadetlerin bas

66 Cakmak, “Ahiligin Tasavvufi Temelleri ve Ahilik-Fiitiivvet iligkisi®, 153-155; Demirdas,
“Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/761.

67 Bayram, Ahi Evren, 49-50.

68 Ragib el-Isfehini, Miifredat el-Fazi'l-Kur an, thk. Safvin Adnan Davidi (Beyrut: Daru’l-Kalem,
1997), 818; ibn Manziir, Lisdnii'l-Arab, 4/329-334; Asim Efendi, Kamiis Tercemesi (Istanbul:
1304), 2/1031; Ebu Himid Muhammed b. Muhammed Gazali, Medricii'l-kuds, Hakikat Bilgisine
Yiikselis, cev. Serkan Ozburun (Istanbul: Insan Yayinlari, 2002), 15.

69 Siileyman Ates, Insan ve Insaniistii (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1985), 170; Cebecioglu,
“Nefs”, 363; Ahmet Ogke, Kur'an'da Nefs Kavrami (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 13-15.

70 Kuseyri, Risdle, 181; Ali b. Osman Ciillabi Hucviri, Kesfu’l-Mahctib, Hakikat Bilgisi, haz.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergéh Yayinlari, 2010), 259; Gazali, Medricii’l-kuds, 15; Ebu
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ve biitiin miicahedelerin kemali” ve cihad-1 ekber olarak gorilmistiir.
Kur’an-1 Kerim’de {i¢ yiize yakin yerde gecen nefs kelimesi, Zatullah,”
insan ruhu,” kalb, sadr,” insan bedeni,” bedenle beraber ruh,” insan
bedeninde bulunan ve insana kotiiliigli emreden cevher,” zat,” cins™
manalarini ifade etmektedir.® Dikkat edilirse bu arkaik bazli anlam agi-
limlarin, tamamen metafizik seviyede oldugu goriiliir.

Gazili (6l. 505/1111), nefs ile alakali bir¢ok tanimin yapildigini s6yle-
yerek bunlardan ikisini agiklar ve ona gore iki cesit nefs vardir. Birincisi;
insanoglundaki sehvet ve dfke kuvvetini toplayan nefstir. Tasavvuf eh-
linin kastettigi mana da budur. Ciinkii ehl-i tasavvuf nefisten, insanog-
lunun ¢irkin sifatlarini toplayan asil ve esasi kasteder. Bu itibarla nefisle
miicdhede etmek ve kesinlikle nefsi kirmak gerekir. Digeri ise, insanin
hakikati olan latifedir. Bu latife insanin zatidir. Bu bakimdan nefs, birin-
ci mana agisindan “Ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, ger-
cekten kotiliigii siddetle emreder.”® dyetinde isaret edildigi lizere gayet
cirkin ve kotii; ikinci mana da ise “Ey imanin huzuruna kavusmus insan!

782 gyetinde isaret

Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don.
edildigi gibi 6viilen ve giizel olandir. Ciinkii ikinci ména ile insanin nefsi,
yani insanin zat1, Allah’1 ve diger bilinenleri idrak eden hakikatidir.®® Biz
bu insani hakikate, bir anlamda “ben 6tesi ben” diyoruz.

Fiitiivvet ve ahilik geleneginde de nefis ile miicadele 6nemlidir. Hatta
fiitivvetnamelerde nefsinin kotii arzularina tabi olan ahinin, Ahilik mi-

essesesinden ¢ikarilacagi hususu, Ahilik esasi olarak yer almigtir. Kugeyri

Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, ihyﬁ—u ulim’id-din, thk. Abdullah el-Halidi (Beyrut:
Daru’l-Erkam, ts.), 3/10.

71 Kuseyri, Risdle, 196; Ebfi Hafs Sihabeddin Omer Siihreverdi, Avérifii’l-medrif, Tasavvufun
Esaslari, haz. Hasan Kamil Yilmaz vd. (Istanbul: Vefa Yayinlari, 1990), 598; Hiicviri, Kegfu'l-
Mahciib, 263-264.

72 Al-i Imran 3/28; el-Maide 5/116; el-En‘4m 6/12, 54.

73 el-EnAm 6/93; ez-Zumer 39/42; el-Fecr 89/27.

74 el-Bakara 2/77,109,235; Al-i Imrén, 3/154; en-Nisa 4/113.

75 Al-i Imran 3/146,185; Yasuf 12/26; el-Isra 17/33.

76 el-Bakara 2/286; el-En‘4m 6/152; Yanus 10/23,40,44,49,54.

77 Taha 20/96; el-Maide 5/30; Yasuf 12/18,53.

78 el-Bakara 2/48; Lokmén 31/28,34; el-Middessir 74/38.

79 el-A‘'raf 7/188; et-Tevbe 9/128, er-Riim 30/28; es-Stird 42/11.

80 Demirdag, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/765.

81 Ydsuf 12/53.

82el-Fecr 89/27, 28.

83 Gazali, thyA-u ulim’id-din, 3/8.
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(6l. 465/1072), Risale’de futiivvet bahsinde, nefsin hasmi olma, onun
hevé ve hevesine muhalefet ve nefse pay ¢itkarmama hususlarini nefis
terbiyesi ile ilgili olarak zikretmistir. Nefsin cimrilik, haset, kibir, kotii
ahlak, sehvet, gazap ve gaflet gibi hayvani sifatlar: vardir.* Risile’de 6zel-
likle nefsin sehvet arzusunun esiri olmayan bir fetdnin (yigidin) nefsiyle
yaptig1 miicadele goyle dile getirilmistir: “Adamin biri bir kadinla evlenir
gerdege girmeden 6nce kadinin rahminde ur denilen bir hastalik zuhur
eder. Adam kadinin iiziilmesini ve utanmasini 6nlemek i¢in 6nce goziim
agriyor der, sonrasinda da gozlerinin 4mé oldugunu belirtir. Kadin bu
durumda rahatlar. Kadin adamla evlenir, gerdege girilir, yirmi yillik evli-
likten sonra kadin vefat edince adam gézlerini acar. Adama bu durumun
sebebi soruldugunda 4ama olmus degildim, fakat esim mahzun olmasin
diye 4ma goriindiim, diye cevap verir.”® Iste bu vakia, nefsin en biiyiik
arzularindan biri olan cinsel arzu ile yapilan miicadelenin en giizel misal-
lerinden biridir.*® Giiniimiiz modern insaninin, bu ge¢mis mirasimizdan
nasibinin olmamast bizce biiyiik bir kayiptir.

Yine Allah’in rizasi i¢in nefse hasim olmak ve kiginin icra ettigi bir
iste nefsine pay ¢ikarmamasi da fiitiivvetin esasi ve faziletidir. Clinkii fii-
tiivvet, bir fazilettir, fakat bu fazilet kiginin kendisinden degildir. Bilakis
Allah’in tevfiki ve ihsani iledir. Fiitiivvet ve ahilik esaslarina gore, bu
sekilde inanmak sarttir.” Ahinin, gozii, dili ve belinin kotiiliige kapali
olmasimnin® Ahilik’te sart kogulmast, ahlakinin belli bir kivama ve olgun-
luga ulagmast igindir.

Ozetle ifade etmek gerekirse eline diline ve beline hakim olan Kisi,
ahlaki erdemleri kendisine giar edinmis ve manevi agidan benligin ingasi
yolunda belli bir tekdmiilii gerceklestirmistir. Dolayistyla “ahi” nefsinin ar-
zularia gem vurabilen ve onu kontrol altinda tutabilen kigidir. Tasavvufta
da nefs tezkiyesi ve kalp tasfiyesi, seyr u stiliik siirecinde miiridin maddi
ve manevi rezil ahlaktan temizlenip ahldk-thamideye ulagarak manevi ol-
gunlugu gerceklestirme egitimidir. Bu agidan her iki disiplinde de nefsin

tezkiyesi nem arzetmektedir.

84 Oncel Demirdag, Kdsec Ahmed Trabzoni Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriigleri (Ankara:
1lahiyat Yayinlari, 2017), 185.

85 Kuseyri, Risdle, 308.

86 Demirdas, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/766.

87 Kugeyri, Risdle, 306-307.

88 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 182.
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5.4.Comertlik Ilkesi/Onciiliigii

Anadolu’nun birc¢ok gehir, kasaba ve kdylerini gezip ahilere konuk
olan ve Anadolu’da ahilerin tasvirini yapan Ibn Battlta (61. 770/1368-
69), 1340’11 yillardaki seyahatinde ahilerin comertlik, dayanigma ve ko-
nukseverliginden ¢ok etkilenmistir. Bir yabanci olarak onlarin ortaklaga
kullandiklar1 mekanlarda kalan ve onlardan sicak bir ilgi ve comertlik
goren Ibn Battiita, sitkran duygusunun yanisira onlarin yagantisini ince-
leme, onlarla ilgili ayrintili bilgi edinme imkani bulmustur. Yabancilara
yaptiklari yardimlara, kendilerini konuk etmelerine, yedirip icirmelerine,
biitlin ihtiyaglarini gormelerine, zalim ve edepsizlerle miicadelelerine
bizzat gahit olmugtur.*

Fitiivvet ve Ahiligin temel ilkesi comertliktir. Ahinin eli, sofrasi ve
kapisi acik olmalidir. Comertlik ile ilgili Kuseyri, Risale’de sdyle bir hadise
nakleder: “Bir giin Ahmed bin Hadraveyh (61. 240/854), hanimi1 Ummii
Ali’ye; “bir ziyafet vermek ve davete fiitiivvet ehlinin reisi Ayyar Satir’1 da
davet etmek istiyorum” der. Hanimi madem davet vermek istiyorsun, o
halde koyunlarini, sigirlarini ve eseklerini kes. O kadar ¢ok et kes ki ma-
halledeki herkese yetsin diye cevap verir. Ahmed bin Hadraveyh, koyun
ve sigir kesmenin manasinit anliyorum, fakat esek kesmekten maksadin
nedir, bunu anlayamadim diye sorar. Hanimi cevap olarak, birini evine
davet ettigin zaman en azindan mahallenin képeklerinin de bundan fay-
dalanmasi gerektigi soyler.”

Bu gelenegin siirdiiriiciisii olan ahiler, comertlik noktasinda insanlar
arasinda fark gézetmemislerdir. Nitekim stifilerden birine fiitiivvet nedir?
diye soruldugunda, o sifi, fiitiivveti; “kulun, sofrasinda yemek yiyen veli
ile kafir arasinda fark gérmemesi” seklinde tanimlamaktadir. Yani insan
Rabbi’nin rizasinda fani olmalidir. Bu fend halinin neticesinde sofrasin-
da bulunan siddik ile zindik arasinda mevcut olan farki gdrmemelidir.”
Nitekim Hz. Ibrahim (as.) ile mecusi arasinda vuku bulan su hadise bu
tanimda dikkat cekilen noktaya igaret eder:

89 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 103-104; Mehmet Seker, ibn Batuta’ya Gére
Anadolu’nun Sosyal, Kiiltiirel ve Tktisadi Hayat: ile Ahilik (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
1993), 75; Demirdas, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/762.

90 Kuseyri, Risdle, 308.

91 Kuseyri, Risdle, 307.
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Hz. Ibrahim’e (as.) gelen bir mecusi’nin misafir olarak kabul edilmeyi
istemesi lizerine Hz. Ibrahim (as.) mecusi’ye Miisliiman olmak sart1 ile
evinde misafir kalabilecegini sdyler. Bunun iizerine Hz. ibrahim’e (as.)
soyle bir vahiy gelir: “Ey Ibrahim! Kéfir olmasina ragmen biz bu adama
50 senedir rizik veriyoruz, bir kez senin kapina yolladik ama onu geri ce-
virdin.”®* Yani ahi ve fiitiivvet ehli kisi 6ylesine comert olmalidir ki sadece
kendi akraba ve yakinlarina ve Miisliimanlara degil, gayr-i Miislimlere
hatta hayvanata kargi da comert olmalidir.

Fiitiivvet ehli ayni gekilde zengin ile fakir arasinda da fark gozetmeme-
lidir. Nitekim fiitiivvetin “fakirden nefret etmemek, zengine yaranmaya
calismamak”™ geklinde tanimi da mevcuttur. Fakir ile zengini bir tutmak;
fiitiivvet, ahilik ve tasavvuf diisiincesinin esaslarindandir. Bu anlayis top-
lumdaki her bireyin sosyal, ekonomik veya dini konumunun 6n plana ¢1-
karilmadan, ayirim yapilmadan comertligin herkesi kapsadigini gosterir.

Ibn Battfita, ahilerin misafirleri kendi zaviyelerinde misafir etmek i¢cin
birbirleriyle yarigtiklarini ve yabancilarin her tiirlii ihtiyacini giderdikle-
rindeki sevin¢ ve mutluluklarina sahit oldugunu, onlarin bu alicenablik-
larini hayranlikla izledigini dile getirmigtir.”* Ona gore, ahilik Anadolu’da
cok giiclii bir yapilanmaya sahiptir. Ahiler, en iicra koselerde kurduklar:
zaviyelerde herkese kucak acmuglar ve yollarin emniyetli olmadigi, tagima
araclarinm ibtidai oldugu bir devirde, seyahat edenlerin siginabilecekleri
icretsiz konaklama yeri tesis etmiglerdir. Bu ¢ercevedeki yaklagimlariyla
ahiler, sosyal dayanigmanin mitkemmel bir rnegini tegkil ettikleri an-
lagilmaktadir. Yani ahiler karsilik beklemeden hasbi olarak cevrelerine
hizmet etmislerdir.” Hilmi Ziya Ulken’in (61. 1974) ifade ettigi gibi, bu
zaviyeler topluma sosyal adab-1 muagereti 6greten ¢ok yonlii kurumlar-
di. Bu kurumlar, kaldirildiginda o gorevi yerine getirecek yapisallasmaya
gidilmedigi icin sosyal ahlak dejenerasyonu yaganmugtir.*

Comertlik, stfilerin hedefledigi bir ahlaki erdemdir. Stfiler, “Tnsanlardan
oyleleri vardr ki, Allah’in rizasi ugrunda kendisini feda eder.”” ayetinden
hareketle stifiler, comertligin Hak agiklarinin bir vasfi oldugunu ifade

92 Kuseyri, Risdle, 307.

93 Kuseyri, Risdle, 306-307.

94 Seker, ibn Batuta’ya Gore Anadolu, 75-76.

95 Seker, ibn Batuta’ya Gore Anadolu, 88.

96 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1982), 298-307.
97 el-Bakara 2/207.
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ederler. Sifiler comertligi, Allah dostu olabilmenin temel sartlarindan
biri olarak kabul etmiglerdir. Onlara gore, Allah kendine cimriden dost
edinmemigtir. Bigr b. Haris Hafi (6l. 227/841) , “cimriye bakmak kalbe
kasvet verir.”®® demistir. Allah Ras@lii, “Comert Allah’'a yakindr, halka
yakindir, cennete yakindir, cehennemden uzaktir. Cimri Allah’tan uzaktir,
halktan uzaktir, cennetten uzaktir, cehenneme yakindir.”” buyurmustur.
Bu itibarla sunu sdylemek miimkiindiir. Stfi cimri olamaz veya cimriden
stfi olmaz. Ciinkii Allah Ras@li (s.a.v.), “Bir miiminin kalbinde iman ile
cimriligin asla bir arada bulunmayacagini bildirmis”tir.'® Allah u Teala
comerttir ve comertleri sever. Ilk dénem sifi miielliflerinden biri olan
Keléabazi (6l. 380/990) , comert olan kisini ayn1 zamanda haya ahlakina da
sahip oldugunu ifade eder. Dolayisiyla cimri olan kigide haya ve utanma
olmaz. “Allah kendisine dua eden kisiyi bos cevirmekten haya eder.”'** ha-
disinde buyuruldugu iizere hayénin, Allah’m comertliginin bir neticesi
oldugunu gosterir. Allah katinda mi’min kulunun degeri af dilemigse,
onun elini bog ¢evirmekten daha yiice ve bityiiktiir.'> Bu tiir hadisler,
temelinde manevi besleyici bir gii¢ olarak Ahiligin gelisiminde 6nemli
rol oynamuigtir.

Sifiler, comertligin ii¢ derecesinin oldugunu ifade ederler. Onlara
gore, comertligin ilk derecesi seh3, ikincisi derecesi ctid ve {iciincii de-
recesi ise isardir. Malinin bir kismini veren, bir kismini kendine birakan
sehavet sahibidir. Malinin cogunu harcayan ve kendine bir parca birakan
clid sahibidir. Zarar ve sikintilara katlanarak kifayet derecede olan mai-
seti, yerine bagkasini tercih eden kisi de isar sahibidir.'® “Onlar ihtiyac-
lari bile olsa baskalarini kendilerine tercih ederler”'* ayetinde belirtildigi
lizere 1sér, tasavvufi diisiincede comertligin en yiiksek derecesi olarak

98 Kuseyri, Risdle, 338.

99 Tirmizi, “Birr”, 40 (No. 1961).

100 Ebt Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eg-Seybani Ahmed b. Hanbel, el/-Miisned,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Hadis, 1995), 7/276. bk. Dilaver Selvi, “Fiitiivvet
ve Ahilik Tegkilatlarinin Ahlaki Ilkelerinin Olusmasinda Tasavvufun Onciiliigii”, Uluslararast
Islam Aragtirmalar: Dergisi 2/1 (2016), 12.

101 Eb AbdillAh Muhammed b. Yezid Mice el-Kazvini, Siinenii Ibn Méce, thk. Suayb el-Arnaut
(B.y.: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Kitabu’d-Dua”, 3865.

102 Goktas, “Ahilik ve Tasavvuf”, 115; Demirdas, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”,
2/763-764.

103 Kuseyri, Risdle, 336.

104 el-Hasr 59/9.
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kabul edilmistir. Cimrilik ise Allah’a giivenmemek ve Allah’a karg1 kot
zan beslemektir. Ciinkii kisi verdiginin bir daha yerine gelmeyeceginden
korkar ki bu korku, Allah’a karg1 beslenen kotii zannin bir neticesi olarak
ortaya ¢cikmaktadir.'® Islim ahlakgilar: cimriligi ahlaki ve psikolojik bir
rezilet olarak kabul etmisler, diger reziletler gibi cimriligin de ilim ve amel
yoluyla tedavisinin miimkiin olduguna dikkat ¢cekmislerdir.'®

Netice olarak comertlik, ahinin ve stifinin ortak vasiflarindan birisi
olarak ifade edilebilir. Zira, Ahilik’ten kovulmaya sebep olan hususlardan
biri kiginin comert olmamasidir. Buna binien ahi ve sifiler, comertlikle-
rinin geregi olarak mal biriktirmekten uzak durmuslardir. Ciinkii onlar
mal biriktirmeyi Allah’a karg: giivensizlik olarak degerlendirmislerdir.
Ikram ve misafire yer temini gibi hususlar, hem Ahilik hem de tasavvuf-
ta ortak payda olarak mevcuttur. Ayrica her iki gelenekte de misafirle-
rin ihtiyaclarini kargilamak i¢in ¢egitli vakif miiesseseleri kurulmugtur.'””

Sonug

Ahlik ve Tasavvuf, Anadolu’nun tarihsel ve kiiltiirel dokusunda birey-
sel ve toplumsal yapilarin olusumunda etkisi olan iki 6nemli kurumdur.
Her ikisi de Islam’in temel kaynaklar1 Kur’an ve siinnete dayanir, bireyin
ahlaki tekdmiilii ile toplumsal diizeni saglayan hedefler dogrultusunda
islev goriir. Kur’an ve siinnete dayanan ilke ve esaslariyla bu iki kurum
Anadolu’nun tarihsel ve kiiltiirel dokusunda bireyin ve toplumun ahlaki
yapisini inga etmigtir. Ahilik ve tasavvuf kurumsal kimliklerinde farkli
hizmet odak noktalarina sahip olmakla birlikte 6ziine bakildiginda her
iki tegkilatin temelinde insan1 merkeze alan, verdikleri egitimlerle insa-
ni1 ve toplumu doniigtiiren bir fonksiyona sahip oldugu anlagilmaktadir.
Tasavvuf, bireyin nefsini tezkiye ederek i¢sel arinmasini ve manevi yon-
den tekamiil ederek Allah’a yakinlagmasini hedeflerken; Ahilik daha ¢ok
pratik hayatta mesleki beceri ve dayanigsma, is ahlaki ve adalet {izerine

toplumsal diizenin tesis edilmesini amaclar.

105 Ebu Bekir Muhammed Ibn Ishak Kelabazi, Ta'arruf, Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Silleyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 151-152.

106 Mustafa Gagrici, “Cimrilik”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 8/4; Demirdas, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/764.

107 Ismet Parmaksizoglu, fbn Batuta Seyahatnamesi'nden Se¢meler (Istanbul: Milli Egitim
Bakanlig Yayinevi, 1971), 61.
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Ahi Evran énciiliigiinde kurumsallagan Ahilik tegkilati, Islim ahlaki
ile Tiirk kiiltiiriinii birlegtirerek, esnaf ve sanatkéara yonelik hem mesleki
hem ahlaki egitim veren bir sistem kurmugtur. Bu tegkilat sadece bir es-
naf 6rgiitii olmamus, ayn1 zamanda kurdugu zaviyelerle derin bir ahlak
ve hayat felsefesini hayata geciren faziletli bir toplumun olusmasina 6n-
culiik etmistir.

Teskilatta egitim stireci ¢irakliktan ustaliga kadar uzanir ve bireyler sa-
dece teknik beceri degil, yiiksek ahlaki vasiflarla da donatilir. Tegkilatin en
dikkat cekici yonii, mesleki becerilerle donatilan bireyi ahlaki erdemlerle
yogurarak nitelikli birer insan haline gelmesi i¢in gayret sarf etmesidir.
Tasavvuf ise bireysel tekdmiilii hedefleyen mistik bir egitim sistemidir.
Seyh-miirid iligkisi ile bireyi i¢sel terbiyeye yonlendirir ve bireyin nef-
sindeki kotii yonleri terbiye ederek hakikate ulagmasina ¢abalar. Bu yap,
ahlaki olgunlugun ve ruhsal tekdmiiliin zeminini olusturmugtur. Tarikatlar
araciligiyla tasavvufi ahlak, sosyal yapiya niifuz etmis ve toplumda ada-
let, sabir, kanaat, comertlik gibi degerlerin yerlesmesini saglamistir. Bu
yOniiyle tasavvuf, bireyde manevi bir olgunluk saglayarak onun toplum-
sal yagama daha bilingli ve sorumlu bir birey olarak katilimini amacglar.
Tasavvufta miirid-miirsid iligkisi ile Ahilikteki usta-¢irak iligkisinin tat-
bikinde usul, edep ve esaslara bakildiginda, her iki kurumun da bireyin
rehberlik ve gozetim altinda egitilmesi temeline dayandig: goriiliir.

Caligmada yapilan kargilagtirmali analizler, Ahilik ve Tasavvufun birbi-
rinden bagimsiz yapilar olmaktan ¢ok, birbirini besleyen ve tamamlayan
kurumlar oldugunu gostermektedir. Her iki kurum da ahlak, edep, sabr,
kanaat, dogruluk ve comertlik gibi ilkeleri ortak degerler olarak merkeze
almis, farkli yontemlerle bu degerleri bireye ve topluma kazandirmigtir.
Ayrica Ahilik ile fiitiivvet arasindaki yakin iligkiye bakarak, Ahilik tes-
kilatinin tasavvufi temellere dayanarak ortaya ¢iktigini s6yleyebiliriz.

Fiitiivvetnamelerde yer alan ahlaki kurallar, Ahiligin tegkilat yapisinda
dogrudan kargilik bulmus; bu da tasavvufun Ahilik iizerindeki etkisini
net bicimde vuzitha kavugturmugtur. Nefs terbiyesi, tasavvufun ana he-
deflerinden biri oldugu gibi, Ahilikte de bireyin ahi olabilmesi i¢cin 6nce
nefsinin kotii arzularindan arinmasi sart kogulmugtur. Benzer sekilde
comertlik, her iki kurumda da temel erdem olarak goriilmekte; ahi ve
stfi, sofrasini herkesle paylagan, yardimsever ve iyiliksever birey olarak
tanimlanmaktadir. Ahilik, tegkilatinda uygulanan esaslarin olusumuna
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tasavvuf tesir etmig ve Ahiligin yetistirmeyi gaye edindigi ideal toplumun
tesekkiiliine de ayni gekilde tasavvuf dnciiliik etmistir.

Ahilik, ortaya ¢ikis siirecinde Mevlevilik, Halvetilik ve Bektasilik ta-
rikatinda etkilenmis ve bu tarikatlarin ilke ve prensiplerinden faydalan-
mustir. Durum boyle olmak birlikte Ahiligin ilk kurulusu ve gelismesinde
bir tarikat olarak ortaya ¢ikmadigini da ifade etmek gerekir. Tegkilatin
yapis1 ve mahiyeti incelendiginde tasavvufi manada bir tarikat olmaktan
uzak oldugu goriilmektedir.

Ahilik, Anadolu’nun Islimlagsmasinda, Tiirk kiiltiir ve medeniyeti-
nin gelismesinde, sanat ve ticaret ahlakinin yayginlagsmasinda 6nemli
roller iistlenen iktisad agirlikl bir tegekkiildiir. Hedefi de zenginle fakir,
iiretici ile tiiketici, emek ile sermaye, halk ile devlet arasinda iyi iligkiler
kurarak sosyal adaleti gerceklestirmektir. Bu hedefini hayata gecirirken
uyguladigi esaslarin tasavvufi diigiincenin ilke ve metoduyla ortiistiiglini
sOylemek miimkiindiir.

Sonug olarak, Ahilik ve Tasavvuf’un Anadolu’daki sosyal ve ahlaki
yapinin ingasindaki rolleri, birbirinden ayrilamaz sekilde i¢ icedir. Bu
iki gelenek, Islam’in ahlaki ilkelerini Anadolu insaninin giinliik hayatina
tagimug, bireysel ve toplumsal gelisimi ayn1 potada birlestirmistir. Ahilik
pratik hayatta; tasavvufise i¢sel yolculukta insani olgunlagtirmay: amacg-
lamis, bu yonleriyle birbirlerini tamamlamiglardir. Bugiin bu iki yapinin
degerlerine yeniden doniilmesi daha saglikli, ahlaki ve dengeli bir toplum

inga etme acisindan son derece 6nemlidir.
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