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ilindigi lizere modernizm, modernlik ve mo-

dernlesme gibi kavramlar 6zl itibariyle, Ba-
tr’da temelleri Ronesans, Reformasyon, modern bi-
lim diisiincesi ve 6zellikle Descartes felsefesi bagta
olmak iizere, 17.yy. felsefeleri tarafindan atilan,
Fransiz ihtilali, Sanayi Devrimi ve bunun sonucun-
da zuhur eden teknolojik gelismelere paralel olarak,
sosyolojik ve ekonomik olarak kapitalist ekonomi
ve yasam formuyla karakterize olan ve Aydinlanma
diigiincesiyle birlikte kemale eren felsefi, sosyal,
ahlaki ve politik igerimlere sahip olan bir diigiinme
ve yasama tarzina génderme yapan veya onlarla
iliskili bir mahiyete sahiptir. Biitiin bu icerimlerine
ragmen, modern diiglince ve modernizmi felsefi ve-
ya diigiinsel baglami agisindan degerlendirmeye yo-
nelen bir tesebbiisiin, modern diiglinceye ait birta-
kim temel Szellikleri dikkate almasimin kaginilmaz
bir gereklilik oldugu séylenebilir. Kabaca ifade
edildiginde, soz konusu temel ozellikleri su sekilde
ele almak miimkiindiir.




Modern diigiincenin ilk temel karakteristigi hiima-
nizm olup, hiimanizm en genel anlamiyla hakikatin
bilinmesinde referans noktas: olarak insan aklinin
merkeze alinmasi veya hakikatin insan aklina ickin
oldugu diisiincesine gonderme yapmaktadir. Bu an-
lam gergevesi iginde ele alindiginda hiimanizm, in-
san aklini “varliginin tek ve en yiiksek deger kayna-
g1 olarak goren, bireyin yaratict ve ahlaki gelisimi-
nin rasyonel ve anlaml bir bigimde, dogaiistii alana
hi¢ bagvurmadan, dogal yonden gergeklestirilebile-
cegini belirten ve bu gerceve i¢inde insanin dogalli-
gim, Ozgiirliiglini ve etkinligini 6n plana gikartan
felsefi akim”dir.! Hiimanizm, insani evrenin merke-
zine yerlestiren ve onu varligin efendisi haline geti-
ren bir perspektifi veya diislinme tarzini (hiimanistik
diislince) imlemekte? oldugu gibi, bir yandan da ha-
kikat ve bilginin evrenselligini tesis etmede akli
(reason) yegane basvuru mercii kilmasi nedeniyle,
modernizmin rasyonalist karakteristigini de muhte-
vasinda barindirmaktadir.

islam modernizmi, Bati karsisinda teknik,
askeri ve ekonomik bakimdan yenik diismiis
veya geri kalmis olduguna inanan
Miisliimanlarin, gerek eksikligini hissettikleri
giice kavusma, gerekse yeni ortaya cikan
modern problemleri ¢céziime kavusturma
arzularimin bir disavurumu olarak,

Batiyr diinya iizerinde hakim kilan diisiince,
deger, ideal ve bilimsel perspektifi ele
gecirmek suretiyle icinde bulunulan
glicsiizliikten kurtulma c¢abalariyla baglantih
bir bicimde anlasiimak durumundadir.

Modem diisiincenin hiimanistik karakteriyle baglan-
tilt olan bir diger husus ise, 6zne-nesne diializmi ve-
ya aymnminda kargiligin bulur. Zira modern diigiin-
cenin en belirgin 6zelliklerinden biri de, birbirinden
tamamiyla bagimsiz iki varlik alaninin (6zne-nesne)
varoldugu kayitsiz inancidir. Ozellikle bilimsel ge-
lisme degisikliklere paralel olarak, klasik kozmolo-
Jinin ve teleolojik diinya gériigiiniin yikilmasi ve
bunlarin yerine mekanik ve doga yasalarinin (mate-
matiksel yasalar) hiikiim siirdiigii bir kozmoloji ve
diinya goriisiiniin tahkim edilmesi, 6zne-nesne ayiri-
mu ekseninde, modern diigiinceyi, yalmzca diisiinen
Oznenin evreni ve gergekligi teorilestirmeye mukte-
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dir bir varlik oldugu, insanin diginda kalan diger var-
lik alanlarinin ise sebep-sonug iliskisi dogrultusunda
agiklanabilir oldugu diisiincesine sevk etmistir. Bu
yaklagim tarziyla birlikte, agkin bir varlik alan: fikri,
mekanist bir diinya goriisii lehine deger kaybina ug-
ratildig: gibi, ne Tann’nin ne de bagka bir dogaiistii
varligin evren ve insana miidahalesi diisiincesi de
koklii bir bigimde reddedilmistir. S6z konusu diialis-
tik ayinm yoluyla evrenin efendisi kilinan insann,
ontolojik olarak hakikatin de merkezinde gériilmesi
ise, insanin gelenek, kilise, din, mit vb. higbir harici
otoriteye bagvurmaksizin hakikati kesfedebilecegi
diigiincesine viicut vermis ve 6zellikle dini ve gele-
neksel metinlerin anlagilip yorumlanmasinda insan
aklin1 yegéne 6lgiit haline getirmistir.

Modernizmin bir diger 6nemli 6zelligi olan ilerleme
diisiincesi ise, 6zl itibariyle evrensel bir tarih kurgu-
suna génderme yapmakta olup, biitiin insani diisii-
niim ve kazammlarin, bilimdeki gelismelere bagli
olarak ilerleyecegi inancina dayamir.3 Buna gére ta-
rihteki her donem daha énceki donemlerin kurumla-
rini ortadan kaldirip, eksikliklerini gidermekte ve
daha 6nceki donemlerin birikimlerini de igermekte-
dir. Aydinlanma dénemiyle ortaya ¢ikmis olan ilerle-
me nosyonu agisindan bakildiginda, bilginin biri-
kimselligi sonucu ortaya gikacak olan ilerleme, in-
sanlari daha ahlékli, medeni ve mutlu bir yasantiya
kavusturacaktir. S6z konusu nosyon, modern tarih
anlayiginda da yansimasini bulmus, tarihteki olum-
suzluklann insanlarin elde ettigi bilimsel bilgi biri-
kimine paralel olarak ortadan kalkacagmna isaret
eden bir tarih felsefesinin dogmasina sebebiyet ver-
mistir. Her ne kadar, daha 6nceki felsefelerin teori-
tarih kargithginda tarihsel olam 6nemsememe tav-
rindan farkli olarak, tarihsel olana vurgu yapiyor go-
riinse de modern donemde zuhur eden tarihselcilik
tartigmalarinin da nihayetinde tarihsel olam asma
cabasiyla zuhur ettigini sdylemek miimkiindiir. Zira
bir yandan ilerlemeci tarih anlayisindan alinan des-
tek, diger yandan da hakikatin tayininde rasyonel
olana atfedilen ayricalikli konum dikkate alindigin-
da, evrensel bir sdylem insa etme amaciyla, tarihsel
oldugu diisiiniilen birtakim diisiince, deger, ideal ve
pratiklerin, bir anlamda biitiin insanligin miispet bi-
rikiminin rasyonel sonucu olarak gériilen modern
sylem ve pratikler lehine agilma gabasi, gerek mo-
dernizmin gerekse modernlesme siirecinin ayrilmaz

bir parcasi olarak aciga ¢ikmaktadur,



Hi¢ kusku yok ki modernizm, yalmzca felsefi bir
muhtevaya sahip olmayip, bu muhtevanin yam sira,
ozellikle de etik, politik, ekonomik ve sosyolojik
icerimlere sahip olan ve modemnizm kavramiyla
baglantili modernite ve modermlesme gibi kavram-
larda da yansimasim buldugu sekliyle, pratik boyut-
lar da ihtiva etmektedir. Aslinda modernizmi ve mo-
dern diisiinceyi, farkh kiiltir ve diinya goriislerinde
farkli modernlesme ve modernizasyon stiregleri bag-
laminda olsa da biitiin diinyay: su veya bu sekilde il-
gilendiren bir mesele kilan hususun, teorik tartigma-
lardan ziyade séz konusu pratik baglam oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Her ne kadar arkaplaninda
devasa denebilecek bir teorik gergevenin bulundugu

iletisimi, modern olan lehinde ve onu mesrulastira-
cak bir tarzda, daha dnce esine ve benzerine rastlan-
mayacak derecede hizlandirirken, diger yandan da
Batili olmayan diinyayi, modern dénemde ortaya ¢1-
kan yeni yasam tarzlan, tiiketim aligkanliklan, di-
siince bigimleri ve paradigmalara ait problemlerle
yiizlesmek durumunda birakmustir. Aslina bakilirsa
islam modemizmi veya Islam diinyasi ve moder-
nizm gibi tartismalarn ortaya ¢ikmasinda biitiin bu
hususlarin katkida bulundugu, teorik ve pratik bag-
lamn belirleyici bir giice sahip oldugu ifade edilebi-
lir. Buna gore Islim modernizmi, Bati karsisinda

Temel kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’e
dayandirildigi, bu kaynaklar ve onlarin
isiginda olusan topyekiin tarihi miras, ilmi ve
rasyonel bir siizgecten gecirilerek anlasildigs
ve yorumlandig: takdirde islam, tarihi-ictimai
gelisme siirecinin ortaya cikardigy degisme
hadisesinin dogurdugu problemleri ¢c6zmeye,

acik bir hakikat olarak karsimizda dursa da global-
lesme kavraminda da kargimiza gikti1 iizere, gerek
[slam diinyasim gerekse Batili olmayan kiiltiir ve
yasam diinyalarimi modernizmle bir sekilde iliskili
olmaya zorlayan hususlar, temelde modern Bat1 diin-
yasinin bilimsel, teknolojik, siyasal, askeri, ekono-
mik ve pratik diizlemde adeta biitiin bir diinya sat-

hinda uygulamaya soktugu ve biiyiik dlgiide basarili
da oldugu pratik bir modernlesme veya modernles-
tirme hareketi olagelmistir. Bilimsel ve teknolojik
basarilarin bir sonucu olarak, baslangigta son derece
keskin bir siyasal ve askeri gii¢ olarak Batih olma-
yan diinya iizerinde yogun ve tek yanl bir etkiye sa-
hip olmakla birlikte, gerek kapitalist piyasa ekono-
misinin gerekse teknolojik gelismelerin yayginlas-
masinin bir sonucu olarak zuhur eden globallesme
siireci yoluyla modemnizm Batili olmayan diinyanin
da kavusmak ve elde etmek istedigi bir arzu nesne-
sine doniismiistiir. Batili olmayan diinyanin moder-
nizm karsisinda kayitsiz kalamamasinin zemininde
s6z konusu pratik baglamin son derece 6nemli bir et-
kisi bulunmaktadir.

Bu baglamda modernizmin, Bati diinyasinin kendi-
sini, bilimsel ve teknolojik gelismelerin de etkisiyle,
biitiin bir diinya iizerinde su veya bu sekilde bir gii¢
ve ideal olarak hakim kilmasinn sonucunda, Batih
olmayan diinyay: da etkisi altina aldig1 sdylenebilir.
Bu etkinin 6zelde Islam dinyas: baglamindaki yan-
simasl ise “Islam diinyas1 Bau kargisinda neden ge-
ri kalmistir?” sorusuna bir yanit aranmasi ve bu so-
runa ¢6ziim bulma siirecinde ortaya konulan yamtlar
biitiiniinde karsiligin1 bulmustur. Modernizmle bir-
likte vuku bulan degisim hizindaki artig, bir yandan
kiiltiirler, diisiinceler ve yasam tarzlan arasindaki

o siirecin altinda ezilmeye degil ona yon
vermeye kadir bir inanc sistemidir.

teknik, askeri ve ekonomik bakimdan yenik diigmiis
veya geri kalmis olduguna inanan Miisliimanlarin,
gerek eksikligini hissettikleri giice kavusma, gerek-
se yeni ortaya ¢ikan modemn problemleri ¢oziime ka-
vusturma arzularimin bir disavurumu olarak, Batiy:
diinya iizerinde hakim kilan dugiince, deger, ideal ve
bilimsel perspektifi ele gegirmek suretiyle iginde bu-
lunulan giigsiizliikten kurtulma gabalariyla baglanti-
h bir bigimde anlagilmak durumundadir. Kuskusuz
bu ¢aba, her ne kadar iglerinde Batili yasam, diisiin-
ce ve idealleri topyekin benimseme ve onlar1 yega-
ne 6lgiit kilma tavrina sahip olanlar gézlemlense de,
modemnizme yonelen veya modernist olarak bilinen
islam diisiiniirlerinin kendi varlik ve degerlerinden
biitiiniiyle kopma arayiginda olduklan anlamina gel-
mez. Her ne kadar, Batinin ilmini ve teknigini alip
kiiltiiriinii almama idealiyle karakterize olan birta-
kim isldm modemistlerinin modernist yaklasimla-
rinda igkin olan s6z konusu ilim ve kiiltiir ayinminin
imkam tartismali olsa da Fazlur Rahman 6zelinde
ifadesini buldugu sekliyle Islam modernizminin te-
mel tezi su sekilde ortaya konabilir: “Temel kaynak-
lan olan Kur’an ve Siinnet’e dayandinldig, bu kay-
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naklar ve onlarin 1511nda olusan topyekiin tarihi mi-
ras, ilmi ve rasyonel bir siizgegten” gegirilerek anla-
sildig1 ve yorumlandigi takdirde [slam, tarihi-ictimai
gelisme siirecinin ortaya ¢ikardig) degisme hadisesi-
nin dogurdugu problemleri ¢ézmeye, o siirecin altin-
da ezilmeye degil ona yon vermeye kadir bir inang
sistemnidir.”s

Bu dogrultuda olmak iizere biz de bu ¢alismamizda
s6z konusu tezde yansimasini buldugu sekliyle, Faz-
lur Rahman’in Islam modernizmi baglaminda ortaya
koymus oldugu diigiincelerini, bu diisiincelere temel
teskil ettigini diigiindiigiimiiz olusturucu unsurlarin
yani sira, bir anlamda Fazlur Rahman diisiincesinin
pratife dokiilmesi olarak kargimiza gikan ve nasil
bir degerlendirme ve yorum mantigina sahip oldu-
gunun anlagilmasini kolaylastiracagina inandigimiz
vahiy, sinnet ve icma anlayis1 ekseninde ele almaya
calisacagiz.

levi goren husus ise dzellikle 19.yy.da belirgin bir
sekilde giin yiiziine ¢ikan ve o yiizyila damgasin vu-
ran modern diislince ve modern tarih felsefesidir.
Son olarak ise modern psikolojinin basat isimlerin-
den biri olan ve insan bilimlerinde biiyiik bir etki ya-
ratmi§ oldugunu soyleyebilecegimiz Jung’un kolek-
tif suuralti kavramlastirmasi, 6zellikle Fazlur Rah-
man’in kendi vahiy anlayigim gelenekle iliskilendi-
rebilmesi agisindan Gnemli bir referans noktasina sa-
hip gibi goriinmektedir,

Ashna bakilirsa Faal Akil nazariyesi temellerini,
Platoncu metafizik gelenekte bulmaktadir. ideler ve
golgeler diinyas: seklinde yapmig oldugu ikili(diia-
list) aynimla i¢inde bulundugumuz diinyay: gl geler
diinyasi, bu diinyada elde ettigimiz bilgiyi de bir ya-
nilsama olarak nitelemek suretiyle degerden diisiiren
ve hakiki dinyanim ideler diinyasi, gercek bilginin
de idelere ait bilgi oldugunu ifade eden Platon, ken-
dinden sonraki hemen tiim felsefeler iizerinde belir-

leyici bir etki yaratmustir. S6z konusu diializm Aris-
toteles’te madde-form seklinde yansimasini bulmus
ve Aristoteles felsefesinde, birbirleri ile kiyaslandi-

Peygamber, Faal Akildan elde etmis oldugu
hakiki bilgileri, avamin anlayacag bir dilde
daha ¢ok onlarin muhayyile yeteneklerine
hitap eden sembolik ifadelerle sunarken,
filozof ulagsmis oldugu miistefat akil
seviyesinde, yine Faal Akildan, daha cok soyut
bir karakter arz eden hakiki bilgileri edinir.
Yani, islam filozoflarma gore din,

bir anlamda felsefenin avama indirgenmis

ginda mitkemmelligin salt forma ait bir niteleme
olacag: ifade edilmistir. Burada ifade edilmesi gere-
ken husus, kolayca goriilebilecegi iizere, yapilan
diialist ayrimlarin daima bir éncelik sonralik iligkisi
igerisinde gergeklestirildigidir. Yani, ideler golgele-
re, form da maddeye éncelikli ve iistiindiir. S5z ko-

sekline tekabiil etmektedir.

Fazlur Rahman Diisiincesinin Kurucu Unsurlar

Cagdas diinyada Islam modernizmi kavraminin kul-
lanildig1 veya tartigmaya sokuldugu her yerde akla
ilk gelen isimlerden birinin Fazlur Rahman oldugu-
nu soylemek miimkiindiir. Her ne kadar yaklagimla-
rna rengini veren agiklayict unsurlari modern dii-
sunceden ve 6zelde de degisim sosyolojisinden aldi-
g1 goriilse de Fazlur Rahman’in, diigiincelerini te-
mellendirirken en genel formlan ile su ii¢ izlegi ta-
kip ettii sOylenebilir. Fazlur Rahman’in genelde
metafizik gelenege, 6zelde de islam felsefesi gelene-
gine bagh olmasindan hareketle biz, onun diisiince-
lerine bir izlek olusturan ilk hususun, felasife gele-
negi ve s6zkonusu gelenekte yogun bir sekilde kul-
lamlmig olan Faal Akil nazariyesi oldugunu ifade
edebiliriz. [kinci ve birincisini Adeta tamamlama is-
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nusu ustiinlik ise, gerek Platon ve Aristoteles’te ge-
rekse biiylik dlgiide onlarm etkisiyle insa olunmus
olan Bat diisiincesi geleneginde teorinin veya epis-
temoloji 6ncelikli diigiinme bigiminin belirgin bir
aynicalik ve iistiinliigiin yani sira diisiince tarzini in-
sa eden bir karakter arz ettigi anlamina gelir. Her iki
filozofun yaklagimlarinin, ¢esitli dini ve mistik un-
surlanin da katilmasiyla bir araya getirildigi diisiince
ise, Yeni Platonculuk olmustur. Aristoteles’in ayiistii
ve ayaltr alem fikrini ve buna paralel olarak Aristo-
teles’te tam olarak diinyadan ayri olup olmadig: be-
lirginlik kazanmams olan Faal Akil nazariyesini
alan Yeni Platonculuk, bu diisiinceleri, onlara mistik
ve dini bir takim 6geler de eklemek suretiyle Platon-
cu bir form igerisinde formiile etmistir. iste islam
felsefesine adeta oldugu gibi yansiyan Faal Akil na-
zariyesi bir anlamda igeriginin Yeni Platonculuk ta-
rafindan dolduruldugu bir karakter arz etmektedir.

Islam felsefesinde yansimasini buldugu sekliyle Fa-



al Akil, kevn ve fesat diinyas: olarak nitelenen bu
dinyadaki varhklarn asil bilgilerinin modeller ha-
linde bulundugu akla ve akilli gék kiirelerinin bize
en yakin olanna tekabiil etmektedir. Ozellikle siip-
heci felsefelerin de etkisiyle filozoflar, iginde yagi-
yor oldugumuz diinyann siirekli bir degisim ve bo-
zulma igerisinde olmasindan 6tiird, gesitli bilgi edin-
me yollan ile bu diinyadan elde edecegimiz bilgile-
rin de sdz konusu degigim ve bozulmadan nasibini
alacagini, dolayisiyla esyanin hakikatine dair bilgi-
nin degisme ve bozulmanin olmadig: baska bir yer-
de aranmasi gerektigini diisiinmiislerdir. islam felse-
fesinde kullanildig iizere Faal Akil, s6z konusu ge-
reklilige binaen, filozofun felsefi ugrasisi sonunda
ulasabilecegi ve gergekligin bilgisinin modellerini
elde edebilecegi son noktaya isaret etmektedir. Buna
gore filozof, miistefat akil seviyesine ulasir ulasmaz
Faal Akil’la ittisale gegerek evrensel bilgi formlarini
elde edebilir. Aslinda Felasife gelenegine gore, Pey-
gamber’in vahyT bilgisi de sahip oldugu muhayyile
yetenegi yoluyla Faal Akildan elde edilmektedir. Bu
anlamda Peygamber ile filozof arasindaki fark, Pey-
gamber’in herhangi bir felsefi tefekkiire ihtiyag duy-
maksizin kolaylikla Faal Akilla ittisale gegebilmesi-
ne karsin, filozofun ciddi bir felsefi ugras sonucun-
da ancak miistefat akil seviyesinde Faal Akilla ittisa-
le gegebilmesidir. Bu agidan bakildiginda, Felasife
geleneginde, felsefe ile dinin ortak bir kaynaga ve
hakikate sahip olmasinin da anlami agia ¢ikmakta-
dir. Islam filozoflarina gore gerek peygamber gerek-
se filozof aym hakikati farkli sekillerde dillendir-
mektedirler. Peygamber, Faal Akildan elde etmis ol-
dugu hakiki bilgileri, avamin anlayacag bir dilde
daha ¢ok onlarin muhayyile yeteneklerine hitap
eden sembolik ifadelerle sunarken, filozof ulagms
oldugu miistefat akil seviyesinde, yine Faal Akildan,
daha gok soyut bir karakter arz eden hakiki bilgileri
edinir. Yani, Islam filozoflarina gére din, bir anlam-
da felsefenin avama indirgenmis sekline tekabiil et-
mektedir. Bu noktada Faal Akil nazariyesinin Fazlur
Rahman diisiincesinde ozellikle vahiy ve evrensel
ahlék ilkelerinin agiklanmasinda ciddi bir etkiye sa-
hip oldugunu belirterek, konuya tekrar geri dénmek
kaydr ile onun diislincelerine kaynaklik eden diger
hususlara gecebiliriz.

Bilindigi iizere modern felsefelerin en belirgin ka-
rakteristiklerinden birisi de, birikimsel/ilerlemeci bir

tarih anlayisina sahip olmasidir. Temellerini 18.yy.

Aydilanma ve 19.yy.in tarih felsefesinde bulan séz
konusu yaklasima gore, gerek insan aklinda gerekse
tarihte birikerek artan bir ilerleme vuku bulmaktadir.
Kant da, “Aydinlanma Nedir?” adli ¢alismasinda
Aydmlanmanin, akilla elde edilen olgunlasmaya pa-
ralel olarak insanligin iginde bulunmus oldugu er-
ginsizlik durumundan kurtulmasina isaret ettigini
sOyler. Bu agidan bakildiginda Aydinlanma bir yan-
dan geleneksel olan erginsizlikten bir kopusa, yani
onu geride birakiga, diger yandansa zekanimn kulla-
mlmasindaki cesaretin eslik ettigi ilerleme diisiince-
sine igaret etmektedir.6 Burada ifade etmek gerekir

Zira bu teori bir yandan, Kur’an’daki
hiikiimleri tarihsel muhtevalarindan ayrip

genel prensipler elde etmeyi, diger yandan

ise, elde edilen prensipleri halihazirdaki
toplumsal sartlara uygulamayi

hedeflemektedir. Zaten Fazlur Rahman’in,
Kur’an’daki hiikiimleri hukuki metinler
olarak degil de hukuk malzemeleri olarak
gormesi bundan dolayidir.

ki, daha sonra pozitivist felsefelerde daha net bir bi-
¢imde ifadesini bulan bu yaklasim, kendisine olan
katiksiz glivenini, bilimde elde edilen basarilar ve bu
basarilarin insanlig1 adeta bir diinya cennetine tagi-
yacagina yonelik inangtan almaktadir. ilerlemeci
nosyonun bir tarih felsefesi igerisinde sistemlestiril-
mesi ise, Hegel’in felsefesi ile miimkiin olabilmistir.
Hegel’e gore tarih, her sonraki dénemin, bir 6nceki
donemin basarilarim da igerdigi diyalektik bir geli-
sim seyrine sahiptir. Hegel tarihi, Tin’in (Geist) ken-
disine olan yabancilasmasini giderme dogrultusun-
daki diyalektik agilimindan ibaret olarak gérmekte
ve bu yabancilagmanin bittigi noktay: ise Prusya dé-
nemi ile 6zdeglestirmektedir. Yani, Hegel agisindan
bakildiginda, her donem, mutlak Tin’den almis ol-
dugu pay kadar gergekligin bilgisini muhtevasinda
barindirabilme kapasitesine sahip olup, kendisine
kadarki her donem, Tin’in diyalektik a¢ilimi bitme-
mis oldugundan dolay, siirekli olarak eksik bir te-
orilestirilebilme ozelligine sahiptir. Ancak modern
donemle birlikte, akli olamin gergek, gercek olanin
ise akli oldugu, yani Tin’in yabancilagsmasmnin bitti-

g1 sOylenilebilir. Bu yaklagim, zellikle modern tarih
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anlayisim ifade etmesi bakimindan en giizel ifadesi-
ni Hegel’in, “Higbir diisiiniir kendi tarihselligini asa-
maz.” sziinde bulur. Zira bu ifade, her diisiiniiriin
kendi tarihselligi ile siirh olduguna ve dolayisiyla
da gercekligi s6z konusu smirhliktan dolay1 eksik
bir bi¢imde teorilestirebildigine isaret etmektedir.
Gergekligin eksiksiz bir bigimde teorilestirilebilme-
si, bir diger deyisle temsil edilebilmesi ise, ancak ve
ancak modern dénemde miimkiin olabilmektedir. is-
te modemnist yaklagimlarin, birtakim modern ideleri
(6zgiirliik, esitlik, insan haklan, evrensellik vb.) ka-
yitsiz sartsiz benimsiyor olmalan ve diger diigiince-
leri s6z konusu ideleri kistas noktasi olarak almak
suretiyle yargilamalari da, temel 6zgiivenini s6z ko-
nusu ilerleme nosyonundan almaktadir,

Fazlur Rahman’in “Yasayan Siinnet” ve

“Hadis” arasinda yapmis oldugu ayrimu da,

bu dogrultuda anlamak gerekmektedir.

Siinneti davramisla ilgili bir kavram olarak ele
alan Fazlur Rahman, siinnetin, ister bir kere

isterse daha ¢ok tekrarlanmis olsun bir

davramis kanununa, bunun da étesinde ahlaki

bir kurala gonderme yaptigini diisiiniir.

Fazlur Rahman’m diisiincelerinde de belirgin bir te-
sire sahip olan tarihselci yaklagimlarin arka planinda
bdyle bir teorik ¢erceve bulunmaktadir. Tarihselcili-
ge gore her tarihsel dénem, bizzat o dénemin psiko-
sosyal ve diisiinsel yapisindan nasibini almak ve ti-
kel olarak kalmak durumundadir. Tam da bu nokta-
da, tikel ve evrensel arasindaki ayrim karsimiza ¢1-
kar ki, bu aynm daha sonraki felsefelerin evrensellik
iddialarint belirgin bir bigimde sekteye ugratmigtir,
Iste Fazlur Rahman’in yaklagimlarini da bir anlam-
da s6z konusu tikellik evrensellik problemini, evren-
sel bir modern Islami séylem ortaya koyma adina
¢ozmeye yonelik bir tesebbiis olarak degerlendir-
mek miimkiindiir. Agiktir ki, tarihselciligin tikellik
hususundaki isran ekseninde diisiiniildiigiinde, mo-
dern digiincenin, bir ilerleme nosyonu olmaksizin
herhangi bir evrensel séylem ortaya koyabilmesi
miimkiin degildir. Bununla birlikte tarihselcilikle ba-
sa ¢ikma noktasinda, Fazlur Rahman ilerleme nos-
yonundan ziyade, tarihselciligin temel verilerini de-
gisim kavrami baglaminda ele almanin yam sira, de-
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gisimin yol agmasi muhtemel olan rélativizmden
ise, ilkelere yonelmis olan rasyonalist bir epistemo-
loji yoluyla kurtulma ¢abasi vermigtir. S6z konusu
ilkeleri bireysel bilingle iliskilendirme ya da bireysel
bilinci ilkelere agmanin zemini ise, dncelikle insanin
birtakim ilkelere kendi bilincinin derinliklerine in-
mek suretiyle onlan, genel birtakim ahlaki ilkeler
olarak kavrayabilmesini éngren bir psikoloji 6gre-
tisidir. Iste Fazlur Rahman’in zellikle vahiy anlayi-
$in1 tesis etmesinin ve vahyin ilke diizeyindeki bo-
yutunu tarihsel boyutundan soyutlayabilmesinin ze-
minini ise, Jung’un arketipler ve toplumsal suuralt:
nosyonlarinin sagladifim séylemek miimkiindiir.

Freud’un bilingalt: kavramlastirmasi, birey iizerin-
de, bireyin higbir bigimde farkinda olmadig; bir tarz-
da isleyen, ‘cinsellik’ ve ‘saldirganlik’ giidiilerine
isaret etmekteydi. Buna gore din de dahil olmak iize-
re insanla ilgili hemen her sey, s6z konusu bilingalt:
kavramlagtirmasi ekseninde agiklanabilirdi.” Daha
sonraki psikologlar, ki bunlann bir kismi Freud'un
talebesidir, Freud'un agiklamalarin yetersiz bula-
rak, onun insan iizerinde belirgin bir etkiye sahip
olan sosyal, kiiltiirel ve kalitimsal boyutlar: ihmal et-
tigini ve dolayisiyla insan1 anlama tesebbiislerinin,
s6z konusu boyutlart da dikkate almas: gerektigini
ileri siirmiislerdir. Iste bu diisiiniirlerden en éne ¢1-
kan isimlerden biri de Jung’tur.

Jung, kisisel ve kolektif bilincalti olmak tizere iki
gesit bilingaltimn varoldugunu diisiiniir. Biling digi-
i ilk seviyesi kisisel biling digidir. Jung’a gére, fi-
zikgiler pargacik ve dalgalari, biyologlar genleri,
psikologlar ise “kolektif biling disini ve bunun arke-
tip ad1 verilen iglevsel birimlerini irdelemek” duru-
mundadir.® Arketipler, “insanligin en eski mirasini”
olusturan ve herkeste gériilen “6zdes psisik yapilar-
dir.” Arketipler, néropsisik merkezler olarak, tiim in-
sanliga has ortak davrams ozelliklerini ve tipik de-
neyimleri baslatma, kontrol etme ve yonlendirme
fonksiyonu goriirler. Iste “kisinin biling disin1 da bii-
tintdyle arketipik donamimi olusturmaktadir.”®
Jung’a gore kisisel ruhta arketiplerin tezahiir etme
araglan komplekslerdir. Platon’un idealarina benze-
tilebilecek olan arketipler, evrensel olan kisisel
olanla kaynastirarak, kisiye has bir gériiniimde orta-
ya ¢ikarlar.! Bu agidan bakildiginda Jung, bizlerin,
kendi soyumuza ait tipik deneyimlerimize imkan ve-
rebilecek fitri bir psisik yapiy1 da (arketipler) bera-
berimizde getirdigimizi, dolayistyla insan zihninin



bog bir levha gibi algilanamayacagin ileri siirer.!!
Bunu yani sira, Jung’a gére arketipik ve kalitimsal
olan, deneyimin kendisinden ziyade, s6z konusu de-
neyime sahip olma istidadidir, 12

Jung’un s6z konusu yaklagimlari onun, din ve Tanr
hakkindaki degerlendirmelerinde de yansimasini
bulmustur. Kolektif guuraltina yonelik aragtirmalari-
nimn, Jung’u gétiirdiigii 6nemli sonuglardan biri de,
kendisinin “dogal dinsel islev” diye niteledigi sey-
dir. Jung’a gére, s6z konusu dogal dinsel iglevin uy-
gun bir bigimde ifade edilmesi ile insanm ruh sagli-
g1 arasinda yakin bir miinasebet vardir. Ciinkii ko-
lektif suuraltinin arketipleri bize, insanin dinsel bir
isleve de sahip oldugunu ve bu islevin en az cinsel-
lik ve saldirganhk iggiidiileri kadar insan iizerinde
belirleyici bir etkiye sahip oldugunu gostermekte-
dir."* Bu agidan bakildiginda, dinin temel iglevlerin-
den biri de, arketiplerin bilingli bir sekilde dile geti-
rilmesidir. Zira, “insamin igindeki Tanr1 imajin1 yaga-
maya ve kendi inandi§1 dinin ona verdigi bigimlerle
olan iliskisini hissetmeye gereksinimi vardir. Eger
bu gergeklesmezse karakterinde bir ¢atlak olur.”*

Her ne kadar Jung agkin hakkinda konusmanin, onu
sinirlayacagindan 6tiirii dogru olmadigini izhar edi-

liyyullah’m, Kur’an’in; Allah’in, Peygamber’in zih-
nini tahakkiim altina almak suretiyle onu vahyi al-
maya hazir hile getirmesinin akabinde, Peygam-
ber’in kalbine miiphem ve icmali bir tarzda indiril-
mis olduBu ve daha sonra ihtiya¢ hasil olduk¢a me-
lek vasitasiyla Peygamber’in akli melekelerinden
ortaya gikanldigi goriisiinden hareketle, vahyin psi-
kolojik izahina geger.' Fazlur Rahman’a gére, vah-
yin kaynak ve kokeni her ne kadar insani elgiligin
ulagim noktasinin 8tesinde yer aliyor olsa da vahiy,
el¢inin zihninin ayrilmaz bir pargasidir. Agiktir ki bu
yaklagim vahiy ve Peygamber arasim1 daha da yak-
lastirmakla birlikte, Steden beri inanila gelen vahyi
Peygamber’e getiren bir melek olarak Cebrail’i dig-
lar ve vahyi tamamiyla Peygamber’in suur hallerine
referansla izah eder niteliktedir. Zaten bunu Fazlur

Fazlur Rahman, Peygamber’in
“Ideal Siinnet”i ile “yorumlanmis siinnet”
olan icma arasinda bir ayrima giderek,

icmanmn, ikinci anlamda bir siinnet olarak,

ideal siinnetin rey ve ictihadla
yorumlanmasinin ve zamanla da cemaat
tarafindan kabul gérmesinin akabinde

olustugunu ifade eder. S6z konusu yaklagim
ekseninde diisiiniildiigiinde, ilk anlamdaki
siinnet “ideal siinnet” ile ikinci anlamdaki
suinnet “icma” arasinda kiyas ve ictihadin

yor olsa da insanin Tanr1’ya atfetmis oldugu nitelik-
lerin kendi ruhunda bir kokeni olmas1 gerektigi dii-
slincesinden hareketle, Tanr1’y1, “6zerk psisik muh-
teva” olarak tamimlamaktan da geri durmaz. “Bu

onun Tanr’y1, kendisine psigik bir muhtevanin teka-
biil ettigi bir Varlik ya da gergeklik olarak degil, da-
ha gok bu muhtevanin kendisi olarak diisiindiigii an-
lamina gelir.” Yani Jung’a gére Tann, insani 6zne-
den bagimsiz miistakil bir varlik alanina tekabiil et-
memektedir. Vahiy de insan ruhunun derinliklerinin
agifa gikmasindan bagka bir sey degildir.!s Kolektif
suuraltina paralel bir isleyise sahip olan bu degerlen-
dirmelerle, Fazlur Rahman’m vahiy ve askin ahlaki
alan hakkindaki sdylemleri arasinda biiyiik bir para-
lellik mevcuttur. Bu yiizden biz de Fazlur Rah-
man’in modernist olarak nitelenebilecek yaklagimla-
nini, -vahiy anlayiginin, diger yaklagimlar i¢in adeta
bir temel fonksiyonu gérmesinden 6tiirii- 6ncelikle
vahiy anlayis1 ekseninde ele almaya cahisacagiz.

Vahiy, Siinnet ve icma Anlayin Bakimindan Faz-
lur Rahman’m islim Modernizmi

$ah Veliyyullah Dehlevi’nin, vahiy hakkindaki de-
gerlendirmelerine deginen Fazlur Rahman, Sah Ve-

zorunlu faaliyet alami yer almaktadir.

Rahmanda agik bir bigimde ifade etmektedir: “Pey-
gamberler ciddi hata ve giinahlardan beri olarak ka-
bul edilmelidir(/smet akidesi). Hz. Muhammed by-
le bir insandi. Onun biitiin davranislarinin Miislii-
manlar tarafindan sinnet yani ‘miikemmel model’
kabul edilmesinin sebebi budur. Fakat, biitiin bunlar-
la birlikte onun adeta kendini agti1 anlar vardir ve
ahlaki bilgisel kavrayisi dyle keskin ve dyle canl
hale geliyordu ki, suuru ahlak kanununun kendisiyle
zdes hale geliyordu.”'? Vahyin gelisi ile ilgili riva-
yetlere deginen Fazlur Rahman, Hz. Muhammed’in,
suurunun daha alt tabakalarina daldikga onda ortaya
¢tkan vahiy tecriibesinin, bir takim bedent bilesikler-
le birlikte tezahiir ettigini sdyler. S6z konusu bedeni
bilesikleri, Peygamber’in sara hastalifina yoran ba-
z1t modern yorumculara karsit bir sekilde Fazlur
Rahman, eger onlar hastalik igareti olsa idi, yalnizca
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vahiy tecriibesi sirasinda zuhur etmezlerdi, baska za-
manlarda da onlarin gézlemlenmis olmasi gerekirdi
diyerek, Peygamber’in vahyinin istisnai boyutunu
vurgulamaya galisir.'8 Fakat bu yorum, Fazlur Rah-
man’m vahiy telakkisinin 6teden beri anlagila gelen
vahiy telakkisi ile ortiistiigii anlamina gelmemekte-
dir. Bilindigi \izere Miisliimanlar baglangi¢tan beri,
vahyin ve vahiy melegi Cebrail’in objektif gercekli-
gini tartismaya agmaktan, birkag istisna yorum ha-
ri¢, uzak durmugslardir. Oysa Fazlur Rahman’a gore
Cebrail, Ehl-i Siinnet gelenegi tarafindan, akidenin
heniiz tesekkiil halinde olmasindan dolay, akilci te-
sebbiislere karsi koymak ve vahyin objektifligini
(nesnelligini) korumak maksadiyla dig varliga sahip
bir sekilde sunulmustur. Bu acidan bakildiginda,
mevcut hadis literatiiriindeki Cebrail hakkindaki ri-
vayetler de yukaridaki diisiinceyi desteklemek kay-
gis1 ile daha sonra ortaya konulmustur.'9

Oldukca demokratik ve dinamik bir karakter
arz eden icma telakkisi, ilk asrin sonlarina
dogru baslayan genis kapsamh hadis hareketi
sonucunda, yerini statik bir icma anlayisina
birakmis ve bu durum daha sonraki asirlarda
Usulu’l-Fikh olarak bilinip kabul edilecek
olan, bir anlamda islam diisiincesinin temel
yapisini belirleyen “Hadis Sampiyonu”

diye niteledigi Safii’nin calismalan ile
birlikte doruga ulasmustir.

Yani, Fazlur Rahman’a gére vahiy kavram, bir yan-
dan felasife gelenegindeki Faal Akilla ittisale, diger
yandan ise, Jung’un ayricalikli insanlar i¢in Ongor-
dugii kolektif suuraltinin farkina varip onu gercek-
lestirmeye, yani bireysel ruhun derinliklerinin agiga
¢ikmasina isaret etmektedir. Daha 6nce de ifade et-
meye ¢aligigimiz lizere tiim bu felsefi ugrasilar, bel-
li bir problemi ¢6zmeye matuftur. Ozellikle modern
yasam tarzina paralel olarak degisimin hizinin yo-
gun bir ivme kazanmasi, Islam’a yonelik birgok yak-
lasimin kisa bir siirede degerden diismesine ve yeni
birtakim teorilerin ortaya konulmasma yol agmistir.
Buna bir de, tarihselci ekoliin tarihteki her seyin bi-
ricik oldugu ve kendi baglamsal kosullarinda anla-
stlmasi gerektigi yoniindeki iddialar eklenince du-
rum daha bir karmagik hale gelmistir. Ciinkii, sayet
biz s6z konusu tarihselci iddiaya kulak verecek olur-
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sak, inandifimiz ve genel geger oldugunu diigiindii-
giimiiz birgok husus da yeniden tartismaya agilacak,
dolayisiyla da Kur’an’in evrenselligi de bundan na-
sibini alacaktir. Iste Fazlur Rahman’in vahiy nazari-
yesini de bu problemi ¢ozmeye matuf bir nazariye
olarak degerlendirmek gerekmektedir,

Fazlur Rahman tarihselcilerin bir¢ok iddiasina, 6zel-
likle sosyal, kiiltiirel ve hukuki noktalarda, katil-
makla birlikte, tarihsel olan s6z konusu hususlarmn
Otesinde tarihsel olmayan bir alanin da varoldugunu
diistiniir. Ona gére bu alan, Peygamber’in de kendi-
siyle ittisale gegmek suretiyle Vahiy aldifi askin ah-
lak alanidur. Bu alan her tiirlii degisimin otesinde ev-
rensel ahldki ilkeleri muhtevasinda barindiran bir
karakter arz etmektedir. Bununla birlikte biz bu ah-
lak ilkelerinin yeryiiziinde uygulanma stireclerinde
tarihsel bir forma biiriinerek tecessiim ettiklerini
miisahede etmekteyiz. Yani Fazlur Rahman, gerek
Kur’an’in, gerekse Peygamber’in mesajlarinin ev-
renselligini ancak ilkeler diizeyinde miimkiin goren
bir yaklagima sahiptir. Bu husus kanaatimizce biraz
daha irdelenmeyi hak etmektedir. Sayet vahiy belli
bir tarihsel, sosyal, kiiltiirel ve cografi bir dénemde
nazil olmus ve kendisini de s6z konusu baglamda re-
alize etmek durumunda kalmigsa, bu durumda bizim
Kur’an’1 anlama tesebbiislerimizde, biitiin bu faktér-
leri hesaba katmamiz gerekmektedir ki, Fazlur Rah-
man’mn deyisi ile bu, Kur’an’1 evveliyat: ile bilmek,
yani Peygamber’in “kendi faaliyeti ve onun
Kur’an’in rehberliginde yirmi ii¢ sene devam eden
miicadelesi” ekseninde anlamak demektir.20 By ise
ayetlerin, sosyo-kiiltiirel ve cografi baglamlarinin ve
bu baglamlar igerisinde hangi ahlaki ilkeyi gergek-
lestirmeye matuf olduklarinin bilinmesini gerekli
kilmaktadir. Bir baska deyisle asil problem,
Kur’an’in ilkeler diizeyindeki yénii ile bu ilkelerin
uygulanabilme imkan: buldugu tarihsel sartlarm bir-
birinden ayirt edilmesi problemidir. Eger Kur’an
tiim zamanlar i¢in gegerli olabilecek bir hidayet reh-
beri olma iddiasinda ise ve Miisliimanlar da 6teden
beri onu bu sekilde kabul ediyorlarsa, Kur’an’in ev-
rensellik iddiasinin ancak ve ancak ilkeler diizeyin-
de mimkiin olabileceginin idrak edilmesi gerek-
mektedir.

Bunun i¢in yapilmasi gereken, Kur’an’in biitiinltgii-
nu goz oniinde tutmak suretiyle, onun en genel ilke-
lerinin tespit edilmesidir. Zaten Fazlur Rahman’a
gore, bugiine kadar Miisliimanlarin Kur’an’s yorum-



lamanin tatminkar bir teorisini ortaya koyamamis
olmalarimin kaynaginda s6z konusu ehemmiyetli hu-
susu goz ardi etmeleri yatmaktadir. Gerek klasik, ge-
rekse Orta Cag miifessirleri, Kur’an’ ayet ayet tef-
sir etme yoluna gitmigler, zaman zaman bagka ayet-
lere de atiflarda bulunmus olsalar da bunu sistema-
tik bir teori sekline déniistiirememislerdir. Onlarin
i¢ine diismiis olduklar1 yanilg: bir anlamda, sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik yapilardaki degigimi 1skalamis
olmalan ve genel birtakim Kur’an ilkelerine vara-

mamig olduklarindan &tiirii de siirekli bir bi¢imde .

eski yapida diretmek zorunda kalmalandir. Fazlur
Rahman s6z konusu genel ilkelere drnek olarak Tev-
hid ilkesini ve Esitlik¢ilik prensibini getirmektedir.
Artik gelinen bu noktada Fazlur Rahman’a gére ya-
pilmas1 gereken oOncelikle Kur’dn’m spesifik hii-
kiimlerinden hareketle sistematik bir ¢alisma ile ba-
71 temel prensiplere varmak oradan da bu temel
prensipleri ahldki kurallar seklinde genellestirmek-
tir. Bu yaklasim ekseninde diigiiniildiigiinde, degisi-
min seyri ne olursa olsun elde edilmis olunan genel
Kur’ani prensipler, defisen yeni kosullarda benim-
senmesi gereken ile geride birakilmasi gereken hu-
suslar hakkinda yeterli bir 6ngérii saglamaya yeter-
lidir.2!

Bu agiklamalar bizi, Fazlur Rahman diisiincesinin,
yine evrensellik-tikellik baglaminda olmak iizere,
daha metodolojik boyutlarina tagimaktadir. Fazlur
Rahman’a gore biz, Kur’an’da genel bir takim ilke-
lerden ziyade belli ve somut tarihi meselelere getiril-
mis olunan ¢éziimler bulabilmekteyiz. Elbette bu,
Fazlur Rahman’in da isaret ettigi lizere Kur’an’in
getirmis oldugu ¢dztimlerin gerekgelerinin biisbiitiin
kapali oldugu anlamina gelmemektedir. Gerek agik
gerekse dolayl bir sekilde s6z konusu ¢oziimlerin
arka planindaki gerekgeler de Kur’an’da sunulmak-
tadir. iste asil metodolojik mesele de bu sebeplerden
genel ilkeler elde etmenin nasil bir yolla olacagidir.
Fazlur Rahman’in 6nermis oldugu metodoloji, fiilen
ortaya ¢iknug olan meseleleri somut ¢éziimlerinden
ayirmak suretiyle, genel ilkelere ulasmay: hedefle-
mektedir. Bunun i¢in Fazlur Rahman, iki yonlii bir
hareket gergeklestirmemiz gerektigine isaretle su
hususlara dikkat ¢eker:

Gergekgi ve gelecek vadeden bir Islaim hukuku ve
Islam kurumlan tesis etmek istiyorsak, iki yonlii bir
hareket yapmak zorundayiz: Birincisi, nazil oldugu
zamanin, konu ile ilgili mevcut toplumsal sartlarin

g0z onuinde tutarak, Kur’an’in somut olaylar ele ali-
sindan, bir biitiin olarak Kur’an’in hedefledigi genel
ilkelere dogru hareket etmektir. Ikincisi, bu genelle-
me diizeyinden, giiniimiizde gegerli olan, konu ile il-
gili mevcut toplum sartlarin1 géz éniinde tutarak su
anda uygulanmak istenen 6zel yasamaya dogru ha-
reket etmektir.22

Fazlur Rahman’n s6z konusu yaklagimi, yukaridaki
pasajda ifade edildigi tizere gerek Kur’an’in anlasil-
masi, gerekse onun ilkelerinin, sosyal degisime pa-
ralel olarak yeryiiziinde uygulanmas: hususlarinda,
genel bir teori ortaya koyma ¢abasi olarak anlasila-
bilir. Zira bu teori bir yandan, Kur’an’daki hiikiim-
leri tarihsel muhtevalarindan ayirip genel prensipler
elde etmeyi, diger yandan ise, elde edilen prensiple-
ri hélihazirdaki toplumsal sartlara uygulamay: he-
deflemektedir. Zaten Fazlur Rahman’in, Kur’an’da-
ki hiikiimleri hukuki metinler olarak degil de hukuk
malzemeleri olarak gérmesi bundan dolayidir. Ciin-
kii Fazlur Rahman’a gore Peygamber, tarihi hareke-
te gegirip, onu ilahi modele gore diizenlemeye ¢ali-
san biri oldugundan &tiirii, yasanan fiili durumu so-
yut genellemeler lehine ihmal edemezdi.?? Iste tam
da bu noktada Fazlur Rahman, Peygamber’in mesa-
jmn evrensel boyutu ile ona zorunlu olarak karigmis
olan tarihsel unsurlar arasinda bir ayrima giderek,
Kur’an’in ve Peygamber’in siinnetinin, ancak tarih-
sel unsurlardan soyutlanmig ilkeler diizeyinde ev-
rensel bir mesaj olarak anlagilabilecedi kanaatine
vanr. Aksi takdirde ne Kur’an ne de siinnet, degisi-
me paralgl olarak insanhifin yiizlesmek zorunda kal-
dig1 yeni bir takim problemlere tarihsel muhtevala-
rindan siynlip bir cevap teskil edemeyecektir.

Safii’nin dehasi, Orta Caga ait sosyal ve dini

yapimiza istikrar veren bir mekanizma
saglamistir. Ama bu, zaman icinde
yaraticihgin ve ozgiinliigiin yok olmasi
pahasina gerceklesmistir.” iste Fazlur
Rahman’a gire, hadisin icma ile tesis

edilmesi, bizatihi s6z konusu mantigin tabii
bir sonucu olarak bir miiddet sonra icmanin

saf dis1 birakilmasina yol acmistir.

Fazlur Rahman’in “Yagayan Siinnet” ve “Hadis”
arasinda yapmus oldugu ayrimi da, bu dogrultuda an-
lamak gerekmektedir. Siinneti davramsla ilgili bir
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kavram olarak ele alan Fazlur Rahman, siinnetin, is-
ter bir kere isterse daha ¢ok tekrarlanmis olsun bir
davrani§ kanununa, bunun da étesinde ahlaki bir ku-
rala génderme yaptigim diisiiniir. Bu agidan bakildi-
ginda ahldkin “~meli —mali” unsurlar siinnetin ay-
rilmayan parcalarini olusturdugu gibi, siinneti siin-
net yapan da onun kuralsallik® statiisiidiir.2¢ Fazlur
Rahman’a gére ilk donemlerdeki siinnet-kiyas-icma
seklindeki tasnife sdyle bir goz attigimizda, ortaya
¢1kan manzara, bilindik stinnet-icma-kiyas seklinde-
ki tasnifle taban tabana zt bir anlama metodolojisi-
ni karsimiza ¢ikaracaktir. Zira Fazlur Rahman, Pey-
gamber’in “Ideal Siinnet”i ile “yorumlanmus siin-
net” olan icma arasinda bir ayrima giderek, icméamnin,
ikinci anlamda bir siinnet olarak, ideal siinnetin rey
ve igtihadla yorumlanmastnin ve zamanla da cemaat
tarafindan kabul gérmesinin akabinde olustugunu
ifade eder. S6z konusu yaklasim ekseninde diisiiniil-
dugiinde, ilk anlamdaki siinnet “ideal siinnet” ile
ikinci anlamdaki siinnet “icma” arasinda kiyas ve ig-
tihadin zorunlu faaliyet alan: yer almaktadir.2S Tarih-
sel degisime paralel olarak isleyen bu dinamik siireg,
Fazlur Rahman’a gore, Kur’an ve Siinnet’in ruhuna
tam bir mutabakat arz etmekteydi. Ciinkii, bu tarz bir
faaliyet igerisinde hareket eden cemaat, gercekte,
“Hz. Peygamber’i eyleme gegiren ruhun yOnetimin-
de vahyi yetkili bir sekilde” yorumlamakta ve “bura-
da asil 6nemli olan Hz. Peygamber’i harekete gegi-
ren ruh” olmaktayd,.26

Hi¢ kusku yok ki Fazlur Rahman, cagdas
islim diisiincesinin 6nemli isimlerinden biri
olarak, Miisliimanlarin icinde yasamilan cagda
kargilagmis olduklari bircok problem
uzerinde kafa yormus ve séz konusu
problemlere yonelik birtakim ¢éziim
arayislarina gitmistir.

Bununla birlikte, olduk¢a demokratik ve dinamik bir
karakter arz eden icma telakkisi, ilk asrin sonlarina
dogru baslayan genis kapsaml hadis hareketi sonu-
cunda, yerini statik bir icma anlayisina birakmis ve
bu durum daha sonraki asirlarda Usulu’l-Fikh olarak
bilinip kabul edilecek olan, bir anlamda islam dii-
stincesinin temel yapisini belirleyen “Hadis Sampi-
yonu™ diye niteledigi $afii’nin ¢aligmalari ile birlik-
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te doruga ulasmstir.2? Ciinkii Safif, Yasayan Siinnet-
ictihad-icma ii¢liisiinii, genel bir direktif olmaktan
ziyade, mutlak anlamda lafzi ve spesifik bir fonksi-
yon icra eden hadis nakli olan Nebevi Siinnet ile yer
degistirmis ve bunu, sahabenin slinneti, icma ve igti-
had seklindeki siralama takip etmistir. “Boylece”
der, Fazlur Rahman, “tabif ictihad-icma diizeninin
icma-igtihad diizenine doniismesi sonucu, aralarin-
daki organik baglar kopmustur. Hiir igtihad sonu-
cunda meydana gelen icma, bir siire¢ ve ileriye yo-
nelik bir gey olacag yerde, statik ve gecmise yone-
lik bir ey oluvermistir. Boylece ileride gerceklesg-
mesi gereken sey, gegmiste ¢oktan gerceklesmisti
bile. Safii’nin dehasi, Orta Caga ait sosyal ve dini
yapumiza istikrar veren bir mekanizma saglamistir.
Ama bu, zaman iginde yaraticihgin ve Ozgilinliigiin
yok olmasi pahasina gergekliegmistir.”28 Iste Fazlur
Rahman’a gore, hadisin icma ile tesis edi Imesi, biza-
tihi s6z konusu mantigin tabif bir sonucu olarak bir
miiddet sonra icmanin saf dist birakilmasina yol ag-
mustir.?? Fazlur Rahman agisindan bakildiginda, ya-
sayan sinnet veya siinnetin yorumlanmis bigimi
olan s6z konusu icma anlayismin saf dist birakilma-
s1, diiglincenin, tarihsel olana takilip, degisimin vuku
buldugu insani varlik alamindaki degisime ilkeler
diizeyinde y6n verme giiciinden mahrum birakilma-
st anlamina gelir.

Sonug

Hig kusku yok ki Fazlur Rahman, ¢agdas islam dii-
stincesinin 6nemli isimlerinden biri olarak, Miislii-
manlarn iginde yaganilan ¢agda karsilasmis olduk-
lart birgok problem iizerinde kafa yormus ve séz ko-
nusu problemlere yonelik birtakim ¢oziim arayiglari-
na gitmistir. Iste onun s6z konusu ¢Oziim arayislari-
na i¢kin olan mantigim, her ne kadar islam felasife
gelenegine ve Islam ilimlerine agik referanslarda bu-
lunmus olsa da, modern diisiincenin rayonalist ve
evrenselci dogasina yaprms oldugu vurgu nedeniyle,
modernist olarak nitelemek miimkiindiir. S6z konu-
su modernist yaklasimiyla Fazlur Rahman’in 6zel-
likle lizerine odaklandig husus, degismenin hizinin
son derece arttift gagdas zamanlarda, Kur’an ve
siinnetin, nasil olup da s6z konusu tarihsel degisim
surecinden azade evrensel bir mesaj halinde insanl:-
ga takdim edilecegi meselesidir. Kabaca ifade edil-
diginde, Fazlur Rahman’a gére, tarih-teori veya ta-
rihsel-evrensel dikotomisini asip, tarihsellikten kur-
tulmanin yegine yolu, kendi zamanlarinda ortaya



¢ikmus olan tarihsel problemlere agik birtakim ¢6-
ziimler getirmis olan Kur’an ve siinnete, yalnizca ta-
rihsel ve hukuki metinler goziiyle degil, evrensel
birtakim ahléki ilkelerin somutlasmig halleri olarak
ve degisen zaman igerisinde karsilagilacak olan yeni
problemlere, tarihsel sartlarindan soyutlandiklar
takdirde her daim ilkeler diizeyinde ¢6ziim sunacak
kaynaklar olarak bakmak olacaktir. Bunun igin ya-
pilmasi gereken sey ise, tim zamanlar igin gegerli
somut ¢oziim Onerilerinin gerek Kur’an gerekse
Peygamber’in hadis ve siinnetinde mevcut oldugu
fikri yerine, aslolanin, Kur’an ve siinnetin somutlag-
tirmus oldugu emir, yasak ve ¢0ziim Onerilerine vii-
cut veren ahlaki ilkeler oldugu diisiincesine ulag-
maktir. B
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