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ur’an, her yoniiyle ilahi bir kitaptir. O, bir di-
Knin temel kurucu kitabi olmas: hasebiyle aym
zamanda, muazzam bir bilgi deposudur. Onemli
olan gudur ki, onun bilgi yigini olarak kalmamasi ya
da goriilmemesi, yasama aksettirilmesi gerekir. ila-
hi kitap olusunun esprisi de peygamberligin en te-
mel fonksiyonu da burada tebariiz eder. Ciinki bil-
ginin neye yaradig1 ya da nasil bir davranis tarz: il-
ham ettigi, ancak peygamberin hal ve hareketleriyle
somutlagsmaktadir. Burada bireylerden beklenen,
Miisliiman bilincinin tezahir etmesidir. Hz. Pey-
gamber, Kur’an araciligiyla Miisliiman bilinci inga-
sini basariyla tamamlamistir. Onun Kur’an-hayat
baglantisin1 rapteden fiil ve davramiglarina bir an-
lamda biz, Kur’an’in fiili/davramgsal tefsiri diyo-
ruz. Etkisi itibariyle Kur’an’in sozlii tefsirindense
davramssal tefsiri daha da onemlidir. Eger Kur’an
tefsirini, ilahi metni, beseri aklin anlayabilecegi bi-
¢ime aktarmak veya begeri aklin anlayabilecegi se-
vivede agiklamak seklinde tamimlayacak olursak,

Hz. Peygamber’in miifessir olmasinin sadece sozli



anlamlar vermek ve agiklamalar yapmak degil aym
zamanda fiilen de Kur’an’in tefsirini yapmak oldu-
gunu anlamamiz kolaylasacaktir.

Kur’an-hayat baglantisina toplumsal diizen bagla-
minda baktigimizda diyebiliriz ki, esasinda metnin
anlasilmasi ve hayata aktarim: bir anlamda toplum-
sal yapmin diizenliligi ile orantih gitmektedir. Hz.
Peygamber’in énciiliigiinde boylesi bir istikrar elde
edildigi malumdur.

Goriildigii lizere tefsir ediminin esasi iki noktada
yatmaktadir. Birincisi bilgi, ikincisi de bilginin ha-
yata aktannmidir. Bize gore biitiin ¢aglarda tefsirden
beklenen ve biiyiik dlglide onun yerine getirdigi sey
de budur. Dolayisiyla tefsir salt entelektiiel bir tat-
min ortamu degildir, epistemolojik lafazanliklarin
yeri hi¢ olmamalidir. Tarihinde bu tiir drnekler ol-
mussa da tefsir asil mihverinden uzaklagmamustir.
Kur’an-hayat baglantisi devam ettirildigi siirece de
kendi ekseninde kalacakur. Elbette miifessirlere, za-
mana ve zemine bagh olarak nev-i sahsina miinhasir
nitelikler olmustur, ancak bunlar daha gok tefsir yap-
maya yarayan araci enstriimanlarla ilgilidir. S6z ge-
limi kimi miifessirler dil enstriimanim oncelerken
bagkasi rivayetleri, bazilari mezhebi telakkiler1 esas
alirken bir baskasi felsefi argiimanlara dayanmayi
tercih etmistir. Modern zamanlara gelince araci ens-
trimanlarda oldugu kadar Kur’an-hayat baglantisi-
nin kurulumunda da yeni diizlemler denenmistir. O
halde tefsirin rotasi dedigimiz seyin modern zaman-
lardaki goriiniimiinii 6z olarak agiklamaya ¢aligalim.

Uzun Tarihin Kisa Tarihcesi

Basliktaki ‘modern zamanlar’ kavramini, son iki
yiizyili icerecek kapsamda kullaniyorum. Bu iki
yiizyil, flber Ortayh hocanin Osmanh Imparatorlu-
gu'nun 19, yiizyih igin kullandig1 ‘en uzun yiizyil’
tamimlamasina gdnderme yaparak, Islam diinyasinin
en uzun yiizyillan olarak goriilebilir. Bat1’daki siya-
si, sosyal ve bilimsel geligmeler iizerine Islam diin-
yasi geri kalmis pozisyonuna diismiis, 6te yandan
Miisliimanlarin yasadiklan topraklarin biiyiik bir
kismu ya iggal altina girmis ya da s6miirge haline ge-
tirilmisti. Dogrusunu soylemek lazimsa islam diin-
yasi, ‘gii¢lii’den ‘zayif” konuma diismiistii. Ashnda
buna, Miisliimanlarin tarumar olugunun resmi de de-
nilebilir. Islam diinyas: bu yiizyillarda yasadig1 sos-
yal, siyasi ve fiziksel travmadan ve onun dogurdugu
psikolojik cendereden ancak 21. yiizyihn baglang:-

cinda kurtulmaya ve kendine gelmeye baglamigtir.

Uzun yiizyillarinin en belirgin ozelligi, iki bask1 un-
suru yani Batinin egemenligi ve Musliimanlarin gii-
ya geri kalmighg arasindaki sikigmughkur. Gorece
geri kalmishgm dogurdugu ruhsal tavri, oldukga er-
ken sayilabilecek bir vakitte, 1839’da Tanzimat Fer-
mani’nin girisindeki su ciimleler giizel yansitmakta-
dir.

Bu arada son iki yiizyilda islam diinyasinda
da etkisini gosteren diisiince sistemlerinin ve

siyasi yapilanmalarm agirhikh olarak
pozitivist, 6zgiirliikcii, hiimanist ve laik
karakterde olduguna isaret edelim.

“Herkesin bildigi gibi, devletimizde, kurulugsundan
beri Kuran’n yiice hiikiimlerine ve seriat yasalarina
tam uyuldugundan, iilkemizin giicii ve biitiin tebasi-
nin refah ve mutlulugu en yiiksek noktaya gikmgti.
Ancak, viiz elli y1l var ki, birbirlerini izleyen karigik-
liklar ve gesitli nedenlerle sanh geriata ve yiice yasa-
lara uyulmadigindan evvelki kuvvet ve refah, tam
tersine zay1flik ve fakirlife doniistii. Oysa seriat ya-
salar ile yonetilmeyen bir iilkenin varligim stirdiire-
bilmesinin imkansizhgi ¢ok agik secik ortadadir.
Tahta gegtigimiz mutlu giinden bu yana biitiin ¢aba-
larimiz, hep, tilkemizin kalkinmasi, ahalimiz ve fa-
kirligimizin refah1 amacina yonelik oldu. Eger, ytce
devletimize dahil iilkelerin cografi konumu, verimli
topraklan ve halkinin yetenekleri goz dniinde tutula-
rak gerekli girigimler yapilirsa, yiice Allah’m yardi-
mu1 ile, bes on yilda kalkinabilecegimiz sz gotiir-

mez.

iste bu yaklasim gercevesinde olmak iizere bugiin
geldigimiz noktadan son iki yiizyila baktigimizda,
yenilik girigimlerinin bir hayli arttigim gérmekteyiz.
Bunun birbirine bagh iki nedeni vardir. Birincisi
yiizyillardir gelenegin ve yaganan zamanin erteledi-
gi miiterakim soru ve sorunlara cevap bulma gayre-
ti; ikincisi Islam diinyasinin, 6teki diinya kargisinda
duydugu eziklikten kurtulma ve geri kalmiglik psi-
kozunu atma istek ve iradesidir. Biitlin tecdid hare-
ketlerinin seslendirdigi fikirlerin ana temalarindan
birisi bu olmustur. Sadece “Kur’an’a doniis hareke-
ti” degil hemen her alandaki yenilik girisimlerinin
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epistemolojik nosyonunda tecdid, ihyd, ictihdd, tak-
lid gibi kavramlar giindemden hi¢ diismemistir. Bu
devrin biiyiik bir muhasebe devri oldugu miisellem-
dir. Elbette muhasebe sadece din ile ilgili degildi,
belki ondan énce siyasi idi. Esasinda Islam diisiince-
sinde bagindan beri ayrim yapilmaksizin toplumsal
olan her gey iizerinde diistiniilmiistiir. Bu defa da 6y-
le olmustur.

iki baski unsurunu 6n plana gikarirken gagdag do-
nemde tefsiri bu ikisinin belirledigini, hatta zaman
zaman iddia edildigi gibi tefsiri esir aldigim 6ne siir-
miiyorum. Iki baski unsuru daha farkl etkileyici
faktorleri gormemize engel olmamalidir. insan haya-
tindaki ve tabiattaki gelisme, degisme ve yenilenme;
bunun zorunlu sonuglarindan birisi olan diinya diize-
ninin degigmesi soz konusu faktorlerin basinda gelir.

Kur’an’in farkh dillere cevirisinin son iki
yiizyilda qig gibi biiyiimesi, ictimai/sosyolojik
tefsirin ilk siraya yerlesmesi, bilimsel tefsire
ilginin yogunlasmasi, Kur’an kavramlarinin
didik didik edilmesi ve ézel konulara
yogunlasiimasi bu baglamda
degerlendirilebilir. Tefsir yapma bicimine
gelince, genel olarak bu donemde
yorumsamaci tefsir egemendir.

Medeniyetlerdeki ylikselme, gerileme ve ¢okme de
bu kapsamda degerlendirilmelidir. Islam medeniye-
tinin on dort yiizyillik egemenligindeki duraksama
bdyle bir olgunun sonucudur. Etkiler ister dogudan
ister batidan gelsin, 6nemli olan bu olgunun devam
etmis olmasidir, Diinya sisteminin degismesi, salt si-
yasi anlamda degil belki onu da énceleyen yeni fik-
ri hareketlerin, ideolojilerin ve onlarn etkisiyle siya-
si sosyal sistemlerin dogmasi anlamindadir. Bu ara-
da son iki yiizyilda Islam diinyasinda da etkisini gos-
teren diislince sistemlerinin ve siyasi yapilanmalarin
agirhiklr olarak pozitivist, 6zgiirliik¢ili, hiimanist ve
laik karakterde olduguna isaret edelim. Biitiin bu ge-
lismeler dinsel yasamda oturup kalkma &dabindan
tutun da ibadet hayatina kadar birgok soru ve prob-
lemler dogurmustur: Aile anlayisi, toplumsal daya-
msma, ¢alisma kosullari, azinlik durumunda kalmis
topluluklarin sorunlar, dinsel kaynaklara duyulan
giivensizlik vs.

iste boylesi bir ortamda problemleri goren diigiince
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ve siyaset insanlari, ¢6ziimii kendilerine vazife edin-
mistir. Igtihat miiessesi de zaten bunun icin vard.
Din, var olabilmek igin mensuplarinin problemlerini
¢6zmek zorundadir. Aksini diigiinmek bile istemiyo-
rum. Onlar, sekiiler bir diinya (Bati) ile karsilasmis
ve kendi kiiltiirel ve toplumsal hayati ile kiyas etme
durumunda kalmisti. Bu da dogal olarak bir medeni-
yetin yeniden yorumlanmasi ve yeniden yapilanma-
st gerektigi fikrinin benimsenmesi sonucunu dogur-
mustur. Kurtulus ve hél ¢areleri aranirken en tutucu
anlayigtan en kat1 Batili yontem ve diigiince yapila-
rina kadar gesitli yol ve yontemler benimsenmis, ba-
zilan dogrudan denenmistir. Biz, simdilik, bu hare-
ketli ortamda degisen zihniyetler ve imal edilen fi-
kirler ciimlesinden sadece tefsir ile ilgileniyoruz.

Ve Tefsir

Yukarida kisaca Ozetledigimiz gelismeler, islam
diinyasinda ¢ok 6nemli kinlmalara neden oldu. Dii-
zenin bozulmasi ve siyasi daginiklik, tefsirde de ye-
ni arayiglara sevk eden etkenlerin baginda gelir.
Dogrusu Kur’an anlayigini, meal yapmay: ve tefsiri
tek bir unsurun etkiledigini sdylemek yanls olabilir.
Olaylar ve fikirler arasinda karsilikl1 bir etkilesim-
den s6z etmek daha dogrudur. Miifessirler, yeni za-
manlann ¢agrisin1 ve fikirlerini belki geg algilads,
ama ona bigane kalmadi. Zamanla ister savunmaci
ister reddiyeci olsun ciddi tepkiler ortaya ¢ikti. Bu
zaman diliminde (19-20. yy.) tefsirin yeni kazanim-
lant ve kayiplart olmugtur. Nitekim tefsir tarihine
iligkin aragtirmalar, s6z konusu zaman araliginda
tefsirde ciddi yenilenmelerin, anlamada yeni enstrii-
manlann devreye girdigini gostermistir. islam diin-
yasimin en dogusunda Seyyid Ahmed Han’dan Mev-
didi’ye, Muhammed [kbal’den Fazlurrahman’a, Ta-
batabai’den Mehdi Bazergan’a, kuzeyde M. Kerim
Bakivi’den Musa Carullah’a, giineyde Cemaleddin
Afgani’den M. Ahmed Halefullah’a, M. Abduh’dan
Mahmud Seltit ve Seyyid Kubub’a, M. Tahir ibn
Aglr’dan Muhammed Arkun’a, en batisinda M. M.
Pickthall’den Muhammed Esed’e, Yusuf Ali’den R.
Garaudy’ye ve Anadolu’da Elmalih M. H. Yazir’dan
Salih Parlak’a kadar bu yolda kervana katilan sayi-
siz isimden bahsedebiliriz.

Yukarida onciil olarak koydugumuz Kur’an-hayat
iligkisini kurmay: hedef edinen tefsir, bu ilkeyi yeni
zamanlarda daha fazla 8ncelemistir. Fakat sunu
aciklikla sdyleyebiliriz ki, 20. yiizyilin ikinci yan-



sinda Kur’an’a dayanmanin anlami daha 6zel oldu.
Kanaatimizce onceki ddnemlerde Miisliiman olmasi
nedeniyle toplumda Islami diigiincenin dolayisiyla
Kur’ani diisiincenin geregince dnemsenmesi ve ha-
yata aksettirilmesi iken, modern zamanlarda toplum
hayatinin biitiin ydnlerinin Kur’an’a dayandirilmas:
ya da Kur’an’in toplumda egemen kilinmasi s6z ko-
nusudur. Bahse konu dénemin en dikkat gekici yan-
larindan birisi olan cemaatlesme, gruplasma hatta en
bityiik sosyal tegkilatlanmaya (devlet) dair fikirler
tefsirlere girmeye basladi. Oziinde bireyci olmayan
islam diisiincesi daha da sosyallesmeye yonelmisti,
eski sosyal gruplar (tekke, tarikat vb.) daha siyasal-
lasmis yerini cemaat ve partiler almaya baglamisti.
Mistr, Pakistan ve Iran’daki bireysel ve cemaat mer-
kezli kimi girisimler bu cercevede goriilmelidir. Ba-
sit bir karsilastirma sonucunda ilk dénemdekilerin
tutumunun daha saghkli oldugunu sdylemekte bir
beis gormiiyorum. Kur’an, toplum hayatinda genel
ilkelere aykin olmayan gelenegi (ma ‘ruf), bagka
milletlerin tecriibelerinden faydalanmay: kendi 6zii-
ne aykin gormedi, ustelik meveut birikimleri de va-
kia olarak kabul etti. Fakat ¢agdas toplum projele-
rinde toplumun kendine ait birgok seyin Kur’an’a
aykin gorilerek reddedilmesi, Kur’an ve yorumu
adina bir ¢ikmazi isaret etmektedir.

Kur’an ve tefsir ile ilgilenen kimselerin en ¢ok ses-
lendirdikleri mesele, Miisliimanlarin Kur’an’dan
uzaklasmis olduklanidir. Soyle ya da boyle
Kur’an’in hayata miidahalesinin engellendigi veya
dnemsenmedigine dair sikayetler on planda idi. Ister
Islam diisiincesi agisindan ister Kur’an anlayisi ve
tefsir agisindan bakilsin, ‘Kur’an’dan uzaklasmus ol-
ma’ iddias1, igerik ve sdylem bigimi bakimindan ol-
dukea yenidir ve iki yiizyildir Kur’an ¢aligmalarin-
daki temel anlayislardan birisini olugturmustur.
Kur’an’mn farkh dillere gevirisinin son iki yiizyilda
¢1g gibi biiyiimesi, i¢timai/sosyolojik tefsirin ilk s1-
raya yerlesmesi, bilimsel tefsire ilginin yogunlagma-
s1, Kur’an kavramlarimin didik didik edilmesi ve
ozel konulara yogunlasilmas: bu baglamda deger-
lendirilebilir.

Tefsir yapma bigimine gelince, genel olarak bu do-
nemde yorumsamac: tefsir egemendir. Hem mantu-
ka hem de mefhuma yogunlagma olmugtur. Hatta
mefhum {izerindeki yorumlar eskiye oranla daha
fazla genislemistir denilebilir. Cagdag miifessirler,

yorumlara imkan veren lafizlarda bu imkam bolca

kullanmiglardir. Lafizlarin klasik taksiminde man-
tuk-mefhum ve digerleri daha gok hukuki ve akide-
vi hitkme elverisli olmalar1 bakimindan dikkate alin-
mustir. Modern zamanlarda ise, Kur’an metni, en
azindan bir ¢ok miifessir ve entelektiiel tarafindan,
salt fikhi veya akidevi tasnifle degil tamaminin yo-
ruma agik, insan hayatina mesajlar veren ve ahkam
iceren bir nass olarak kabul edilmistir. Bu fikri evril-
meyi, bir anlamda, hem bilgi, kelam, hukuk ve ah-
laktan olusan geleneksel seriat tasavvurunu asmayi
deneyen bir girigim seklinde niteleyebiliriz. Kav-
ramlar tizerindeki derin semantik ¢aligmalar bunun

Bu konuda insan aklimin ve iradesinin
dinsel metinlere ozellikle Kur’an’a fazla
miidahale ettigi iddialarimi simirh sekilde
kabul etmekle birlikte, bu yaklasim,
insan akhin, irade ve istegini 6n plana

cikarmak istemeyen eski nassci yaklasimdan

daha makul ve mantikh goziikiiyor.

en basta gelen 8rnekleridir. Gegmis, bugiin ve gele-
cek arasindaki diyalojik ve diyalektik aragtima ve
tartigmalar ¢agdas tefsirin en onemli yaklasim bi-
cimlerinden olan elestirel zihniyetin &n plana ¢ikma-
sin1 tetiklemesi bir bagka gelismedir. Bu konuda in-
san aklmin ve iradesinin dinsel metinlere ozellikle
Kur’an’a fazla miidahale ettigi iddialarim simirh ge-
kilde kabul etmekle birlikte, bu yaklagim, insan ak-
lini, irade ve istegini 6n plana gikarmak istemeyen
eski nass¢1 yaklasimdan daha makul ve mantikl go-
ziikiiyor. Metin ¢dziimlemesinde insan psikolojisi-
nin ve toplum sosyolojisinin daha fazla goriilmeye
basglanmasi,
Kur’an’in tamaminin yoruma agik nass olarak goriil-
mesi ve aklin onun karsisindaki konumu hakkinda
genel olarak su yargimu dillendirmek isterim: Giinii-
miizde tefsirin hem avantaji hem dezavantaji burasi-
dir. Sayet yorumda durulacak yer bilinmezse veya o
yere dikkat edilmezse dezavantaj olur, insan haddini
bilen bir varhik olarak kaldik¢a takvaya daha yakin-
dir ve bu, miifessirin ilmi ahlakimn bir gostergesidir.
Avantaj olan ise, miifessirin gliniin ihtiyaglarni go-
zeterek ve Allah’in bahsettigi akli yine onun bahset-
tigi kelam ile bulugturmasidir.

ilk elden yabana atilmamalidir.

Metodoloji konusunda ise, klasik usul bilgileriyle
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Kur’an’in anlasilamayaca@i noktasina gelinmisgtir.
Onu iyi anlamak ve yorumlayabilmek icin, onun in-
digi sartlar1, zamani, toplumu gevreleyen olgular ve
Hz. Peygamber’in siretini ok iyi bilmenin gerekli-
ligi vurgulanmstir, Sonra da giiniin toplumunun sos-
yal, psikolojik, kiiltiirel, siyasal, etnik, ekonomik vs.
yapisimi tahlil etmenin gerekliligi dile getirilmistir.
Hasili tefsir, salt bir metnin dilsel ¢dziimlenmesinin
otesine ge¢mis, ‘Kur’an’1 anlamak ve yorumlamak’
seklinde daha biitiinsel bir anlayisa evrilmistir. Artik
meal ve tefsir, klasik anlamda tefsir yapmakla bera-
ber, esas olarak ¢agin insanina, vahyin 151§1inda nasil
yasanmasi gerektigine veya vahyin 1513inin ¢aga ta-
sinmasinin imkanim arastirmaya yonelmistir.

Metodoloji konusunda ise, klasik usul
bilgileriyle Kur’an’in anlasilamayacagi
noktasina gelinmistir. Onu iyi anlamak ve
yorumlayabilmek icin, onun indigi sartlar,
zamani, toplumu cevreleyen olgulan ve
Hz. Peygamber’in siretini ¢ok iyi bilmenin
gerekliligi vurgulanmistir. Sonra da giinin
toplumunun sosyal, psikolojik, kiiltiirel,
siyasal, etnik, ekonomik vs. yapisini tahlil
etmenin gerekliligi dile getirilmistir.

Kendine fazlasiyla rol bigilmesi ve akla daha fazla
glivenilmesi ¢agdas dénem tefsirinin belli bash so-
runu haline gelmistir. Soyle ki, tefsire fazla rol bigil-
mesi, her seyin agiklamasinin ve her sorunun ceva-
binin Kur’an’da oldugu veya ¢oziimiin ancak
Kur’an’la bulunabilecegi anlayisinda tebariiz etmis-
tir. Buna gerek yoktur, zira her sorun dini olmadig
gibi her sorunun cevabi da dinde aranmamalidir. Ak-
la fazla giiven ise tefsirin rivayete dayaln karakteri-
nin ihmal edilmesini beraberinde getirmistir. Bunun
daha ileri gotiiriilmesi tefsiri, tefsir olmaktan gikma
noktasina getirebilir. Dogrusu Kur’an’1 daha ¢ok dii-
siinmek ve anlamaya ¢ahigmak ilkesi olduk¢a gonlii
oksayicidir. Ancak onu anlamanin bir simir vardir ve
orada durmak da tefsirin temel bir ilkesi olmalidur.

Bagka bir gikmaz da sudur: Klasik dénemde zaman
zaman mezhebi yargilarin Kur’an’a onaylattirilmasi
olgusu modern zamanlarda gesitli goriis ve diistince-
lerin Kur’an’a soylettirilmesi veya Kur’an’a mal
edilmeye ¢aligilmas: seklinde devam etmistir.
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Yukarida 6zetledigimiz modern zamanlardaki tefsi-
rin genel karakterinin tipik drneklerinden birisi, Mu-
hammed Esed’in Kur'an Mesaji -Meal-Tefsir adli
eseridir. Onu, bu baglamda kisaca ele almak istiyo-
ruz.

Muhammed Esed’in Tefsir Paradigmasi

Muhammed Esed (1900-1992), badireli, gileli, biraz
da maceral1 bir hayatin olgunluk devresinde (altmus
yasindan sonra) Kur’an’in meal ve tefsirine basla-
mustir. Bundan onceki eserleri hatirat, Islam’in tani-
tim1 ve kimi ¢agdas sorunlarla ilgili idi. The Messa-
ge of the Qur 'an Ingilizce yazilmig olmasina ragmen
Tiirkce (Kur'an Mesaji Meal-Tefsir) dahil bir gok
dile gevrildigi i¢in artik biitiin Miisliiman diinyanin
ilgi alanina girmistir. Dolayisiyla o, meal ve tefsir ta-
rihinin 20. yiizy1l boliimiine dahil olmustur.

Esed’in bu eserinin gegmis ile simdi arasinda durdu-
gu yer ve kendine 6zgil yanlan birkac noktada dzet-
lenebilir. Her seyden dnce Esed, Kur’an’ biitlin za-
manlar ve mekanlar igin dinamik bir metin olarak
goriir. Dolayisiyla Kur’an’in evrenselligini biitiin
meal ve yorumlarinda 6n plana ¢ikararak mesaji ge-
nellestirme amacim giider. Bu anlayis 15181inda man-
tuk ve mefhumu ¢aga tasiyabilmeyi hitap-mesaj ay-
rim1 yaparak bagarmigtir. Hitap-mesaj ayrimimin 6zii
sudur; Allah, Peygamber’e ve sahabeye dogrudan
konusmus, vakiaya uygun olarak soz/ler s§ylemigtir.
Vahye dogrudan muhatap olmayanlara ise mesaj
vermistir,Vahiy devam ettigi siirede duruma ve ge-
lismelere gore sayisiz hitap gergeklesmistir. Vahyin
kesilmesi ile birlikte insanlar, seyler ve olaylar hak-
kindaki sdz, 6nceki bir tarihe mal olsa da iletmek is-
tedigi mesaj tekrarlanabilir. Mesaj, soziin iginde ta-
sidif1 anlamin bagkalarina da bir eyler anlatmasidir.
Kur’an’1 belli bir zamana ve mekana hapsolmaktan
cekip alan sey, metnin tasidig: iste bu mesajdir. Me-
saj vasitastyla Kur’an daima yasayan dinamik bir
metin hiiviyetini kazanmig olmaktadir. Tevbe stresi
74. ayetteki, “(Ikiyiizliiler, kotii) bir sey soylemedik-
leri konusunda Allah’a yemin ediyorla? béyle ya-
parken onlar, ulasamayacaklari bir amag pesindey-
diler...? ifadesine iliskin agiklamas: Esed’in mesaji
nasil elde ettigini gosterebilir:

Klasik miifessirler bu ifadeyi, baz1 miinafiklarin, Te-
biik seferi sirasinda Hz. Peygamber’i 6ldiirmek igin
giristikleri basarisiz bir suikast eylemine isaret ola-

rak yorumlamaktadirlar. Bununla birlikte ben, bu ta-



rihse agiklamanin gegerliligini tarismadan inaniyo-
rum ki yukaridaki ima, ¢ok daha derin bir anlam iga-
ret etmektedir, yani kisinin, insan hayatinin anlam
ve gayesinin olduguna kesin bir inanci olmadan ig-
sel huzura ulagmsinin varolugsal imkansizligim dile
getirmektedir. Hayatin anlam ve gayesi de ancak is-
tiin erdem ve yeteneklerle donanmis kisilere yani,
peygamberlere indirilen vahiyler aracihifiyla fark
edilebilir. Bu itibarla, “Allah’a teslim olmak™ta gds-
terdikleri kararsiz istekle, Hz. Peygamber’in kendi-
lerine teklif eutigi rehberlige itibar etmedeki isteks-
zlikleri arasinda bocalayan miinafiklar, ‘ulagsamaya-

rak ¢ok fazla akli anlamlar ve yorumlara gitmigtir:
Cennet, cehennem, seytan, Hz. [sa’nmin mucizeleri
hakkinda oldugu gibi. Bu yaniyla onlar hem yeni yo-
rumlarin geleneksel anlayisgtan farkli yoniini hem de
capdas tefsirin en ¢ok elestirilen yoniinii temsil et-
mektedir. Her ne kadar o ve onun gibiler, bu tiir gi-
risimleri ile ¢agdas okuyucuyu ve Esed’in konu-
mundakiler 6zellikle Batili okuyucuyu ikna etme
amacim giitseler de bu yanlis olma niteligini degis-
tirmez.

caklar1 bir seyi amaghyorlardi’(Esed, Kur ‘an Mesa-
Jji, 372).

Baska bir citkmaz da sudur: Klasik donemde
zaman zaman mezhebi yargilarin Kur’an’a
onaylattinlmasi olgusu modern zamanlarda
cesitli goriis ve diisiincelerin Kur’an’a
soylettirilmesi veya Kur’an’a mal edilmeye

Bu yorum, ayetin inig sebebine, gayesine, anlatt1f1-
ve anlatmak istedigi seye zit olmadigi gibi vahyin te-
mel amacina da aykin degildir. Iste Esed’in bulup

¢ikardig1 mesa, dolayisiyla kendine 6zgii taraf bura-
sidir Kur’an’in evrensel olusu ve her zamana ve ze-
mine mesaj vermesi anlayigin tamamlayan ikinci
bir ilke de onun anlagilabilir metin oldugudur.
Esed’e gore, Kur’an her tiirlii i¢ ¢eliskiden uzak olup
akla ve idrake hitap eder, dolayisiyla iyi bir gaba ile
tamamu anlasilabilir. Bunun igin, ayetlerin muhkem
ve miitegdbihmiitesabihayrimini, gayb kavramini ve
insan algisindaki psikolojik etkeni 1yi kavramak ge-
rekir. En genel anlamiyla miitesabihat, ‘betimleyici
ve tasviri bir tarzda yani dogrudan birgok kelime ile
degil de mecézen ifade edilmig mana ile anlatilan
Kur’an pasajlari’dir. Anlamim sadece Allah’in bile-
bilecegi ergek bir miitesabih ise, 7karmagikhif sebe-
biyle dogrudan terimlerle ve dnermelerle yeterince
ifade edilemeyen, detayl: ifadeler dizisi olarak degil
de genel bir zihinsel imaj ile sadece sezgiyle kavra-
nabilen seyi tasviri bir tarzda agiklamak™tir. Muhke-
mat ise, Kur’an mesajinin temelini olugturan ana il-
keler, 6zellikle ahlak ve sosyal &gretilerdir.Sonugta
anlam bilinenden bilinmeyen {izerine akil yiiriitmek
suretiyle manasi ve mesaji anlagilmayan dyet kal-
maz.

Gériildiigii gibi Esed, anlam ve muhtevay: daima 6n
planda tutmaktadir. Bu baglamda diiz ve sade anlati-
ma sahip ifadeleri lafzen, veciz ifadeleri genisleerek
cevirmistir. Kavramlarin, deyimlerin, mecaz ifadele-
rin, temsillerin ve kissalarin anlamini verirken ve
yorumlarken hem anlami hem muhtevay: basarih bir
sekilde ortaya koymustur. Yalnz, dzellikle alegorik
ve sembolik dedigi yerlerde bazen ciiretkdr davrana-

calisilmasi seklinde devam etmistir.

Kanaatimizce Esed’in geleneksel anlayistan farkh
yorumlar yapmasina neden olan etkenlerin basinda
bagimsiz diigiinme(6znellik) ilkesi gelir. Onun 6z-
nelliginde 6zel bir fakt6r de oncelikle Batili okuyu-
cuyu hedef kitle, dolayisiyla onun algisina hitabi 6n
plana almasidir Yine de o, yukarida 6zetledigimiz te-
mel yaklagim ve metodoloji ile meal ve tefsir yapar-
ken geleneksel kiilliyattan olabildigince yararlan-
mustir. Bu agidan o, gelenedin bir devami, sdylemi
ve anlayis1 ile de moderndir. Kisaca o, semantik,
hermendtik, psikolojik, sosyo-antropolojik vs. arag-
lar ile klasik yontemi kullanarak, gelenekle ¢agdas
perspektifi harmanlamistir Geleneksel mirastan ya-
rarlanma konusu agilmigken su notu da diiselim: O
onceki eserlerinde ozellikle The Principles of State
and Government in Islam?da geleneksel ulemaya
sert elestiriler yéneltmistir. Kur ‘an Mesaji’'nda gele-
neksel diisiince ve yorumlara biraz daha temkinli ve
seviyeli elestiriyi tercih etse de Onceki zihniyetini
muhafaza ettigi agikardir. Bir ¢1gliga doniisen bu
tavrimin nedeni, ulemanin yukanda isaret ettifimiz
nass anlayisi ve imamlarin igtihatlarini nass gibi
gormeleridir. Béylece o, bir anlamda ¢agdag nass
anlayisinin sinirlarin belirlemistir.

Tefsirin amact ve hedefine gelince, Esed’e gore, ye-
ni zamanlar i¢in acil olan, inanan ve bilingli davra-
niglar sergileyen miisliiman bireylerden miitesekkil

bir topluma ulagmaktir. Bu yiizden Kur’an Mesaj,
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mesajl yeterince yansitmaya, okuyucuya ihtiyaci
karsilayacak kadar 6zlii bilgiler sunmaya odaklan-
mugtir. Gorebildigimiz kadariyla onun amaci, inang-
biling kaynagsma ve dayamgmasini gerceklestirmek
veya miisliiman bilinci ingasina yardimc: olmak,
azami Olciide mesaji yasanan ¢aga tasimak, kisaca
vahyi bilgiyi ve baglami giincellestirmektir. Bu ne-
denle, 6rnegin Kur’an’in biitiiniine sinmis olan‘tev-
hit’, ‘Allah bilinci (takva)’ gibi 6zgiin dgretileri her
firsatta vurgular. Ciinkii onlar Miisliiman bilincinin
temel inang, diisiince ve davranis ilkeleridir.

Bahse konu amag ve hedefin bir diger agilimi, ahla-
ki bireysel ve sosyal yasamin temelinde dlgii olarak
almasidir. Bu noktada ‘insanmin Allah karsisindaki
ahlaki sorumlulugu’ kavrami, merkezi 6neme sahip-
tir. Biitiin ahlaki degerlerin mutlak kistas: sadece va-
hiydir, ahlaki dogru ve iyiyi sadece Allah bildirebi-
lir, onlar zamandan ve sosyal sartlardan bagimsizdir.
Biitiin peygamberler ayni evrensel ahlaki 6gretiyi te-
sis etmek ve bu kistasa uymayanlari reddetmek, ah-
laki umursamayan ve davramiglari maddi 6lgiilerle
degerlendien anlayisin insana ve tabiata verdigi za-
rarlara karg1 uyarmak tizere tebligde bulunmustur.

Gorebildigimiz kadariyla onun amaci,
inanc-bilin¢ kaynasma ve dayanismasim
gerceklestirmek veya miisliiman bilinci
insasina yardimcr olmak, azami olciide
mesaj) yasanan caga tasimak, kisaca vahyi
bilgiyi ve baglam giincellestirmektir.

Esed’in meal-tefsirde gozettigi kriterler ile amag ve
hedefi, Kur’an’1 hayata aksettirme ¢abasinin bir par-
casidir. Kur’an-hayat baglantisin1 su ya da bu sekil-
de kurmayir basarmistir,
i anlam ve yorumlar olamaz. Zira boyle bir kabul
tefsirin dogasina aykiridir. O ge¢miste baglamis diin-
yada hayat var oldukc¢a devam edecek insani bir ey-
lemdir.

ancak bunlar niha-

Buraya kadar 6zetlediklerimizden anlagilacag: iizere
Esed, geleneksel Islam diisiincesi ¢izgisini takip et-
mekle beraber, ¢agdas dili ve akli kullanarak 6zgiin
Kur’an meal-tefsiri ortaya koymustur. Onun &rnek-
liginde gosterilen paradigma, ¢agdag dénem meal ve
tefsirinde su ya da bu sekilde goriilebilir.
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Hz. Peygamber’in “Din nasihattir.” mealindeki s6-
ziini, dinin her zaman ve zeminde yaratici, yenileyi-
ci ve yenilikgi bir yapiya sahip oldugu, bu ruhu insa-
na ilham ettigi seklinde yorumluyorum. Demek ki
din, yanhghklarla dolu tarihte insanin olgunlastiril-
masina en biiylik katkiy: yapmis olmaktadir. Durum
her ne olursa olsun din, bahse konu iki yiizyil bo-
yunca biitiin diisiiniirlere malzeme oldu, her ydniiy-
le didik didik edildi. islam da bundan nasibini alds,
entelektiiel anlamda oryantalistler eliyle Islam ince-
leme materyali goriildii. Islam’in ilk defa ciddiye
alinmis olmas1 yéniiyle bu tablo iylye yorumlanabi-
lir. Yine de tablonun vahim tarafimin farkindayiz.
Buna kargin son iki yiizyilda Islam diisiincesinin en
sansli kanadim olusturan miifessirlerin halkin ve ¢a-
gn ruhunu anlayip anlamadig, halkin éniinde gidip
gidemedigi, ‘dayatma’ kolayligina gidilerek var
olanlan dikte etmekle yetinip yetinmedigi, kisacasi
dini hangi yoniiyle ve ne kadar ele aldiklarinin ceva-
b1 aragtirilmalidur.

Bize gore zamanimizda din/Islam, daha az buyurgan
ama daha etkin ve etkili olarak insan hayatinda yer
etmektedir. Elbette modern zamanlarda dinin buyur-
gan tarafi terk edilmedi, o yone vurgu yapilmaya de-
vam edildi, hatta sosyal alanlara iligkin yorumlarin
bir gogunun eskiye oranla daha normatif bir karakter
arzettigi bile sGylenebilir. Kabul etmek gerekir ki,
kaba kuvvet ¢agi gecti, yerine daha naif ve fakat da-
ha sert ve acimasiz kuvvetler geldi. Bunlarla bag et-
menin yollan aranirken, dinin/Islam’in ve dolayisiy-
la Kur’an’in egilip bitkiilmemesi, amacindan sapti-
rilmamas: her seyden onceliklidir.

En genel planda modern zamanlarin tefsiri, saglikh
din yorumunun baska bir ifadesidir. Bunun i¢in sag-
lam, sahih ve akilci ama vahye dayal dini epistemo-
loji iiretimi gerekmektedir, miifessirler de bunu yap-
may1 vazife edinmiglerdi. Zira yeni zamanlarda ha-
yat tarzi, diigiince bigimleri, diisiinmenin bizzat ken-
disi degismektedir. Dinin bu diizlemde onceki za-
manlardan farkl bir konumda olacagim kestirenler
tedbir almaya baslamisti. Ortaya gikan olgusal du-
rum, dini kendine uydurmadan, din yeni sartlan an-
layarak onunla bag etmelidir. “Din ilerlemeye engel-
dir”. teranesine gosterilen tepkiler bu zaviyeden bir
daha okunmalidir.

Bundan sonraki sistematik tefsirlerde, kismi yorum-



larda ya da konulu Kur’an galigmalarinda insani so-
runlar, insan haklari, ¢evre sorunlar, dogal hayatin
korunmast, gorsel medya, Islam ve 6teki(ler) ile ilis-
ki, ¢ok Kkiiltiirlii diinyada yasam gibi giincel konula-
ra daha fazla egilme olacagim tahmin etmek zor de-
gildir. Dogrusu bdyle de olmalidir. Ancak tekrar ha-
tirlatalim ki bu konular iizerine diisiinceler, tefsire
yansimakla birlikte tefsir bu konularda kesin karar
mercii olmamalidir. Tefsiri donuklastiran, duragan-
lastiran, yeni zamanlarda anlamsiz kilan bu tiir tavir-
lardir. Ciinkii tefsirin dogas: daima degiskendir, de-
gisimi gérmelidir. insan hayati, dogal yapi, diinyevi
olaylara dair bilgiler de daima degiskendir. Sadece
dinin asli dogrudur, vahiy de Syle. Algilar, anlayislar
ve yorumlar ise daima yanli§ olmaya ve yanlislan-
maya agiktir. Bu nedenle ¢agdas donem tefsiri, so-
runlan ve yanlislan ile birlikte ele alinmali ve ona
gore bir deger verilmelidir.

Biitiin bunlar goz oniine alarak modern zamanlarin
tefsirinin ana karakterinin geriye degil ileriye doniik
oldugunu diigiiniiyorum. Bunun da Kur’an-hayat
baglantisinin siirdiiriilebilir ve dinin daha yasanabi-
lir bir olgu oldugunu ortaya koymak amacinda yatti-
gim goriiyorum. Anlatmaya ¢alistigimiz tefsir anla-
yi§1, salt bir metnin yorumu ile ilgili degildir, o aym
zamanda kutsal metinden nemalanan Miisliiman bi-
linci ile kainati, insani, olaylari ve olgular yorumla-
madir. Whitehead’in, “Fikirler, gelenekleri izah et-
mek i¢in ortaya gikarlar; ve yeni metotlar bularak ve
yeni kurumlar kurarak sona ererler.” (Diistincelerin
Seriivenleri, 113) sdziinden yola ¢ikarak, modern za-
manlarin tefsirinin heniiz metot arama safhasinda
yol aldigim diigiinmekten kendimi alamiyorum. Bl
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