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1 . yiizyilin ilerlemeci tarih anlayisi, neredey-
se biitlin yerylizii tarihini, Bati’nin tarihsel
cizgisi ekseninde ilerledigini varsaymigtir. Buna go-
re, tarih esasen Bati'nin tarihidir; tarihi ilerleten de
Batr’dir. F. Fukayama’nin tarihin sonunu ilan ettigi
tezi de bu alginin Bati1 zihnindeki yerini korudugu-
nun agik bir isaretidir. Bu durumda “Bati”nin tanimu
nedir? Yakin doénemin o6ne ¢ikan sosyologu E.
Trocltsch’un tespitiyle “Bati, Hiristiyanhgin varhik
buldugu yerdir.”' Bu durumda, neredeyse biitiin si-
yaset bilimcilerinin vurguladipr gibi Bati, cografi
bir yonii degil, esasen teolojik temelli bir kiltiir ¢ev-
resini ifade etmektedir. Elbette “Bat1” kavrami daha
farkli yonleri dikkate alinarak bagka sekillerde ta-
nimlanabilir. Ancak burada kastedilen Bati, Papa
16. Benedict’in Avrupa Birligi anayasasinin prolo-
gunda yer almasi igin 1srar ettigi Hiristiyan tanrisi
baglaminda teolojik bir gelenegi ifade etmektedir.

Hiristiyan Bati’'nin kendi merkezli tarih ¢izgisi, Ba-
t1’mn teolojik gelisimini de ihtiva ettiginden, bu te-
olojik siirecin bile Bati1 disindaki gevre igin bir mo-
del oldugu dustinulebilmektedir. Bu durumun en



carpici 6rmegi, ABD’de de din aragtirmalariyla tani-
nan CESNUR adl: kurulusun 2004 yilinda gergek-
lestirdigi “Dini hareketler, ¢atigma ve demokrasi”
konulu konferansta sergilenmistir. Burada sunulan
bir bildiride, 16. yiizyilin Hiristiyan reform hareketi
zaviyesinden Islami reformasyonun imkani konusu
tartigilmigtir. Tarihsel ve kiiltiirel olarak Protestan
reform tecriibesinin Miisliman anlayigmin tanim-
lanmasinda mihenk tas1 olarak goriildiigii tartismada
Islam diinyasinin i¢inde bulundugu dini ve sosyal
sartlarin tipki bes asir 6nceki Hiristiyan toplumun
goriiniimiiyle aym oldugu ve bu suretle islam toplu-
munun Hiristiyan Bati’nin izledigi yoldan giderek
kendi dini aydinlanmasim gerceklestirmesi gerektigi
savunulmaktadir.2 Esasen bu tespit Bati’da Dale F.
Eickelman’in onciiliigiinii yaptig1 pek ¢ok diigiiniir
tarafindan bir siiredir savunulan bir tezdir.?

Bati merkezli tarih algilayicilarimn ve Hiristiyan

Ana biinye Hiristiyan reform gelenegi, inang ile akil
arasinda keskin bir ayrima giderek her iki insani me-
lekenin birbirlerinden farkli alanlara ait oldugunu
vurgulamistir. Buna gore inang konusu olan dinin,
akil ile algilanabilen (goriinen) diinyevi alana mii-
dahil olmas: s6z konusu olmayacaktir. Ayn1 ekilde,
aklin da inan¢ konusunda isletilmesi dogru goriil-
mez. Ciinkii inan¢ aklin konusu degildir. Bu durum-
da kisi inan¢ boyutuyla manevi otoritenin, akil bo-
yutuyla da diinyevi otoritenin egemenligi altinda
olacaktr. Bdylece dini ve diinyevi alan arasina kes-
kin bir gizgi ¢eken Protestan diisiince, bu teolojik
sdylemleriyle Bati’nin sekiilerlestirilmesi siirecine
onemli bir teolojik kaynak saglamistir. P. Berger’in
Protestanliin diinyanin biiyiisiinii bozarak sekiiler-
lesmesine imkén sagladiina iliskin tespiti4 bu nok-
tayla ilgilidir.

Bu sistem, Tiirk modernlesme ideologlarin
model aldigr Protestanhgin millilesme ve
sekiilerlesmeyi dneren Lutherci boyutundan
farkh olarak, daha fazla dindarhgi dneren,
dini kural ve telkinlerin diinyevi yasamda
etkinligini savunan ve hatta laik yarg
sisteminin aksine kutsal metin hukukunun

Bati idealine adanmig politik ¢evrelerin pek 6nem
verdikleri bu tezin Tiirk modernlesme siireciyle géz
ard1 edilemeyen bir iligkisi s6z konusudur. Bu yazi-
da ifade edecegimiz sekliyle Tiirk toplumunun mo-

dernlesme siirecinde takip edilen “batililagsma”, “se-
kiilerlesme” ve “milliyetgilik™ gibi ideolojik egilim-

ler yogun olarak Bati’nin teolojik miiktesebinin iirii-
nii olarak ortaya gikmustir.

Tarihsel kokleri Osmanli’nin son dénemlerine kadar
uzanan batililagma egilimi, Cumhuriyet?in medeni-
yet doniisiimii projesini ifade etmektedir. Bu proje-
nin uygulandifi metot, ¢ok zorlayic: bir tarzda Ba-
ti’min temel kodlarina uyum saglama siireci olarak
kendini gostermistir. Laiklik ilkesi sayesinde mede-
ni hukukun egitim ve yargi sisteminin Bat1 kodlari-
na kolayca uyum saglanmigtir. Ancak, batililagma-
nin Oniindeki en biiyiik engeli, diger sistemler gibi
doniigtiiriilmesi kolay gorinmeyen din farklilig
olusturmugtur. Esasen Bati toplumu din kargiti bir
toplum degildir. Bununla birlikte Bati’da, din (kili-
se) ve devlet iligkisini ve diinyevi olan ile manevi
olanin ayrigma ¢izgisini belirleyen Hiristiyan reform
gelenegi diger dini egilimlere gére daha etkin bir
toplumsal giice sahiptir. S6z konusu reform gelene-
gi, Bati’min zihinsel olarak yeniden kuruldugu Ay-
dinlanma ¢aginda adeta bu zihinsel kurgulanma sira-
sinda ihtiya¢ duyulan pek c¢ok ideolojiye teolojik
destek bile saglamistir.

uygulanmasinmi oneren bir teoloji olarak
one cikmistir.

Hiristiyan reform geleneginin milliyetgilik egilimine
imkan saglayan teolojik yaklagimu ise din dilinin ye-
rellestirilmesi ve millilegtirilmesidir. Ortagag kutsal
metin dili Latince’dir ve kutsal metin dili aym za-
manda din dilidir. Reformasyon siireciyle birlikte
kutsal metnin Latince’den Avrupa’nin diger dillerine
hizla terciime edilmeye baglanmasi, Katolisizm’in
biitiin Hiristiyan Bati toplumu tizerindeki “din dili”
kusaticiligini temelinden sarsmugtir. Is sadece kutsal
metnin yerel ve milli dillere ¢evrilmesiyle kalma-
mugtir; ibadetlerin de yerel ve anadillerde icra edil-
mesi savunulmug ve Latince’nin digindaki dillerde
de ibadet formlari gelistirilmistir. Dini yagamin mil-
lilestirilmesi siireci her iilkenin kendi dini kurum ve
hiyerarsisine sahip olmasi ile artarak devam etmistir.
Her iilke, kendi milli diline ¢evrilmig olan kutsal ki-
tabin gegerlikte oldugu milli kiliselerini ihdas etmis
ve Katolik ruhban gibi din adamlari aradan gikanl-
mugtir. Avrupa devletlerinde kurulan milli kiliselerin

SAY! 17 ILKBAHAR 2010 ESKIYENI 99



basinda ise genellikle tilkenin en iist siyasi idarecisi
yer almigtir,

Hiristiyan reformasyonun din algisinin ve dini un-
surlarin millilestirilmesine iligkin bu yaklasimlar,
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda benimsenen ornekligi
yo6niiyle Tiirk modernlesmesini derinden etkilemis-
tir. Harf devrimi, takvim diizenlemesi ve kilik-kiya-
fet gibi dini gelenek ile dolayh iligkisi olan devrim-
lerin yani sira dogrudan camiye, hutbeye, ezana, ya-
ni mabet, ibadet ve din diline miidahaleyi i¢eren sos-
yal tasarim projeleri genellikle Bati’nin bu dini mo-
deli ¢ergevesinde denenmeye kalkisilmistir. Bu do-
nemde ezan, hutbe ve diger ibadet formlarinin Tiirk-
celestirilmesi ve camilere kiliselerde oldugu gibi s1-
ralarin konulmasi gibi pek ¢ok uygulama hayata ge-
¢irilmeye ¢alisilmigtir. Bu projeyi destekleyen Cum-
huriyet ideologlan i¢in Martin Luther din dilini Al-
mancalastirmak, Alman Hiristiyanlanim Latin Kato-
lik Kilisesi’'nin etkisinden kurtarmak ve Tann ile

Buna gore is ahlaki ilkeleri icinde iiretmek
mesleki kurallara riayet, alin teriyle elde
edilen kazancin tasarrufu, liikks harcamadan
kacinmak, mesleki bir is boliimiine dayal siki
bir cemaat iliskisi tesis etmek ve dindarhk
duygusu icinde calismak, iiretmek ve
sonunda kazanarak servet sahibi olmak
kapitalizmin temelindeki Protestan

ahlakmni ifade etmektedir.

kullar1 arasindaki aracilan reddetmek suretiyle Al-
manya’nin uluslagsmasi ve aydinlanmasindaki giiglii
etkisiyle adeta bir model olarak sayilmigtir.’ Bu su-
retle, Tiirk Miisliimanhg: ideali gerceklestirilecek,
Arapga’ya bagh din dili millestirilerek timmetgilik-
ten uluslagmaya doniilecek, Bati’nin kilise-devlet il-
kesi ayrimi gergevesinde laiklik, din-diinya ayrimi
gergevesinde de sekiilerlesme saglanacak ve “miista-
kil bir din” temeli iizerinde Tiirk toplumunun mo-
dernlesmesi gergeklestirilmis olacakti. Bu ideallerin
her birinin Bati’da tecribe edilmigligi s6z konusuy-
du ve bu tecriibenin temelinde ise Protestanhifin
Lutherci 6gretileri yer almaktaydi. Bu nedenle islam
toplumlarinda pek ¢ok “ilerlemeci” aydin neredeyse
iki asra yakin bir siiredir “Islam’in Lutheri’ni bekle-
mektedir.®
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Cumhuriyet ideologlarinin Alman Protestan modeli-
ni Tirk Miisliimanlig1 projesinin hemen 6ncesinde,
20. yiizyilin basinda Max Weber kapitalist ruhun
Protestan ahlakiyla beslendigi tezini ilan etmigti.
Ancak Tiirk modernlestirmecilerinin Protestanhgim
Luthercilik gibi dindarin yasamim sekiilerlestirici
degil, ayn1 Protestanligin farkli bir versiyonu ile
diinyevi yasamda dindarli1 artiric1 bir etkisi oldu-
gunu igeren bu tezi fark edebilecek durumda olma-
digimi tahmin etmek zor degildir. Weber’in tezine
konu edindigi Kalvinist Protestanlik, Hiristiyan re-
formasyon hareketinin Luther’in yani sira diger bir
giiclii lideri olan John Calvin’in 6gretilerine dayan-
maktadir. Esasen Calvin, Luther gibi Katolik kilise-
si hukukuna, papanin dini otoritesine ve ruhban sini-
finin aracihifina kargi olmugtur. Sadece kutsal met-
nin otoriterligini 6nermis, biitin Hiristiyanlarin bu
metni okuma ve anlama hakkini savunmustur. Boy-
lece Calvin, ortaya ¢ikt1g1 donemde Luther’in Kato-
lisizm’e baskaldinsini igeren reformist sdylemlerini
benimsemigtir. Ancak Calvin’in Luther’in bu 6greti-
leriyle yetinmedigi ve onun ¢ok dtesine gegerek mo-
dern ¢agin ekonomik kuramlarina ilham verecek ka-
dar detayl bir teolojik sistem gelistirdigi goriilmek-
tedir. Bu sistem, Tirk modernlesme ideologlarin
model aldig1 Protestanligin millilesme ve sekiilerles-
meyi oneren Lutherci boyutundan farkli olarak, da-
ha fazla dindarhigt 6neren, dini kural ve telkinlerin
diinyevi yasamda etkinliini savunan ve hatta laik
yargl sisteminin aksine kutsal metin hukukunun uy-
gulanmasini 6neren bir teoloji olarak 6ne ¢ikmugtir.

Calvin, sahip oldugu Tann anlayisi ile insanlarin
yerylizii yasamim sadece Tanr’nin egemenligi ve
ihtisamina ram eyleyen bir diisiince ig¢inde olmustur.
[htisam sahibi yiice Tanr’nin insanlann kaderlerine
sorgusuzca hitkmeden bir kadir-i mutlak iradesinin
yeryiiziinde egemen olmasi gerektigine iman edil-
migtir. Boylece Tanri, kullarindan hangisinin dini
kurutulusa erecegine, hangisinin mahkimiyete dii-
¢ar olacagina ¢ok onceden kendisi karar vermekte-
dir. Elbette Calvin’in bu §gretisi, bireylerin psikolo-
jik yapilarim etkileyerek onlarin her daim gelecekle-
rine yonelik korku ve endige iginde olmalarina yol
a¢cmugtir, Ancak Calvin’in bu korku ve endigeyi diin-
yevi bagan ve galisma ahlakina tebdil eden ilging bir
yaklagim ile agmasi s6z konusu olmustur. Bu yakla-
sim, diinyevi yasamda istigal edilen her statiide elde
edilen basar, Tanri’nin dini kurtulusunu bahsetmek



{izere sectigi kisilerden olma igareti olarak yorum-
lanmistir. Bu yoruma, Tanri’nin ihtisaminin yeryd-
ziinde kullar eliyle sergilenmesi gerektigi inanci da
eslik ettiginde ok galismak ve is ahlaki diyebilece-
gimiz bir ¢alisma prosediiriine sahip olmak Cal-
vin’in sonraki nesillere miras biraktig1 6gretisini ifa-
de etmektedir. Buna gore is ahlaki ilkeleri iginde
iiretmek mesleki kurallara riayet, alin teriyle elde
edilen kazancin tasarrufu, liks harcamadan kagin-
mak, mesleki bir is boliimiine dayali siki bir cemaat
iliskisi tesis etmek ve dindarhik duygusu i¢inde ¢a-
lismak, iiretmek ve sonunda kazanarak servet sahibi
olmak kapitalizmin temelindeki Protestan ahlakim
ifade etmektedir. Bu suretle Kalvinizm, dindarhig:
diinyevi alanin digina iterek giiglii bir sosyal ve eko-
nomik drgiitlenme onermeyen Lutherciligin aksine

likle finans ve iiretim sektorinde ciddi bir rekabet
ortaminin olugmasina sebep olan dindar girigimcile-
rin Hiristiyan gelenegine ait bir kavramia nitelenme-
si s6z konusudur. Ancak yargilayici bir tarzda “Miis-
liiman Kalvinistler” tabirini kullananlar, Islam’n ti-
careti ve ekonomiyi diizenleyen temel Ggretilerinden
bihaber sekilde, islam’in tarihsel olarak serbest pi-
yasa ekonomisini saglamadigini savunan Weberyen
fslam anlaysina iman etmis goriinmekteydiler. Bu-
nunla birlikte bu tanimlamalar, Miisliiman toplumun
kapitalizm gibi Bati’nin “evrensel” degerlerine inti-

Cumbhuriyetin ilk donemlerinde, 6zellikle

dini gelenegin modernlestirilmesinde ya da

resmi ideoloji ile uyusturulmasinda

diinyevi yasamda tezahiir eden toplumsal ve orgiitli ~ modellenen Protestanhgn Lutherci boyutu

ile son donemlerde yine “miitedeyyinlerin”
kendilerine 6rnek almakla itham edildikleri
Protestanhgin Kalvinci boyutu arasindaki

bir dindarlik anlayis: tesis etmistir.

Kalvinist Protestanlik baglaminda tanimlanan is ah-
laki temeline dayal diinya goriisii, daha gok, gegen

yiizyilin son geyreginden itibaren yogun olarak
Miisliiman toplumlarin giindemine gelmistir. Bu y1l-
larda dzellikle On Asya Miisliiman toplumlarin eko-
nomik basarilari Kalvinist Puritan ahlaki yansittig
seklinde yorumlanmustir.” Benzer siire¢ iginde, ayni
tamimlamanin iilkemizdeki ekonomik gelismeleri
anlamlandirmak icin de kullanildig goriilmiistiir. Bu
dénem aym zamanda serbest girisimci ekonominin
tesvik edildigi, liberal ekonomik ortaminin giiglen-
digi ve adeta Tiirkiye tarihinde yeni bir modernles-
me atilimima giristigi evreye denk gelmistir. 1980’1
yillardan itibaren miitedeyyin girisimeiler ozel fi-
nans kurumlari, fabrikalar1 ve holdingleriyle kiiresel
ekonomi arenasina dahi olmuslar ve dikkat ¢eken bir
basar1 da saglamislardir. Liberal ekonomi kurallar
ile Kalvinist is ahlakinin birlikteligini ima eden
“Anadolu sermayesi”, *
nans” ve “Miisliiman Kalvinistler” tanimlamalan is-
te bu donemin iiriinii olarak ortaya gikmistir. Bir do-
nem Protestan Hiristiyanlik tecriibesinin Tiirk halki-
nmm modernlestirilmesi siirecinde birebir drneklen-
mis olmasina karsin, gelisen “Islami sermaye” ayni
resmi dille Protestan tecriibenin Kalvinci yoniinii ta-

yesil sermaye”, “Islami fi-

kip etmekle nitelenmistir.

islami sermayeye ve buna bagli olarak ortaya ¢iktig1
diisiiniilen Miisliman modernlesmesine yénelik bu
tanimlayic nitelemelerin, igten ige ¢ok Snemli bir

elestirel imay1 igerdigi fark edilebilmektedir. Once-

ciddi farkhihk dikkate degerdir.

bakinin yine Bati’mn dini tecriibe merkezinin gevre-
sinde gergeklesebilecegi imasmi da igermektedir.
Baska bir deyisle, bir yandan “Islami sermaye”nin
girisimi Hiristiyan reform teolojisinin dolayh etkisi
altinda goriilmekte ve adeta Miisliimanlarin toplum-
sal entegrasyonunun yani modernlesmesinin yine
Bati tecriibesinden beslendigi vurgulanmaktadir.
Boylece Miisliiman zenginlesmesini telkin eden il-
hamin islam disi kaynaga dayandify isaret edilerek
bu siire¢ adeta teolojik agidan “yabanci” bir dini tel-
kin olarak gosterilmistir.

Cumbhuriyetin ilk dénemlerinde, 6zellikle dini gele-
negin modernlestirilmesinde ya da resmi ideoloji ile
uyusturulmasinda modellenen Protestanhifin Lut-
herci boyutu ile son donemlerde yine “miitedeyyin-
lerin” kendilerine 6rnek almakla itham edildikleri
Protestanhin Kalvinci boyutu arasindaki ciddi fark-
lilik dikkate degerdir. Boylece Tiirk toplumunun ge-
lisiminde Protestanlik iki boyutuyla etkisini goster-
mis olmaktadir.

Luthercilik siyasi otoriteyi kutsayan, din dili ile dini
ritiie] ve uygulamalar millilestiren, toplumu seki-
lerlestirerek din ile devlet arasindaki ayrimi sagla-
yan sdylemleriyle Cumhuriyet ideolojisine gii¢lii bir
etki saglamigtir. Bununla birlikte dindarhigin, kendi
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manevi alanina miinhasir oldugu sdylemiyle diinye-
vi yasamun disinda gelistigi, bu dindarligin diinyevi
boyutunun ise sekiiler otoriteye itaat ile tezahiir ede-
cegi savunulmustur. Dolayistyla Lutherciligin dini
gerekgelere dayali bir devlet talebi yoktur. Ekonomi,
egitim ve politika gibi biitiin alanlar din dis1 kaynak-
lardan beslenir. Dini yasam inang boyutuyla birey-
selligin smirhligina itilerek dini kurtulusu cemaat
degil bireysel boyutta degerlendirmektedir. Geri ka-
lan toplumsal alan ise sekiiler otoritenin kontroliine
terk edilmistir. Fark edildigi iizere Cumhuriyet ide-
ologlarmm Tirk modernlesmesi igin tercih ettigi
Protestan egilim Lutherci temele dayanmaktadur.
Kalvincilik ise Lutherciligin pek ¢ok teolojik 6greti-
sini benimsemekle birlikte din ile devlet ayrimim
degil devleti kilisenin misyonuna baglayan dindarli-
gm diinyevi ve siyasi yasamda tezahiir ettigi bir 6g-
retlyl savunmaktadir. Buna gore insanlarin yeryii-
ziindeki yasamu ancak Tanri’nin ihtisami ve iradesi-
nin tezahiirii adina yaganmalidir ve dini kurtulus bi-
reysel degil toplumsal anlamda gergeklesmelidir.
Dolaystyla toplum olarak Tann’nin hiikkmiiniin yer-
yiiziinde egemen olmast igin diinyevi otoriteye sahip

Lutherciligin dini gerekcelere

dayah bir devlet talebi yoktur. Ekonomi,
egitim ve politika gibi biitiin alanlar din dis
kaynaklardan beslenir. Dini yasam inanc
boyutuyla bireyselligin simrhiligina itilerek
dini kurtulusu cemaat degil bireysel boyutta
degerlendirmektedir. Geri kalan

toplumsal alan ise sekiiler otoritenin
kontroliine terk edilmistir.

olunmalidir. Bu durumda Kalvinciligin giigli bir
devlet talebi vardir. Hatta bu devletin dini kural ve
diizenlemelere dayali bir teokrasi olmasi Onerilir.
Dolayisiyla Protestanhigin Kalvinci yonii Cumhuri-
yet’in modernlestirici projesine milliyetgiligi, dev-
let¢iligi ve laikligi telkin eden Luthercilik gibi bir il-
ham saglayamazdi. Kalvincilik, giiniimiizde Ameri-
kan evangelizm akiminda actkca tezahiir ettigi gibi
diinyevi yasamda kati bir dindarlig1 ve muhafaza-
karlig1 savunan soylemleriyle 6rnek alinamazd:.
Tiirk toplumu agisindan Kalvinciligin 6mek alinma-
st ancak dindarca bir yasam, dindarlik duygusu igin-
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de iretim, ticaret ve galisma ahlaki yoniiyle kendini
hissettirebilirdi. Elbette bu egilimler Tiirk modern-
lesmesi igin hedeflenen idealleri hasil etmeyecekti.

Kalvinizm’in, birebir 6reklendiginde Miisliimanla-
rn ancak daha dindar ve muhafazakar bir egilime
yoneltecegi asikir olmasina ragmen, Kalvinizm,
Cumhuriyet modernlesmesindeki Islami reformas-
yon ve Islami Protestanlasma projelerinin zihinler-
deki olumsuz imalarini ¢agristirma adina, dindar ke-
sim igin uzak durulmas gereken bir egilim olarak ta-
nimlanmak istenmektedir. Halbuki Islami Protestan-
lagma olgusu, genel anlamda Luthercilik agisindan
dinyevilesmeyi, Kalvincilik agisindan dindarlig
telkin etmektedir. Bu ayinm gozden kagirildiginda,
Islam ve reform tartigmalarinda ancak toplum mii-
hendisligi yordamiyla verimsiz ve temelsiz miilaha-
zalar ve tespitler dillendirilebilir. Ornegin Kalvinci
gelenek ile Tiirkiye’deki piyasa gelisimi arasindaki
iligkiye dair tartigmalara isaret eden E. Ozkok, “Tiir-
kiye'nin ?Calvin?i kim” sorusunu soruyor. Cevabin-
dan 6nce konuya iliskin olarak kafa kanigikhigini ima
eden ve her ikisi de pek tutarli olmayan iki tespiti so-
ru formunda dile getiriyor: “Kayseri?deki girigimci-
lerin arasinda Islami Kalvinizmin yiikselisi, bu kisi-
lerin ticari basanlannin sebebi mi (Max Weber’in
belirttigi gibi), yoksa bu kisilerin, refah seviyeleri
artinca, modern diinyayla daha uyum saglayacak yo-
rumlara yonelmelerinin sonucu mudur?” Soru for-
munda ortaya atilan bu tespitte Islam gelenegi ve 6-
retilerine hi¢ atf yapmayan Ozkék, bu kez “Kalvi-
nist Misliiman” hareketin liderini Fethullah Giilen
olarak ilan eder.® Béylece Tiirkiye’nin miitedeyyin
girisimciligi cemaat temelli bir farklilagma riskiyle
kars1 karsiya getirilmis olur. T. Akyol ise Kalvi-
nizm’in i§ ve ticaret ahlaki ile diizenli toplum yapi-
simin olugmasindaki telkinlerini siraladiktan sonra
Tiirkiye’de Kemalist gelenegin bugiin “irtica” zan-
nettigi hareketlerin pek ¢ogunun, benzer sekilde sos-
yolojik modernlesmenin dinamiklerine sahip oldu-
guna isaret etmektedir.® Miisliiman ticaret erbabinin
piyasadaki etkinliZinin artmasi Akyol’a bir modern-
lesme olarak gorildiigii anlasilmaktadir. Halbuki bu
kanaate temel olan Weber’in Islam’in feodal top-
lumsal yapisinin Gzel ve serbest ticari girisime im-
kén vermedigi tezi, aksi yondeki pek ¢ok tespitle
elestirilmigtir. Yani Islami Kalvinizm olarak nitele-
nen ekonomik girisimler Miisliiman modernlesmesi-
ni ifade ediyor degildir; esasen bu girisimler We-



ber’in yanilgisindan farkli olarak, Islam tarihi iginde
cokca gozlenmis olan ticaret ahlakiyla iligkilendiri-
lebilir.

Pozitivist anlayisin yeryiizii gelisimini Bati temelin-
de tanimlama egilimi hatirlandiginda, Tiirkiye’de di-
ne ve dindarhga iliskin her tiirlii zihinsel degigim gi-
risimi ya da degistirim projesi genellikle Hiristiyan
tecriibesi referans alinarak tanimlanmaktir. Gelenek-
sel olandan farkhlasan her séylem “Islami reform”,
“[slam’in Protestanlagmas1”, “Islam’in Luther’i”,
“Miisliiman Puritanlar”, “Kalvinci Islam”, “dinde
reform girisimi” gibi kigkirtic1 bir tarzda Hiristiyan
gelenegin kavramlaryla tanmimlanmaktadir. Bununla
birlikte Miisliman zihinlerde Cumhuriyet donemin-
deki dini doniisiimlerin Protestanlif referans olarak
gordigi dikkate alindiginda, Islami zihinsel devi-
nim ve dinamizm egilimleri de derhal protestanlag-
ma olarak nitelenmektedir. Boylece bu kavramin
Miisliiman zihinlerdeki sabikasindan faydalamilarak
[slam diinyasinda ortaya ¢ikan yeni yorumlarin ont
kesilerek adeta iglevsizlestirilmesine gabalanmakta-
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