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TEVHID BAGLAMINDA ENFUSI (OZNEL) VE AFAKI (NESNEL)
AYETLERIN ANALIiZi: BAKARA SURESI ORNEGI

0z

Tevhid, Kur’an’in en temel konusudur. Bakara sliresinde Kur’an’in diger strelerinde oldugu gibi tevhid konusu
siklikla ortaya konulur. Bu stire Medeni olmasi1 yoniiyle, Mekki sGirelerden farklilik arzeder. Medeni olan Bakara stiresinde
sosyal hayata dair meseleler ve tevhide ait konular birlikte islenmistir. Ancak burada tevhide dair konularda inkara dayali bir
inanca cevap vermenin yani sira Yahadilik ve Hiristiyanlik gibi tahrif olmus inang sistemlerinin tashih edilmesi s6z konusudur.
Ayni zamanda giiniimiizde tevhide aykir1 g¢esitli inan¢ akimlarina cevap verebilmesi de bu slirenin 6zelliklerindendir. Bu
stiredeki baz1 ayetler, tevhid agisindan zengin muhtevaya sahip olmasi dolayisiyla ilgili ayetleri, tevhid baglaminda ele almak
ve konu hakkindaki birikimi ortaya koymak bu ¢alismanin amacini olusturacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tevhid, Sirk, iman, Kiifiir, ilah, Batil, Bakara.

An Analysis of Subjective (Anfusi) and Objective (Afaki) Verses in the Context of Tawhid: The Case of Surah
Al-Bagarah

ABSTRACT

Tawheed (oneness of Allah) is a fundamental topic of the Qur’an. Just like other chapters of the Qur’an, it is widely
put forward in the chapter Baqara.This chapter differs from other chapters (the ones revealed in Makkah) because it is a chapter
revealed in Madinah. In this chapter which is called Madani, the issuesrelated to social life are discussed along with the idea
of tawheed. Here, one can seean answering of a belief of rejection based on tawheed and a correction of corrupted belief
systemssuch as Judaism and Christianty. In addition to that, one of the features of this chapter is that it answers some recent
belief systems that are against tawheed. This surah contains verses with a rich content in terms of monotheism. The aim of this
study is to examine these verses in the context of monotheism and present the accumulated knowledge on the subject.

Key Words: Tawheed, Putting Associates with Allah (Shirk), Faith, Rejecting Allah (Kufr), False Belief (Batil),
Bagara

GIRIS

Tevhid, islam inancinin temeli olup, yalnizca Allah’m varligini kabul etmekle smirli kalmayan;
O’nun mutlak birligini, benzersizligini ve her tiirlii ortak kosmadan miinezzeh oldugunu ifade eden
kapsamli bir inang ilkesidir. Bu yoniiyle tevhid, yalnizca metafizik bir inang degil, ayn1 zamanda insanin
varolugunu, evrenin diizenini ve Allah ile olan iligkisini temellendiren biitiinciil bir anlayis1 da iginde
barindirir. Her ne kadar tevhid, Islaim’in 6zgiin ilkelerinden biri olarak gériilse de, tarihsel siireg
igerisinde gdksel paganizm, Yahudilik ve Isevilik gibi gesitli dini geleneklerde de tevhid diisiincesine
dair izler mevcuttur. Ancak bu dini geleneklerdeki tevhid anlayislari, genellikle tahrif edilmis ve Allah’in
birligine golge diisiiren unsurlarla birlikte sunulmustur.

Kur’an-1 Kerim, tevhid ilkesini farkli yonlerden ele alarak, hem bireyin i¢ diinyasinda (enfiis?)
hem de evrende gozlemlenebilir olaylar (afaki) lizerinden tefekkiire davet eder. Bu yoniiyle Kur’an’daki
tevhid 6gretisi, yalnizca inangsal bir bildiri degil; ayn1 zamanda diisiinceyi, gdzlemi ve igsel farkindaligi
igeren ¢ok katmanli bir 6gretidir. Ozellikle Bakara Stiresi, Medeni yapisi itibariyla yalnizca miisriklere
degil, Yahudi, Hristiyan ve diger inang mensuplarina da hitap eden bir igerik tasimakta; boylece Islam’m
tevhid anlayisini ¢ok yonlii olarak savunmakta ve agiklamaktadir. Bu baglamda ¢alisma su temel soruya
cevap aramaktadir: “Bakara Stresi'ndeki enfiisi ve afaki deliller, islim’m tevhid anlayisini nasil
temellendirmekte ve farkli inang sistemlerine karsi nasil bir savunma tiretmektedir?”’

Calismanin amaci, Bakara Stresi’nde yer alan tevhid ile ilgili ayetleri enfiisi ve afaki
boyutlariyla analiz ederek, bu ayetlerin bireysel ve toplumsal diizeyde tevhid inancimi nasil
sekillendirdigini ortaya koymak; ayn1 zamanda bu stirede sunulan delillerin, Allah’m varlig1 ve birligi
karsisindaki inkar bigimlerine nasil cevap verdigini irdelemektir.

Islam diisiince tarihinde tevhid konusu iizerine pek ¢ok calisma yapilmis; dzellikle kelam, tefsir
ve tasavvuf literatiirinde tevhid farkli boyutlartyla ele alinmistir. Ancak, Bakara Stiresi 6zelinde tevhid
ile ilgili ayetlerin enfiisi ve afaki agidan sistematik bir sekilde analiz edildigi ¢aligmalar sinirhidir. Bu
durum, s6z konusu siirenin bu yoniinii ayrintili bicimde ele almay1 gerektirmektedir. Nitekim Bakara
Stiresi’nde, hem bireyin igsel diinyasina hem de dis diinyadaki olaylara yapilan gondermelerle, Allah’in
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birligine dair deliller zengin bir bigimde sunulmaktadir. Bu yoniiyle siire, yalnizca teolojik bir agiklama
degil, ayn1 zamanda akli ve gozlemsel bir tevhid 6gretisi inga etmektedir.

Bu ¢alismada, metin ¢dziimlemesi ve karsilastirmali analiz yontemleri kullanilacaktir. ilgili
ayetler, klasik tefsir literatlirii ve kelam kaynaklar1 15181nda incelenecek; ayetlerdeki tevhid delilleri,
enfiisi ve afaki ayrimiyla sistematik bi¢cimde siniflandirilarak yorumlanacaktir. Ayrica, tevhid anlayiginin
diger inang sistemlerinden hangi yonleriyle ayrildig1 da baglamsal analizlerle degerlendirilecektir. Bu
yapisiyla caligma, Kur’an’in tevhid anlayigin1 daha derinlikli bir sekilde kavramaya ve bu inancin
bireysel ve toplumsal hayattaki yansimalarini ortaya koymaya katki sunmay1 amaglamaktadir.

1. TEVHID INANCININ TARIHCESIi VE ISLAM’DAKi ANLAM BOYUTLARI:
TERIMLER, KAVRAMLAR VE CESITLER

1.1. islam ve Oncesi Dinlerde Tevhid

Bazi din tarihgilerine gore, insanlik tarihinin baglangicinda proto-monoteizm (6n-tektanricilik)
olarak adlandirilan bir inang bi¢cimi mevcuttu. Bu yaklagima gore, ilk insanlar tek bir Tanr1’ya inanmakta
olup, zaman igerisinde bu inang yapisi ¢oktanriciliga dogru evrilmistir (Schmidt, 1931, s. 45). Bu tarihsel
siiregte dikkat geken 6rneklerden biri, M.O. 14. yiizyilda hiikiim siiren Misir Firavunu IV. Amenhotep’in
(Akhenaton) gerceklestirdigi dini reformdur. Akhenaton, Aton adin1 verdigi gilines tanrisini en yiice ve
tek ilah olarak kabul ederek, donemin g¢oktanrici yapisina karsi radikal bir tutum sergilemis ve bu
dogrultuda dini bir doniisiim gergeklestirmistir (Assmann, 2001, s. 76—78).

Dinsel kavramlar, farkli inang sistemleri arasinda benzerlik gosterebilse de, her bir din bu
kavramlara kendi 6greti ve anlayislar1 dogrultusunda farkli anlamlar yiiklemektedir. Bu durum, yalnizca
beseri dinlerde degil, Ibrahimi dinler olarak adlandirilan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’da da
gozlemlenmektedir. Nitekim Kur’an’da gegen “Ummii’l-Kitab” (Kitabin Anas1) ifadesi, bu ii¢ dinin
ortak bir kaynaktan beslendigine isaret ederken, tevhid (birlik) ve vahdet (biitlinlikk) kavramlarinin bu
dinlerde benzer yonlerle ele alindigini gostermektedir (Aydin & Ar, 2016, s. 7). Bununla birlikte, her bir
dinin tarihsel, kiiltiirel ve teolojik arka plami dogrultusunda bu kavramlara yiikledigi anlamlar
farklilasmig, bu da zamanla ¢esitli anlayis ve uygulamalarin ortaya ¢ikmasina yol agmuistir.

Bu baglamda, Ibrahimi dinler arasindaki ayrismanin temelinde tevhid anlayigindaki yorum
farkliliklarinin yattig1 sdylenebilir. Ozellikle Yahudilik ve Hristiyanlik arasindaki teolojik ve politik
gerilimler, biiyiik dl¢lide Tanri’nin sifatlar1 konusundaki farkli yaklasimlardan kaynaklanmaktadir.
Yahudilikte Tanri’min birligi mutlak bigimde vurgulanirken, Hristiyanlik’ta Teslis (Ugleme) inanci,
Tanr1’nin dogasina iliskin farkli bir yorum ortaya koymustur. Bu noktada, Ibrahimi gelenekte son siray1
alan Islam dini, 6nceki inang sistemlerinin Tanr1 tasavvurlarindaki sorunlara dikkat ¢ekerek kendine
zgii bir tevhid anlayisi gelistirmistir. Islam, bu anlayis1 sadece bireysel inang boyutuyla sinirli tutmayip,
toplumsal diizeni de vahdet temelli bir yapi lizerine insa etmeyi hedeflemistir (Aydin & Ar, 2016, s. 8).

Islam’da tevhid, diger tiim iman esaslarinin temelini olusturmaktadir. “La ilahe illallah”
(Allah’tan baska ilah yoktur) ifadesi, islam inancinin 6ziinii teskil eder. Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok
ayetinde bu inang ilkesi vurgulanmakla birlikte, 6zellikle Thlas Suresi tevhid inancinin 6zlii bir ifadesi
niteligindedir. S6z konusu surede, Allah’mn birligi, dogmamis ve dogurulmamis olusu, hicbir seye
muhta¢ olmayis1 ve benzerinin bulunmayisi acikca belirtilerek, Islam’m Allah hakindaki anlayist
belirgin bir sekilde ortaya konulmustur. (Ihlas, 112:1-4).

Sonug olarak, tevhid anlayisi tarihsel siirecte farkli din ve inang sistemlerinde cesitli bigimlerde
yorumlanmistir. Bu yorum farkliliklari, hem inang sistemlerinin i¢ dinamiklerini hem de birbirleriyle
olan iliskilerini sekillendirmistir. islam dini, bu tarihsel miras icinde &zgiin bir tevhid yaklagim
gelistirerek, hem teolojik hem de toplumsal alanda bu ilkeye dayali bir sistem olusturmayi amaglamistir.

1.2. islamda Tevhid Tanimlari

Tevhid, aklin ve kalbin Allah’tan bagka ibadet edilmeye layik hicbir varligi tanimamas1 ve
O’ndan daha yiice olanin bulunmadigini kabul etmesidir. Bu anlayis, insanin mutlak anlamda
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Ozglirliigiinii temin eden en temel unsurlardan biridir. Bu baglamda, ¢agimiz insani gegmise nazaran
tevhid merkezli 6zgiirliige daha fazla ihtiyag duymaktadir (Kubat, s. 161).

Kur’an-1 Kerim, inang sisteminin temelini insa ederken, tevhid akidesini iman esaslarinin ilk ve
en Oncelikli ilkesi olarak vurgular. Nitekim, “Peygamber ve inananlar, O’na Rabbinden indirilene
inanmirlar. Her birisi Allah’a, meleklererine, kitaplarina ve elgilerine iman etiler” (el-Bakara, 2/285)
ayeti, Allah’a olan iman1 merkeze alan bir inang sisteminin gergevesini ¢izmektedir.

Diger iman esaslar1 ise dogrudan Allah’a iman ilkesinin lizerine bina edilmistir. Tevhid anlayist
yerlestikten sonra diger iman esaslarinin kabulii s6z konusu olur. Zira peygambere iman, onu gonderen
Allah’a iman etmeyi gerektirir. Aymi sekilde, ahiret giiniine iman da ancak miikafat ve ceza verecek
yegane kudretin varligma inanmakla anlam kazanir (Kardavi, s. 7). Bu sebepledir ki islam’mn ilk
donemlerinde tevhid konusunun islendigi ayetler siklikla nazil olmusgtur.

Tevhid inancinin en kapsamli ifadesi ise “Kelime-i Tevhid”de kendini gostermektedir. Bu
ifadeyi dile getiren kisi, ayn1 zamanda Allah’a yonelik ibadet sorumlulugunu da kabul etmis olur. Zira
“Allah’tan bagka ilah yoktur” ifadesi, yalnizca O’nun sdziiniin dinlenmeye ve ibadete layik oldugu
anlamini tagir (Kurtulmus, s. 29).

1.2.1. Tevhidin So6zliikk Anlam

Tevhid, sozliikte “birlemek” demektir. (Baciri, s.10). Bu, “a~y” fiilinden tliremistir. “Vahid”
kelimesi de ayni kokten gelir. Bunun manast ise, cinsinde tek olan, esi bulunmayan ve boliinmeyi kabul
etmeyen demektir. (Isfahani, s.857). Tevhid kelimesi, bu yoniiyle “essiz ve benzeri olmayan”
anlamindaki “vahd” kokiine dayanir. Dolayisiyla bu kavram, zatinda tek olan ve benzer kabul etmeyen
anlamina isaret etmektedir (Ozler, 41:18).

1.1.2. Tevhidin Terim Anlam

A A A

Tevhid, kesin delillerle elde edilen ve dini inanci ispat eden ilme denir. (Baciri, s.10). Tevhid,
ortag1 olmayan ve varliginda tek olan Allah’a imandir. Miisrikler peygamber (sav)’e: Rabbini bize tanit
diye basvurduklarinda kullanimi insanlara has olan bir fiille “Rabb ’inin nesebini bize séyle” demislerdir.
Bunun {izerine ihlas siresi nazil olmustur. (Manzir, s.166). Nazil olan ayette onlarin bu yanlis algilart
tashih edilerek kullara has olan bir fiilin Allah’a nispet edilemeyecegi haber verilmistir.

Insanlar arasindaki kullanima gére, “Tevhid” kelimesi “Allah Teala’y1 birlemek” anlaminda
kullanilir. Alimlerin 1stildhinda, Allah’in tek olusuna inanmak anlamina gelen tevhid (Tehanavi, c. 2, s.
1368). Allah’1n zatim aklin ve hayalin tasavvur edebilecegi her seyden miinezzeh tutmak anlaminda
kullanilmistir. (Ciircani, s.69). Tevhid esas anlamini ise su ayette bulmustur. “Eger semada ve yerde
Allah tan baska ilah bulunsaydi muhakkak, yerlerin ve géklerin diizeni bozulurdu” (Enbiya, 21/22). Iki
ilahin bir arada bulunmasi egya iizerinde bir ¢ekismeyi gerektirecekti. Birisi esya {lizerinde siikuneti
arzularken Otekisi ise hareketi isteyecekti. Dolayisiyla biri digerine galebe etmek isteyecek fakat biri
otekine galip gelemedigi takdirde acizligi ortaya ¢ikacakti. Bu ise ilah icin acizligin gdstergesidir. Ilah
olmak ise acizlikten miinezzeh olmay1 gerektiren bir durumdur. (Taftazani, s. 116). Cekismeye engel
olan ise yaraticinin bir olmasidir.

Istilahta Tevhid ii¢ esasa gore tamimlanmaktadir: Allah’in; zati, sifatlar1 ve fiilleri yoniinden
birlenmesi... Diger bir deyisle, Tevhid Allah’in Rubibiyyetini anlamak, O’nun Vahdaniyyetini kabul
etmek ve O’nu sirkin biitiin sapik fikirlerinden miinezzeh kilmak ve ibadeti yalnizca O’na hasretmektir.
(Ciircani, s.69).

1.2. Tevhidin Kisimlar1
1.2.1. Allah’mn Zatinda Tevhid

Tarihsel siire¢ incelendiginde, farkli toplumlarin dogru ya da yanlis bir Tanr1 inancimi
benimsedikleri goriilmektedir. Bu baglamda inang tarihine dair dikkat ¢eken husus, inangsizliktan
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ziyade, Allah inancinin varligina ragmen O'nun isim ve sifatlarinda sapmalara diisiilmesi ve O’na ortak
kosulmasidir.

Kur’an’da ise diinya ve ahiret saadetinin ¢ogunlukla iman ve amel ekseninde ele alindig
gorlilmektedir. Bu baglamda dinin teorik (inang) ve pratik (amel) yonleri bir biitiin olarak sunulmakta,
ideal Miisliiman sahsiyetin her iki yonii de biinyesinde barindirmas: gerektigi vurgulanmaktadir. Islam
dini, tevhid akidesi iizerine insa edilmis olup, tiim ibadetlerin yalnizca Allah’a has kilinmas1 gerektigi
hususu siirekli olarak hatirlatilmaktadir. Bu g¢er¢evede, Allah’in zatin1 birleme anlamindaki tevhid,
literatiirde “zatta tevhid” olarak tanimlanmaktadir (Topaloglu, s. 53).

1.2.2. ibadette Tevhid

Ibadette tevhid, aklen Allah’in birligini kabul eden bireyin, kalbiyle O’nu sevmesi ve bu sevgiyi
hal ve hareketleriyle ortaya koymasidir. S6z konusu davraniglar, ibadetler olarak tanimlanmaktadir. Bu
baglamda, inang¢ diizeyinde tevhid insanin zihnini; ibadette tevhid ise bireyin kalbi yoniinii aydmlatir.
Tevhid, iman alaninda bireye fikir oOzgirliigii kazandirirken, ibadet boyutuyla kisiye duygu
Ozgiirliigiiniin kapilarin1 aralamaktadir (Topaloglu, Celebi, s. 80-81).

Bilmek, esasen zihinsel bir durum olmakla birlikte; inanmak, bireyin iradesinin zihinsel siirece
dahil olmasiyla gergeklesir. Bu anlamda iman, bilmek ile muhabbetin birlesiminden dogan bir biitiinliik
arz eder (Topaloglu, s. 56). insanimn yaratictya duydugu sevgi, davranis diizleminde tezahiir eder. Bu
noktada ibadet, itaat anlamini tasir. Dolayisiyla, ibadette tevhid, yalnizca Allah’in tapilmaya, boyun
egilmeye, en fazla muhabbet ve itaat gosterilmeye layik olduguna inanmak ve bu inanci fiili
davraniglarla tasdik etmek anlamina gelir (Hanbeli, s. 115). Bu g¢ercevede ibadette tevhid anlayisi,
bireyin inan¢ ve amel diinyasinda tevhid ilkesinin nasil hayata gecirildigine dair énemli bir 6rneklik
teskil etmektedir.

1.2.3. Uliihiyyette Tevhid

Bireyin goniilden, tiim uzuvlartyla ve yalnizca Allah’ i emrettigi sekilde O’na ibadet etmesidir
(Cabir, s. 113). Bu tevhid anlayisi, literatiirde “Ubudiyyet Tevhidi” olarak da adlandirilmaktadir.
Ultihiyyet Tevhidi, bir bakima isim ve sifatlarda tevhidin tabii bir neticesi olarak degerlendirilmektedir.
Zira bu tiirden bir ulfthiyyet tevhidi bulunmadig takdirde, diger tevhid ¢esitlerinden s6z etmek anlamini
ve gecerliligini yitirecektir (Kubat, s. 176).

Ulithiyyet Tevhidi, teorik diizeydeki tevhid inancinin pratik hayata tatbik edilmis bi¢imi olarak
degerlendirilmektedir. Ahlak alanina taginan, davranig diizleminde goriiniir kilman tevhid anlayis ise
hakiki ve makbul olanidir (Sarani, s. 349). Bu tiirden bir tevhid inancina sahip birey, salih ameller
islemeye daha yatkin hale gelir; i¢sel bir yonelimle iyilik ve itaate meyleder. Zidd1 bir durum ise, s6z
konusu imanin heniiz kemale ermedigi seklinde yorumlanabilir (Izutsu, s. 286).

2. BAKARA SURESINDE TEVHID

Tevhid kavramu, literatiirde genellikle iki temel yaklasim ¢ercevesinde ele alinmaktadir: Varlik
eksenli ve insan eksenli yaklagimlar. Bu yontemsel ayrim, hem varligin hem de insanin ontolojik ve
epistemolojik dogasina dayanmaktadir. Tevhidin dogru anlasilabilmesi agisindan, insanin i¢ diinyasina
yonelik enfiisi bakis ile dis diinyaya yonelik dfdki bakis 6nemli bir rol oynamaktadir. Enfiisi tevhid;
bireyin i¢sel tecriibesi, bilinci ve ruhsal derinligiyle iligkilidir. Buna karsin, afaki tevhid; evrenin diizeni,
yaratilisin birligi ve kozmik yapidaki biitlinliik iizerinden tevhid anlayigii temellendirmektedir. Bu iki
yonelim birlikte ele alindiginda, tevhid hem bireysel idrak diizeyinde hem de ontolojik gerceklik
boyutunda kapsamli bir bi¢imde kavranabilir.

Bu ¢ercevede, Bakara Stresi, Allah’ i vahddniyyetini (birligini) farkl yonleriyle vurgulayan ve
ibadetin yalnizca O’na tahsis edilmesi gerektigini acik bir sekilde ortaya koyan birgok ayet icermektedir.
Stirede, Esmd-i Hiisnd'ya yer verilmek suretiyle Allah’in kemal sifatlar1 agiklanmakta; O’nun her tiirli
eksiklikten miinezzeh oldugu, yaratilmislara ait niteliklerle vasiflandirilamayacagi agikca ifade
edilmektedir. Bununla birlikte, Ehl-i Kitap’a yonelik elestirilerde bulunulmus; 6zellikle Yahudilerin
akidevi sapmalar1 karsisinda Kur’ani diizeltmeler sunulmustur.
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Bu ¢ergevede, Bakara Siresi, Allah’in vahdaniyyetini (birligini) farkli yonleriyle vurgulayan ve
ibadetin yalnizca O’na tahsis edilmesi gerektigini acik bir sekilde ortaya koyan birgok ayet icermektedir.
Stirede, Esma-i Hiisnd'ya yer verilmek suretiyle Allah’in kemal sifatlar1 agiklanmakta; O’nun her tiirlii
eksiklikten miinezzeh oldugu, yaratilmislara ait niteliklerle vasiflandirilamayacagi agikca ifade
edilmektedir (Bakara 2/255). Bununla birlikte, Ehl-i Kitap’a yonelik elestirilerde bulunulmus; 6zellikle
Yahudilerin akidevi sapmalar1 karsisinda Kur’ani diizeltmeler sunulmustur. Bu baglamda, onlarin
Allah’a ¢ocuk isnadi (Bakara 2/116), O’nun kudretini sinirlamaya yonelik inanglar1 (Bakara 2/96-98),
kitaplarina kars1 gosterdikleri tahrif ve ihanetleri (Bakara 2/75-79) dile getirilmis, bu yanlis anlayislar
Kur’ani 6greti dogrultusunda tashih edilmistir.

Ayrica stre, inkarcilarin ve miinafiklarim inang yapilan {izerinde de detayli bir sekilde
durmaktadir. Bu gruplarin batil inanglarn dikkat c¢ekici tesbih ve temsillerle tasvir edilmekte;
miinafiklarin, gercekte Allah’1 degil, kendilerini aldattiklar1 gercegi vurgulanmaktadir (Demirci, c. 1, s.
40).

2.2. Tevhidi Bilincin Enfiisi Boyutu: Bakara Siiresinde i¢csel Delillerin islevi

Kur’an-1 Kerim, Allah’in ulthiyyetini insanin saglikli bicimde kavrayabilmesi i¢in bireyi
yalnizca nakli verilerle degil, ayn1 zamanda akli muhakeme ile de diisiinmeye davet etmektedir. i1ahi
mesaj, tabiatta gozlemlenebilen micizevi diizen ve deliller aracilifiyla insan zihnine hitap ederek,
yaratilmislar {izerinden tevhid inancinin temellerini kurar. Sonsuz ve sinirsiz gibi goriinen kdinatin bir
yaraticisi olmasi gerektigi fikri, bireyi derinlemesine tefekkiire sevk eder. Bu yaklagim, Kur’an’daki akli
delillerin, diger bazi din anlayislarindan farkli olarak, ilahi vahiy ile akil ve mantigin uyum igerisinde
oldugunu ortaya koydugunu gostermektedir (Mutlu, s. 52).

Tevhidin enfiisi (6znel/i¢sel) deliller iizerinden temellendirilmesi ise bireyin kendi varolusu
lizerine gergeklestirdigi tefekkiir siireciyle miimkiindiir. Insan, kendisinin bir dénem mevcut olmadigimni
ve sonradan varlik alanina ¢iktigini fark ederek, yokluktan varliga gelen her seyin mutlaka bir var
ediciye muhtag oldugunu akli ve fitri olarak idrak eder. Bu yaratici kudretin ne bireyin kendisi ne
ebeveynleri ne de bagka bir insani unsur olamayacagi asikardir; zira yaratilmis olan hicbir varlik, boyle
bir mutlak yaratimi ger¢eklestirme kudretine sahip degildir. Bu durum, yaratilmiglardan farkli ve onlar
askin bir kudretin, yani ger¢ek anlamda bir Yaratici’nin varligini zorunlu kilar. Béylece, “Bu varliklar
yaratan O’dur” hiikmiine ulasmak miimkiin olur.

Bununla birlikte, baz1 bireyler, tabiatta gézlemlenen diizenin arkasinda mevsimler, burglar ya
da yildizlarin 6zellikleri gibi unsurlarin etkili oldugunu ileri siirebilmektedir. Bu tiir diisiincelerin ihtimal
dahilinde olmasi sebebiyle, Kur’an-1 Kerim bu iddialara karsilik olarak, s6z konusu unsurlarin da Allah
tarafindan yaratilmig varliklar oldugunu ¢esitli ayetlerde vurgulamaktadir. Nitekim Bakara Siresi’nin
22. ayetinde soyle buyrulmaktadir: “Sizin icin yeryiiziinii bir dosek, gékyiiziinii ise bir bina yapan
O’dur...” Bu ayet, hem goklerin hem de yerin —dolayisiyla insanin ve tiim yaratilmislarin— ayn1 mutlak
kudretin eseri oldugunu acikca ifade etmektedir. Boylece Kur’an, kainatta gézlenen diizenin bagimsiz
bir giicten degil, Allah’1in mutlak iradesinden kaynaklandigini ortaya koymaktadir.

Bu ¢ergevede, calismanin devaminda ele alinacak olan ayetler, tevhid ilkesinin Kur’an’daki akli
temellendirilmesini daha ayrintili bigimde gozler oniine serecek ve bu inancin zihinsel ve varolugsal
boyutlarina dair bir degerlendirme imkani sunacaktir.

2.2.1. Bakara 2/3. Ayeti Baglammda Gayb ve Tevhid: imkéin Delili Uzerine Akl Bir
Degerlendirme

“Onlar, gayb’a inamirlar” (el-Bakara, 2/3) ifadesi, tevhid inancimin akli temellendirilmesinde
onemli bir yer tutar. Ayette gegen “gayb” (<alf) kelimesi, Arap dilinde farkli baglamlarda kullamlsa da
bu kullanimlarin ortak paydasi, “gizlilik” (Ibn Manzfr, c.1. s. 654). ve “duyularin smirlar1 disinda
olmak” seklinde ozetlenebilir (Celebi, s. 59). Aym1 kokten tiireyen “Siybet” (giyabinda konusmak),
“gabe” (sik agacli, icine girilmesi zor orman) ve “gayab” (defin yeri) gibi kelimelerde de bu anlam
ozelligi korunur (Eren, s. 61-62).
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Terimsel olarak “gayb”, sadece goriilemeyen degil, insanin su an i¢in algilayamadigi, fakat
varlig1 aklen ve fitraten miimkiin olan alanlar1 kapsar. Kur’an’da mii’minlerden istenen, herhangi bir
temele dayanmayan, korii koriine bir inang degil; delile ve akli ¢ikarima dayali bir sekilde gayb’a iman
etmeleridir (Yazir, c. 1, s. 164). Bu baglamda iman, aklin isaretlerini takip ederek gdriinmeyene
yonelmektir. Ornegin, giines dogmadan 6nce ufukta beliren kizillik, giinesin dogacaginin habercisidir.
Bu kizillik, gézlemlenebilir bir delildir; mii’minin gayb’a olan inanci da bu sekilde, heniiz gériinmeyen
ama isaretleriyle kendini haber veren hakikate yonelmis bir imandir.

Mii’min, hakikatin tlimiiyle aciga ¢ikmasini beklemeden, isaretlerini takip ederek iman eder.
Giines dogduktan sonra ona inanmak, herkes i¢in kolaydir. Fakat iman, heniiz o “giines” dogmadan ona
yonelme erdemini tasir. Aym sekilde, bir yapiyr gdren kisinin onun mimarimni gérmemesi, mimarin
varligina dair inancim zayiflatmaz; bilakis yapi, ustasini gosteren bir delildir.

Bu dogrultuda, Tar Stresi 35. ayette yer alan “Onlar, yaratict olmaksizin mi var oldular? Yoksa
kendilerini kendileri mi yarattilar?” ifadesi, yaratilmis bir varligim kendi kendine meydana
gelemeyecegini, dolayisiyla gériinmeyen fakat varligi zorunlu olan bir yaratici tarafindan var edildigini
ortaya koyar. Bu, akli bir ¢ikarim olarak imkan delilinin temelidir.

Ayrica Allah Teédld’nin, viicuda gelen her seyi dncesinden bilip planlamasi ve buna goére varlik
sahasina ¢ikarmasi, O’nun ilminin yalnizca goriinen alemi degil, tiim gayb alemini de kusattigini ortaya
koyar. Bu hakikat, Allah’in varligina ve birligine olan inancin yalnizca inangsal degil, ayni1 zamanda akli
ve zorunlu bir ger¢eklik oldugunun en agik gostergelerinden biridir (Nisabiri, s. 26).

2.2.3. Bakara 2/21. Ayeti Baglanunda ihtira Delili ve Tevhid Anlayis:

“Ey insanlar! Sizi ve sizden evvelkileri yaratan Rabbinize ibadet ediniz ki, takva mertebesine
ulasasiniz” (el-Bakara, 2/21)

Bakara Stresi’nin 21. ayeti, tevhid inancinin rasyonel bir boyutta temellendirilmesine imkéan
saglayan en acik metinlerden biri olarak degerlendirilebilir. Alemde var olan tiim unsurlar —gériinen ya
da goriinmeyen, canli yahut cansiz— nedensellik ilkesi dahilinde ortaya ¢ikmis ve bir yaratici kudret
tarafindan “ihtira*” (nedensellik ilkesiyle alakali ve baska bir seyin neticesinde viicuda gelme) edilmistir.
Yani, her varhk bir “muhteri” (yaratan, diizenleyen, varliga getiren) vasitasiyla varlik sahasina
¢ikmustir. Ayette insanin, kendinden 6ncekiler gibi yok iken var edildigine isaret edilerek, bu yaratilis

fiilinin bir yaratici tarafindan gerceklestigi vurgulanmaktadir (Yiiksel, s. 38).

Bu ayetin baglaminda, Allah Teéld onceki ayetlerde mii’min, kafir ve miinafik gibi farkli inang
gruplarini tanitmis; onlarin niteliklerini, tutumlarini ve nihai akibetlerini ortaya koymustur. 21. ayette
ise tlim bu gruplara hitap eden evrensel bir ¢agr1 s6z konusudur. (Zemahseri, c.1, s. 254). Burada gegen
“Rabbiniz” ifadesi, Mekke miisriklerinin sahip olduklar1 iki tiir rublbiyyet anlayisiyla
iligkilendirilmektedir: Biri Allah’a atfettikleri rab’lik, digeri ise putlara izafe ettikleri rabliktir. Eger hitap
yalnmizca Mekkelilere yonelik olarak degerlendirilirse, “Rabbiniz” ifadesi goklerin, yerin ve miisriklerin
rab olarak kabul ettikleri varliklarin da Rabbi anlamina gelir. Bu durumda “sizi yaratan” ibaresi, ayirt
edici ve aciklayic1 bir sifat iglevi goriir. Sayet hitap tiim insanlara yonelik evrensel bir ¢agri olarak
degerlendirilirse, “Rabbiniz” ifadesi Allah’in hakiki rabligi anlamim tasir ve “sizi yaratan” ifadesi bu
hakikate ovgii ve tdzim katar (Zemahseri, c.1, s. 260).

Nitekim, ayette ozellikle “Rab” sifatinin kullanilmasinin nedeni, ibadeti hak edenin bu sifati
tagiyan varlik olmasidir (Beyzavi, c.1, s. 76). Allah Teéla, kendisine ibadet edilmesi gerektigini
emrettikten sonra bu ibadetin gerekgesini de agiklamaktadir: Insanin ve ondan &ncekilerin yaratilmis
olmasi. Bu ifade, Allah’1 bilmenin yolunun akli tefekkiir (diisiinme) ve istidlal (delillendirme) oldugunu
ortaya koymaktadir (Razi, c.3, s. 82-98). Zira herkes, daha 6nce mevcut olmadigin1 ve sonradan
yaratildigini agik bir sekilde idrak etmektedir. Bu yokluktan varliga gecisin kendiliginden olamayacag;
dolayisiyla bir Yaraticinin varliginm zorunlu oldugu, hem akli hem de fitri bir gergektir. Insan, kendisini
var eden giiclin ne kendisi, ne ebeveynleri ne de herhangi baska bir insan olamayacagini kavrar; zira
yaratilmis olanlar, baska bir varlig1 yokluktan meydana getirme kudretinden yoksundur. Bu durumda,
yaratilmislardan farkli ve agkin bir Yaraticinin varligi zorunluluk arz eder ki, “bu varliklar1 O yaratt1”
denilebilsin (Razi, c.3, s. 82-98).

Katre Uluslararasi insan Arastirmalari Dergisi - Katre International Human Studies Journal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/katre



Ayrica ayet, hitap edilen insanlari hem bireysel hem de tarihsel bir biitiinliik i¢inde ele alir.
Onlardan oncekilerin de yaratildigini hatirlatarak, tiim insanlar1 “insan olma” vasfinda birlestirir. Bu
yOniiyle hem insanlarla hem de diger mahlikatla canlilik noktasinda ortaklik kurar; ardindan, tiim
varliklarin yaratilmig olmasi gergegi iizerinden onlar1 muttaki olmakla tevhide davet eder. Zira
muttakilik, yalnizca itaat ve glinahlardan sakinma yoniiyle degil, ayn1 zamanda Allah Teala’y1 her tiirlii
eksiklikten, noksanliktan ve sirke gotiirebilecek inang unsurlarindan tenzih etme bilincini de ihtiva eder.
Buna sirkten takva denir.

2.2.4. Bakara 2/28. Ayet Baglaminda ihya ve imate Fiilleriyle Tevhid Akidesinin
Temellendirilmesi

“Ey kafirler! Siz olii iken sizi dirilten (diinyaya getirip hayat veren) Allah't nasil inkdr
ediyorsunuz? Sonra sizi éldiirecek, tekrar sizi diriltecek ve sonunda O'na dondiiriileceksiniz.” (el-
Bakara, 2/28)

Bakara Stiresi’nin 28. ayeti, insanin yaratilis siireci iizerinden tevhid ilkesine dikkat ¢cekmekte;
varligin baslangici ve sonu iizerinde diisiinmeyi tesvik ederek Allah’in hayat verici ve oldiriicii
sifatlarma vurgu yapmaktadir. Ayette oncelikli olarak bireyin, baslangigta duyu, idrak ve hayat
belirtilerinden tamamen yoksun oldugu, adeta cansiz bir varlik gibi bulundugu hatirlatilmaktadir (Sirazi,
c.1,.128).

Metindeki “nasil” ifadesi, zahirde bir soru gibi goriinse de, belagat ac¢isindan hayret ve istithami
inkar yoluyla yadirgayan bir sdylem tarzi tasir. Zemahseri (6. 538/1144)’ye gore burada gizli bir hayret
ifadesi saklidir. “Yaminizda sizi inkdrdan alikoyacak ve imana sevk edecek bunca delil varken, nasil olur
da Allah 1 inkdr edebilirsiniz?” seklinde bir anlam tasir (Zemahseri, c.1, s.322). Bu yaklasim, kiifiir ve
inkarm aklen miimkiin ve makul olmadigin1 ortaya koymakta, inkdrin mantiken gegersizligini
vurgulamaktadir.

Ayrica bu istitham, kafirlerin inkar hélinin anlamsizligima dikkat ¢ekmekte ve onlarin bu
tavirlar1 kinaye yoluyla elestirilmektedir. Bu durum, kiifiir fiilinin biirhani bir sekilde reddedilmesi
anlamini da tasir (Zemahserd, c.1, s.334). Ayn1 zamanda bu lislup, s6z konusu ayetin hayreti ifade eden
yoniinii de giiglendirir.

Sevkani’ye gore ise, “Nasil inkar edersiniz?” ifadesi, Allah’in bunca nimetini idrak edebilecek
kabiliyete sahip insana yonelik bir sitem ve nankorliik elestirisidir (Sevkani, c.1, s.151). Insan,
baglangicta yok iken; Allah, onun bedenini olusturan zerreleri dlemin farkli noktalarindan toplayarak
0zel bir yaratilis siireciyle sekillendirmis, her bir uzvunu hikmetle sinirlamis ve yaratilig sathalarini
asama agsama milkemmellestirmistir.

Bu baglamda, s6z konusu ayet yalnizca biyolojik bir yaratilisi degil; ayn1 zamanda Allah’in
varlik, kudret ve hikmetinin en agik delillerinden biri olarak insan hayatini sunar. Insana bahsedilen bu
varlik ve yasam nimeti, tevhid inancin1 destekleyen temel arglimanlardan biri haline gelir.

2.2.5. Bakara 2/55-56. Ayetlerin Tahlili: israilogullarimin Gérme Talebi Baglaminda iman,
Idrak ve ilahi Kudretin Tezahiirii

“Ey Musa! Allah’1 apagik gormedikge sana inanmayacagiz” demistiniz de gozleriniz gore gore
sizi ydirim ¢arpmisti. “Oliimiiniizden sonra, siikrvedesiniz diye sizi tekrar diriltmistik.” (el-Bakara,
2/55-56)

Burada Israilogullarmin, Hz. Musa’ya (a.s.) hitaben “Ey Musa! Allah’1 apagik gérmedikce sana
inanmayacagiz” demeleri iizerine goéz gore gore yildirnrma maruz kalmalart ve sonrasinda tekrar
diriltilmeleri konu edilmistir. Bu talep, Israilogullarinin uzun siiren kolelik dénemlerinden kaynakli
ruhsal ¢okiintiilerinin bir tezahiirii olarak degerlendirilmistir. I¢ diinyalarinda olusan bosluk ve inkar,
onlart Allah’t maddi ve cismani bir sekilde gérme arzusuna yoOneltmistir. Hz. Musa’nin Allah ile
miikdlemeye mazhar olusunu kendi eksik algilariyla kiyaslamaya kalkigmalar, ilahi hakikatleri
kavramaktan uzak olduklarini géstermektedir.
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Israilogullar1, Firavun’un zulmiinden kurtarildiktan sonra pek ¢ok mucizeye sahit olmuslardir.
Ancak bu tecriibeye ragmen Allah’in zatin1 dogrudan gérmek istemeleri, kendilerine sunulan nimetlere
kars1 bir nankorliik olarak degerlendirilmistir. Nitekim Kuseyri (6. 465/1072)bu yaklasimi, giiglerinin
Otesinde bir talep ve nimetin kiymetini bilememek olarak yorumlamaktadir. (Kuseyri, c.1. s. 88).

Insan duyular1, bu diinya diizeninde belirli sinirlar i¢inde yaratilmistir. Bu simirlar, Allah’in
mutlak varlig1 karsisinda yetersiz kalmakta, dolayisiyla O’nu maddi anlamda gorme istegi ¢eligkili bir
durumu beraberinde getirmektedir. Bu hakikat su ayetlerde de agik¢a vurgulanmistir:

“Gozler onu ihata edemez, O gozleri ihdta eder...” (el-En’am, 6 /103).

“Beni katiyyen (bu diinya itibariyle) géremezsin lakin daga bak, eger o yerinde durabilirse, sen
de beni goreceksin...”( el-A’raf, 7/143).

Bu ¢ercevede Allah’1 akil ve kalp gdzleriyle idrak etmenin 6nemi 6n plana ¢ikmaktadir.
Gorlinmeyen varliklarin idraki, insan aklimin degerlendirme giiciiyle miimkiindiir. Akil gibi soyut bir
niteligin varligma dair higbir tereddiit bulunmazken, Allah’in varligina dair siiphe duymak, idrakin
sapmasidir. Bu baglamda icraat iizerinden miiessiri idrak etmek, imanin temel ilkelerinden biridir.
Sonsuz olan1 anlamak, sinirh idrak organlariyla degil; kalbin, aklin ve imanin aynasinda miimkiindjir.
(Mevsili, c.15. 5.99).

Allah’in zaman ve mekandan miinezzeh olusu, insanin smirli duyusal kapasitesiyle O’nu
kavrama ¢abasinin teorik bir ¢eliskiyi beraberinde getirdigini gostermektedir. Zira siirsiz olani, sinirh
duyularla idrak etmeye ¢aligmak, Allah’m mahiyetine dair yanlis bir anlayisa, yani O’nu mahlikat gibi
tasavvur etmeye yol agabilir (Zemahserd, s. 382). Bu baglamda, Allah’1n zati sifatlarindan “Muhéalefetun
li’l-havadis” (sonradan yaratilmislara benzememek) ilkesi, O’nun yaratilmis varliklardan tamamen
farkli oldugunu vurgulayan 6nemli bir 6gedir. Yaraticinin hicbir sekilde yaratilmislara benzemedigi
kabul edilerek, O’nu yaratilmiglar gibi algilamak, mantiksal bir tutarsizlik olusturur. iman, duyusal
algilarin 6tesinde, akil ve kalbin bir araci olarak gergeklesen bir tasdik siireci olarak ele alinmalidir. Bu
baglamda, gozle goriilen bir tasdikin hakiki imani insa etmesi miimkiin degildir. Iman, kalbin, sinirsiz
ve sonsuz olana yonelmesidir. Bu durumu, aynaya yansiyan bir cisim iizerinden agiklamak miimkiindiir.
Tipki bir aynanin milyonlarca kilometre uzaktaki giinesi ayn1 anda i¢inde milyonlarca kilometre derinlik
olusturarak yansitmasi gibi, siirlt bir varlik olan insan kalbi de sonsuz olan Allah’a iman edebilir.
Dolayisiyla, sonsuz olana kalpte yer agmak, imanin 6ziinii olusturur.

2.2.6. Bakara 2/72-73. Ayetlerde Tevhid, Dirilis ve imkan Delili iliskisi

“Siz bir kimseyi oldiirmiis ve sugu birbirinize atmistiniz; oysa Allah gizlemekte oldugunuzu
ortaya ¢tkaracakti. Sigirin bir par¢asiyla ona vurun dedik. Iste boylece Allah éliileri diriltir ve aklinizi
kullanaswniz diye size dyetlerini gosterir.” (el-Bakara, 2/72-73)

Bakara Stiresi'nin 72 ve 73. ayetleri hem enfiis1 hem de afaki delillerin kesisim noktasinda duran,
dirilis inancin1 dogrudan gozleme dayali bir tecriibe ile destekleyen ilahi bir hadiseden s6z etmektedir.
Bir kimsenin oldiiriilmesi ve faillerin sugu birbirlerine atmasi {izerine, Allah Teala bu karanlik olay1
aydinlatmakla kalmamig, aynm1 zamanda Olen kisiyi yeniden dirilterek hem failin agiga c¢ikmasini
saglamis hem de yeniden dirilisin miimkiin olduguna dair dogrudan bir 6rnek sunmustur. Bu olay, klasik
anlamda “ihya delili” olarak degerlendirilmekte; yani, Allah’in dliileri yeniden diriltme kudretinin agik
bir gostergesi olarak kabul edilmektedir. Dirilisi zihnen kabul etmekte zorlananlara, Allah Teala
alisilmigin disinda bir yontemle bunu gozle goriiliir sekilde ispat etmistir. Boylece yeniden dirilisin
imkanina iligkin siiphelerin giderilmesi hedeflenmistir. Bu baglamda Allah, yeniden dirilmeyi aklina
sigdiramayanlara gozlerinin gordiigii sekliyle de diriltmeye gii¢ yetiren oldugunu gostermistir (Yazir,
c.1,s.323).

Gergekten de, ortada daha Once benzeri goriilmemis bir olayin yasanmis olmasi, yeniden
yaratilisa yonelik zihinsel engellerin kaldirilmasinda giiglii bir islev iistlenmektedir. Ayetin igeriginden
anlagildig1 iizere, bireylerin Allah’a dair inanglarinda bir zafiyet gdézlemlenmektedir. Bu zayiflik,
yalnizca ulihiyet inancinda degil, diger iman esaslarinda da gevsemelere neden olmakta; sorumluluktan
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kacinma, bahane tliretme, kalbi hastaliklar gibi manevi problemlere zemin hazirlamaktadir (Kutub, c.1.
164).

Sosyolojik acidan bakildiginda, olayin gectigi Misir cografyasi da konunun baglami agisindan
onem arz etmektedir. Nil Nehri’nin sundugu verimlilik nedeniyle bu bolge, tarimsal iiretim agisindan
oldukga elverigliydi. Bu sebeple ciftgilik, halk arasinda yiiksek bir itibara sahipti. Ziraata vasita olan
s1g1r ise zamanla kutsanmus, hatta tanrisal bir nitelik atfedilmistir. Israilogullar1 da bu kiiltiirel etkiden
nasibini almis ve buzagiya tapmaya yonelmislerdir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Musa’nin (a.s.) peygamberligi
vasitasiyla bu sirk temayiiliinii kirmak istemis; sigirin kesilmesi emriyle halkin gonliindeki “icl”
sevgisini bertaraf etmeyi amacglamistir. Boylece Tevhid inanci kalplerde yeniden ikame edilmistir.
(Nursi, s. 81).

2.2.7. Bakara 2/243. Ayet Baglaminda ihya, imite ve Temand Delili: ilahi Kudretin
Tevhidi Yansimalari

“Binlerce insanin 6liim korkusuyla diyarlarindan ¢iktiklarini bilmedin mi? Allah, onlara ‘6liin!’
dedi sonra onlara hayat verdi.” (el-Bakara, 2/243)

Kur’an-1 Kerim’de ihya (diriltme) ve imate (6ldiirme) kavramlari, Allah’in mutlak kudretine
isaret eden temel unsurlar arasinda yer almaktadir. Bu kavramlar 6zellikle tevhid ilkesinin anlagilmasi
ve temellendirilmesi agisindan 6nem tasir. Ilgili kavramlar, Allah’in hayat ve o6liim iizerindeki
tasarrufunun mutlak oldugunu, higbir kayit ve simirlamaya tabi olmadigini ifade eder. Ilgili ayette yer
alan kissa, bu baglamda Allah’in kudretinin ve tevhid ilkesinin somut bir delili olarak ele alinmaktadir.

Ayet, Allah’mn sadece hayat vermeye degil, ayn1 zamanda hayat1 sonlandirmaya ve yeniden
vermeye de muktedir oldugunu gdstermektedir. ilgili olayda, 6liimden kagma diisiincesiyle yurtlarini
terk eden topluluk, Allah’in emriyle bir anda 6lmiis, ardindan yeniden diriltilmistir.

Mukatil b. Siileyman (6. 150/767)’ in rivayetine gore, Allah’in emri iizerine onlar1 ¢agiran
peygamberin ¢agristyla bu topluluk bir kiginin uyuyup uyanmasi gibi yeniden hayata donmiistiir. Aynen
bir kisinin uykudan uyanmasi gibi (Mukatil, c.1, s.204). Bu anlatim, Allah’in diriltme kudretinin
niteligini ve mutlak olusunu gdstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Nesefi (6. 710/1310), bu olayin asil amacinin, s6z konusu toplulugun ve onlarin ardindan gelen
nesillerin bu durumdan ibret almalar1 oldugunu belirtmektedir (Nesefi, c.1, s.202). Allah’in bu olay1
gergeklestirme bicimi ise “kiin” (ol) emriyle baglantilidir. “Allah bir seyin olmasint murad ettiginde ona
sadece ‘ol’ der, o da olur” (Yasin, 36/82) ayetiyle desteklenen bu anlayisa gore, 6lim ve dirilis gibi
biiyiik tasarruflar, Allah i¢in zorluk teskil etmemektedir.

Ebussutid (6. 982/1574), Allah’in bu emrini bir efendinin hizmetkaria verdigi acik bir talimatla
kiyaslamakta, bu benzetmeyle olayin ani ve kesin bigimde gerceklestigini ifade etmektedir (Ebussuid,
c.2, 5.644). Seyyid Kutub (6. 1966)’a gore de bu kissa, hayati sona erdirip yeniden baslatma giiciiniin
sadece Allah’a ait oldugunu gdstermesi bakimindan tevhid inancim desteklemektedir (Kutub, c.1,
s.537).

Benzer bir mesaj, Lokman Stresi’nde gecen “Sizin yaratiimaniz ve tekrar diriltilmeniz tek bir
nefsin yaratilmasi ve tekrar diriltilmesi gibidir” (Lokman, 31/28) ayetiyle de ifade edilmistir. Bu ayette,
Allah i¢in ¢oklukla tekligin fark teskil etmedigi, yaratmanin O’nun katinda ayni kolaylikla gerceklestigi
vurgulanmaktadir. Bu da Allah’1n kudretinde sinirsizlik bulundugunu ortaya koymaktadir.

S6z konusu ayetlerden ve ilgili aciklamalardan anlagilmaktadir ki Allah igin binlercesini
yaratmakla bir kisiyi yaratmak arasinda zorluk bakimindan higbir fark yoktur. Ayni kudret, hem kiigiik
hem biiyiik her seyin yaraticisidir. Bu baglamda, kudretin bagka bir varlikta bulunmasi, kelam ilminde
“temanu‘” (¢ekisme) olarak adlandirilan durumu doguracagindan, esya iizerinde ¢eliski ve diizensizlik
meydana gelirdi. Bu ise tevhid ilkesine aykiridir (Razi, c.7, s.131).

Kur’an’daki bu kissa, Allah’in 6liim ve hayat iizerindeki mutlak tasarrufunu gostermekte ve bu
yoniiyle tevhid inancim destekleyen giiglii bir kelami delil sunmaktadir. {lgili kaynaklarda bu olaym
amaci olarak ibret, bilinglenme ve Allah’in kudretini idrak etme 6n plana ¢ikarilmaktadir. (Ebussuid,
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c.2, 5.644). Sonug olarak, hayat ve 6liim gibi temel varlik agsamalar tizerindeki mutlak irade ve kudret
yalnizca Allah’a aittir; bu hakikat, kelami diisiincede tevhid ilkesinin akli ve nakli dayanaklari arasinda
degerlendirilmektedir. (Ibn Atityye, c.1, 5.378).

2.3. Tevhidi Bilincin Afaki Boyutu: Bakara Siresinde Dissal (Kevni) Delillerin islevi

Kur’an-1 Kerim, tevhid inancini temellendirirken hem enfiisi hem de afaki delillere miiracaat
eder. Afaki deliller; gok, yer ve kéinattaki diizen ve hikmet iizerinden Allah’in varlik ve birligine igaret
eden kevni delillerdir. Devam eden bdliimde Bakara siiresinde gegen kevni ayetler tizerinde durulacaktir.

2.3.1. Bakara Siiresi 2/22. Ayet Baglaminda Gaye ve Nizam Delilleri

“O Rab ki, yeri sizin igin bir dosek, gogii de (kubbemsi) bir tavan yapti. Gokten su indirerek
onunla, size besin olsun diye (yerden) ¢esitli iriinler ¢ikardi. Artik bunu bile bile Allah'a sirk kogsmaymn.”
(el-Bakara, 2/22)

Bu ayet, iman esaslarini tevhid akidesi iizerine bina etmekte ve bu hakikati kevni manzaralar
sunarak desteklemektedir (Kutub, c.1, s.316). Kur’an, Allah’in varligina iligkin afaki deliller baglaminda
yeryiiziiniin insanlar i¢in dosek kilindigimi ve bu tiir diizen ve faaliyetlerin kendi kendine meydana
gelemeyecegini, bilakis mutlaka bir yaraticiya ihtiya¢ duydugunu niikteli bir anlatimla vurgulamaktadir.
Zira, sebeplerin mutlak anlamda tesir sahibi kilimasi, sirkin bir tiiriidiir. Aymt sekilde, gokyiiziiniin
insanlar i¢in bir ¢at1 olusu zikredilerek kevni delillerin ¢esitlerine isaret edilmistir. Kainat, insanlarin
istifadesine uygun bir sekilde tertip edilmis; insanlar burada yaratilmis ve ihtiya¢ duyacaklari her tiirlii
nimet burada hazirlanmistir (Yazir, c.1, s.266). Bu suretle nimetler, tevhide delil teskil edecek sekilde,
asama agsama ve basamaklar halinde sunulmustur.

Insan, kendisinin ihtiyag duydugu unsurlar iizerinde tefekkiir ettiginde, biitiin ihtiyaglarmmn
giderildigi bir ev, iistiinde kendisini koruyan ve yildizlarla siislenmis bir ¢at1 ile kars1 karsiya oldugunu
gorecektir. Insan o evde oturan bir ev sahibi gibidir. Kendisine sunulan bu hizmetlerin kendi kendine
meydana gelmesi miimkiin olmadig1 dyetin baglamindan anlagilmaktadir. Bu sebeple insan, biitiin bunlar
iizerinde tefekkiir ederek, nimeti ihsan edene siikretmesi gerektigini idrak etmesi gerektigi
vurgulanmustir. ilgili Ayette insan ve alemin yaratilisi ele alimirken, her seyde Allah’in yaratic1 olusuna
dikkat ¢ekilmis; fiilden faile intikal metodu vurgulanmigtir (Sirazi, nr. 116, vrk. 107b-111a).

Ayet, kiinatta mevcut olan her seyin Allah’in varligimi ve birligini gosteren delillerle dolu
oldugunu hatirlatmaktadir. Nitekim meyvelerin topraktan su vasitastyla ¢ikmasi, insanin yaratilisinda
erkek sperminin bir vesile kilinmasi gibi, suyun da iiriinlerin meydana gelmesi i¢in bir sebep olarak
tayin edilmesi lizerinde 6nemle durulmustur. Bununla birlikte, Allah Teala’nin, diledigi takdirde,
cinslerin ve maddelerin bizzat kendilerini yahut higbir sebep ve madde olmaksizin da yaratmaya
muktedir oldugu vurgulanmaktadir. Ancak O’nun, varliklar1 agsamali bir sekilde ve hikmetli gerekceler
dogrultusunda yaratmasi; kevni diizenin devamliligi, nizamin muhafazasi ve yaratilisin bu gerekgeler
1s181nda siirekli olarak yenilenmesi iradesinin bir tecellisi olarak degerlendirilir. Bu yaratma bigimi,
melekler ve basiret sahibi miiminler i¢in ibret ve sahih tefekkiir vesilesi teskil etmektedir. Boylece, [1ahi
kudretin azameti ve 11ahi hikmetin derinligi daha belirgin ve miisahhas sekilde idrak edilir hale gelir
(Altsi, c.1, 5.302).

Zemahserl de s6z konusu ayeti tefsir ederken, varliklarin ve nimetlerin sebepler araciligiyla
viicuda gelmesinin, dogrudan Allah’in yaratma fiilinin bir sonucu oldugunu; buna ragmen sebeplerin
bagimsiz bir tesir giiciine sahip bulunmadigin ifade etmektedir. Ayetin sonunda yer alan “Artik bunu
bile bile Allah’a sirk kosmayin” ifadesi ise, kevni isaretlerin insan1 tevhid akidesine sevk etmesi ve sirkin
her tiirtinden sakindirmasi gerektigini acik ve kesin bigimde ortaya koymaktadir (Zemahserd, c.1, s.266).

2.3.2. Bakara 2/55-57 Ayetler Baglaminda Tevhid ve imkén Delili

“Hani “Ey Musa, biz Allah"1 acik¢a gormedikce sana kesinlikle iman etmeyiz” demistiniz de
pesi sira bakarken yildirim sizi yakalamisti. Daha sonra siikredersiniz diye Allah sizi yeniden diriltti.
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“Bulutla sizi golgelendirdik, kudret helvasi ve bildwrcin indirdik, “verdiklerimizin helal olanlarindan
yiyin” dedik. Onlar Bize degil, fakat kendilerine yazik ediyorlardi.” (el-Bakara 2/55-57)

Konuyla ilgili ayetlerde, tarih boyunca ¢esitli topluluklarin Allah’mn varligina ve birligine iman
etmekte gosterdikleri direng ve bu direnglerinin ardinda yatan psikolojik ve sosyolojik sebepler dikkat
cekici bigimde ele alinmaktadir. Ozellikle Israilogullar kissasinda, Allah’m onlar1 sicak ¢6l ortaminda
bulutla golgelendirmesi, kudret helvasi ve bildircin etiyle riziklandirmasi, buna ragmen onlarin iman
konusundaki diretme ve inatlarinin siirmesi, kevni nimetlerin agik bir tevhid delili oldugunu
gostermektedir (Kutub, c.1, s.150).

Ilgili pasajda, Israilogullari’nin, Hz. Musa’ya “Biz Allah’t a¢ik¢a gérmedikce sana kesinlikle
inanmayiz” (Bakara, 2/55) seklindeki talepleri, onlarin yalnizca duyularla algilanan gercekliklere itibar
ettiklerini ve dolayisiyla fitratlarinda meydana gelen bozulmanin izlerini tagimakta olduklarimi ortaya
koymaktadir. Uzun siire Firavun’un baskici yonetimi altinda yasamalari, onlarin tabiatin1 bozmus ve
derin bir zihinsel ve ruhsal ¢okiintiiye yol agmistir. Bu durum, toplumun kolelik ruhuyla hareket
etmesine ve nimete kavustugunda simariklik sergileyen bir psikolojiye sahip olmasina neden olmustur
(Kutub, c.1, s.151).

Ayetlerde zikredilen nimetlerin bdylesine zorlu bir ortamda, dogrudan ilahi bir inayetle
saglanmasi, insan aklinin ve fitratinin, bu islerin tesadiif sonucu meydana gelmedigi ve mutlaka kasit ve
irade ile gergeklestigi fikrine yonelmesini saglamaktadir. Akliselim sahibi ve fitratin1 koruyabilmis
bireyler icin bu tlir nimetlerin, Allah’in varligina ve kudretinin onlar {izerindeki tasarrufuna isaret eder
nitelikte oldugu goriilmektedir.

Nitekim, kevni isaretler ve nimetler karsisinda tevhide ulasamayan ve hala inkarda 1srar eden
kimselerin durumu, kalplerin miihiirlenmesi seklinde tanimlanmis ve bu ruh héline isaret edilmistir (el-
Bakara, 2/6-7). Ehl-i Stinnet itikadina gore, bu diinyada Allah’1 talep edilen sekliyle gormek miimkiin
degildir. Ancak ahirette bu miimkiin olacak ve miiminler bu nimete nail olacaklardir. Yine de bu diinyada
kevni deliller ve nimetler karsisinda insanin nihayetsiz kudret sahibi bir yaraticiya inanmasi, vicdani ve
fitri bir gereklilik olarak degerlendirilmistir.

Bu ¢er¢evede, Bakara Siiresi’nin s6z konusu ayetleri, tevhid akidesinin temellendirilmesinde
imkan delilinin islevini gozler 6niline sermekte ve insan1 kevni dyetler aracilifiyla hakikate ulagtirma
amacini tagimaktadir.

2.3.3. Bakara 2/164. Ayet Baglaminda Hudis, Gaye ve NizAm Delilleri

“Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde, insanlara
yararl seylerle denizde siiziilen gemilerde, Allah’in gokten indirip, yeri 6liimiinden sonra dirilttigi suda,
her tiirlii canliyi orada yaymasinda, riizgarlar: ve yerle gék arasinda emre amdde duran bulutlart
dondiirmesinde, diisiinen kimseler icin deliller vardir” (Bakara, 2/164).

Bakara Siiresi’nin 164. ayeti, kevni ayetler vasitasiyla Allah’in varligina ve birligine isaret eden
delilleri kapsamli bicimde zikretmektedir. Ayet, goklerin ve yerin yaratilmasi, gece ve giindiiziin
ardisikligl, insanlara fayda saglayan gemiler, Allah’in gokten indirdigi yagmurla yeryiiziinii
canlandirmas1 ve canlilar1 yaymasi, riizgrlarin yonlendirilmesi ve gok ile yer arasindaki bulutlarin
kontrol edilmesi gibi kevni olaylar1 zikrederek, diisiinen kimseler i¢in acik ve kesin deliller sundugunu
bildirmektedir.

Said b. Mesruk’tan (6. 161/778) rivayet edildigine gore, Mekkeliler Hz. Peygamber’den, Safa
Tepesi’nin altina doniistiiriilmesini isteyerek imanlarini kesinlestirmeyi talep etmislerdir. Bunun {izerine
Allah Teald, boyle bir mucize gergeklesse bile yine inkar edeceklerini ve bu sebeple goriilmemis bir
azapla cezalandirilacaklarini vahyetmis, Hz. Peygamber de kavmi i¢in miihlet talep ederek: “Ey Rabbim!
Kavmimi ve beni kendi halimize birak, ben onlari giinden giine davet edeyim.” diye dua etmistir. Bu olay
iizerine ilgili ayetin inzal oldugu rivayet edilmistir (Vahidi, s. 268). Elmalili Hamdi Yazir da tefsirinde
bu rivayeti aktarmig ve Mekke miisriklerinin mucize taleplerinin mahiyetine isaret etmistir (Yazir, c. 1,
s. 564).
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Bu sebebi niizul ve ilgili ayet baglaminda dikkate deger olan husus, goklerin ve yerin
yaratilmasimin, Safa Tepesi’nin altina doniistiiriilmesinden daha {istlin ve miikemmel bir olay olusudur.
Bu ayet, insanlarin mucizeler karsisinda ne iizerine tefekkiir etmeleri gerektigini belirlemekte ve gegici,
anlik mucizeler yerine, daimi ve kevni mucizeleri nazara vermektedir. Nitekim Safa Tepesi’nin altina
cevrilmesi, maddi imkanlar dahilinde insanlarin zamanla gerceklestirebilecegi bir sey iken, goklerin ve
yerin yaratilmasi gibi kevni mucizeler insan1 tevhide ve hakikate daha saglam bir sekilde ulastiracaktir
(Kutub, c.1, 5.315).

Ayrica, ayetin muhtevasindan, Allah’in varligina ulasmada yalmzca nakli delillerle
yetinilmemesi, akli ve kevni delillerden de yararlanilmas1 gerektigi sonucu ¢ikmaktadir. Zira Allah’in
kevni isaretleri, incelenmeye, gozleme ve kesfe agik olaylardir. Bu ise fen bilimlerinin ve kevni
sistemlerin derinlemesine aragtirilmasini gerekli kilmaktadir (Karaman vd., c.1, s.248-249). Bu yoniiyle
ayet, akli tefekkiirle tevhid akidesinin saglamlastirilmas1 gerektigini vurgulamasi bakimindan énem arz
etmektedir.

3. Sonu¢

Tevhid inanciyla baglayan insanlik tarihi, ¢esitli etkilerin baskis1 altinda sapmalar yagamis ve bu
sorun, Allah tarafindan gonderilen peygamberler araciligiyla siirekli bir doniisiim ve diizeltme siirecine
tabi olmugstur. Bu siireglerde dini terminoloji, her inang sistemi tarafindan kendi teolojik ve kiiltiirel
zemininde yeniden yorumlanmis ve anlamlandirilmistir. ibrahimi dinler arasindaki ayrigmalar ise
tevhidin yorumlanmasindaki niianslardan kaynaklandigi goriilmiistiir. Islam ise “lIa ilahe illallah”
formiiliinde yogunlasan, hem bireysel hem de toplumsal diizeni vahdet temelli kurmay1 amaglayan
biitiinliikli bir tevhid anlayis1 sunmustur.

Islam kelam literatiiriinde tevhid; rubtbiyyet (yaratmada birlik), ultihiyyet (ibadette birlik) ve
esma-sifat (isim ve sifatlarda birlik) boyutlariyla ii¢ kisma ayrilarak sistematiklestirilmistir. Bu
siniflandirma, hem akli deliller hem de nakli kaynaklarla desteklenerek, tevhid inancinin hem igsel
(enfiis?) hem de digsal (afaki) zeminde temellendirilebilecegini gostermistir. Enfiisi boyut, insanin kendi
varolus hikayesi ve fitri tefekkiirii {izerinden; afaki boyut ise evrenin diizeni iizerinden
temellendirilmistir. Bu metodoloji, Kur’an’in tematik yapisi i¢inde, iman esaslarinin temel unsuru olarak
tevhidin siirekli tekrar1 ve pekistirilmesine olanak tanimustir.

Kur’an’da Peygamber kissalar1 ise tevhid miicadelesinin somut drnekleri olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu tiir kissalar, insanin kalbi tefekkiiriinii harekete gecirerek kalbin akli ¢ikarim yetenegine
ve vicdanin derinligine es zamanl olarak isaret eder. Bunun yan sira afaki deliller baglaminda ¢esitli
gozlemlenebilir 6rnekler sunulur. Bu “evrensel fenomenler”, varlik alemindeki diizenin rastlantisal
olmayacagini, mutlak anlamda bir irade ve kuvvet tarafindan nizam altina alindigin1 gesitli vesilelerle
akla kap1 acarak kabul ettirmeye caligir. Kevni ayetler, insan1 dis dlemin dilinden dinleyerek “eserin
miiessire olan delaletini” fenomenlerin diizenli isleyisi ile anlatir.

Sonug olarak; enfiisi ve afaki deliller, tevhid acisindan Kur'an'in metodolojik zenginligini gozler
Ontine serer. Enfiisi ayetlerde anlatilan 6rnekler kalbin hayal giiclini, afaki ayetler ise aklin elde ettigi
sonuclari ayni amaca yonlendirir. Bu tiir bir yaklagim, inanan kiginin ruhi ve entelektiiel agidan tevhid
bilincini algilamas1 amacina hizmet eder. Dolayistyla Kur'an, tevhidi salt duygusal bir baglilik ya da salt
rasyonel bir sahadet olarak degil; akil, kalp ve gozlem iiggeninde ele alarak dinamik bir vahdet inanc1
insa eder. Iman esaslarmna dayanak teskil eden tevhid ilkesi, ne gecmisten drnekler sunarak mesaj
tagimasiyla ne de kainattaki diizenin gozlemlenmesiyle smirhidir. Kur'dan bu iki olguyu birbirini
destekleyen iki unsur olarak ele alir ve kisiye Allah'in birligi ilkesini benimsetmeye c¢alisir. Boylelikle
tevhid sadece soyut bir ilke olmayarak, kisinin diigiincesinden eylemine yanstyip biitiinliiklii bir hakikat
olarak yasanir.
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