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OZ: Asik tarzi siir gelenegi, Tiirkistan’da tesekkiile baglayan
Tiirk sozel edebiyat geleneginin en 6nemli yanidir. Hig siiphesiz ge-
lenegin bugiinlere kadar ulasmasinda iletisim odaklarina bagh
“aktarici/anlatici/sanatkar” vasfina sahip asiklarin katkisi biiytiktiir.
Ayrica onlar, evren ve yaratilisla ilgili algilarin hatirlatilmast
baglaminda “kiiltiirel bellegin uzman tasiyicilar’” olarak da
kargimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla asiklar bu stiregte “mitik” diye-
bilecegimiz bir varolus siireci de yagamislardir. Bu siireci olasi kilan
sey ise “kompleks riiya motifi” dir. Samanliga kabul merasiminden
itibaren bu motif kodlayic1 bir karakter kazanarak asiklarin mi-
tolojik bir kahramana doniismesini saglamistir. Asiklarin eser-
lerinde karsimiza c¢ikan mitolojik tasavvur ve tasvirler varolus
stirecinde bu doniistimiin tezahiirleri olarak da diistiniilebilir. Ayrica
bazi asiklarin kiiltlesmeye dogru gitmeleri de dogrudan bu varolus
stireciyle ilintili olabilir. Bu agidan yazida Joseph Campbell’1n kah-
raman kavramsallagtirmasi temelinde bir degerlendirmeye girisile-
rek asiklarin mitolojik bir kahraman olarak da ele alinabilecegi
hususu ortaya konulacaktir.

Anahtar kelimeler: Asik, Kompleks riiya motifi, Mitolojik
kahraman, Saman, Joseph Campbell.

Minstrels as a Mythological Hero in Turkish Culture

ABSTRACT: Minstrel style poem tradition is the most im-
portant part of Turkish Oral Literal tradition which has started or-
ganizing in Turkistan. Without doubt, minstrels who have
qualification of “transporter/narrator/artist” connected to communi-
cation centers, have very great contribution carrying this tradition to
nowadays. Also, from the point of “master transporters of cultural
memory”’, we can see them reminding the texts about universe and
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creation. So, we can say that in this process, these minstrels experi-
enced a mythic existence process. This process becomes possible by
“motive of complex dream”. From initiation ceremony of becoming
a shaman this motive acquires a coder character and by this motive
minstrels transformed into a mythological hero. Mythological
thought and descriptions in minstrels’ products can be thought as
transformation aspects of this existence process. Some minstrel’s
transformation into a cult is also related to this existence process. In
this study based on Joseph Campbell’s hero conception and with
this conception, the thought of minstrels as a mythological hero will
be evaluated.

Keywords: Minstrel, Motive of complex dream, Mytholog-
ical hero, Shaman, Joseph Campbell.

Kahramanmin  biiyiik  gorevi,
cokluktaki  birligin  bilgisine
ulasmak ve onu bilinir kilmaktr.

Joseph Campbell

Tiirk asik tarzi kiiltir gelenegi, biiyiik ol¢iide sozel kiiltiire
dayalidir. Dursun Yildirim’a gore sozel kiiltiir, “foplumun sozel or-
tam yaraticiligi sirasinda, yazili ortama gegcmeden once olusturdugu
biitiin yapilar, kurumlar, iiretimler, iliskiler ve iliskiler diizeni,
cevreye ve kdinata bakis tarzi, tiim iletisim aglart ve bunlarin
ice/disa dogru isleyisleri gibi toplum hayatimin yiiriimesi icin
yapilan eylemler toplami”dir (Yildirim, 2000/1: 36). Dolayisiyla bu
ortamda iletisimin saglanmasi ve her tiirlii bilgi ve tecriibenin
gelecek kusaklara aktarilmasi biiyiik dl¢tide “aktarici/anlatici/san-
atkdr” (Gorkem, 2009: 413) vasfina sahip Aasiklar tarafindan
gerceklestirilmistir.! Yildirim, asiklarin bu vazifeyi “Korkut tipi
odaklar”, “Alp-ozan tipi odaklar” ve “Gezgin-ozan tipi odaklar”
seklinde ii¢ biiyiilk odaga bagl olarak ifa ettiklerini belirtmektedir

“Eski Tiirklerde, toplumun hemen biitiin bireylerinin katildigi ‘solen’, ‘sigir’
(av merasimleri) ve ‘yug’ adi verilen genis katilimli torenler yapilmaktaydi.
Onceleri ‘saman’larin, daha sonralar1 ise olusan is boliimii neticesinde temel
niteliklerinin ‘aktarici/anlatici/sanatkar’ oldugu soylenebilecek olan ‘aktif tasi-
yict’larin -bunlara daha sonralar1 ‘4sik’ adi verilecektir- sz konusu torenleri
‘cekip-cevirdikleri’ yani ‘yonettikleri” bilinmektedir. Asirlar boyunca yapilage-
len bu solen, s18ir ve yug torenlerinde, ‘anlatici/sanatkar’ merkezli bir ‘gelenek’
olusacaktir. Bu gelenege, ‘Ozan-Baksi Gelenegi’ ad1 verilmektedir. Gelenegin
‘ozanlik’ kisminda, asiklarin ‘usta mali’ eserleri ve kendi eserlerini icra etme-
leri, ‘baks1’lik kisminda ise, anonim nitelikteki uzun soluklu ve manzum ‘des-
tan’lary,’tirkiilii hikayeleri’ tasnif ve icrd etmeleri yer almaktadir. (Gorkem,
2009: 413-414).
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(2000/2: 335-337).2 Bu baglamda agiklarin samanliktan gelen etkili
bir vizyonla beraber iletisim odaklarina bagli olarak gecmisten
bugiine her tiirlii kiiltiirel kodlart tasimak gibi bir misyona sahip
olduklarini da sdylememiz gerekmektedir.

Asiklarin ibda [yaratma] ve icrilariyla dinleyicinin uhrevi ve
diinyevi duygularin1 gidermek gibi bir islevi de vardir. Onlarin XIX.
yiizyilda Istanbul’da “Tavukpazari Cemiyet-i Asikdnesi” ad1 altinda
bir cemiyet kurarak asiklik siirecini daha diizenli ve sistemli bir
yapiya doniigtiirmeleri bu acidan bir doniim noktasi olarak da kabul
edilebilir (Kopriilii, 1914). Zira asiklar, bu cemiyete bagh olarak
dinleyicilerin “hissiydt-1 harpciiydne ve dinddrdnesini” tesvik ede-
cek destanlar, giifteler ve kogsmalar okumak ve “halkin hissiyatin
tehyic ve hiikiimetin istedigi cihete imdle et[mek]” suretiyle devlet
tarafindan desteklenmislerdir (Kopriilii, 1914). Dolayisiyla asiklarin
baslangictaki kiiltiirel kodlar1 aktarict iletisim vasitast olma
gorevinin daha sonraki siirecte bir anlamda zorunluluga da do-
niistiiglinti ifade etmemiz gerekmektedir.

AsiKlar, “kaydetme, cagirma ve iletme; ya da siirsel bicim,
ritiiel sunus ve grup katilini” (Assman, 2015: 65) yoluyla evren ve
yaratiligla ilgili algilarin hatirlatilmas1 baglaminda “kiiltiirel
bellegin uzman tastyicilart” olarak da karsimiza cikmaktadirlar
(Arslan, 2015: 1-6). Dolayisiyla asiklar, ibda ve icralariyla bir ar-
ketipe bagli olarak eski mitin yeniden yaratilmasina aracilik ederek
periyodik olarak kozmosun ve toplumun yeniden dogmasini da
saglamislardir (Eliade, 1994: 12, 94). Kozmolojik eylemin tekrari
yoluyla gerceklestirilen “kolektif yeniden dogus” (Eliade, 1994: 81)
sayesinde de gerek toplumun gerekse topluma bagli geleneklerin sii-
reklilik temelinde bir diizen icinde yasamasi temin edilmistir.
Ornegin Sibirya destancilik geleneginde destan anlaticilarinin sdze
genellikle “biitiin bir evren”den “diinya”ya, “biitiin bir diinya”’dan

2 “Korkut tipi odaklar”: “Ilham” ve “tefekkiir” kaynakli odak olup, “bilimi”, “¢c6-

ziimsiizliige ¢oziim bulmay1”, “akli ve sagduyuyu”, “mesruiyetin kaynaklarini”,
“sozel yaraticiligr”, “ilahi bilgiyi ve mahiyetini”, “olaganiistii giicii”” ve “tarih-
ciligi” temsil eder (Yildirim, 2000/2: 335). “Alp-ozan tipi odaklar”: “Daha ¢ok
askeri kesimin, savasc¢1 kesimin diisiince, duyus, deneyim ve birikimlerini, sa-
vas maceralarini sozel metinlere dokiip veya soziinii ettigimiz onceki odakta
kendisini ilgilendiren olugsmus metinleri dikkate alip iletisim aglar1 <alp ozanlar
ag1> iizerinden kendi mensuplar1 arasinda yayar, dagitir” (Yildirim, 200072,
336). ¢) “Gezgin-ozan tipi odaklar’: Kiiltiirel cografyada siirekli dolasimda olan
ozanlarin olusturdugu bir odak olup, “toplum bireylerinin beseri diinyast ile,
onlar arasinda var olmasi icap eden gorgii, gorenek ve iyi meziyetlerin diri kal-

masina yardimei olur.” (Yildirim, 2000/2: 337).
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da “destan toplumunun iizerinde yasadigi cevre”ye odaklanarak
yaptiklart tasvirlerle baslamalart aslinda toplumsal diizeni sagla-
maya doniik bir eylem olarak goriilmektedir (Aca, 2017).

Esasinda asigin bizzat kendisi de bu siirecte “mitik” olarak
kabul edebilecegimiz bir varolus siireci yasamugtir. Zira Joseph
Campell’in belirttigi iizere “mitin mantigi, kahramanlart ve
vararlart modern zamanlara kadar canlt kalmistir.” (Campbell,
2013: 14). Bu baglamda asiklari, Campbell’in “kahraman” kavram-
sallagtirmasi (arketip) bakimindan da degerlendirebiliriz. Campbell
kahramani, “yerel ve kisisel tarihsel sumirlamalarla ¢catisarak onlari
asmig ve genel gecerligi olan, olagan insani bicimlere ulagmis olan
kadin veya erkek” (2013: 30) seklinde tanimlamaktadir. ilhan Bas-
g6z de halk hikayelerinin yapisinin “cocugun erginlik caginda baba
otoritesine bas kaldirmayt hayallemesi ile cinsel fantazilerini birles-
tiren bir cerceve” (1998: 91) oldugunu, dolayisiyla hikaye ile asik
arasinda dogrudan bir bag oldugunu ortaya koyarak asigin bir an-
lamda kahramana doniigsmesini hikdyenin yapisi tizerinden ¢oztiim-
lemeye caligmaktadir. Zira ona gore hikdyenin yapist “hikdye bir
asik tarafindan anlatildigi siirece yagamaktadir” ve hikdyenin kah-
ramant da bir agiktir (Basgoz, 1998: 92). Dolayisiyla bu, “dsigin an-
latiyr yarattigi, aktardigi ve konunun kahramanint kendisi olarak
anlattigr anlamina gelmektedir.” (Basgoz, 1998: 92).

Bu agidan as181n yasam OyKkiisii, hikaye-asik iliskisinin analizi
icin hayati 6nem tasimaktadir. Basgoz bu iliskiyi Asik Sabit
Miidami, Asik ishak Kemali ve Asik Ilyas’in yasam 6yKkiisii iizerin-
den analize giristiginde “sade kisilikten sanat¢i kisilige” (Giinay,
1999: 99) gecisin anahtar1 olarak kabul edilen asiklarin riiyalar1 tize-
rinden ¢oziimlemeye calismustir (Basgoz, 1998: 92-95). Dolayisiyla
“kiiltiirel olarak yapilandirilnus olan” (Basgoz, 1998: 93) riiya, asi-
gin kisiliginin bazi yonlerini ag¢iklamada oldukga islevsel bir araca
doniismiistiir.> Umay Giinay “riiya”y1, eski kimligin 6liimiine ve asi-
gin yeni kimligiyle yeniden dogusuna benzetmektedir (Giinay,
1999: 13). Bize gore tam bu noktada asik, Campbell’in kahramani
ile ortiismekte ve mitolojik bir kahramana doniismektedir. Zira
Campbell’a gore kahraman, “modern bir insan olarak olmiistiir; fa-
kat ebedi insan -miikemmellesmis, belirsiz, evrensel insan- olarak
veniden dogmustur.” (Campbell, 2013: 31). Eliade’nin mitik anla-

3 Riiyamin Tiirk Kiiltiir evrenindeki mahiyeti igin ayrica bkz. Celebi,

2017.
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min yeniden tiretilmesiyle “yeniden dogus”u (Eliade, 1994: 81) ice-
ren “ebedi doniis mitosu” (Eliade, 1994: 121) da bu acidan daha is-
levsel bir nitelik kazanmaktadir. Dolayisiyla Campbell’a gore
kahramanin temel gorevi ve amaci, “bizlere doniismiis olarak don-
mek ve yenilenmis yasamdan aldigt dersi ogretmektir.” (Campbell,
2013: 31). Bu baglamda asiklar da riiya vasitasiyla benzer siireci ya-
samakta ve daha sonra bir miicadele halinde ibda ve icralara giris-
mektedir.

Campbell’a gore kahramanin mitolojik seriiveni, “ayrilma-
erginlenme-doniis” seklinde birbiriyle baglantili bir siirec iceren
“gecis ayinlerinde sunulan formiiliin biiyiitiilmiis halidir.” (Camp-
bell, 2013: 42). Ayrilma, kahramanin mitolojik macerasinda ““ilk bii-
yiilk asama’y1 teskil etmekte olup “diinyadan ayrima”y1 ya da
“yola ¢ikma”y1 ifade etmektedir. ikinci asama erginlenme, “ergin-
lenmenin sinavlart ve zaferleri’ni icermekte olup “bir takim giic
kaynaklara dalma”y1 gerektirmektedir. Son biiyiik agsama doniis ise
“vasam yenileyen”, “ruhsal enerjinin diinyada siirekli cevrimi icin
kaginilmaz olan ve uzun inzivamin topluluk agisindan aklanmasi
olan” “doniig”ti ve “toplumla yeniden kaynasma’y1 icermektedir
(Campbell, 2013: 47-48). Bu ¢erceve i¢inde asiklarin da riiya saye-
sinde benzer bir siireci yasadiklarim rahatlikla ifade edebiliriz. Gii-
nay’in aktardigi bilgilere gore asik olacak kisinin maddi veya
manevi bir sikintidan sonra yola ¢ikmasi [=ayrilma]; kutsal sayilan
veya korkulan bir yerde uykuya dalip ritya gormesi ve riiyasinda pir
elinden bade i¢mesi, pirler tarafindan asik olacagi kizin kendisine
gosterilmesi ve asiklik icin gerekli bilgiler ile mahlasinin verilmesi
[=erginlenme]; uyanmasi ve riiyada gordiiklerini ilk olarak anlatma-
styla baslayan sanatkarligi [=doniis] (Giinay, 1999: 98-99) bu siire-
cin izlerini tasimaktadir. Dolayisiyla rilyanin asiklarin mitolojik
boyuta gecmeleri icin bir kapr acarak, basta kendilerinin olmak
tizere kozmosun ve toplumun yeniden dogusunda (Eliade, 1994: 81)
asiklara onemli bir “rol” ve “islev” (Basgoz, 1998: 93) kazandirdi-
gin1 ifade edebiliriz. Ayrica rityay1, Toynbee nin “kopma” ve “bas-
kalasim” adini1 verdigi, “yaratma ¢calismasinin yeniden baslamasini
olast kilan”, “daha yiiksek ruhsal boyuta ulagmayt basaran” bir
“kriz” (Eliade, 1994: 28) olarak da degerlendirebiliriz. Bu ac¢idan
ritya, “ilk adim”, “kopma ya da cekilme” olarak “vurgunun dis dii-
nyadan i¢ diinyaya, makrokozmostan mikrokozmosa dogru kokten
bir yer degisimini” (Campbell, 2013: 28) icermektedir. Nitekim
Baggoz de ele aldig1 asiklarda gordiigii riiyayr “halk hikdyesinin 0zii,
cekirdegi” olarak kabul etmekte, “baba otoritesine karsi gelmenin
ve gen¢ kahramamn 6z kisiligini bulmak icin giristigi miicadelenin
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ifadesi” (Basgdz, 1998: 93) oldugunu belirtmektedir.* Burada ozan-
baks1 geleneginde gerek samanlarin (=kam) gerekse asiklarin es-
rime/ritya temelinde biitiinlesmesi de s6z konusudur.

Basgoz’iin aktardigr bilgilere gore Tiirk-Mogol geleneginde
saman olabilmenin ii¢ yolu vardir. Bunlardan ilki, “ruhlar tarafin-
dan secilip, cagrilma”; ikincisi “babadan ogula gecme” ve
tictinciisii de “kisinin kendi istegi”dir. Fakat hangi yolla olursa olsun
saman olmak icin bir egitim almak sarttir. Bu egitimde “ya diisler,
hayallemeler ve kendinden gecmelerle yeni adaya ilham ediliyor ya-
hut hasta iyi etmenin teknigi, ruhlarin adi ve saman mitolojisi bir
yasl saman tarafindan adaya égretiliyordu.” (Basgoz, 1986: 29).5

Saman adayr 13-19 yaslart arasinda, ilkin sik sik
ruhlar tarafindan yoklaniyor ve ona kendisinin gelecegin
samanmt olarak secildigi soyleniyordu. Aday ilkin biiyiik bir
direnme gosteriyor, fakat bunalti ve kendinden gecmeler
icinde bu ziyaretler siklasityor; geng, yalnizlik aramaya,
daglarda ve ormanlarda tek basina dolasmaya basliyor.
Diisiinde  konusuyor, tiirkiiler soyliiyor, stk sik diisiip
bayiliyor, ruhu bedeninden ayrilarak gokyiiziine c¢ikiyor,

4 Baggdz’iin belirttigi bu nedenlerin yaninda as18in adaylik siirecinde ustasinin
baskisina maruz kalmasi, daha ziyade temel ibda ve icrd zemini olan fasillardaki
karsilagmalarda kendisini ispat etmek zorunda olmas1 (Giinay, 1999: 31) gibi
nedenlerin de asiklarin nezdinde rityanin ifade alanini daha da genislettigi dii-
siiniilebilir. Ayrica Giinay’in belirttigi iizere Islamiyet’in kabuliinden sonra
“geveze” veya “herzegll” olarak kiiglimsenen ozanlarin kendilerine yeni ve
daha iistiin bir mesruiyet alan1 agmak istemelerinin de kompleks bir riiyanin
yasanmasinda dogrudan etkisi vardir (Glinay, 1999: 91). Zira asiklar bu sayede
itibarli konumlarina yeniden kavusmuslardir.

3 Burada samanin yasadigi transin 6zellikle vurgulanmasi gerekmektedir. Zira
samanin transt “zamanin” ve “mekanin” disindaki baska bir gerceklige yapilan
bir yolculuk olup bu yolculukta saman, “halki i¢in iyi avlanma sartlar1 veya iyi
hava gondermesi i¢in ruhlara ya da daha yiiksek giiclere yalvarabilir. Ya da
hastanin rahatsizliginin dogasini ve bedenin neresinde oldugunu teshis edebilir
ve samana hastanin sifa bulmasi uygulayacagi torenler ve soyleyecegi sarkilar
gonderilebilir.” (Sandner, 1970: 9). Dolayisiyla samanlar trans sayesinde dahil
olduklar1 bu “ruhlar diinyasi”’nda “kendi evren bilimlerinin (kozmolojilerinin)”
“efsanevi diinyasin1” insa etmektedirler (Sandner, 1970: 10). Ayrica Jung’a
gore saman vecd sayesinde “gercek” ve “biitlinsel” ruhsal kisiligini olusturan
gizemci vasitalarin1 kazanmakta ve bir “bireysellesme siireci” (gelismenin i¢sel
psisik siireci) de yagamaktadir (Sandner, 1970: 8). Bu yiizden Jung, “basit sa-
man modeli”nin belli bir kiiltiiriin gostergesi olmadigini, bir “arketip”e doniige-
rek “bazi kisilerde ve yerlerde digerlerinden daha ¢ok kendini gosteren, fakat
her zaman orada ve kullanilmaya hazir olan insan psisesinin siirekli ve evrensel
bir parcast” oldugunu belirtmektedir (Sandner, 1970: 9).
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orada Tanrilar ve baska ruhlarla konusuyor. Diisler, sayikla-
malar, kendinden gecmeler icinde gelen bu bunalim, samanin
meslege girme toreni yerine geciyor ve gen¢ aday bu
devreden sonra saman oluyordu. Yildirim c¢arpmasi, bir
agactan diisme, dayak yeme ve biiyiik yorgunluklar da bir
gencin saman olmast neticesini verebilirdi. Adaylar bu bu-
naltt strasinda mezarlarin yaninda yatip uyurlar, kendilerini
kaybettikleri vakit giinlerce bir sey yemeden kalirlar, dagda
bayirda dolasmaktan bazen agizlari burunlari kan ve kopiik
icinde kalmis olarak evlerine donerlerdi. (Basgoz, 1986: 29-
30).

Dikkat edilirse adayin samanliga kabul merasimi ile “kom-
pleks riiya motifi” sayesinde asikliga (yeni bir hayata) girisi yap1
olarak birbirine oldukca benzerdir. Yani “her ikisinde de bir cile
cekerek hazirlanma devri, onun ardindan sembolik sekilde eski
kisiligin oldiiriilmesi ve yeni bir ad veya mahlasla yeni meslege
girme devirleri var[dir].” (Basgoz, 1986: 30). Daha sonraki siirecte
karsimiza cikan “dervig-sair’lerin meslege alistirma (initiation)
torenleri, Alevi-Bektasi gelenegine ait bazi inanis ve pratikler ile
gerek klasik siir gerekse tasavvufi siir geleneginde karsimiza c¢ikan
daha ziyade badeye dayali bazi tasavvurlar da aslinda bizi dogrudan
samanliga kabul merasimine gotiirmektedir (Basgoz, 1986: 26-31;
Giinay, 1999: 12-18).

Esasinda edebi gelenegin de samanliga kabul merasiminden
sonra sekillenmeye basladigi goriilmektedir. Zira Fuad Kopriili,
Tiirk sozel edebiyat geleneginin “solen”, “sigir” ve “yug” adi ver-
ilen torenlerde “saman, kam, ozan, baksi, oyun” adi verilen san-
atkarlarin ellerinde kopuz, davul ve benzeri sazlarla trans halinde
siirler soylemeleriyle tesekkiil etmeye basladigin1 belirtmektedir
(Kopriilii, 2012/1: 72). Sanatkarlarin bu siirecte “mabutlara kurban
sunmak”, “oOliiniin ruhunu yerin dibine gondermek”, “fenaliklar,
hastaliklar ve oliimler gibi fena cinler tarafindan gelen isleri
onlemek”, “hastalart tedavi eylemek”, “bazi oliilerin ruhlarin
semaya yollamak” ve onlarin “hatiralarvm yasatmak” gibi dini ve
sihri vazifeleri de ifa ederek Tanri tarafindan ilhama mazhar “sahir-
sair” vasfina sahip olduklarim1 da gérmekteyiz (Kopriilii, 2012/1:
72). Hatta Ermeni “gosan”larinda da karsiniza c¢ikan
“sihirbaz "l1ga ait bu gibi nitelikleri (Basgoz, 2000: 134), gosanlarin
da tipki asiklar gibi benzer bir siireci yagadiklarina yorabiliriz. Fakat
bu durum Kopriili'niin belirttigi iizere Tiirk asiklarinin Ermeni
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asuglar tizerindeki tesirinin bir neticesi olarak da diisiiniilebilir (K6-
priilii, 2012/3: 221-244). ¢

Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmaya baslamasiyla birlikte
de bu sanatkarlarin yerini “ata” veya “bab” (baba) unvani tasiyan
dervigler almistir (Kopriilii, 2007: 50). Bu siirecte “senkretik” ve
“eklektik” bir yapiya kavusan ve “ozan-baks1 gelenegi” adinda soyut
bir kurumsal kimlige biiriinen gelenek, XVI. ylizyila gelindiginde
daha ziyade din dis1 siir soylemenin yer aldig1 “dsik tarzi siir gele-
negi’nin dogusuna zemin hazirlamigtir. Tabii tiim bu siireclerde
“eski Tiirk edebiyat geleneginin tesirleri” (Giinay, 1999: 10) daima

etkin bir rol oynamistir.

Bu genel cerceve icinde “saman”in (=kam) asiga evrilmesi,
yani asigin bize gore mitolojik bir kahramana doniismesi daha an-
lagilir bir mahiyet kazanmaktadir. Nitekim Fuzuli Bayat da
Koroglu'na dair hazirlamis oldugu eserinde Koroglu'nun “epik
kahraman tipi” olarak sekillenmesinde 6nce samanlifin sonra da
tasavvuf katmaninin giiclii oldugunu kaydederek onun “eski mi-
tolojik tefekkiirden” “Ortacag Islami tefekkiire” gectigini be-
lirtmektedir (Bayat, 2003: 12). Hatta ona gore aslinda mitolojik bir
tip olan ozanlarin piri Korkut Ata’nin zaman icinde sahabe, evliya
gibi “paradigmatik katrmanlar:” ortaya ¢ikmistir (Bayat, 2016: 80).”
Basgoz de “Oguz Ozanlar:”’nin hayatinda “saman-sihirbaz” karak-
terinin en iyi ornegini Dede Korkut’un verdigini belirtmektedir
(Basgoz, 1986: 29).

Ayrica ilmi literatiirde ti¢ tip mitolojik kahraman vardir. Bun-
lar: “ilk ata”, “demiurg (tiiretici Ata)” ve “medeni kahraman”dur. ik
ata, “diinyadaki hayvanlarin, insanlarin, tabiat nesnelerinin
yaraticisidir.” Demiurg, “tabiat olaylari ve kozmik nesneleri (yildiz,

% V. A. Gordlewski’nin belirttigi iizere Ermenilerin “asug” soziinii Tiirkce

“as1k’tan almis olmalarinin (Gordlewski, 1930: 27, Basgoz, 2000: 131°den) da
bu durumu bir bagka ag¢idan teyit ettigi soylenebilir.

7 “Korkut Ata’nin paradigmatik katmanlari, bu sahsiyeti ayr1 ayri tipler gibi tak-
dim etmez. Aksine, onu tek bir medeniyetin degisik taraflar gibi gostermekte-
dir. O hilde samanlik tabiblige, birlesik sekilde her ikisi Islam evliyaligia ve
iicii bir yerde vilayet 1ss1 olmaya ve nihayet, bilgelige esittir. Korkut’un muhte-
lif islevlerinin, mesela gaipten haber vermesi, miigkiilat halletmesi, ad vermesi,
alperenlere ogiitlerde bulunmasi kesim kesmesi, Oguznameleri diiziip kogmasi,
aksallik etmesi, hastalara sifa dagitmasi ve benzeri meziyetlerinin metnin diger
kesimlerinde one c¢ikarilip sunulmasi, bir taraftan Oguzlarin yeni medeniyet
cevresine dahil olmasma ve bununla aldkali takipgilerinin zevkine uygun se-
kilde degismesine sebebiyet vermektedir.” (Bayat, 2016: 80-81).
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dag, tas, cay, orman vb.) olusturur veya kendisi bunlara doniisiir.’
Medeni kahraman ise “insanogluna gerekli ihtiyaclarin (mesela
atesin, bitkinin, aletlerin vs. temin edilmesini saglar.) ilk bulu-
cusudur.” (Bayat, 2003: 9). Bayat, medeni kahraman yerine
“tanrioglu” tabirini kullanmaktadir. Ona gore tanrioglu, “kendinde
Tiirk dint inanclarum birlestiren ve bircok yonleri ile Tiirk suuru ile
ilgili olan mitolojik kahraman tipidir.” (Bayat, 2003: 9). Bayat her
ne kadar tanrioglu fonksiyonunu koruyabilmis kahramanlar olarak
Koroglu, Korkut Ata gibi destan ana figiirlerini kabul etmis olsa da
ibda ve icralariyla mitik anlam1 yeniden iireterek kozmosun ve top-
lumun yeniden dogumunu, bir anlamda kendi dogumunu da
gerceklestiren asiklarin da genel manada bu kahramanlar halkasina
dahil edilebilecegini diisiinebiliriz. Zira yukarida Basgz’den naklen
ifade ettigimiz {izere hikdyenin yapisini olusturan hikayenin
kahramani da ayn1 zamanda bir asiktir (Basgoz, 1998: 92). Ayrica
asiklar ilk zamanlardan itibaren “sihirbazlik, rakkaslik, musik-
isinaslik, hekimlik” gibi ytiklenmis olduklari islevler sayesinde ih-
tiyaclarint giderdikleri insanlarin nezdinde oldukga farkli bir
konumda bulunmuslardir (K6priilii, 2003: 94; Kopriilii, 2012/1: 72).
Hatta asiklarda yeni bir kisilige gecisi imleyen “riiya motifi”’ni de
asiklarin dogusunu gerceklestiren ve as181 “medeni kahraman” veya
“tanrioglu” gibi mitolojik bir kahramana doniistiiren bir unsur olarak
da kabul edebiliriz.

Bu o6zellikleri tasiyan bazi asiklarin kiilte doniiserek bugiin
bile kutsal bir anlayis igerisinde yasatilmalar1 (Kopriilii, 2012/2:
163) onlarin mitolojik varolus siireciyle de ilintili olmalidir. Ornegin
Karacaoglan, Seyrani, Geredeli Figani gibi halkin kutsiyet atfettigi
baz1 asiklarin kiiltlesmeye dogru giderek halk arasinda bir “veli”
olarak algilanip gelenek icerisinde yeni bir boyut kazanmalar1 da s6z
konusudur (Gérkem, 2016: 40; Aydogdu, 2011: 145-148; Ivgin-
Koz, 2017: 15-17).8 Ayrica riiyaya baglh olarak asiklarin gelenek
icinde “Hak asiklart” ve “Halk dsiklart” (Cobanoglu, 2006: 13)
seklinde kategorik olarak bir siniflandirmaya tabi tutulmalarinin da

Burada ayrica Yildirim’in belirttigi iizere “kadim Tiirk siiri”nin “Karacaoglan
kimliginde temerkiiz et[mesi]” neticesinde “efsanevi, mitolojik bir mahiyet ka-
zanan” bir Karacaoglan “olgu”suyla da karsilagsmaktayiz (Gorkem, 2016: 40-
41). Bu durum her ne kadar dogrudan kompleks bir rilyaya bagli olmasa da
asiklarin siir gelenegi icerisinde bir “tip”e bagli olarak da “mitolojik™ bir karak-
ter kazanabildiklerini gostermesi agisindan 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir.
Dolayisiyla “kadim tiirkili yakma birikimi”nin bir asigin adi etrafinda toplan-
mast suretiyle de ortaya ¢ikan “olgu”ya bagli (Gorkem, 2016: 40) bir mitolojik
kahramandan da s6z etmek pekala miimkiindiir.
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bu siireci hizlandirdigi diisiiniilebilir. Dolayisiyla asiklarin veli
kiiltiine doniismeleri, onlar1 bir anlamda ilk ortaya ciktiklarindaki
islevlerine yeniden kavusturmustur. Zira Ahmet Yasar Ocak’in
tespitlerine gore Tiirklerdeki veli kiiltiiniin temeli samanist donemde
atilmigtir ve “Tiirk veli imaji"nin ortaya cikisinda eski Tiirk saman-
lar1 dogrudan etkili olmustur (Ocak, 1997: 11).°

Asiklarin eserlerinde yer alan mitolojik nitelikteki tasavvur ve
tasvirler, onlarin mitik varolus siirecinin tezahiirleri olarak da deger-
lendirilebilir.!” Zira samanliga kabul merasiminde aday, geleneksel
usulle mitleri 6grenmek zorundadir (Basgoz, 1986: 29; Giinay,
1999: 12) ve aday bu téreni “omriiniin sonuna kadar ilham kaynak-
lart arasinda tut[tugu]” (Basgoz, 1986: 28) icin de giiniimiize kadar
uzanan siirecte ibda ve icralarinda bu tasavvur ve tasvirlere yer vere-
bilme kudretine malik olmustur. Diger taraftan Campbell’a gore
“insan ruhuna, onu geri cekmeye cabalayan belirli insani fantezile-
rin tersine, onu ileri gotiiren simgeleri temin etmek mitoloji ve ayi-
nin hep baslica islevi olmustur.” (Campbell, 2013: 22). Dolayisiyla
kahramanin amaci, “kendi icinde yasami dengeleyen, yasami ye-
nileyen bicimin anisint uyandirmanin bir yolu olarak evrensel kalibt
tekrarlamaktir.” (Campbell, 2013: 57). Bu baglamda mitolojik bir
kahramana doniigebilen asiklarin da asil gorevi, “cokluktaki bu birl-
igin bilgisine ulagmak ve onu bilinir kilmaktir.” (Campbell, 2013:
52). Kisacas: asiklar i¢in bu siirecin samanliga giris merasimiyle
birlikte basladig1 acgiktir.

Mitolojik bir kahramana doniisen ve ibda ve icralariyla mitik
anlamu yeniden iireten etkili figiir 4s181n kendisi olsa da aslinda bu
ibdd ve icralarin tesekkiiliinii ve Ozgiinliigiinii saglayan “icra
baglami”nin da bu siirecteki etkisi yadsinamaz. Zira Paul Conner-
ton’a gore “gecmisin imgeleri ve gecmisin ammsanan bilgileri
torensel denilebilecek uygulayimlarla (performans) tasinip

Ocak’a gore veli kiiltiiniin temelini “Islam 6ncesi eski Tiirk inanglarinin teskil
ettigi daha ilk bakista dikkati ¢cekecek kadar sarihtir. Tasavvufun veli telakkisi,
tabir caizse buna bir kilif hizmeti gérmiistiir.” (Ocak, 1997: 10). Kopriilii de bu
durumun eski baksilara ait olup halkin muhayyilesinde efsanevi bir sekil alan
“keramet”lerin mutasavvuflara isnat edilmesiyle ortaya ciktigini belirterek
(Kopriilii, 2012/1: 78) varolus siirecinde yasanan bu siirekliligi agikga dile ge-
tirmistir. Ayrica Kopriilii, bunlarin agiklarin tasavvuf tarikatlariyla -ve bilhassa
Bektasilikle- siki aldkalarindan dolay1 viicuda gelmis telakkiler oldugunu ifade
ederek de siirecin bir diger 6nemli baglantisin1 (=Bektasilik) da agikca ortaya
koymustur (Kopriilii, 2012/2: 163).

Mitolojik unsurlarin asik tarzi siir gelenegi icerisindeki mahiyetine doniik ola-
rak bkz. Ogel, 2010: 28, 188, 322; Kose, 2012.
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stirdiiriilmektedir.” (Connerton, 1999: 10). Bu yiizden asiklarin
temel ibdd ve icra zeminini teskil eden “fasillar” torene doniik
ritiielistik bir eylem alani olarak “hatirlama kiiltiirii ’niin (Assmann,
2015: 25) de kaynagidir.!! Dolayisiyla “dsigin kiiltiirel bellege ilis-
kin tagiyicilik gorevini yerine getirmesindeki hatirlama ortaminin bu
torensel fasillarla kolaylastigint soylemek miimkiindiir.” (Arslan,
2015: 3). Bu baglamda

Kiiltiirel bellek tasiyiciligi acisindan dsik, gelenek
icinde ustalardan edindigi gecmisi hatirlamanin temel figiir-
lerini, icine dogdugu toplumun bizatihi kdkenine ve varligina
iliskin dini, milli, sosyal ve kiiltiirel kodlamalarin, ritiiel su-
nus ozelligine sahip icrdlar sirasinda ve ozellikle katilimct
grupla yiiz yiize kurulan iletisim yoluyla aktar[makta] ve zi-
hinlere kaydet[mektedir](Arslan, 2015: 3).'?

Sonug olarak samanliga giris ile basglayan siire¢, asiklarin mi-
tolojik bir kahramana doniismelerinde en 6nemli basamag teskil et-
mektedir. Asiklar, mitolojik donemden beri ibda ve icralariyla bir
arketipe bagli olarak eski mitin yeniden yaratilmasina aracilik
ederek bir taraftan periyodik olarak kozmosun ve toplumun yeniden
dogmasini saglarken, diger taraftan kendileri de dinamik bir yapi
icinde mitik varoluslarim siirdiirmiislerdir. Zira Islami donemde
asiklarda karsimiza c¢ikan “kompleks riiya motifi” bu varolusun bir

1 XIX. yiizyilda asik fasillarinin diizeni ve mahiyeti i¢in bkz. Ozanoglu, 1940:

22-30; Giinay, 1999: 35-46; Senel, 2009: 3-43, 118-322.

Bu acidan agiklarin siirlerinde yer alan arkaik ve mitolojik nitelikteki imgeler
ayn1 zamanda birer “ge¢misi hatirlama nesnesi” olarak da degerlendirilebilir.
Zira gecmis, ‘“hatirlanarak yeniden kurulur.” (Connerton, 1999: 40).
Halbwachs’a gore hatirlama eylemini gergeklestiren ve ona istikrar kazandiran
sey ise sosyal niteligi haiz “cerceve”dir (Connerton, 1999: 44). Zira “bellek ve
hatirlamanin 6znesi her zaman tek tek bireylerdir, ama onlar anilarini kurgula-
yan ‘gergeve’ye bagimlidir.” (Connerton, 1999: 45). Dolayisiyla asik ibdalari-
nin fasillara bagli olarak bir sosyal cerceve kazanarak hatirlama nesnelerine
doniistig diistintilebilir. Diger taraftan “bellek canlidir ve siirekli iletisim
iginde varligin stirdiiriir. Bu aligveris duraksarsa veya aligveris icinde olunan
gercekligin cercevesi degisir ya da kaybolursa unutma ortaya cikar.” (Conner-
ton, 1999: 45). Bugiin icin icra zemininde bu aligverisin siirdiiriildiigtinii sdyle-
mek zordur. Zira asik ibdalarinin ¢ogu conk ve mecmualara aktarilarak
giiniimiize ulastirilmistir. Fakat XVI. yiizyil Alevi asiklarindan Kul Himmet’e
ait bir nefeste gecen “Bozkurt ile kiyamete / Kalan diinya degil misin?” seklin-
deki bir ifadenin Anadolu’da hala “kurtla kiyamete kalmak™ deyimi ve bu de-
yim etrafindaki anlatilar ile aktariliyor olusu (Oguz, 2009: 51-56) farkli tiirde
mite bagli da olsa bu aligverisin degisen ‘cerceve’ler icinde giiniimiize kadar
stirdiiriildiigiinii agik¢a ortaya koymaktadir.
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diger onemli basamagini olusturmaktadir. Hatta bazi asiklarin daha
sonraki siirecte kiiltlesmeye dogru giderek bir “veli” olarak al-
gilanmalart da dogrudan bu varolusla ilintili olmalidir. Ayrica bu
varolus siirecinde sahip olduklar1 kudrete bagli olarak onlarin ibda
ve icralarinda karsimiza c¢ikan mitolojik tasavvur ve tasvirler de
esasinda bu varolusu teyit eden 6nemli baglanti noktalari olarak da
goriilebilir.
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