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Descaﬂes’la baglayan Hume, Kant, Hegel, Ni-
/ etzsche ve Heidegger’le sekillenen Bati di-
siincesindeki zihniyet déniigiimiinii yeterince anla-
madan, ne tarihi islam diisiincesinin giiniimiize mii-
teallik 6nemini takdir etmek, ne de yeni bir Islam
diigiincesi ingas1 projesinin temellerini olugturmak
miimkiin olacaktir. Bu sebeple bizim Bati diigiince-
sini tamma siirecimiz, aym: zamanda kendi diigiin-
cemizi kesfetme ve diigiince kimligimizi olugturma-
nin da baglangict olmaktadir. René Guénon (Abdul-
vahid Yahya 1886-1951), Frithjof Schuon (Isa Nu-
reddin al-Alevi 1907-1998), Titus Burckhardt (Sidi
fbrahim 1908-1984), Seyyid Hiiseyin Nasr, Marco
Pallis (Thubden Tendzin 1895- 1989), Ananda Co-
omaraswamy (1877- 1947) ve Huston Smith (1919
-) vs gibi yazarlarin olusturdugu Geleneksel Ekol
tam da bu noktada énemli bir fonksiyon icra edecek
konumdadir. Bat1 diigiincesi ozii itibariyla bize ya-
bancidir. Cogu Batili olan Geleneksel Ekol mensup-
lan vahyi merkeze alan bir diinya goriiiine intisap
etmigler ve bu zaviyeden Bati medeniyetini ve Ozel-
likle modemniteyi elestirmiglerdir. Bu sebeple bizim
Bat: diigiincesini kegfetme ve degerlendirme tegeb-




biisiinde Geleneksel Ekol bize énemli bir perspektif
sunmaktadir. Biz bu ¢aligmada dnce bu ekoliin gele-
nek anlayigini ve daha sonra onun felsefesi olan Pe-
rennial Felsefeyi ele almak istiyoruz.

Gelenek Nedir?

Bati kiiltiiriinde, Hiristiyan &gretilerini bir nesilden
digerine devretme ve aktarma isi i¢in kullamlan tra-
dition (gelenek) kelimesi, Latince “devretme” anla-
muna gelen traditio‘dan tiiretilmistir.' Gelenek kav-
ramint tek bir tarife indirgemek miimkiin degildir.
Batr’da farkli bakis agisina sahip farkli ideolojiler
gelenegi kendi zaviyelerinden tarif ederler. Bizim
{izerinde duracagimz gelenek kavrami, gelenegi bir
anlamda mutlaklastiran Geleneksel Ekoliin gelenek
anlayigidir. Seyyid Hiiseyin Nasr’in da ifade ettigi
gibi bu anlamda gelenegin adet, aliskanhk ve miras
birakilan seyle ilikisi olmakla birlikte, onunla ayni-
lestirilmesi dogru degildir. Nasr, gelenegi sadece bi-
ze miras birakilan kiiltiire degil, ilahi prensipler ve
onun din, sanat, bilim ve felsefe gibi hayatin biitiin
katmanlarina yansimast olarak izah eder. Nasr biz-
ce Geleneksel Ekoliin gelenek kavraminin en giimul-
lii ve en giizel tarifini yapmaktadir:

Bati diisiincesi 6zii itibartyla bize yabanadir.
Cogu Batili olan Geleneksel Ekol mensuplar

vahyi merkeze alan bir diinya goriisiine
intisap etmisler ve bu zaviyeden Bati
medeniyetini ve ézellikle moderniteyi
elestirmislerdir. Bu sebeple bizim Bati
diisiincesini kesfetme ve degerlendirme

tesebbiisiinde Geleneksel Ekol bize 6nemli

bir perspektif sunmaktadir.

Gelenek, insanhipa vahyedilen veya agiklanan (un-
veiled) ilahi kaynakh hakikatler ve prensipler; dog-
rusu peygamberler, elgiler ve avatarlar, Logos ve di-
ger iletken failler olarak diisiiniilen farkl sahsiyetler
tarafindan ortaya konan kiilli kozmik sektor; hukuk,
sosyal yapilanma, sanat, sembolizm, bilimler dahil,
farkl: alanlara bu prensiplerin uygulams1 ve elbette
Kutsal Bilgi ve ona ulagmay1 da muhtevi olan yol
anlamina gelmektedir.’

Daha acik bir ifadeyle gelenek, vahyi prensiplerin
geleneksel toplumlarda hukuk, bilgi, sanat, sosyal
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yapilanma, miiesseseler ve yasayis olarak temessi-
liine denmektedir. islam s6z konusu oldugunda gele-
nek sadece bir din olarak Islam’ degil, kelamdan ta-
savvufa biitiin Islamf disiplinleri, musikiden mima-
riye biitiin Islam sanatlarini, vakiftan kervansarayla-
ra biitiin Islami miiesseseleri, bayram kutlamalarin-
dan selamlamaya biitiin adetleri ve Miisliimanmn
giinlilk yagay1s tarzim da muhtevi yasam ve diigtince
tarzim ifade etmektedir. Bu anlamuyla gelenek fikri,
gelisigiizel ve icat edilmis bir sey degildir. Gelenek-
sel Ekol mensuplarina gore o, var olusumuzun teme-
li, maziden bize intikal eden biitiin norm, prensip ve
degerleri muhtevi olan sey, dolayistyla medeniyetin
en asli unsurudur.

Geleneksel Ekol mensuplari modernitenin bu ezeli
hikmetten bir sapma ve bu sebeple insanlik tarihinin
asli degil de arizi bir safhasi oldugunu ve dolayisty-
la da insanligin yeniden ezeli ve ebedi hikmete do-
necegini iddia etmektedirler. Nasr’a gore tarih son
s6ziinii heniiz sOylememistir; modernitenin prob-
lemleri manevi arayig1 daha da gerekli ve hatta acil
hale getirecek ve nihayetinde gelenegin ve gelenek-
sel prensiplerin yeniden kesfini intag edecektir. Bu
ise Tanr1’nin modern insana bir litufdur.*

Modem diinya, tirettigi ideolojiler, bilim, bilgi, tek-
noloji ve sanat ile insan anlayisi ve bu insam alem-
de konumlandirmasiyla, gayri adil kiiresel ekonomi
sistemiyle ve sebep oldugu siddet ve zuliimle sadece
dogay1 degil bizzat insani tahrip eder duruma gel-
mistir. Bence de insanhiin Yaraticisi, insanlifin ken-
di kendini tahrip edip yok etmelerine miisaade etme-
yecek, rahmeti ve liitfuyla insanlifi yeniden kendi
isigiyla aydinlatacaktir. Bu Islam vahyinin bilgiyi,
kiiltiirii, sanati, toplumu ve onun isleyisini belirleyi-
ci olmas1 demektir. Geleneksel Ekol noktay: naza-
rindan bakildiginda, bu olgu gelenegin yeniden ih-
yasi olarak algilanabilir. Geleneksel Ekol’iin gele-
nek anlayisim kisaca ifade ettikten sonra, simdi ge-
lenek din iliskisini ortaya koymak istiyoruz.

Gelenek-Din iliskisi

Gelenek ve din, kavram olarak birbirine yakindir.
Bu iki kavram arasindaki bir kargilagtirma, gelenek
kavramimin mahiyet ve fonksiyonunu daha belirgin
hale getirecektir. Din; yol, kanun ve insanit Tann’ya
baglayan bag anlaminda kullamilirken, gelenek daha
ziyade, dinin muhtevasiny, kiiltiir, sanat, bilgi ve hu-
kuk alamindaki acilimina ve nesilden nesile devre-



den seye denmektedir. Bu anlamda din gelenegin
kaynagidir. Eger kainattaki canli olan her geye gele-
nek demek uygun olsaydi, bu canlih@ saglayan su-
ya da din demek uygun olurdu. Fonksiyonu agisin-
dan gelenek, dinin metafizik ve ahlaki igerigini ve
bunlarin hayata uygulamalarin1 kapsamaktadir. Din
ve gelenek ayrimim Islim’a tatbik edecek olursak,
din olarak Islam, Kur’an ve siinnetin vaz ettigi itikat,
ibadet ve ahlaki diisturlar icerirken, gelenek olarak
Islam, bu prensiplerin tarihteki ve gintimiizdeki uy-
gulamalartyla olugan kiiltir ve medeniyeti ihata
eder. Bir baska agidan bakildiginda, din olarak Is-
lam, sadece degismeyen esaslan igerirken, gelenek
olarak Islam hem degisen hem de deZismeyen un-
surlart muhtevidir. Diger bir ifadeyle Islam, din ola-
rak statik ve duragan; gelenek olarak dinamik ve
canhdir.

Din, doktrin, ibadet ve ahlik olmak iizere ii¢ temel
unsurdan olusur. Modern diinyada dinin itikadi ve
doktriner esaslarindan daha ziyade sadece ahlaki bo-
yutun vurgulanmasi, Geleneksel Ekole gore, dine
faydadan gok zarar getirmektedir. Modern zihnin bu
baglamda fark edemedigi sey, iman ile ahldk arasin-
daki iligkidir. Itikadi esaslara kuvvetli bir iman ol-
madan, dini ahldk: uygulamak ve devam ettirmek
miimkiin gériinmemektedir. Diger bir agidan bakil-
diginda, Geleneksel Ekole gore, her dinin kalbinde,
ezeli ve degismeyen bir 6z (religio perennis), yani
varlig1 anlamlandiran doktrin ve kurtulusa ulasma-
nin yolunu gosteren bir metot vardir. Geleneksel
Ekole gére, dinin doktrin ve metotlan her dine gore
farkli olsa da, doktrinlerin 6zii ve metotlarin hedefi
her dinde aymidir.?

Geleneksel Ekol mensuplan bir bakima dinlerde as-
kin (transcendent) bir birligi savunurlar. Bu anlamda
onlar biitiin dinlerin hakikatlerini muhtevi, degisme-
yen Fitri Gelenek (the Primordial Tradition) veya
sophia perennis’den bahsederler. Dinlerin goklugu
veya farklih@ ile gelismeyen bu Fitri Gelenek bir
bakima onlarin 6zlerini ve farkliliklarin Gtesindeki
birligi temsil eder. Nasr’a gore nasil biitiin vahiyler
degismeyen Kelam-1 Kadim ile baglantili ise, biitiin
dinler de bu Fitri Gelenekle irtibathdir. Dinler bu ha-
kikatin semavi arketiplerinin yeryiiziindeki yansi-
malaridir.é Fakat burada bir geyin altim gizmek gere-
kir. Geleneksel Ekoliin bu goriigiinii modern-natura-
list goriigten ayirmak gerekir. Modern-naturalist go-
riig, dinlerin tarihi siire¢ neticesinde insanlarin katki-

siyla kendiliginden ortaya ¢iktigimi iddia ederler.
Halbuki Geleneksel Ekole gore, her bir gelenek vah-
ye dayandif1 icin, dinler Ilk Gelenegin tarihi teka-
miil siireci neticesinde tabii olarak ortaya ¢ikmig ka-
bul edilemez; zira bunu kabul etmek, dinlerin ildhf
kaynaklarim inkdr anlamma gelecektir.” Hz. fbra-
him’in dini olarak bilinen Haniflige yakin olan, her
yeni peygamberle birlikte canlandirilan ilahi pren-
sipleri muhtevi olan bu Fitri Gelenek veya Ilk Din
kavram biitiin dinlerin aym kaynaktan sudir ettigi-
ne ve dolayisiyla aymi 6zii ve hakikati dillendirdigi-
ne ve ayni ortak payday1 paylagtifina isaret eder.

Nasr, gelenegi sadece bize miras birakilan
kiiltiire degil, ilahi prensipler ve onun din,
sanat, bilim ve felsefe gibi hayatin biitiin
katmanlarina yansimasi olarak izah eder.
Nasr bizce Geleneksel Ekoliin gelenek
kavraminin en siimullii ve en giizel
tarifini yapmaktadir.

Geleneksel Ekol aym zamanda geleneklerin zahiri
ve batini boyutlarinin 6nemini vurgular. Gelenekle-
rin zahiri boyutu genellikle ibadet ve hukukla ilgili-
dir; gelenegin doktriner yapisi ve keldmi esaslarini
igerir. Bauni boyutu ise mistik cihetini ve metafizik-
sel 6ziinii igerir. Mesela, Isldm geleneginin seriat za-
hird, tarikat batini boyutunu temsil ederken, Yahudi
geleneginde Talmud zahiri, Kabala batini boyutunu
temsil etmektedir. Geleneksel Ekoliin biraz “batini”
ilgileri agir basar. Bu agidan bu ekol “elitist” olarak
tanmir. Zira, Geleneksel Ekole gore, geleneklerin
batini boyutu tabiati geregi herkese agik degildir,
ozel bir kabiliyeti ve ruhi yetkinlik potansiyelini 6n-
gormesini dogal kargilamak gerekir.®

Geleneksel Ekoliin dine bakis agisi, ozellikle mo-
dern dini aragtirmalarda yaygin olan yaklasimlarla
karsilastinildiginda daha da belirgin hale gelecektir.
Modemn dini aragtirmalarda din, genellikle insani
katkilarla tarihi siiregte ortaya ¢ikmug, zamanla de-
gismis ve degismeye devam eden olgular olarak go-
riilliir. Degisme ve gelisme kavramlan, Batili disip-
linlerin mahiyet ve metotlarimi belirlemede etkin ol-
mus iki onemli paradigmadir. Aydinlanma deger ve
fikirlerini yansitan bu paradigmalarin baskisiyla Hi-
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ristiyan ilahiyati, ‘ateist Hristiyanlik’tan® bahsetme-
yi miimkiin hale getirecek tarzda degisiklige ugra-
mustir. Bu sebeple Aydinlanma sonras1 Hristiyanlik
diigiincesiyle yetisen Wilfred Cantwell Smith ve
John Hick gibi diigiiniirlerin dini, “devaml gelisen
terakiimi gelenek (the cumulative tradition)” veya
“bilyliyen organizma” tarzinda insanoglunun bir
eseri ve daima degigmeye mahkim bir olgu olarak
gormelerini de yadirgamamak gerekir. Geleneksel
bakig acis1 bu teze kokten karsidir. Geleneksel Ekole
gore dinlerde degisme ancak gelisme tarzinda, yani
degismez prensiplerin farkh toplum ve zamanlarda-
ki acilimu seklinde olabilir. Lord Northbourne bu hu-
susu su sekilde ifade eder: Insani tutum ve tavirdan
tamamen bagimsiz olmasi gerektifi i¢in hakikat,
ilerlemez ve gelismez. Hakikat farkli sekillerde ifa-
de edildigi igin degismez, ne fikirler degistigi igin,
ne de fert ve toplumlarin arzu ettikleri veya etmedik-
leri seye uymadi igin degisir. Insanoglu ister hatir-
lasin isterse unutsun, hakikat oldugu, olacag: ve ol-
masi gerektigi gibi kalir.10

Modern zihnin bu baglamda fark edemedigi
sey, iman ile ahlak arasindaki iligkidir.
itikadi esaslara kuvvetli bir iman olmadan,
dini ahlaki uygulamak ve devam ettirmek
miimkiin goriinmemektedir.

na gonderilmis ve “ezeli nizam”la onun diinyevi te-
zahiirler1 arasindaki iliskiden bahseden inang sis-
temleridir. Bu sebeple dinler sanki kokii semada dal-
lart diinyada bulunan agaglar gibidir. Her bir din
kendi 6ziinii, yani prensip ve imkénlarin semavi ar-
ketiplerinde barindirdig i¢in dinlerin gercekligi sa-
dece tarihi agilimlanyla siirh degildir. Dinlerin
diinyevi alandaki tezahiiriinii, onceden Tann tarafin-
dan kararlagtirilmig prensiplerin agihmi veya somut-
lagmas1 olusturur. Diger bir ifadeyle dinlerin ildhi
alandaki imkani, boylelikle kiiltiirel, diinyevi ve ta-
rihi sartlara gore gergeklesir.!! Nasr, dinlerin diinya-
daki biiytime ve gelismesi veya degismesini, semavi
alandaki imkéanlarinin kuvveden fiile ¢ikmasi veya
[1ahi alanda var olanin, diinyevi alanda somutlagma-
st olarak gormektedir.

Nasr’a gore dinler, Tanr tarafindan oluglar diinyasi-
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Felsefesi

Gelenedin mahiyeti ve tarifini bu sekilde ortaya
koyduktan sonra simdi, gelenegin felsefesi olan Ge-
leneksel Ekolii ele alalim. Bati’da bu felsefenin ta-
ninmasina Snemli katkisi olan Aldous Huxley’in
1946 yilinda The Perennial Philosophy (Kalici Fel-
sefe)!? ismiyle yayimladig eserinde bu ekolii soyle
tarif eder: “Philosophia Perennis Ilahi Varlik’1 canli,
cansiz ve zihni, gayr-i zihni biitiin alemler igin vaz-
gegilemez kabul eden bir metafizik, ruhta 1ahi Var-
lik’a benzer ve hatta onunla aymi olan bir sey oldu-
guna inanan bir psikoloji ve insamin kurtulusunu,
miiteal ve ayn1 zamanda insana kendinden daha ya-
kin, evrensel ve ebedi varligin bilgisine baglayan bir
ahlaktir.”!? Devamla Huxley soyle demektedir:

Perennial felsefenin izleri, diinyanin her bolgesinde
bulunan iptidai toplumlarin geleneksel irfanlarinda
bulunmakla birlikte, onun tam tekamiile ermis hali-
ne biiyiik dinlerde rastlanir. Yirmi bes asirdan fazla
bir zamandir, gelmis gegmis biitiin dini diisiince bu
En Yiice Sebep’i ifadelendirmeye ¢aligmistir ve o
zamandan bu zamana kadar her bir din, kendi zavi-
yesinden Asya ve Avrupa’nin en miitekamil lisanla-
rinda bu bitmez tilkenmez konuda hakikatleri ifade
etmeye devam etmigtir.'4

Huxley’in bu oldukg¢a ihatalr tarifi Geleneksel
Ekolii, modern Bati diisiincesinin herhangi bir unsu-
ru olmaktan 6te, moderniteyi asan, kokiini dini ge-
leneklere baglayan ve aym zamanda biitiin kadim di-
ni gelenekleri de ihata edici ve kendine has, dolayi-
styla modern olandan farkli ontoloji, epistemoloji,
psikoloji ve ahldk anlayisi olan bir diinya goriisii
olarak ifade etmektedir.

Bizce Geleneksel Ekolii ti¢ farklh 6zelliginden dola-
y1 diger modern ideolojilerden ve felsefi diigiinceler-
den ayirmak gerekir. Birincisi, Geleneksel Ekol 6zii
itibariyle dinidir. Her seyi, gériinen ve goriinmeyen
alemleri, insam ve insanin yeryiiziinde insa ettigi
medeniyetleri, tarihi, iirettigi bilgi ve sanat1 hiilasa
her seyi Kutsal (Tanri) ile iliskilendirir. Tkincisi, Ge-
leneksel Ekol bilmeyi, ayn1 zamanda kurtuluga ulag-
manin bir araci olarak goriir ve dolayisiyla, bilgi ile
kurtulug arasinda dogrudan bir aldka oldugunu iddi-
a eder. Bu baglamda bilgi (modern olandan farkh
olarak), bilene manevi nitelik kazandiran, teorik ug-
ragtan ¢ok, bir yasayig tarzi olan kutsal bilgidir.
Ugiincii olarak, Geleneksel Ekol sadece modern ola-



na alternatif sunmakla kalmaz aym zamanda, kokii
vahye dayali biitiin dinleri ve gelenekleri yeni bir
vizyonla adeta giincellestirir, onlan sadece dini-tari-
hi arastirmalann konusu olmaktan ¢ikararak yepye-
ni bir diinya goriigliniin temeli yapar.

Biitiin bu 6zellikleriyle Geleneksel Ekol Islami pers-
pektifle, bir 6nemli nokta harig, ciddi bir uyum igin-
dedir. Bu noktay: su sekilde ifade etmek miimkiin-
diir; Geleneksel Ekol, modern diinyadan baktig igin
kadim ve kokii vahye dayal biitiin gelenekleri sahih
kabul ederken, gelenekler halkasinin en sonu olmasi
bakimindan Islam, diger gelenekleri “en son soyle-
nen” hakikate gore degerlendirir ve biitiiniinii sahih
kabul etmez. Biitiin bunlara ragmen bizce, Gelenek-
sel Ekol, vahyi diinya goriigiiniin temeli yapmasi ve
moderniteye kiilli bir alternatif sunmasi bakimindan
Miisliimanlara modern diinya ile iligkilerini diizenle-
yecek yepyeni bir imkan sunmaktadir.

Geleneksel Ekol, aym zamanda Bati diigiincesini

ta sahsi bir irtibat kurulur. inanglardan daha ziyade
mistik (tasavvufi) tecriibeye konudur. Varlik hiyerar-
sisinde Mutlak Zat’tan sonra biitiin sifatlariyla

- inanclara konu olan Tann gelir. Bu Tanr teoloji ya-

ni akil yoluyla bilinir. igkin olmakla birlikte daha
¢ok agkindir. Bu varlik seviyesinden sonra akla ko-
nu olmasi sebebiyle akil, zihin, canhlik prensipleri
goriilmeyen ve akledilir cihetiyle kainat ve insan ge-
lir. Bu ise felsefenin konusudur. Bundan sonra za-
man ve mekanla kayith, duyulara ve akla konu olan
maddi diinya gelir. Bu ise daha gok bilimin konusu-
dur. Varligin en yogunlasmis hali Mutlak Zat ise,
varligin en zayif hali zaman ve mekanla simrh olan
maddi diinyadir. Diger bir ifadeyle varligin en somut
hali Mutlak Zat ise en soyut ve golge hali ise maddi
kainattir. Geleneksel Ekoliin ontoloji anlayigini kisa-
ca ifade ettikten sonra, simdi epistemolojisini kisa-
ca ortaya koymaya ¢alisacagiz.

kendi iginde déniistiirebilmenin de dnemli bir imka-
nim sunmaktadir. Meseld Huston Smith, Geleneksel
Ekol’ii kusatici olmas: sebebiyle benimsedigini ifa-
de eder. Smith’e gore, Geleneksel Ekol modemite-
nin aksine “parapsikolojiye”, Jungcu arketiplere,

Modern dini arastirmalarda din, genellikle
insani katkilarla tarihi siirecte ortaya cikmis,
zamanla degismis ve degismeye devam eden
olgular olarak goriiliir. Degisme ve gelisme
kavramlari, Batili disiplinlerin mahiyet ve

mistisizme ve diger halk dinlerine hak ettikleri yeri
vermesi bakimindan olduk¢a énemlidir.'s Gelenek-
sel Ekol kendi diinya goriisiinii yepyeni bir anlam ve
muhteva kazandirdifi “gelenek” kavram baglamin-
da ifade etmektedir. Once bu ekoliin ontolojisini ifa-
de edelim.

Geleneksel Ekol kadim geleneklerin, biiyiik dinlerin
teolojilerinden ve metafizik (mistik) yapilarindan
miilhem ve biitiin bu dinlerde var olduklarim iddia
ettikleri bir ontoloji tasavvur etmektedir. Tasavvur
olunan bu ontoloji modern felsefeninkinden asli ola-
rak farkhdir. Modern felsefede, epistemoloji ontolo-
jiyi belirlerken yani bilme yetilerimiz bizi bir varhk
tasavvuruna ya da insasmna gotiiriirken, Geleneksel
Ekolde, ontoloji epistemolojiyi belirlemektedir; yani
Mutlak Varlik, kendini izhar etmekte, insana kendi-
ni ve kainat1 tanitmakta, bildirmekte ve nasil bilebi-
lecegini dgretmektedir. Geleneksel Ekoliin varhk hi-
_yerarsisinin zirvesinde Mutlak Varlik, tarif ve tayin
olunamayan biitiin sifatlarinin Gtesindeki Mutlak Zat
vardir. Bu Mutlak Zat, agkin olmaktan daha ¢ok ig-
kindir ve tabiri caizse varligin en yogun, en gergek
halini igerir. Mutlak Zat ile metafizik, mistik boyut-

metotlarini belirlemede etkin olmus iki
onemli paradigmadir.

Geleneksel Ekoliin bilgi anlayisinda iki dnemli dzel-
lik, onu modern felsefenin epistemoloji anlayigindan
ayirmaktadir. Birincisi, nasil ki varligin maddi diin-
yadan baslayip Zat-1 Bari’ye kadar ulagan hiyerarsik
bir yapis1 varsa, insanin bilme (tecriibe) kapasitesi-
nin de hiyerarsik bir mahiyeti vardir. Insanin maddi
diinyay:1 bilmeye miisait hassalariyla, Tanr’y1r ve
Zat-1 Mutlak’1 tanimaya elverigli hassalan aym de-
gildir. Varligin katmanlan oldugu gibi bilginin de
safhalar1 vardir. Her bir safhada bilgi yetisi, alani,
mahiyeti ve degeri degismektedir. Bu anlayiga gore
en 6nemli, en gerekli ve en kati bilgi mistik tecrii-
beyle ulagilan Hakkin bilgisidir. Bundan sonra ras-
yonel teolojik sistemlerin Tann bilgisi gelir. Daha
sonra, akli ve akli alam1 (makulat) kendisine konu
edinen felsefi bilgi ve en sonunda da maddi diinyay1
kendisine konu edinen bilimsel bilgi yer ahr. Gele-
neksel Ekol epistemolojisinin ikinci 6nemli 6zelligi
de bilebilme kapasitesini ahlaki ve manevi tekamii-
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liin olusturdugu hallerle iliskilendirmesidir. Bu an-
lamda bilme, zeka ve akli melekeler kapasitesiyle
herkeste aym olan bir yeti olmanin dtesinde, miimin
insanin manevi ve ahlaki konumuyla ilgili bir 6zel-
lik olma mahiyetine haizdir. Bu anlamda bilme aym
zamanda kurtulusa ermenin de bir araci olmaktadir.

Aldous Huxley modern felsefenin sagma bulacag:
insanmn bilme yetisinin, yasadigi manevi hale gore
degisecegi fikrini su gekilde agiklamaya ¢ahsmakta-
dir. Huxley bilgiyi varliin bir fonksiyonu olarak g6-
riir. Dolayisiyla o bilen insanin epistemik kapasite-
sindeki degisimin, dogrudan bilmenin miktar1 ve
mahiyetinde de degisime sebep olacagini ifade eder.
Meseld bir gocugun bilme yetisi ve bilme kapasitesi
ve bildigi seylerle, yetiskinin bilme kapasitesi ve bil-
digi seyler aym degildir. Insan yetistike ve egitim

Dinlerin diinyevi alandaki tezahiiriinii,
onceden Tanri tarafindan kararlastirilmis
prensiplerin acilimi veya somutlasmasi
olusturur. Diger bir ifadeyle dinlerin ilahi
alandaki imkam, boylelikle kiiltiirel,

diinyevi ve tarihi sartlara gore gerceklesir.

gordiikge, bilgisi daha sistematik ve kavramsal hale
gelmektedir. Bunun gibi, teleskopla uzaya bakan as-
tronom, goziiyle uzaya bakana nispetle bilgisi hem
kemiyet hem de keyfiyet itibariyla oldukga farkl ol-
ma durumundadir. Huxley bu misalleri sadece bile-
nin epistemik kapasitesindeki degigimin bilineni na-
sil etkiledigini ifade igin verir. Bilinendeki degigim,
bilenin psikolojik ya da entelektiiel mahiyetindeki
degisimleriyle sinirli degildir. Geleneksel Ekol igin
asil 6nemli olan ve Huxley’in altim ¢izdigi husus,
bilen kisinin ahlaki ve manevi halindeki gelisimin
bilebilme giiciinii artirmasidir. Ne bildigimiz, ahlaki
bir varlik olarak ne oldufumuza baghdir. Huxley bu
noktada William James’e atifta bulunur. James’e go-
re, dinf pratikler bizim teorik ufkumuzu iki cihetten
degistirebilir: Bir, bizi yeni diinyalara gotirur ve
ikincisi, yeni giicler temin eder. Normal halimizle
kaldifimizda asla ulagamayacagimiz bilgilere, ahla-
ki yolla elde edebilecegimiz daha yiiksek bir hayatin
ve daha yiiksek giiglerin neticesinde ulasabilir hale
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geliriz. Daha agik bir ifadeyle “Ancak kalben tasath
etmis olduklan igin Tanr’y1 géreceklere ne mutlu
denmistir.” Huxley’e gére Mevlana’nin “Ask, Tann
sirlarimin  usturlabidir.” ifadesi, Geleneksel Ekol
epistemolojisini en iyi sekilde 6zetlemektedir.!s

Geleneksel Ekole gore bilginin en nihai hedefi haki-
kati bir biitin olarak ifade edebilmektir. Seyyid Hii-
seyin Nasr bu bilgiyi kutsal bilgi olarak niteler.
Nasr’a gore kutsal bilgi, kaynagi bakimindan diger
bilgi gesitleriyle duyular ve akli kullanmada birlesir-
ken, bunlardan ilave olarak vahyi ve intellect’i (ila-
hi akl) kullanir. Akil yiiriitmenin yeri zihin oldugu
halde vahiy ve sezginin yeri insam ve aklim aydin-
latan ilahi akildir. Nasr’a gore, siradan felsefi bilgi,
bilinecek ey iizerine spekiilasyon veya diisiinceyle
elde edilirken, sezgi ve kesif ile elde edilen kutsal
bilgi, insani spekiilasyona kapaldir. Diger bir ifa-
deyle, hakikate ulasan insan akl, tabiatim ve ruhi
tecriibesinin mahiyetini ulagtig1 hakikate katmamak-
tadir.!7 Kutsal bilginin tegekkiiliinde insan akh kay-
nak degil de sanki sadece bir zemin olmaktadir.

Hakikat, insan zihnine sanki bir kartalin bir dag zir-
vesine konmas: gibi gelir ya da derin bir kuyunun
aniden patlayarak sularin figkirmasi gibi figkirir. Her
iki durumda da manevi tecriibe yoluyla insanoglu-
nun elde ettigi bilginin kutsal 6zelligi, insamin zihni
kabiliyetinin neticesinden degil, tecriibenin tabiatin-
dan kaynaklanmaktadir. Insan, vahiy ve sezgi yoluy-
la ulagtig seye kendi diigiince kategorilerini yiikle-
digi ve diiglinen varlik oldugu igin degil, bilgi aym
zamanda varlik oldugu i¢in bilir. Realitenin tabiati,
insani sinirlar igine hapsedilemeyecek suurdan bag-
kas1 degildir.18

Kutsal bilginin miimkiin oldugunu modern episte-
molojiyi tatmin edecek tarzda ileri siirmenin engel-
lerinden biri, bu bilgiyi digerlerinden aywacak sag-
lam ve kabul edilir kriterlerin tespit edilmemis ol-
masidir. Rasyonel bilgi igin “sag duyu”, “makul ol-
ma” ve akil; Dbilimsel bilgi i¢in ldboratuvarlar ve
giinliik hayatimizda vazgecilmez olan teknoloji kri-
ter olurken, kutsal bilgi i¢in bu gibi objektif kriterler
bulmak zordur. Eger insani akil, ildhi aklin ulastig
sonuglan sorugturmakta yetersiz ise, bu sonuglan
degerlendirecek baska olgiitler de bulunmalidir.'
Nasr’a gore bu 6lgiit ahlak ve geleneksel toplum ya-
pilanmasidir. Geleneksel toplumlarda arifler manevi
halleriyle ve ahléki davramslariyla bir nevi ilahi ak-



lin neticelerinin dogrulugunun dnemli kriterleri ol-
maktadir.

Geleneksel Ekol epistemolojisi, bilgiye yeni ve
“kutsal” bir boyut ilave etmektedir. Bu yoniiyle ol-
dukca orijinaldir ve ihata edicidir. Bu bilgi maddi
diinyanin bilgisini yani bilimsel bilgiyi, insani bilim-
leri, felsefeyi ve teolojiyi inkar etmez, fakat kendisi-
ni bu bilimlerin bir pargasi veya bir unsuru olarak da
gbrmez. Biitiiniinii bir perspektifle ele alir ihata eder,
asar ve mevcuda yeni bir boyut kazandinir. Bu bilgi-
nin en onemli iddias1 sadece bilgi alanlarma degil
aym1 zamanda bilen insana da ahléki bir boyut ekle-
mesidir. Geleneksel Ekolciilerin iddialarina gére bu
bilgi insami degistiren bir bilgidir. Insan degistikge
bilme kapasitesi artar, bilme kapasitesi arttik¢a da
insan degisir. Bu karsilikli doniisiim neticesinde in-
san “ilahi” ya da “kutsal” bir nitelik kazanir. Elbette
bu bilginin mevcuda ilave bir kaynag: olmahdir. Bu
kaynak bir taraftan insandaki duyu hassalari ve akli-
nin boyut degistirmesiyle ilgili olmakla birlikte, as-
linda tasavvuf literatiiriiniin kesif ya da kalp dedigi
yetidir. Geleneksel Ekol epistemolojisini kisaca ifa-
de ettikten sonra son olarak, Geleneksel Ekoliin mo-
dernite elestirisine kisaca deginmek istiyoruz.

Geleneksel Ekoliin Modernite Elestirisi

nu dngoriiyorsa o zaman Tann vardir, dngérmiiyor-
sa Tann yoktur. Bu yaklagim Tanr1’nin varhim akil-
la ispat etme tesebbiisiinii dogurdu. Bu ise modern
donemin en Onemli teolojik goreviydi.20 Tanr’yr
rasyonel agiklamalar sistemi igine koymakla, mo-
dernizm Tann ile insan arasinda sonsuz niteliksel
fark anlayigini kaybetti.2!

Bu diisiince siirecinde gelinen nokta, “Post-Nietzs-
checi metafizigin dikonstruksiyonu” zamanimizin
en 6nemli projelerinden biri haline geldi. Bu da Tan-
1 ve metafizigin 6limiini ilan demektir. Smith’in
isaret ettigi gibi Longdon Gilkey bu durumu “Tanr
ve metafizik yaklagik olarak ayni yarim asirda 6ldii-
ler” sozleriyle ozetliyordu.22 Modern bilimin gelis-
mesi, maddi diinyanin sirlarinin en ince detaylarina
kadar kesfedilmesi, teknolojinin ilerlemesi yapay bir
gergeklik hissi uyandirmig ve insan manevi olana
kars1 duyarsiz hale gelmistir. Smith’in ifadesiyle bu
durum insanin ruh géziinii kapatmig, onun hayat yol-
culugunda binbir tiirlii giigliiklerle karsilagmalarina
sebep olmustur.2> Heidegger ise gelinen bu noktay:
“Sadece bizi bir Tanri kurtarabilir.” ifadesiyle anlati-
yordu.24

Modern felsefede, epistemoloji ontolojiyi
belirlerken yani bilme yetilerimiz bizi bir
varhk tasavvuruna ya da insasina gotiiriirken,
Geleneksel Ekolde, ontoloji epistemolojiyi

Islam iman, diisiincesi ve yasayisina yeni ¢agda en
dnemli meydan okuma, modern felsefe ve modern

hayat tarzindan gelmistir. Bu sebeple post-moder-
nizm gibi moder diisiincenin icinden, Geleneksel
Ekol gibi modern diisiincenin disindan her tiirli mo-
dernite elestirisi, fslam diigiince ve yasayigimin mo-
dern diinyada yeniden varlik kazanma siirecinde
onemli rol oynayacaktir. Geleneksel Ekoliin moder-
nite elestirisi vahyi bir diinya goriisiinii esas aldif
icin, Islam diigiincesinin olusturacagi modernite
elestirisine ok yakin olacaktir. Bu sebeple Islam dii-
siincesinin Bati diigiincesiyle iliskisinde Geleneksel
Ekol anahtar rol oynayabilir. Geleneksel Ekol bugiin
Miisliiman ilim adamlan ve entelektiiellerinin Batiy-
la kuracaklan entelektiiel iliskide ve Bat1 diigiincesi-
ni konumlandirma ve Bat1 diisiincesiyle miinasebet-
te rehberlik edebilecek durumdadir.

Smith’e gore, modern zihin Tann’mn imkanini ta-
mamen inkar etmedi fakat onun taninmasim aklhn
kainattaki diizeni tammasina bagladi. Daha agik bir
ifadeyle modern zihnin temel yaklagimi sSyleydi:
Eger diinyanin diizeni bir tedbir ve yaratict nosyonu-

belirlemektedir; yani Mutlak Varhk,
kendini izhar etmekte, insana kendini ve
kainati tanmitmakta, bildirmekte ve nasil
bilebilecegini 6gretmektedir.

Smith insanin bilimsel gériise doniisiinii psikolojik
olarak anlasilabilir bulsa da mantiksal olarak yanlis
oldugunu sdyler. Bilim gergekligi ciizi ve tesadiifen
yakalar ve bu sebeple biitiinliik fikri olugturmaz. Bi-
limin gergeklik gbriigii igerisinde yasamaya gals-
mak, Smith’e gore, bir evin yap: iskelesinde yasa-
maya benzemektedir. Diger taraftan Smith’in de isa-
ret ettigi gibi, Karl Popper bilimi, gece yaris1 gokte
ugak arayan bir projektore benzetir. Ugagin gokte
tespit edilebilmesi i¢in 6nce o ugak var olmali, son-
ra da 151%1n yansidif1 alanda bulunmalidir. Eger ger-
¢eklik bilimin kaydettigi bilgiyi astyorsa, onun ka-
girdif1 frekanslan yakalamak igin bagka antenlere
ihtiyacimiz vardir. Bunlar ne olabilir? Smith’in de
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hakl olarak vurguladigi gibi, bu gelenek ve onun
muhtevi oldugu doktrinlerden baskasi olamaz.z

Nasr’a gore rasyonalizm, emprisizim ve mekaniz-
min kaynag olan Aydinlanma, sadece bilimin ve ké-
inatin sekiilerlesmesine degil, ayni zamanda toplum-
sal alanda, kutsali diglayan ideolojilerin dogmasina
da sebep olmustur.26 Nasr, Descartes’in roliinii belir-
lemeden, Bati’daki zihni degigimi izah etmenin
miimkiin olmadigina inamir. Ona gére modern felse-
fenin babasi olan Descartes, bilgi kaynaklarinda va-
hiy ve ilahi akh (intellect) dislamus ve dolayisiyla
kesin bilgiye temel arama yolunda ne ildhi akla, ne
de vahye fakat sadece diigiinen subjenin ferdi suuru-
na dayanmugtir. Nasr bunu §6yle ifade eder: Descar-
tes “Diigiiniiyorum o halde varim” ifadesiyle ken-
dinden yedi asir once Hallac-1 Mansur’un dilinde
“Ben Hakkim” ciimlesiyle kastedilen ve “ben” deme
hakki kendinde olan {1ahi Ben’i kastetmiyordu. irfan
nokta-i nazarindan Descartes benligini, daha dogru-
su “aldatan” nefsi, kendi tecriibesini ve diigiinme su-
urunu epistemoloji, ontoloji ve kesinligin kaynagi
yapmgtir. Hatta varlik dahi bundan sonraya konul-
mug ve diigiinen “ben”in neticesi oldugu varsayilmis
ve dolayisiyla da “cogito”ya ulasilmigtir, Eger Des-
cartes diisiinme fiiliyle ise baslasayds, bir fert olarak
“ben” degil, benim diigiinmem ve suurum Tanri’mn
varhgmin delilidir diyebilirdi.2’

Birincisi, nasil ki varhigin maddi diinyadan

baslayip Zat-1 Bari’ye kadar ulasan hiyerarsik

bir yapisi varsa, insanin bilme (tecriibe)
kapasitesinin de hiyerarsik bir mahiyeti
vardir. insanin maddi diinyay: bilmeye

miisait hassalariyla, Tanrr’yr ve Zat-1 Mutlak’i

tamimaya elverisli hassalar1 aym degildir.

Nasr’in ifade ettigi gibi, gergekligin merkezine dii-
siinen “ben”i koyan Descartes, felsefeyi rasyonaliz-
me ¢evirmis ve dolayistyla felsefi diigiince ilgisini
ontolojiden daha ziyade epistemolojiye kaydirmistir.
Konusu ister insan isterse Tann olsun, bilginin kay-
nag1 diigiinen ferdin nefsinde, yani ferdf akil olarak
gorillmiis ve saglam bilginin sadece buradan elde
edilebilecegi ifade edilmistir. Vahiy ve ilahi akil (in-
tellect) gibi insam agan bilgi kaynaklarina bu di§in-
cede yer olmamasi dogaldir. Bunun neticesinde, kut-
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sal igerigi bosaltilan bilgi, modern kiiltiiriin biitiin
unsurlartm da etkileyerek sekilerlesmenin Gnemli
bir araci olmugtur.28

Descartes’tan sonra Kant ilahi akln roliinii inkar et-
mis, kendinde varhigin bilinemeyecegini ileri siire-
rek sekiilerlesme siirecini bir adim daha ileri gotiir-
miistiir. Nasr’a gore Kant, rasyonel yetilere dayana-
rak numen alaninin bilinemeyecegini ileri siirmekte
hakl olabilir. Fakat o sahsi bilebilme kabiliyetini ev-
rensellestirerek, “aklim kutsalla aydinlanmadig icin
numen alanmm bilemedigime gore, hi¢ kimse bunu
bilecek zihni kabiliyete sahip olmaz”?® tavrini sergi-
lemekle hata etmektedir.

Geleneksel Ekol mensuplarina gore, geleneksel hik-
met, insanoglunu giinlik hayatin hengamesinden
kurtarip nihayetinde manevi uyamga gotiirecek nite-
liktedir. Sadece geleneksel hikmet, insanin gergek
ihtiyacini bilir; o ruh ve beden birliktelifini sagla-
makla kalmaz, aym zamanda insan-tabiat, insan-
Tanr arasindaki uyumu da gergeklestirebilir. Insa-
nin, tabiatindaki manevi cevherden dolayi, manevi
ihtiyac: higbir zaman kaybolmayacak ve bunu sagla-
yacak kiiltiire daima muhtag kalacaktir. Bu muhtag-
lik sekiilerlesme siireci nihayetinde tersine gevrile-
cek ve bu ihtiyag sebebiyle insanlik, kiiltiirel tarihi-
nin son merhalesinde gelenegi yeniden kesfedecek-
tir.

Sonug

Bat1’da “Perennial Philosophy” olarak taninan ve bi-
zim de “Geleneksel Ekol” olarak terciime ettigimiz
bakis agis1 ve yaklagim bigimi, ilahi vahyin somut-
lagtig1 “gelenegi” diinya goriigiiniin merkezine yer-
lestirmesi ve moderniteye alternatif olmasi sebebiy-
le modern diinyada var olma miicadelesi veren Islam
diisiincesi igin vazgegilmez 6neme haizdir. Gelenek-
sel Ekol bize bir biitiin olarak moderniteyi, modern
felsefeyi, bilgiyi, sanati, teknolojiyi ve modern ku-
rumlan “dini diinya gériisii” iginde konumlandirma
imkamm verir. Modern felsefeyle, Descartes ve
Kant ile nasil bir irtibat kurabilecegimizi, bu devasa
modern bilgiyi ne yapacagimizi, modern sanata kar-
g1 nasil bir duyarhilik gosterecegimizi, modern miies-
seseleri nereye kadar benimseyecegimizi, hiilasa bii-
timiiyle modernite ile iligkimizi belirleme giiciine
sahip oluruz. Geleneksel Ekol bu 6zellikleri itibar1y-
la Tiirkiye’de maalesef yeterince taninmamaktadur.
Miisliiman entelektiiel ve diigiiniirlerin modernite ile



iliskisini belirleyebilme &zelligi bakimindan orijinal
ve bence mesela “Bilginin Islamilestirilmesi” tezin-
den daha ihatali ve daha derindir.

Geleneksel Ekol, bir diisiince ve bir felsefe olarak
bize sadece modern Bati’yla iliskide bir yaklagim
tarzi ve bir perspektif vermekle kalmaz, ayni zaman-
da bizim modemiteye onun digindan bir alternatif
{iretmemize kaynaklik eder. Descartes’la baglayan
Kant ve Hegel ile gelisen modern felsefeye, insan
merkezli olmak ve sadece akla dayandiklan i¢in ger-
cekligi kismi gordikleri elestirisini getirir. Modern
sanata, insamn kutsal boyutunu yansitamadifi ve
“kutsal”1 algilamadig igin, insam hakikate yaklagtir-
mak yerine ondan uzaklastirdigs elestirisini yoneltir.
Modern bilimi, ilahi prensiplerin kilavuzlugunda ge-
lismedigi icin insam kendisine yabancilastiran tek-
noloji ve gevre felaketlerine sebep olmakla elegtirir.
Modern teolojiyi, Tanr1’y1 sadece rasyonel prensip-
ler 15181nda algilamasi, gergekligi temeli yapamama-
st sebebiyle tenkit eder. Modern insam gergekligin
en yiice seviyesi olan Tanri ile irtibatlandirma yerine
kendini, varligin en agag1 seviyesi olan madde ve
hayvani seviyede gorerek, hakikati tersyiiz etmekle
suglar. Dogrusu Geleneksel Ekol, dini ve dolayisty-
la vahyi temel alan diinya goriisiiyle modemniteye
gergekten alternatiftir ve bu yoniiyle Tiirkiye’de ye-
niden kegfedilmeyi beklemektedir. Bl
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