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fslam Hukukunda K1z Cocugunun Mirastaki Payinin Cinsiyet ile Temellendirilmesine Analitik
Bir Bakig

0z: islam miras hukukunun temel karakteristigi, mirasin taksiminde prensip olarak erkek ve
kiz ¢ocuklari arasinda ikiye-bir oraninin benimsenmis olmasidir. islam miras hukukunda erkek
gocugun payinin kiz cocufun payinin iki misli olmasinin temel gerekgesi ise; yaratilis ve
cinsiyete dayali Islam’da kadina verilen “deger” ile ilgili olmayp, aksine islam’in éngérmiis
oldugu aile ve toplum yapisinda, erkegin ve kadinin istlenmis oldugu rol ve mali
yitkiimliiliklerle, yani “sosyo-ekonomik yapi/olgu” ile ilgili gercekliklerdir. Nitekim bu
gerekcelerden hareketle islam hukukunda mirasin taksiminde, ihtiyac ilkesi esas alinmis ve
esler arasindaki nimet-kiilfet dengesine uygun adildne bir diizenleme yapilmistir. Klasik bazi
tefsir kitaplarinda ise kadin ve erkegin hak ve sorumluluklarindan bahseden; “...erkeklerin
kadinlar {izerinde bir derece fazla (hakki) vardir” (el-Bakara 2/228) ayetinde gecen “derece” ve
erkek ve kiz ¢ocuklarin mirastaki paylarindan bahseden “...erkegin mirastaki payi, iki kadmin
pay1 kadardir (erkek ¢cocugun mirastaki payi, kiz cocugunun paymin iki mislidir)” (en-Nisa
4/11) dyetinde gecen “li'z-zekeri mislii hazzr'l-iinseyeyn” kavramlari; bu dyetlerin sevk edilis
amaci ve sosyo-ekonomik baglamlar1 (sosyal olgu) goz ardi edilerek kadinin/kiz ¢ocugunun
cinsiyeti ile iliskilendirilmistir. Bunun sonucunda ise islam hukukunda erkek ¢ocugunun
mirastaki payinin kiz gocugunun paynin iki misli olmasi, ontolojik (varolussal/yaratilis) olarak
“erkegin kadindan daha tistiin oldugu” seklindeki bir gerekee ile temellendirilmek istenmistir.
Bu ¢alismada, giiniimiizde kiz cocugunu mirastan mahrum etmenin sosyo-ekonomik ve tarihi-
kilttrel arka planina da 151k tutan “derece” ve “li’z-zekeri mislii hazzr'l-iinseyeyn” kavramlari
ekseninde bazi klasik tefsirlerde yapilan yorumlarin analitik bir degerlendirilmesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Miras Pay1, Kiz Cocugu, Cinsiyet, Temellendirme, Klasik
Tefsir Kitaplari, Analitik Bakis.

An Analytical Overview on the Girl's Inheritance Share Based on Gender in Islamic Law

Abstract: Basic characteristic of Islamic heritage law, principally it has accepted the two-to-
one ratio between the male and the female children/siblings in division of heritage. In Islamic
inheritance law, the main/basic reason why the share of the male is twice the share of the
female is no “value” judgments given to female/women in creation and gender in Islam, on the
contrary, are real realities related with the roles and financial obligations that man and woman
have undertaken, in other words, related with “socio-economic structure/fact” in the family
and society structure foreseen by Islam. As a matter of fact, “need principle” is based on in
division and succession of heritage and a fair arrangement has been made in accordance with
the rights and responsibilities of the husband and wife in Islamic Law. In some classical tafsir
books, the concept of “degree” in the verse “... Men have a degree (right) over women” (Al-Bagara
2/228) mentioning the mutual rights and responsibilities of women and men; and the
expression of “lil al-dhakari mithlu hazz al-unthayain” in the verse -the inheritance of man is the
share of two women- (Al-Nisa 4/11) mentioning the inheritance shares of boys and girls is
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interpreted against the woman by disregarding the intended purpose and socio-economic
contexts of these verses. As a result of this interpretation, the share of men in inheritance is
twice the share of women in Islamic law is ontologically (existential/creation) based on a
justification that “man is superior to woman”. In this article/study, an analytical look at the
interpretations in some classical tafsir books on the axis of “daraja/degree” and “lil al-dhakari
mithlu hazz al-unthayain” that today sheds light on the sociological-historical background of
depriving the daughter from the heritage will be made.

Keywords: Islamic Law, Hereditary Share, Girl Child, Gender-Based, Classical Tafsir Books,
Analytical Overview.

SUMMARY

Just as there is no way to determine a person’s sex, it is not either possible by reason to
have such an opportunity. - With the possibility of medical intervention nowadays - sex is
determined by the discretion of the Supreme Creator rather than will. Indeed, it is mentioned
in the Qur’an: To Allah belongs the dominion of the heavens and the earth; He creates what he wills. He
gives to whom He wills female [children], and He gives to whom He wills males (Al-Shiira 42/49).

In addition to human biological sex, there is also social gender. Indeed, the term “sex”
refers to being biologically female or male, while the term "gender" refers to the social and
cultural identity of a woman or man, or the social roles that occur in the historical process.

Accordingly, while it is not possible to determine biological sex (in normal
circumstances in advance), determining gender is shaped by the cultural will of individuals
and societies. As a matter of fact, gender is shaped according to the religions, customs and
cultures of the societies and it shows differences according to time, culture and family
structure. In this context, in the pre-Islamic Arab society, the gender of the girl or the woman
was shaped by the custom of the ritual and customs. Indeed, it is a known fact that during the
period of Jahiliyyah, in terms of social gender, the girl/woman has been deprived of many social
and economic rights, especially heritage.

The Qur’an has brought the girls who, in the period of Jahiliyyah, were oppressed in
terms of gender, deprived of many social and economical rights, treated as second class human,
embarrassed of themselves and buried alive, to the same position as man. In this context, as it
is in every field in the direction of social structure and social conditions of that day, also in the
field of inheritance law, a number of regulations were made in the Qur’an and the Sunnah being
the main sources of Islam.

The divisions of the inheritance were connected with religious and legal rules and the
shares of the inheritance of the sons and daughters were determined by nass (verses and
hadiths).
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However, in Islamic inheritance law, as a requirement of the structure of family and
society accepted by Islam, in principle, “two-to-one” measures have been adopted between
male and female children. As a matter of fact, in this aspect, it is mentioned in the Qur’an: Allah
instructs you concerning your children: for the male, what is equal to the share of two females (Al-Nisa
4/11).

On one hand, the principle that Islamic law brings between boys and girls; Seems to be
an inequality in terms of the arrangement in which "the inheritance share of the male child is
twice the share of the female child", while on the other hand, within the border of in the family
foreseen by Islam, this regulation has not been seen as an injustice and inequity by Muslim
societies, because in Islamic family law, a man is obliged to ensure the livelihood of the family
after marriage. He is also obliged to give his wife her mahr when marrying.

In Islamic inheritance law, “necessity principle” is taken as the basis of responsibility
that women and man have undertaken in family and society. Therefore, even though giving
nothing at all to those who are not in need and giving less to those who are in less need, giving
too much to those who are in much need might seem contrary to the principle of equality, it is
a necessity of the principle of justice and fairness. As a matter of fact, while "law equality,
necessity in sharing" principle, law is arranged according to people's qualifications, goods and
wealth sharing is divided according to the needs of people. In this context, there has been a
fair division in Islamic heritage law based on the necessity, (distributive) justice and fairness
principle. Indeed, the French philosopher Roger Garaudy (1913-2012), who chose /converted
to Islam, evaluates the following about the proportion of male child in the Qur'an to that of
female child: “When we consider that in the Arab society all the obligations of the family and
of the care of the parents and of all the things that we call ‘social security’ today are put on the
shoulders of the husband, the hereditary male child's share must be twice as high as the female
child’s is”.

As Garaudy argues, the difference in the inheritance of women and men in Islamic
inheritance law is not a legal discrimination/inequality, but a form of divisiveness stemming
from a need based on the role and responsibility that women and men have undertaken in the
family and society. Therefore, giving nothing to those who need nothing, giving little to those
who need little, and giving a lot to those who need a lot, even though may seem contradictious
to the principle of equality, it becomes a necessity of equity and (distributive) justice principle.
In this case, in Islamic inheritance law, the basic reason why the share of the male child is twice
the share of the female child, is social and economic reasons and it is possible to rank them as
follows:

1) According to Islamic law, women are not obliged to make their own economic
livelihoods. The woman’s economic responsibility belongs to her father or brothers before
marriage, and then to her husband after marriage.

2) When a woman is married she is not responsible for herself or other family
members’ livelihood. The male is obliged to make a living for himself, his wife and his children.
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3) While married, the male is obliged to give the wife mahr. The woman has no such
responsibility.

As it is understood from the above explanations, in Islamic inheritance law, the basic
reason why the share of the male child is twice the share of the female child is not about the
ontologically “value” based on creation and sex given to the woman (girl child) in Islam. On
the contrary, it is the real facts concerning the family and society structure that Islam predicts,
the roles and financial obligations that man and woman have undertaken, namely “socio-
economic structure/fact”.

In some commentaries in classical commentary books, the rights and responsibilities
of women and men are referred to, like: the word “degree” mentioned in: ...but the men have a
degree over them [in responsibility and authority (Al-Baqara 2/228), a nd the talk about the
inheritance shares of boys and girls in: for the male, what is equal to the share of two females (Al-
Nisa 4/11). Eventually, the concepts “lil al-dhakari mithlu hazz al-unthayain” have been
associated with the gender of the woman/girl child ontologically (based on social fact) by
ignoring the referent purpose and socio-economic contexts of these verses. As a result of these
interpretations, it was desired that the Islamic law principle of inheritance share of male child
being twice the share of female child, ontologically, should be based on a justification that
“man is superior to woman”.

In this study, some of the era’s dominant culture classical interpretations grounding
women's inheritances share on her gender and based on the axis of the concepts of "degree"
and “lil al-dhakari mithlu hazz al-unthayain” in the related verses of the Qur'an will be
elaborated.

GIRi$: KONUNUN GUNCELLIGI VE ONEMI*

Kisinin cinsiyetini belirleme imkan: olmadig: gibi boyle bir imkan sahip olmasi da aklen
miimkiin degildir. -Gliniimiizde tibben miidahale imkani olmakla birlikte'- cinsiyet, irademiz
disinda Yiice Yaraticinin takdiri ile belirlenmektedir. Nitekim Kur’an’da, “Géoklerin ve yerin

Konu birligi olmasi hasebiyle makalenin “Giris” kisminda yer alan baz bilgiler, kismen daha 6nce
yayinlanan “Islam Hukukunda Kiz Gocugunun Miras Hakki ve Cahiliye Déneminde Kiz Cocugunu
Mirastan Mahrum Etmenin Giiniimiiz islam Ulkelerindeki iz Diisiim{i” isimli makalemizden istifade
edilerek hazirlanmustir. / Some of the information in the "Introduction” section of the article has been prepared
partially by using our article previously published named “Girl’s Heritage Right In Islamic Law and The
Reflections of The Deprivation The Girls From The Heritage In The Pre-Islamic Period (Jahiliyyah) In Present-Day
Islamic Countries”.

Giiniimiizde tibben bebegin cinsiyetini belirlemek miimkiindiir. Islam hukuku agisindan bebegin
cinsiyetini belirlemenin hiikmii hakkinda bk. Ahmet Eksi, “Islam Hukuku Agisindan Dogum Oncesi
Cinsiyet Se¢imi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2013): 85-118.
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miilkii (hitkiimranlig) Allah’ndir. O, diledigini yaratir. Diledigine kiz ¢ocuklari, diledigine
erkek cocuklari verir.” (es-Stird 42/49) denilmektedir.

Insanin biyolojik cinsiyetinin yaninda bir de toplumsal cinsiyeti vardir. Nitekim
“cinsiyet” terimi, biyolojik olarak kadin veya erkek olmay: ifade ederken, “toplumsal cinsiyet”
terimi, kadin veya erkegin toplumsal ve kiiltiirel kimligini veya tarihi siire¢ igerisinde olusan
toplumsal rollerini ifade etmektedir. Buna gére (normal sartlarda nceden) biyolojik cinsiyeti
belirlemek miimkiin olmamakla birlikte, toplumsal cinsiyeti belirlemek bireylerin ve
toplumlarin kiiltiirel iradesi ile sekillenmektedir. Nitekim toplumsal cinsiyet, toplumlarin din,
drf-adet ve kiiltiirlerine gore sekillenmekte ve zamana, kiiltiire, aile yapisina gére farklhiliklar
arz etmektedir.? Bu baglamda islam éncesi Arap toplumunda da kiz cocugunun veya kadinin
toplumsal cinsiyeti cahiliye 6rf-Adetine ve kiiltiiriine gore sekillenmistir. Nitekim cahiliye®
déneminde kiz cocugunun/kadinin toplumsal cinsiyet* agisindan ezildigi, miras® basta olmak
tizere birgok sosyal ve ekonomik haktan mahrum edildigi bilinen bir gergektir.®

Toplumsal cinsiyet ve cinsiyet ayrimcilig1 hakkinda bk. Simge Sarag, “Toplumsal Cinsiyet”, Toplumsal
Cinsiyet ve Yansimalar1 (Anakara: Atilim Universitesi Yayinlari, 2013), 27-32.
Araplarin [slam’dan 8ncesi dini ve sosyal hayat telakkilerini ifade eden “cahiliye” kavramu ile ilgili bk.
Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7: 17-
19.
Kur’an baglaminda “toplumsal cinsiyet ve kadin” konusu hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa Oztiirk,
“Toplumsal Cinsiyet Meselesine Kur’an Zaviyesinden Genel Bir Bakis”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla
Cinsiyet I, Tartismal flmi Ihtisas Toplanti, 21-22 Mayis 2011 (2012): 165-191; Mustafa Oztiirk, “Kuran-1
Kerim Gercevesinde Toplumsal Cinsiyet Meselelerine iliskin ¢6ziim Onerileri”, Dini ve Toplumsal
Boyutlartyla Cinsiyet II, Tartismali Ilmi Thtisas Toplantisi, 26-27 Mayis 2012 (2012): 97-125; Mustafa Oztiirk,
Cahiliye'den Islamiyet’e Kadin (Kur’an Baglaminda Toplumsal Cinsiyet Ve Kadin) (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2012), 133-159. Bu konuda ayrica bk. Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet Tartismal ilmi
Ihtisas Toplantisi-I (2011: istanbul), Yay. Haz: Ismail Kurt ve Seyit Ali Tiiz, editér: M. Faruk Bayraktar
(istanbul: islami ilimler Arastirma Vakfi, 2012; Dini ve Toplumsal Boyutlaryla Cinsiyet Tartismal flmi
Ihtisas Toplantisi-II (2012: istanbul), Yay. Haz: ismail Kurt ve Seyit Ali Tiiz, editdr: M. Faruk Bayraktar
(istanbul: islami ilimler Arastirma Vakfi, 2012.)
> Cahiliye hukukunda mirasin taksim ve intikali hakkinda genis bilgi icin bk. Cevad Ali, el-Mufassal fi
tarihi’l-Arab kablel-islam (Bagdat: CAmiatii Bagdad Nesri, 1993), 5: 562-568; Zekiyiiddin Saban ve Ahmed
Ganddr, el-Vasiyye ve'l-mirds ve'l-vakf fi's-seriati’l-Islamiyye (Kuveyt: Mektebetii’l-fellah, 1984), 218-219;
Ali Bakkal, Islam Oncesi Cahiliye Cagr Hukuku (by., ty.) (ISAM), 123-143; Muhammed ez-Ziihayli, el-Ferdiz
ve'l-mevadris (Dimesk-Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib, 2001), s. 26-27; Oztiirk, Kadin, 65-72.
¢ Cahiliye déneminde kadinin konumu ve haklar ile ilgili bk. Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihi’l-Arab kable’l-
Islam, 5: 526-596; Bakkal, Islam Oncesi Cahiliye Cagi Hukuku, 32-142; Oztiirk, Kadin, 11-76.
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Kur’an, cahiliye déneminde ikinci sinif insan muamelesi goren, kendisinden utanilan
ve diri diri topraga gémiilen’ kiz cocugunu bir insan olarak erkekle ayni mertebeye getirmistir.®
Bu baglamda o giiniin toplumsal yapisi ve sosyal sartlari dogrultusunda her alanda oldugu gibi
miras hukuku alaninda da Kur’an® ve slinnette™ bir takim diizenlemeler yapilmis," mirasmn
taksim ve intikali dinf ve hukdki bir takim kurallara baglanarak kiz ve erkek cocuklarin mirastan
alacaklar1 paylar nasslarla (ayet ve hadislerle) tespit edilmistir.?

Bununla birlikte islam miras hukukunda, islam’in kabul etmis oldugu aile ve toplum
yapisinin bir geregi olarak miras taksiminde prensip olarak erkek ve kiz ¢ocuklar: arasinda
“ikiye-bir”™ orani benimsenmistir."* Nitekim bu hususta Kur’an’da; “Allah size ¢ocuklariniz
hakkinda erkege, kadinin payinin iki misli (mirastan pay) vermenizi tavsiye eder (emreder)”
(en-Nisa, 4/11) denilmektedir.

islam hukukunun, erkek ve kiz ¢ocuklar1 arasinda prensip olarak getirmis olduguy;
“erkek ¢ocugunun mirastaki payinin kiz ¢ocugunun paymn iki misli olmas1” veya “kiz
¢ocugunun mirastaki payinin erkek cocugunun payinin yarisi olmasi” seklindeki diizenleme
sekil agisindan bir esitsizlik™® olarak gériinmekle birlikte- islam’in 6ngdrmiis oldugu aile diizeni
ve toplumsal yapi icerisinde bu diizenleme Miisliiman toplumlar tarafindan bir haksizlik ve

7 lgili ayetler i¢in bk. en-Nahl 16/57-62; ez-Zuhruf 43/17; et-Tekvir 81/8-9.

¢ lgili ayetler igin bk. Al-i imran 3/195; en-Nisa 4/124; el-Gfir 40/40; el-Kehf 18/88; el-Hucurat 49/13;
Ayrica bk. el-Bakara 2/187; et-Tevbe 9/71. islam’in kadina baks1 ile ilgili bk. Mehmet S. Hatiboglu,
“Islam’i Kadina Bakis1”, Islami Arastirmalar10/4 (1997): 223-227.

°  Bk.en-Nisa4/7-14, 176; el-Bakara 2/182.

1 Bk. Hadis kitaplarinin “Kitabii’'l-ferdiz” ve “Kitabii’l-vasiyye/vesiy4” bsliimleri.

Kur’4n’da mirasin taksim ve intikaline deginen ayetlerle ilgili genel bir degerlendirme i¢in bk. Hancer

Hamiyye, Fikhii'l-mevdris ve'-ferdid: bahsiin fikhiiyyiin mukdraneiin (Beyrut: Daru’l-miillak, 2000), 1: 23-69.

12 Bk. en-Nisa 4/7, 11, 12, 176.

Islam hukukunda, erkek ve kiz cocuklar arasinda ikiye-bir seklindeki bu miras taksimi, islam’in cahiliye

hukukunu (kismen tashih ederek) benimseyip ibka ettigi hiikiimlerdendir. (Eb(i ishak es-Satibi, el-

Muvafakat fi usiili’s-serid, nsr./tlk. Abdullah Diraz (Beyrut: Daru’l-marife, 1975), 2: 78.) Nitekim kadina

bir, erkege iki pay seklindeki bu miras taksimini ilk uygulayan kisinin cahiliye dsneminde Ziilmecdsid

olarak bilinen Amr b. Ciisem b. Hubeyb b. Ka’b adli kisinin oldugu séylenmektedir. Amr, mirastan kiz

ALY

cocuklarina bir, erkek gocuklarina iki pay vermistir. Kur’4n’m hiikmii de bu uygulamaya uygun olarak
nazil olmustur. Bk. Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 565; Ayrica bk. Oztiirk, Kadin, 68. Kur’dn’in miras
hiikiimlerinin cahiliye Arap toplumunda cari olan uygulamayla iliskisi hakkinda genis bilgi i¢in bk. M.
Habibu'r-Rahman, “Islam Oncesi Arap Geleneginin islam Miras Hukuku’ndaki Rolii”, trc. Abdurrahman
Yazici, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 26 (Ekim 2015): 281-298.
" Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 2: 1302-1304;
Hamza Aktan, Mukayeseli islam Miras Hukuku (Izmir: Isik Akademi Yayinlari, 2008), 24; Hamza Aktan,
“Miras”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 30 (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 144; Ziihayli, el-
Ferdiz ve'l-mevarts (Dimesk-Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib, 2001), 17, 45, 49-50; Hasaneyn Muhammed
Mahl{f, el-Mevaris, 6.
Bu iddialar i¢in bk. Ziihayli, el-Ferdid ve’l-mevaris, 49-50.
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adaletsizlik olarak goriilmemistir.'® Ciinkii islam aile hukukunda erkek, evlendikten sonra
ailenin nafakasini/gecimini temin etmekle" yiikiimlii oldugu gibi evlenirken karisina mehir'®
vermekle® de yikiimliidiir.

islam miras hukukunda, kadin ve erkegin aile ve toplumda iistlenmis oldugu
sorumluluktan hareketle “ihtiyac ilkesi” esas alinmig® ve “hukukta esitlik, huziizda/paylarda
ihtiya¢” ilkesinden hareketle hakkaniyetli bir taksim yapilmistir. Dolayisiyla ihtiyaci olmayana
hi¢ vermemek, ihtiyaci az olana az, ¢ok olana da ¢ok vermek esitlik ilkesine aykir1 gibi olsa da
hakkaniyet ve (dagitic) adalet ilkesinin bir geregi olmaktadir? Nitekim hukuk, insanlarin
ehliyetlerine gore tanzim edilirken, mal ve servet paylasimi insanlarin ihtiyaglarina gére
taksim edilmektedir.”* Bu baglamda Islam miras hukukunda da ihtiyag, hakkaniyet ve (dagitic’™®)
adalet esasina dayali nimet-kiilfet dengesine uygun adilane bir taksim yapilmistir.”* Nitekim
islamt secen (miihtedl) Fransiz diisiiniir Roger Garaudy (1913-2012) Kur'dn'da erkek
gocugunun paywmin kiz ¢ocugunun paymnmn iki misli olmas: ile ilgili su degerlendirmeyi
yapmaktadir:

“Arap toplumunda, ailenin ve anne babanin bakimu ile ilgili biitiin yiikiimliilikklerin ve
bugiin adina “sosyal giivenlik” dedigimiz biitiin hususlarin, kocanin omuzlarina bindirilmis

Zemahseri, Kessdf an hakdiki gavamizi't-tenzil ve uydni’l-ekdvil fi viicihi't-te'vil, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcud ve Ali Muhammed Muavvad (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1998), 2: 32; Musa Carullah,
Kur’an-1 Kerim Ayetlerinin Nurlari Huzurunda Hatun, Yayinlari Haz: Mehmet Gérmez (Ankara: Kitabiyat,
1999), 97-98; Aktan, Miras Hukuku, 20; M. Akif Aydin, “Kadin (islam’da)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 24 (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 90.

7 Bk. en-Nisa 4/34.

Mehir: nikah akdinin sonucunda kocanin karisina 6demek zorunda oldugu para veya mal, demektir.
Mehir hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. M. Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
c. 28 (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 389-391.

¥ 1lgili ayetler i¢in bk. el-Bakara, 2/236, 237; en-Nisa,4/4.

2 Ziihayli, el-Ferdiz ve'l-mevdris, 45; Hayreddin Karaman, Anahatlartyla Islam Hukuku (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2011), 2: 163; Hayreddin Karaman, Kadin ve Aile (istanbul: Ensar Nesriyat, 1994), 288. Ayrica
bk. izzeddin b. Abdisselam, Kavdidiil-ahkdm, tlk. Taha Abdurra(f Sa’d (Kahire: Daru’s-sark, 1968), 2:
192.

Erdogan, Tesettiir Meselesinden Tiirban Sorununa, 32.

22 cCarullah, Hatun, 97.
23

21

Dagitici adalet; degerlerin dagitiminda herkesin yetenegine (kabiliyetine) ve toplum igindeki durumuna
(katkisina) gore pay almasini, herkese hak ettiginin verilmesini ifade eden adalet sekli, demektir.
(Kemal Gozler, Hukuka Giris (Bursa: Ekin Yayinlari, 2010), 275-276; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimler Sozliigii, “Adalet” mad. (istanbul Ragbet Yayinlari, 1998), 3.

Zemahser?, Kessdf, 2: 32; Ziihayli, el-Ferdid ve'l-mevris, 17, 49-50; Saban ve Gandir, el-Vasiyye ve'l-mirds,
222; Karaman, Kadin ve Aile, 23; Hayreddin Karaman, Aile flmihali (Istanbul: Timas, 2011), 81; Bekir
Topaloglu, Islam’da Kadin (istanbul: Yagmur Yayinlari, 1990), 170-171; Ahmet Efe, “islam Miras

24

Hukukunda Kadin-Erkek Hisselerinin Farkli Olusu”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 18 (2011): 162-
164; Mehmet Erdogan, Tesettiir Meselesinden Tiirban Sorununa (istanbul: iz Yayincilik, 2008). 32.
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oldugu dikkate alindiginda, mirasta erkek ¢ocugunun paymin, kizinkinin iki kati1 olmasi

gerekir.””

Garaudy’nin de ifade ettigi gibi islam miras hukukunda kadin ve erkegin miras
hisselerindeki farklilik, hukuki bir ayrimcilik/esitsizlik degil, kadin ve erkegin aile ve toplumda
tistlenmis oldugu rol ve sorumluluga dayali ihtiyactan kaynaklanan bir taksim sekli
olmaktadir® Su halde islam miras hukukunda, erkek ¢ocugunun mirastaki paymin kiz
¢ocugunun paywin iki misli olmasimin temel gerekgesi; sosyal ve ekonomik sebepler olup
bunlari su sekilde siralamak miimkiindiir’;

1) Islam hukukuna gére kadin, ekonomik olarak kendi ge¢imini saglamakla yiikiimli
degildir. Kadinin ekonomik sorumlulugu evlenmeden énce babasina veya erkek
kardeslerine, evlendikten sonra ise kocasina aittir.

2) Kadin evlendiginde kendisinin veya diger aile fertlerinin ge¢iminden sorumlu
degildir. Erkek ise hem kendisinin, hem esinin, hem de ¢ocuklarinin gecimini
saglamakla yikiimliidiir.

3) Evlenirken erkek kadina mehir vermekle yiikiimliidiir. Kadinin ise bdyle bir
sorumlulugu yoktur.”®

Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacagi iizere islam miras hukukunda, erkek
¢ocugunun mirastaki payinin kiz ¢ocugunun payinin iki misli olmasinin temel gerekgesi;
ontolojik olarak yaratilis ve cinsiyete dayal islam’da kadina (kiz cocuguna) verilen “deger” ile
ilgili degildir. Aksine, Islam’in éngérmiis oldugu aile ve toplum yapisinda, erkegin ve kadinin
iistlenmis oldugu rol ve mali yiikiimliiliiklerle, yani “sosyo-ekonomik yapi/olgu” ile ilgili reel
gergekliklerdir.”

Klasik tefsir kitaplarindaki bazi yorumlarda ise kadin ve erkegin hak ve
sorumluluklarimdan bahseden; “as5s botle Ji3u /...erkeklerin kadimlar tizerinde bir derece fazla

»  Roger Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, trc. Cemal Aydin (istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 143.

% carullah, Hatun, 97; Ziihayli, el-Ferdiz ve'l-mevaris, 45; Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, 2: 163.

#7 Bk. M. Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yéneltilen Baslica Elestiriler”, Islam{ Arastirmalar
(Kadin Ozel Sayis) 10/4 (1997): 265-266; Simsek, Tefsir Problemleri, 300-301; Sait Mehmet Yildirim, Kadinin
Sahitligi ve Mirastaki Konumu (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Unv., 2007), 107-108.

% fslam hukukunda kadinin, evlenmeden 6nce ve evlenmeden sonra ekonomik hicbir sorumlulugu

bulunmadig1 gibi, evlenirken kocasindan aldigi mehrini de mirasina eklemekte, sahip oldugu

malvarhi§ {izerinde kocasindan bagimsiz bir sekilde tasarruf etme imkinina sahip olmaktadir.

(Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii'l-fikhi’l-dmm/el-Fikhu'l-islami fi sevbihi'l-cedid, (Dimesk: Daru’l-

Fikr, 1968), 1: 33-34.)

#  Resid Riza, Tefsiru’l-mendr/ Tefstru’l-Kur'dn’il-Hakim (Misir: Matbaatii’l-Menar, 1328 h.), 4: 406; Elmalili,
Hak Dini, 2: 1302-1304; Karaman, Kadin ve Aile, 23, 341; M. Said Simsek, Tefsir Problemleri (Konya: Kitap
Diinyasi, 2013), 299-302; Ali Bardakoglu, Islam Isijinda Miisliimanligimizla Yiizlesme (istanbul: KURAMER,
2017), 148; Oztiirk, Kadin, 113; ibrahim H. Karsli, Kur'an Yorumlarinda Kadin (istanbul Ragbet Yayinlari,
2003), 167; Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 175, 176, 177.
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(hakki) vardir” (el-Bakara, 2/228) dyetinde gecen “derece” ve erkek ve kiz cocuklarin mirastaki
paylarindan bahseden “ ;291 bs Jio 330 / erkegin mirastaki pays, iki kadinin/kiz ¢ocugunun
pay1 kadardir” (Nisa, 4/11) ayetinde gecen “li'z-zekeri mislii hazz'l-tinseyeyn” kavramlari, bu
ayetlerin sevk edilis amaci ve sosyo-ekonomik baglamlar: (sosyal olgu) géz ardi edilerek
lingustik®® ontolojik®* ve antropolojik** bazi verilerden hareketle® kadinin/kiz cocugunun cinsiyeti
ile iliskilendirilmistir. Bu yorumlarin sonucunda ise islam hukukunda prensip olarak erkek
¢ocugun mirastaki payinin kiz ¢ocugunun payin iki misli olmasi, ontolojik olarak “erkegin
kadindan daha istiin oldugu” seklindeki bir gerekce ile temellendirilmek istenmistir.
Yorumlarda dikkat ceken 6nemli bir husus ise konuyla ilgili Ayetlerde gecen ve hak ve sorumluluk
dengesinde erkek ile kadin arasindaki farkliliklara dikkat ¢eken “derece” ve “li’z-zekeri mislii
hazzi'l-iinseyeyn” gibi ifadeler, erken donem tefsirlerde “cinsiyet” ve “deger” agisindan
erkegin kadindan {istiinliigii seklinde yorumlanmazken, daha sonraki dénemlerde, erkegin
kadindan Ustiin olduguna delil olarak gésterilmesidir.**

Gliniimiiz agisindan ilging olani ise dénemin hakim kiiltiirii dogrultusunda kadinin
aleyhine yapilan yorumlarin zimnen referans kabul edilerek kiz ¢ocugunu mirastan mahrum
etmenin sosyolojik-tarihi-kiiltiirel arka planini olusturmasi ve bu uygulamanin bir gelenek (6rf
hukuku) haline gelmesine zemin hazirlamasidir. Bu calismada, Kur’an’da ilgili yetlerde gecen
“derece” ve “li’z-zekeri mislii hazzi'l-iinseyeyn” kavramlari ekseninde dénemin hakim kaltiiri
dogrultusunda kadinin mirastaki pay: ile ilgili bazi klasik tefsirlerdeki yorumlar ve bu
yorumlarin islam’da kadina verilen deger ve kadinin miras payinin temellendirilmesi igin bir
dayanak olamayacagi {izerinde durulacaktir.

Lingustik, dil bilimi demektir.

Ontoloji, varlik bilimi/varolussal deger demektir. Ontoloji (varlik bilimi), gériinen diinyayi-maddeyi
oldugu kadar ardindaki gercekligi, varligin dogasini inceleyen bir felsefe dalidir. (Ontoloji-Vikipedi,
https://tr.wikipedia.org/wiki/Ontoloji, Erisim: 21.04.2017)

Antropoloji, Insanin kékenini, evrimini, biyolojik &zelliklerini, toplumsal ve kiiltiirel ydnlerini
inceleyen bilim, insan bilimi, demektir. Ge¢mis ve giiniimiiz topluluklarinda yasayan insanlarin
iskelet, kafatas1 gibi fiziki yapisini arastiran antropoloji, insanlik tarihinin en eski dénemlerinin
aydinlatilmasina yardimet olur. Bu bilim, insam kiiltiirel, toplumsal ve biyolojik cesitliligi icinde
anlamaya; insanligin baslangicindan beri topluluklarin gesitli kosullara nasil uyarlandigini, bu
uyarlanma bicimlerinin nasil gelisip degistigini, cesitli kiiresel olaylarin nasil doniistiigiini
gostermeye ¢alisir.  (Antropoloji-Vikipedi, https://tr.wikipedia.org/wiki/Antropoloji, Erisim:
21.04.2017)

Lingustik, ontolojik ve antropolojik agidan Kur’an’da kadin-erkek esitsizligine (adaletsizligine degil) dikkat
ceken bir yazi i¢in bk. ilhami Giiler, “Kur’an’da Kadin-Erkek Esitsizliginin Temelleri”, Islami
Arastirmalar 5/4 (Ekim 1991): 310-319. Ayrica bk. ilhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2017), 160-169.

3 Qztiirk, Kadin, 115.
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Bu baglamda ¢alismamiz; 1) “Derece” Ekseninde Kadinin Miras Hakki ile ilgili Genel
Yorumlar ve 2) “Li'z-Zekeri Mislii Hazzr'l-Unseyeyn” Terkibinin Tertibi Ekseninde Kadinin
Miras Hakka ile ilgili Ozel Yorumlar, olmak iizere iki ana bashiktan olusacaktir.

Burada su hatirlatmayr yapmayir da uygun buluyoruz: bu makalenin amac,
eserlerinden alint1 yaptigimiz islam alimlerinin/miifessirlerin islam’da kadinin konumu ve
degeri ile ilgili goriislerinin etrafli bir sekilde ortaya konulmasi degildir. Aksine burada
dikkatlere sunulmak istenilen; anakronizme® diisiilmemesi icin klasik ddnem baz tefsirlerde
kadin ve erkegin mirastaki paymi belirleyen nasslarin (ayetlerin) “cinsiyet/deger” ile
temellendirilmesinde dénemin sosyo-kiiltiirel sartlarinin etkili oldugunun gdsterilmesidir.*®

1. “DERECE” EKSENINDE KADININ MiRAS HAKKI iLE iLGILi GENEL YORUMLAR
1.1. “Derece” Eksenli Klasik Yorumlar

Islam hukukunda, miras, sahitlik, talak, diyet, vs. gibi bazi durumlarda kadin ve erkekle
ilgili, sekil acisindan esitsizlik sayilabilecek farkli hiikiimlere yer verilmis olmasi klasik
doktrinde yer alan bazi yorumlarda ontolojik olarak “erkegin kadindan iistiin olmasi” ile
iliskilendirilmistir.”” Bu yorumlara mesned olarak ise; “&s53 5qfle JIs3Us wsyaall Sede il Jio 5415 /
Kadinlarin (karilarin) da sorumluluklarina denk (erkekler/kocalart iizerinde érfe uygun) belirli
haklar1 vardir. Ancak erkeklerin/kocalarin, kadmlar/karilar iizerindeki haklar1 bir derece
fazladir.” (el-Bakara 2/228) dyetinde gegen “ds3 gl Jis3u / ... erkeklerin kadmlar iizerinde bir
derece fazla (hakki) vardir/kocalarin karilari {izerindeki haklar: bir derece fazladir” ifadeleri
delil olarak kullanilmistir.

Yukarida zikri gegen Bakara suresindeki “as3 igle Jispu” Ayeti, 6zel bir heyetin
hazirlayip Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yaymlanan Kur’dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli'nde

” 38

“... (Ancak) erkekler, kadinlara gére bir derece iistiinliige sahiptirler” *® seklinde, yine ayni

heyetin hazirladig1 Kur'dn Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir ismi eserde ise “... erkeklerin ise onlar

73 seklinde klasik yorumlarda kadinin aleyhine yapilan

lizerinde bir dereceleri mevcuttur
yorumlari ¢agristiracak sekilde “derece” kelimesinin “iistiin” ve “lizerinde” anlamu ile terciime
edilmis olmas1 dikkat cekicidir. Ancak ayni heyet, Kur'dn Yolu isimli tefsirde, kadin erkek

arasindaki hak ve sorumluluk dengesine dikkat ¢eken bu dyetle ilgili olarak, chiliyeye nispetle

Ankronizm: giiniimiiziin yargilariyla (sartlariyla) ge¢misi degerlendirmek/yargilamak veya ge¢misin
yargilariyla giiniimiizii degerlendirmek/yargilamaktir.

Bu yonde degerlendirmeler icin bk. Karsli, Kadin, 168-169; Leyla Sahin, “Raz1 Tefsirinde Kadin Konulu
Yorumlara Analitik Bir Bakis”, Asos Journal: The Journal of Academic Social Science 4/27 (2016): 366-382.
Garaudy, [slam ve insanligin Gelecegi, 144.

el-Bakara 2/228 dyetin meali icin bk. Hayreddin Karaman v.dgr., Kur’dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006).

Bk. Hayreddin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2006), 1: 362.
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kadinlarin  haklarinda yapilan iyilestirmeler, bir “kadin haklar1 vesikasi” olarak
nitelendirerek® islam’in kadin haklarinda getirmis oldugu yeniliklere dikkat cekmektedirler.*

Burada hemen belirtelim ki “derece” kavraminin gectigi bu dyette bahsedilen erkekler
ve kadinlar ile aile kurumu igerisinde karsilikl hak ve sorumluluk sahibi olan karilar ve kocalar
kastedilmektedir. Yoksa mutlak anlamda kadin ve erkek arasindaki bir “derece” farkindan
bahsedilmemektedir. Giinkii “li'r-ricli aleyhinne derace” ifadesinin gectigi baglam (siyak-
sibak/&ncesi ve sonrasi) incelendiginde, aile kurumu igerisinde kari-koca arasinda yasanan
haklar ve sorumluluklarla ilgili bazi durumlardan bahsedildigi goriilecektir.* Bu baglamda
drnegin bazi arastirmacilar tarafindan “derece” farkina dayali olarak erkegin kadindan tistiin
olmasi, kocanin tek tarafl irade beyan ile kadinin rizasina ve mahkemeye basvurmaksizin
evliligi sona erdirme hak ve yetkisi olarak da yorumlanmaktadir.®

Diger taraftan ozellikle; “Erkekler, kadinlar1 koruyup kollayicilaridirlar.” (en-Nisa,
4/34);“...(Bu isleme) sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve
iki kadini sahit tutun...” (el-Bakara 2/282) ve “Allah size cocuklarimz hakkinda erkege, iki kizin
pay1 kadar/kiz cocugunun payimin iki misli kadar (mirastan pay vermenizi) emreder (tavsiye
eder)..” (en-Nisa 4/11) gibi dyetlerle de baglant1 kurularak klasik bazi tefsirlerde ilgili dyette
gecen “derece” kavrami ekseninde, Islam hukukunda kadinin durumu ile ilgili miras, sahitlik,
talak, diyet, vs. gibi konulardaki zahiren esitsizlige dayanan farkli hikkiimlerden hareketle,
kadin-erkek arasinda “deger” agisindan bir karsilastirma yapilarak “erkegin kadindan daha
tistiin oldugu” seklinde yorumlar yapilmistir.**

Konuyla ilgili dyetlerin tiim yorumlarinda ise islam miras hukukunda prensip olarak
bazi durumlarda erkegin mirastaki paymin kadinin mirastaki payinin iki misli olmas, erkegin
kadindan iistiin oldugunun gerekgeleri ve 6rnekleri arasinda sayilmistir.

Burada yukarida zikrettigimiz yetlerle ilgili yorumlarin detayma girmeden sadece
Islam miras hukukunda erkek ve kiz ¢ocuklar1 arasindaki miras taksiminin ikiye-bir seklinde
oranlanmasiny, -cahiliye érfiine nispetle Islam’in kadina vermis oldugu temel insan haklari ve
Islam’in dngérmiis oldugu aile ve toplum yapisi géz ardi edilerek- erkegin kadindan iistiin
olmasina gerekce olarak gosterilen bazi yorumlara yer verilecektir. Bu cercevede klasik
yorumlarda kadinin, erkegin karsisindaki konumunu belirleme noktasinda “..kocalarin

“ Bk. Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu, 1: 362-363.

‘' Bu konuya deginmemizin amaci, heyetin ilgili dyete vermis olduklar1 yanlis anlam degildir. Nitekim

ilgili Ayetin terciime ve tefsiri birlikte degerlendirildiginde heyetin amacinin ontolojik olarak erkegin

kadindan stiin bir varlik olduguna dikkat ¢ekmek olmadigi anlasilmaktadir. Amacimiz, ayet

terclimelerinde yanlis anlagilmaya mahal verecek kelimelerin kullanilmasindan kagimlmasidir.

2 Muhammed Tahir b. Asir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-Tlinisiyye, 1984), 2: 394. Ayrica bk. el-

Bakara 2/ 227-232.

% Bk. Amine Ved{id Muhsin, Kur’an ve Kadun, trc. Nazife Sisman (fstanbul: iz Yayinlari, 2000), 108.

* Ornek olarak bk. Razi, Mefdtihul-gayb (el-Bakara 2/283) 7: 123; (en-Nis& 4/11) 9: 214; (en-Nis4 4/34) 10:
91.
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karilar1 iizerindeki haklar1 bir derece fazladir/erkeklerin kadmlar iizerinde bir derece fazla
(hakki) vardir.,” (el-Bakara 2/228) ayeti ekseninde yapilan yorumlar merkezi bir énem
tasimaktadir. Ciinkii bu Ayette gecen “derece” kelimesi klasik yorumlarda genel olarak
“erkegin kadindan iistiin olmasinin” delili olarak yorumlanmis* ve islam hukukunda buna
mesnet teskil edecek kadinin sahitligi, kadinin bosama yetkisi, kadinin mirastaki pay1 vs. gibi
hiikiimler ile bu yorumlar desteklenerek temellendirilmek istenmistir.*®

Konuyu daha somut bir sekilde ortaya koyabilmek icin genel olarak kadimnin
konumunun 6zel olarak ise kadinin mirastaki payinin, erkege nispetle daha az olmasina, bir
baska ifade ile erkegin her agidan kadindan daha iistiin olduguna gerekge gésterilen “ {gie Js30
535 [kocalarin karilar tizerindeki haklari bir derece fazladir” (el-Bakara, 2/228) ayeti ile ilgili
klasik tefsirlerdeki yorumlardan bazilarini vermek istiyoruz.

Bu baglamda, ibn Cerir et-Taber? (8. 310/923), “li’r-ricli aleyhinne derece” ciimlesinde
gecen “derece” kelimesinin tefsirinde su bilgilere yer vermistir:

“Bazilar1 derece’den maksadin miras, cihad ve bunlara benzer durumlarda Allah'in

erkekleri kadinlardan iistiin kilmast oldugunu séylemislerdir.”

Zemahser? (8. 538/1144) ise, “li'r-ricéli aleyhinne derece” ciimlesinde gecen “derece”
kelimesinden maksadin; “erkeklerin kadinlardan daha fazla hakka sahip olmalar: ve erkeklerin
kadnlardan iistiin konumda olmalar1” olarak agiklamaktadir.*

Bu konuda en dikkat ¢ekici yorumlardan birini yapan MAaliki fakih ibnii’l-Arabi (5.
543/1148) ise “li'r-ricli aleyhinne derace” ciimlesinin tefsirinde su goriislere yer vermektedir:

“Bu, erkegin kadindan iistin kilindigi ve erkegin evlilikteki haklarinin kadinin
haklarindan énce geldigi konusunda bir nasstir (yani kesin ser’? bir dayanaktir). Ancak derece
kelimesi ile neyin kastedildigi bu dyette aciklanmamustir. Erkegin kadindan fazilet ve hak olarak
iistiin ve dncelikli olmasi ise bu dyetin disindaki diger delillerden anlasilmaktadir. Allah burada

erkeklerin kadinlardan iistiin oldugunu bildirmis, sonra resuliiniin dili ile bunlar1 agiklamigtir.”*

ibnii’l-Arab? bu agiklamalarindan sonra, “derece” ile kastedilen iistiinliigiin ne oldugu

konusunda ulemanin ihtilaf ettigini belirtmekte ve bunlardan birinin de “erkegin mirastaki
payinin kadinin payinin iki kati olmasini” zikrettikten sonra sdyle demektedir:

#  Qztiirk, Kadin, 111, 112.

*  QOrnek olarak bk. Taberi, Cdmiu'l-beyan an te’vilil-Kur’'an, thk. Mahmud Muhammed Sakir ve Ahmed

Muhammd Sakir (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ty.) 4: 533; Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb/et-

Tefstru’l-kebir (Beyrut: Darwl-fikr, 1981), 6: 102; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi't-tefsir (Beyrut: el-

Mektebii’l-islam?, 1984), 1: 261.

Taberi, Cdmiu’'l-beydn, 4: 533.

8 Zemahseri, Kessdf, 1: 442.

*  fbnii’'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, thk./tlk., Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’kiitiibi'l-ilmiyye,
2003), 1: 256.

47
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Glinkii kadin erkekten yaratilmustir. Yani erkek kadinin ashdir. Ancak ayette erkegin kadindan iistiin
oldugu hususlar sayilmamistir. Bununla birlikte erkegin kadindan daha fazla hak sahibi ve iistiin
oldugu husus, éncelikle nikah/evlilik konusudur. Erkegin bu konudaki iistiinliiklerini ise yedi

maddede saymak miimkiindiir...”

“Derece” kelimesi ile erkegin kadmlardan istiin kilindigini, ancak bunun
miicmel/kapali birakilarak diger delillerle aciklandigini séyleyen ibnii'l-Arabi, islam
hukukunda sahitlikte nisabin (sahitlerin sayisinin) dayanagim olusturan; “...(Bu isleme)
sahitliklerine glivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadim sahit
tutun...” (el-Bakara 2/282) yetinin tefsirinde ise prensip olarak sahitlikte “bir erkege kars iki
kadinin” zikredilmesini erkeklerin kadinlardan {istiin olmasina baglayarak; “Allah alt1 acidan
erkekleri kadinlara tistiin kilmistir” demekte ve bu tstiinliikleri sdyle siralamaktadir®;

1) Allah, erkegi kadinin ash, kadini da erkegin fer'i yapmistir. Giinkii Kitabi’'nda
zikrettigi® gibi Allah kadini erkekten yaratmustir.

2) Kadin erkegin kaburga kemiginden yaratilmistir. Nitekim Hz. Peygamber (as) soyle
buyurmuslardir:

“Kadin erkegin en egri kaburga kemiginden yaratilmistir. $ayet kadindaki egriligi
diizeltmeye kalkarsan onu kirarsin. Yok, eger ondan istifade edeyim dersen egriligi (yani

mevcut hali) ile istifade edersin. Hz. Peygamber buyurdular ki: Onun kirilmas: bosanmasidir.™*

3) Kadinm dininin noksan olmasu.
4) Kadinm aklinin noksan olmasi.
Bu konu hadiste soyle gegmektedir:

“Akli ve dini noksan olup da nefsine hakim, kararl (dindar) bir erkegin aklini sizden
daha iyi gideren/erkegin aklini basindan alan bir sey gérmedim. Kadinlar dediler: Ya
Ras(lallah! Kadinin aklinin ve dininin noksan olmasi nedir? Hz. Peygamber s6yle cevap verdi:
Sizden biri giinlerce evinde oturdugu halde (hayizhi oldugu i¢in) orucunu tutmaz, namazini
kilmaz ve sizden birinin sahitligi erkegin sahitliginin yarisi degil midir? (iste bunlar kadinin

aklinin ve dininin noksan olmasidir.)”**

5) Kadmin mirastaki paymin noksan olmast.

Bu konuda Allah Teal4, “erkegin mirastaki payi, iki kadinin pay1 kadardir” (en-Nisa,
4/11) buyurmustur.

50 ibnii’'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 1: 256-257.
1 ibnii’'l-Arabi, Ahkamii’l-Kur'dn, 1: 335.

°2  en-Nisa 4/1. ve benzeri dyetlere atif yapilmaktadir.
3 Krs. Buhari, “Nikah”, 79; “Enbiya”, 1.

** Burada zikredilen hadis metninin benzeri icin bk. Buhari, “Hayz”, 6; “Zekat”, 44; Miislim, “iman” 132
(ar.79).
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6) Kadmin kuvveti noksandir. (Yani zayif ve giigsiizdiir.) Bu yiizden savasamaz ve
ganimetten pay alamaz.

“Yukarida sayilanlarm hepsi hikmetli manalardir” diyerek erkegin kadina istiin
olmasinin gerekgelerini bir bir sayan Ibnii’l-Arabi, “Kendi fiili olmadig1 halde bu noksanliklar
kadinlara nasil nispet edilebilir?” seklinde konuyla ilgili gelmesi muhtemel bir itirazda bulunur

(muhatabin dilinden bir soru yéneltir) ve bu soruya sdyle cevap verir:

“Deriz ki, bu Allah'm adaletinin bir geregidir. O diledigini indirir/al¢altir, dilegini de
yiikseltir. O, istedigi gibi hiikiim verir, diledigini 6ver, diledigini yerer. O yaptig1 hicbir seyden
sorguya/hesaba cekilmez. Insanlar ise sorguya/hesaba cekilir. Bu bdyledir. Ciinkii Allah
mahlikati degisik mertebelerde yaratmis ve bunlari bize agiklamistir. Biz de bdyle bildik, ona
(Allah’a) iman ettik ve ona teslim olduk.”®

ibnii’l-Arab'nin bu yorumuna gére; ontolojik olarak erkegin iistiin, kadmin ise
alcak/diisiik (ddn) bir varlik olmast Allah’in adaletinin bir geregi olmaktadir.

ibnii’l-Arabt ile benzer yorumlar yapan, hatta iistiinliigii ondan “bir derece” daha ileri
gétiiren Fahreddin er-Razi (8. 606/1209) ise “derece” kavrami ekseninde erkegin kadindan
daha tistiin olmas ile ilgili su yorumlari yapmaktadir>;

“Erkegin kadindan iistiin oldugu bilinen bir durumdur. ... Erkegin kadindan fazilet
konusunda daha istiin oldugu durumlar ise sunlardir: 1) Akil*’, 2) Diyet®, 3) (Kiz ve erkek
kardesler arasindaki) miras payi, 4) Erkegin imamet, kadilik ve sahitlige salahiyetli/yetkili
olmasi, 5) Erkegin kadinin {izerine evlenme ve cariye edinme hakkinin bulunmasi, kadinin ise
boyle bir hakkinin olmamasi. 6) Kocanin mirastaki paymin karinin mirastaki payindan daha ¢ok
olmast, 7) Kocanin karisini bosama hakki ve bosadiginda ise kadin istesin veya istemesin ric’at
(evliligi devam ettirme) hakkinin bulunmasi. Kadinin ise bdyle bir hakkinin bulunmamas:. 8)

Erkegin ganimetteki paymin kadinin payindan daha ¢ok olmas1.”

5 ibnii’'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 1: 335-336.
¢ Erkeklerin “derece” bakimindan kadinlardan bir derece iistiin olmasi (el-Bakara, 2/228); sahitlik (el-
Bakara 2/282); erkegin birden ¢cok kadinla evlenmesi (en-Nis4 4/3); erkegin mirastaki payinin kadindan
fazla olmasi (en-Nisa 4/11) erkeklerin kadinlar iizerinde “kavvAm” olmasi (en-Nis4 4/34) vs. gibi
ayetlerin tefsirinde R4zi'nin erkeklerin kadinlardan iistiin oldugu seklindeki yorumlar: hakkinda bk.
Sahin, “Raz1 Tefsirinde Kadin Konulu Yorumlara Analitik Bir Bakis”, 366-382.

Kadinin aklinin ve dini erkege gére noksan olmasina isaret eden hadis i¢in Krs. Buhari, “Hayz”, 6;
“Zekat”, 44; “Iman”, 21; “Kiisdf”, 9; “Nikah”, 88; Miislim, “iman” 132 (nr.79); Nesdi, “Kiisif”, 17; Muvatta,
“Kiisdf”, 2.

islam hukukunda &ldiiriilen kadin igin verilmesi gereken diyet miktari (tazminat/kan bedeli),

57

58

cogunluga gére erkegin diyetini yarisidir. Azinlikta olan bazi Islam hukukgularina gore ise sldiiriilen
kadin ve erkegin diyeti ayni olup 100 devedir. (Ali Bardakoglu, “Diyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 9 (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 476.
¥ RAZ, Mefatihu’l-gayb, 6: 102.
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Yukaridaki maddeleri siralayan Fahreddin er-Razi, ibnii’l-Arabi’den “bir derece” daha
ileriye gétiirdiigli yorumlarinda su tespitlerde bulunmaktadir:

“Sayilan konularda erkegin kadindan iistiin oldugu sabit olduguna gére aslinda kadinin
erkegin elinde aciz bir esir oldugu® da ortaya ¢ikmis olmaktadir. Bundan dolayidir ki Rastilullah
(as),’Kadinlara iyi davramn, Ciinkii onlar sizin yamnizda yardima muhtag zavalli-aciz kimselerdir”
buyurmustur. Bir bagka haberde ise Rastilullah s6yle buyurmuslardir: “iki zayif yani yetim ve
kadin konusunda Allah’tan korkun. Biitiin bunlar dikkate alindiginda 4yetin manasi soyle
olmaktadir: iktidar/giic/kuvvet konusunda Allah erkekleri kadinlardan bir derece {istiin
yarattigina gore erkekler, kadinlarin haklarini fazlasiyla yerine getirmekle gorevlidirler. Bu ise
erkeklerin kadinlara zarar ve eziyete ydnelme(me)leri konusunda onlar icin bir tehdit
anlamina gelmektedir. Bu boyledir. Giinkii Allah her kime daha ¢ok in'amda bulunmus
(nimet/miras vermis) ise ondan giinahin ¢ikmasi (onun giinah islemesi) daha ¢irkin ve onun

zecri (8nlenmeyi/engellenmeyi) hak etmesi daha siddetlidir.”®

Maliki fakih-miifessir Kurtub? (8. 671/1273) ise “derece” kelimesini erkegin kadindan
konum (menzile) agisindan iistiin olmast ile ilgili oldugunu sdyleyerek bunun gerekgelerinin;
erkegin fiziken kadindan daha giiglii olmasi, erkegin aklimin kadindan bir derece fazla olmasi, erkegin
infak/nafakasini temin konusunda daha giiclii olmasi, erkegin diyet, miras ve cihad konusunda kadindan
daha iistiin tutulmasi oldugunu ifade etmektedir.*®

ibn Kesir (8. 774/1373) ise “derece” kelimesini sdyle agiklamistir:

“Yani fazilette, yaratilista, ahlakta, menzilde/mertebede, emre itaat etmede, infakta ve
maslahati gerceklestirmede erkekler kadinlardan bir derece daha fazla iistiindiir. Bu fazilet/iistiinliik
ise hem diinyada hem de ahirettedir. Ornegin Allah Tedla’nin, “Allah’in bazinizi baziniza iistiin
kilmasindan ve erkeklerin mallarindan infakta bulunmasindan dolay: erkekler, kadmnlar:
koruyup kollayicilaridirlar.” (en-Nisa 4/34) Ayetinde dedigi gibi erkek kadina iistiin

kilinmugtir,”**

Yukaridaki drneklerde de goriildiigii gibi, klasik tefsirlerde genel olarak “derece”
kavramu ile ilgili benzer yorumlar yapilmustir.

€ Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (8. 1230/1815) de, “Erkekler, kadinlar iizerinde kavvamdir” (Nisa, 4/34) dyeti

baglaminda kadinin, kocasinin elinde “aciz-esir” konumunda bir varlik oldugunu séylemektedir. Bk.

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetulldhi’l-bdlija, tlk. Muhammed Serif Siikker, Beyrut: Daru ihy4i’l-

ultim, 1990), 2: 338, 342.

Razi, Mefdtihu’l-gayb, 6: 102. Razi, burada “derece” baglaminda yaptigi yorumlarin aynisini/benzerini

“ 9al5d J3l sladl Ji../Erkekler, kadmlart koruyup kollayicilaridirlar” (en-Nisa 4/34) Ayetinin

tefsirinde “kavvam” kelimesi baglaminda da yapmaktadir. Bk. Mefatihu’l-gayb, 10: 91-93.

¢ Kurtubf, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Beyrut: Milessesetii'r-risale,
2006), 4: 53.

¢ bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Mustafa Seyyid vd. (Kahire: Mektebetii Evladi’s-Seyh li't-tiiras,
2000), 2: 339.
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“Ustiinlik” olarak aciklanan “derece” kavraminin en tipik drnegini ise “kavvamlik”
konusu olusturmaktadir. Nitekim hemen hemen tiim tefsirlerde “derece” dyeti, “ 55258 Js Ji
231/ Erkekler, kadinlari koruyup kollayicilaridirlar” (en-Nisa 4/34) Aayeti ile de
irtibatlandirilarak erkeklerin kadmlar {izerine “kavvidm” olmasi neredeyse “derece” ile
dzdeslestirilmistir.**

“Derece-kavvam” arasindaki iliskiye veya “kavvAm” kavraminin kendi baglaminda
nasil anlasilmasi gerektigine asagidaki baslikta dikkat cekilecektir. Burada, erkegin kadindan
daha {istiin bir varlik olarak yaratilmasinin gerekgelerini agiklama baglaminda “derece” ile
“kavvam” kelimeleri arasindaki iliskiyi géstermesi agisindan sl Je 52155 Jus3il/...Erkekler,
kadinlar1 koruyup kollayicilaridirlar” (en-Nisa 4/34) ayeti ile ilgili RAz¥'nin su tipik yorumunu
vermekle yetinelim;

“Bil ki, erkelerin kadinlara stiinliikleri birgok ydnden hisil olmaktadir. Bu
iistiinliiklerin bazis1 hakiki sifatlardir (yani cinsiyete baglidir), bazilari ise ser’? hiikiimlerdir.
Erkeklerin kadinlardan {istiin olduklar1 hakiki sifatlar ise iki seye racidir: ilim ve kudret.
Stiphesiz erkeklerin akillari ve ilimleri kadinlardan daha ¢oktur. Yine siiphe yak ki, erkeklerin
mesakkatli islere karsi (dayanma) kuvvetleri kadinlardan daha fazladir. iste bu iki sebepten
dolayidir ki akil, kararlilik/cesaret, kuvvet, genel manada yazi yazma, binicilik ve aticilik,
peygamberler ve alimlerin erkeklerden olmasi, bilyiik ve kii¢iik imamet, cihad, ezan, hutbe,
itikaf, had ve kisas cezalarinda ittifakla sahitlerin erkek olmasi (Safil'ye (ra) gore ise evlilikte
de sahitlerin erkek olmasi), mirasta hissenin fazla olmasi, mirasta asabeligin gecerli olmast,
kasten veya hataen adam 6ldiirmede diyeti yiiklenme, kasdme, nikdhta veldyet hakki, talak,
ric’at, birden ¢ok kadinla evlenme hakki ve dogan ¢ocugun erkege nispet edilmesi gibi birgok
konuda erkekler kadinlara iistiin (faziletli) kiinmistir. iste tiim bunlar erkeklerin kadinlardan

tistiin olduguna delalet etmektedir.”®

1.2. Degerlendirme

Yukarida 6rnek olarak zikrettigimiz klasik yorumlarda “as5s 3gde Jis3w” ciimlesinde
gecen “derece” kelimesi, baglamindan ve maksadindan koparilarak mutlak anlamda “kadin-
erkek” arasinda bir istiinliik (deger) o&lciisii olarak ele alinmistir, Kadin ve erkegin
fitrati/yaratiligina bagh olarak ailede ve toplumda {istlenmis olduklari gérev ve sorumluluk
agisindan bu yaklasim tarzimin kismen haklilik pay1 bulunmaktadir. Nitekim cagdas miifessir
ve Islam hukukcularmdan muhakkik ibn Astir (6. 1974) da “derece” kavramini kismen klasik

yorumlardakine benzer drneklerle agiklamis, islam’in hiikiimlerinin insan fitratina ve hayatin

¢ QOrnek olarak bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, thk. M.Sadik Kamhawi (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi,
1985), 2: 70; Zemahser?, Kessdf, 1: 442; ibnii’l-Arabi, Ahkamii’l-Kur'dn, 1: 257; Razi, Mefatihu’l-gayb, 6: 102;
ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 2: 339; Karaman vd., Kur’dn Yolu, 1: 365, 2: 58.
®  RAZ, Mefatihu’l-gayb, 10: 91.
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gerceklerine uygunlugunu ise, “insani yaratan ile insanlar icin kanun/nizam koyanin aym Allah
oldugu” gerekgesine baglamistir.®®

Diger taraftan klasik tefsirlerde yer alan bu yorumlari, o giinii sartlarinda kismen makul
ve hakli kabul etmek de miimkiindiir. Giinkii fakih/miictehid kendisini kusatan cevrenin
cocugudur ve kendini besleyen ortamdan/kaynaklardan fikri ve duygusal olarak
etkilenmemesi miimkiin degildir.” Nitekim klasik dénem islam alimlerinden imam el-Gazzall
(6. 505/1111), fikih usulii ile ilgili meshur eseri el-Miistasfd’da, miictehidin kisiliginin ve icinde
bulundugu ortamin/sartlarin kendisini etkilemesinin gayet dogal oldugunu, sorunun ise
miictehidin subjektif olarak ulastig1 ictihada dayal (6znel) gériisiiniin objektif zannedilerek asla
degismez (nesnel) bir hiikiim olarak kabul edilmesi oldugunu séylemektedir.”®

Ancak gerekee her ne olursa olsun, klasik tefsirlerde yer alan bu yorumlari, fitrat ve
hayatin gercekleri agisindan kendi sartlar1 baglaminda kismen makul kabul etmek miimkiin
olmakla birlikte, bu yorumlarin sonraki zamanlara taginarak temel bir ilke olarak alinmasi ve
bu yorumlar iizerinden islam’'m kadina ve kiz ¢ocuguna ikinci siuf bir varlik olarak
bakilmasima mesnet olacak sekilde kullanilmas: kabul edilebilir bir durum degildir. Nitekim
blyik oranda kendi zamanlarimin sosyal ve kiiltiirel yapismin bir yansimasi olan bu
yorumlar®, kiiltiirel bir gen/kod olarak kusaktan kusaga aktarilip, bugiin islam iilkelerinde,
erkeklerin kadinlara ve kiz ¢ocuklarina yaklagiminin kiiltiirel kodlari/iz diisiimleri haline
gelmis ve bunun sonucunda -iilkemizde oldugu gibi- bircok islam {ilkesinde; “kiz cocuguna
mirastan pay verilmez” seklinde adeta muhkem bir nassa/norma/hiikme/yargiya déntismiistiir.”

7' olmasi veya erkeklerin baz

Diger taraftan erkeklerin kadinlar lizerinde “kavvim
konularda kadinlardan “iistiin/yetenekli” olduklarinin belirtilmesi, cinsiyete dayal “degerle”
ilgili bir tstinlik olmay1p, “fizyolojik” ve “sosyo-ekonomik” gerceklere dayali bir “durum”
tespitidir.”* Nitekim Nisa, 4/34. 4yette erkegin bazi ydnlerden kadindan iistiin olmasinin
gerekgesinin fizyolojik 6zellikler olduguna isaret edilmistir ki, ayni dyet baglaminda kadinin da

erkekten (merhamet, sefkat vs. gibi) {istiin 6zelliklerinin oldugu anlasilmaktadir.” Dolaysiyla,

¢ ibn Asr, et-Tahrir ve't-tenvir, 12: 401.
¢ Ali Bardakoglu, “Fikih ¢6ziim mii Uretir Sorun mu?”, Eskiyeni, Anadolu flahiyat Akademisi Arastirma
Dergisi 29 (Giiz 2014): 148-149; Bardakoglu, Miisliimanhigimizla Yiizlesme, 227.

@ Gazzall, el-Miistasfa min ilmi’l-usiil, thk. Hamza b. Zitheyr Hafiz (Medine:, ts.) 4: 55. Ayrica bk. Gazzali, el-
Miistasfd: Islam Hukukunda Deliller ve Yorumlar Metodolojisi, trc. H. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yayinlari,
1994), 2: 338.

¢ Bk. Sahin, “RAz1 Tefsirinde Kadin Konulu Yorumlara Analitik Bir Bakis”, 367-370, 381.

0 Krs. Simsek, Tefsir Problemleri, 301-302.

7t Miifessirlerin “kavvAm” kelimesi ile ilgili gériisleri hakkinda bk. Gékhan Atmaca, “Miifessirlere Gdre

Kavvam Kelimesi -Nis4 Siiresi 34. Ayet Baglaminda-", Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi

17/1 (2013): 215-231.

Oztiirk, Kadin, 113; Erdogan, Tesettiir Meselesinden Tiirban Sorununa, 146; Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat,

175,176, 177.

 Elmalily, Hak Dini, 2: 1348-1349.
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ilgili Ayette™ de ifade edildigi tizere, erkeklerin kadinlardan iistiin olmasindan maksadin “fiziki
gii¢” ve “ekonomik sorumluluk” itibariyla oldugu son derece agiktir.”
Buna gére, “koruyup kollayicidir” diye terciime edilen/edilmesi gereken’ “kavvam””’

kelimesi, “ailenin/kadmnin gecimini iistlenen, aileyi/kadini koruyup kollayan™®

, yani
“ailenin/kadinin maddi ve manevi olarak ayakta durmasini saglayan” gibi anlamlara gelmekte
olup ayette bu rolii iistlenecek kisinin biri fiziki giic (vehbi), digeri ekonomik sorumluluk

(kesb?) olmak iizere iki 6zelligine dikkat ¢ekilmistir.”

Burada “kavvAm” kelimesi ile birlikte ele alinmasi gereken “er-ricil” kelimesine
Elmalili'nin (6.1942) yapmis oldugu yorum da “kavvamligin” tamamen “fizyolojik” ve “sosyo-
ekonomik” gerekgelere dayandigini géstermektedir. Nitekim Elmalili, Nisa, 4/34. Ayetin
tefsirinde “fiziken sahip oldugu baz1 6zellikler ve istlenmis oldugu mali yiikiimliiliklerden
dolay1” erkegin ailede gdzetici ve yonetici (aile reisi) oldugunu séyledikten sonra sdyle
demektedir:

“Su halde, zevcesinin hakkini eda etmeyen, kadinin malina g6z diken ve vazifei infak
yapmayan ve ailesinin irz-u namusunu muhafaza etmeyen erkekler ricalden ma’diid

2180

degillerdir.

Elmalili'nin bu ifadeleri, “rical’”den ma’diid olmayan/sayilmayan erkeklerin “kavvim”
da olamayacaklar1 anlamina gelmektedir. Nitekim giiniimiiz islam hukukgularindan Mehmet
Erdogan, haklar ve sorumluklar dengesindeki degisime bagl olarak kavvamligin esler arasinda
el degistirmesi ile ilgili su degerlendirmeleri yapmaktadir;

7% Bk. en-Nisa 4/34.
> Krs. Dihlevi, Huccetulldhi'l-bliga, 2: 362; Erdogan, Tesettiir Meselesinden Tiirban Sorununa, 146. Ayrica bk.
ibn As(ir, et-Tahrir ve't-tenvir, 5: 39.

76 “Kavvam” kelimesinin “hakim” seklinde terciimesinin yanhs oldugu yéniindeki degerlendirme igin bk.
Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur'dn’a Yoneltilen Baslica Elestiriler”, 260; Erdogan, Tesettiir
Meselesinden Tiirban Sorununa, 145.

77 Miibalaga ism-i fail olan “kavvam” kelimesi “kiydm bi'l-emr” yani “bir isi yerine getirme” anlamindan
alimmistir. Bir kadinin isine bakan ve muhafazasina ihtimam gosteren, islerini idare eden kisiye
“kayyimii’l-mer’e”, bu isleri daha kuvvetli/saglam yapan kisiye ise ‘kavvdmii’l-mer’e’ denir. Bu tabir,
erkegin kadina hdkimiyetini, ancak bunun keyfi bir sekilde degil, ‘seyyidiil-kavmi hadimiihiim/Bir kavme
hizmet eden onun efendisidir” anlaminda ayni zamanda kadina hizmet etmeyi de icermektedir. Buna gore
kadin tizerinde “kavvim” olmak i¢in dnce kadina hizmet etmek yani onu her yénden gozetip kollayip
korumak gerekmektedir. (Elmalili, Hak Dini, 2: 1348. Ayrica bk. Karaman vd., Kur'dn Yolu, 2: 58.)

1A

8 Bk.Kurtubi, el-Cami’, 6: 278; ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, 5: 38; Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a

Yéneltilen Baslica Elegtiriler”, 260.

7  Elmalil, Hak Dini, 11, 1348-1350; Ibn As(r, et-Tahrir ve't-tenvir, 5: 38-40; Karaman vd., Kur'dn Yolu, 2: 58-
61; Erdogan, Tesettiir Meselesinden Tiirban Sorununa, 30, 146-149.

8 Bk. Elmalili, Hak Dini, 2: 1350.
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“... Ne zaman ki erkek/koca, kavvamligin/yetkinin kendisine verilme gerekgesi olan
(maddi/ekonomik) sorumlulugu yerine getirmez/getiremez, bunakarsilik -giiniimiizde oldugu
gibi- kadinin kendisi bu yiikiin altina girer, evlilik umurunu omuzlar, nafakaya katkida bulunur,

781 jlkesi geregince sorumlulukla birlikte yetki

o zaman “... ne kadar vazife varsa o kadar da hak olur
(kavvamlik) de el degistirir ya da paylasilir. Davul kimin omuzunda ise tokmak da onun elinde olur.
Yoksa erkegin sdzii edilen “derece”si, sirf erkek oldugu icin kendisine bahsedilmis bir meziyet degil,

yerine getirecedi sorumluluga mukabil dengi bir yetkidir.”*

Erdogan’in bu tespitlerinin vakiayla da 6rtiistiigii bilinen bir gercektir. Nitekim -
giiniimiizde de oldugu gibi- baz1 toplumlarda sosyal ve ekonomik sartlarin/ihtiyaglarin
zorlamasi ile ailenin nafakasini/ge¢imini iistlenen, ocuklarina ve kocasina bakmak zorunda
kalan veya ailenin nafakasma erkekler gibi katki saglayan kadmlar, “kavvamlik” gorevini
tistlenmektedir.”

Buna gore “kavvamlik” bir tistiinlik vesilesi olmayip ailenin ge¢imi, yani maddi ve
manevi agidan birligi ve dirligi ile ilgili tstlenilmesi gereken bir sorumluluk olmaktadir.*
Dolayisiyla, erkegin ailesinin nafaka ihtiyacini kariglamasindan dolay1 “kavvam” olmasi onun
kadindan iistiin oldugu anlamina gelemez. Nitekim bsyle bir durumun (yani nafaka yiikiimliisii
olmanin {istiinlikk olarak kabul edilmesinin) gegerli olmasi, -hakli olarak bazi modernist
yazarlarin da ifade ettigi gibi®- degisik sebeplerden dolayi erkeklerin/kocasinin nafakasini
karsilayan kadinlar icin de gecerli olmasini gerektirir ki, boyle bir iddiada bulunmak akl-1selim
ile kabil-i telif degildir. Dolayisiyla ailenin nafakasimi temin etmek, kavvamlhigin bir dayanag:
olsa da kavvamliktan ontolojik olarak erkegin kadindan iistiin oldugu seklinde bir sonug
¢ikarilmas1 miimkiin degildir.

Sonug olarak Kur’an’da, insanlik ve hukuk a¢isindan kadin erkek arasinda bir iistiinliik
veya boyle bir karsilastirilmanin olmasi ya da sahip olduklar: deger agisindan kadin ve erkek
arasinda cinsiyete dayali bir ayrimciligin olmasi s6z konusu degildir.* islam, kadin ve erkegin
fitrat1/dogasi ve amaglamis oldugu aile ve toplum yapisi dogrultusunda nimet-kiilfet dengesine
gore kadin ve erkek, bir baska ifade ile kar1 ve koca arasinda (esitlige degil) adalete ve
hakkaniyete dayali bir hak ve gdrev taksimi ve diizenlemesi yapmustir.”’

Dolayisiyla dyette gecen “li'r-ricili aleyhinne derace” ifadesinden mutlak anlamda
“erkeklerin kadinlardan iistiin oldugu” seklinde bir ¢ikarimda bulunulmasi Kur’an mesajina ve

8 Bk. el-Bakara 2/228.

8 Erdogan, Tesettiir Meselesinden Tiirban Sorununa, 30. Bk. Ayni Eser (Kavvamlik ve Tedip Hakki), 152.

8 Qztiirk, Kadin, 113.
8 Erdogan, Tesettiir Meselesinden Tiirban Sorununa, 149.

& Bk. ilhan Arsel, Seriat ve Kadin (istanbul: Kaynak Yayinlari, 1997), 92.
8 Bir insan ve kul olarak kadinin Islam’daki konumu ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Erdogan, Tesettiir
Meselesinden Tiirban Sorununa, 13-40.

87

Bk. Karaman vd, Kur’dn Yolu, 1: 361-365. “Deger” acisindan Kur’an'in kadin ve erkege bakisi hk bk. Salih
Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, Islamf Arastirmalar 10/4 (1997): 252-258.

CUID 22/1 (Haziran 2018): 347-376



Yilmaz, ibrahim. islam Hukukunda Kiz Cocugunun Mirastaki Payimn ...| 367

maksadina aykiri, belirli toplum yapisi, drf ve kiiltiirel degerleri esas alinarak yapilmas, o gliniin
insanlari i¢in bir anlam ifade eden ve bu agidan bakildiginda tarihsellik ve izafilik igeren bir
yorum olarak degerlendirilmesi gerekmektedir.*® Bu agidan bakildiginda miras taksiminde
erkegin paymin kadinn paymin iki misli olmast ile “derece” kavrami arasinda bir baglanti
kurulmasi ve bundan hareketle “erkegin kadindan tistlin oldugu” seklinde yorumlar yapilmast,
islam’in kadina verdigi deger agisindan kabul edilebilir bir yaklasim olamaz.

2. “Li'z-Zekeri Mislii Hazzi'l-Unseyeyn” Terkibinin Tertibi Ekseninde Kadimin Miras
Hakk fle flgili Ozel Yorumlar

2.1. “Li'z-Zekeri Mislii Hazzr'l-Unseyeyn” Eksenli Klasik Yorumlar

Klasik tefsirlerde yapilan bazi yorumlarda erkegin kadindan iistiin olduguna delil
olarak gésterilen dyetlerden biri de islam hukukunda mirasin taksiminde temel nasslardan biri
olan; “ N s Jio 330 43951 g il Koyt / Allah size cocuklarimz hakkinda erkege, iki kadinin
pay1 kadar (mirastan) pay vermenizi tavsiye eder (emreder)...” mealindeki Nisa, 4/11. dyette
gecen “uaill ks Ji 3 /erkek cocugun mirastaki pay: iki kiz ¢ocugunun pay: kadardir”
ifadelerdir. Bu ifadelerle ilgili yapilan yorumlar, konumuzla dogrudan iliskili oldugu i¢in ayr1
bir baglkta ele alinmasi uygun goriilmistiir.

Dikkat edilirse ayette ifade edilen ikiye-bir seklindeki oran, mutlak olarak kadin-erkek
arasinda yapilan cinsiyete dayali bir oranlama olmayip, bir babanin 8z ¢ocuklar: veya anne-
baba bir erkek ve kiz kardesler arasinda yapilan bir oranlama seklidir.*

Ancak bazi klasik tefsirlerde, dyette gegen; “ ;i s Jio 50 / Erkegin mirastaki pay iki
kadmnin/kiz cocugunun payi kadardir” ciimlesindeki kelimelerin terkibi yani dizilis siralamasi,
sosyolojik ve kiiltiirel baglam (niizul ortami/sosyal olgu) veya islam’in 6n gérmiis oldugu aile
ve toplum yapisi goz ardi edilerek tamamen “cinsiyet” temelinden hareketle yorumlanmis ve
Islam’m kadina verdigi degerle iliskilendirilerek erkegin mirastaki paymin iki kati olmas,
“deger” agisindan erkeklerin kadinlardan daha iistiin olmalari ile agiklanmistur.

AN

Klasik yorumlar icerisinde Zemahser? (6. 538/1144) ve Fahreddin er-Razi'nin (8.
606/1209) yorumlari, konumuz agisindan tipik érnek teskil etmektedir. Burada icerik olarak
birbirinin devami mahiyetinde olan bu iki yorumu vermek istiyoruz.

islam hukukunda (Kur’an’da) prensip olarak “erkegin mirastaki payinin iki kadinin pay1
kadar olmas1” olarak takdir edilmesini maslahata ve adalete uygun bir diizenleme olarak ifade
eden Zemahserf ayette yer alan terkibin diizenlenme sekli ile ilgili; “Ayet nigin “Li’l-iinseyeyni
mislii hazzi'z-zeker/ iki kadin icin erkegin paymin misli vardir” veya “Li’l-iins& mislii nisfi
hazzi'z-zeker / kadin icin erkegin paymin yarisi vardir” seklinde degil de “li'z-zekeri mislii

8 Krs. Sahin, “Razi Tefsirinde Kadin Konulu Yorumlara Analitik Bir Bakis”, 367-370, 381.
% Bunun gerekgeleri iizerinde, Islam’in 6ngérmiis oldugu aile ve toplum yapisi ile ilgili yukarida Giris:
Konunun Giincelligi baghginda durulmustu.
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hazzt'l-iinseyeyn / Erkegin pay:1 iki kadinin / kizin pay1 kadardir? seklinde diizenlenmistir?”
seklindeki muhtemel soruya soyle cevap vermektedir;

“Allah, erkegin iistiinliigiinden dolay: dnce onun payini beyan etmekle sdze baslamak icin
ayetin terkibini bu sekilde diizenlemistir. Nitekim erkegin kadindan iistiinliigiinden dolay:
onun mirastaki pay1 da kadinin payinin iki kat1 kilinmigstir. Diger taraftan, Allah’'in “1i’z-zekeri
mislii hazz'l-iinseyeyn” seklindeki sézii, erkegin kadindan iistiin oldugunu (dogrudan)
kastetmekte/ifade etmektedir. Ancak senin, “li’l-linseyeyni mislii hazzi'z-zeker” seklindeki
sozilin, kadinin eksik oldugunu kastetmektedir. Dolayisiyla erkegin tistiinliigiinti dogrudan
beyan etme kasti, baskasinin (kadinin) noksanligini kastetme yoluyla erkegin iistiinliigiinii
beyan etme seklinden daha agiktir. Nitekim cahiliye Araplari da bundan dolay1 (yani erkek
kadindan istiin oldugu icin) erkekleri miras¢i kilmislar, kadimi mirastan mahrum

etmislerdir.”*

Fahreddin er-Raz1 (8. 606/1209) ise yette gecen mirasla ilgili hiikiimleri madde madde
acikladiktan sonra “geriye iki soru kaldi” diyerek islam hukukunda prensip olarak “kadinin
payinin erkegin payinin yarisi olmas1” ile ilgili muhtemel iki soru y6neltmektedir.

AN

RAzi’'nin birinci muhtemel sorusu; kadin ve erkegin fitrati, akli ve sosyal hayattaki konumu
ile ilgilidir. Bununla ilgili olarak R4z}, aklinin noksan olmasi ve ev disina ¢ikarak erkek gibi
sosyal hayata katilma imkaninin olmamas: sebebiyle kadinin “aciz bir varlik” oldugunu, bu
aciziyetinden dolay1 da mirastaki payinin erkekten daha fazla veya en azindan erkekle esit
olmasi gerektigini, ancak Kur’an’daki hitkkmiin bunun tam tersi seklinde geldigini ifade ettikten
sonra, “Allah’n kadinin mirastaki payinin erkegin payinin yarisi kilmasinin hikmeti nedir?”
sorusunu yoneltmekte ve bu muhtemel soruya sdyle cevap vermektedir:

“(1) Nafakasimi kocasi karsiladigi icin kadinin harcamasi/gideri/masrafi azdir, Erkek ise
karisinin nafakasini temin etmekle yikiimlii oldugu ic¢in onun harcamasi daha coktur.
Dolayisiyla harcamasi ¢ok olan kisinin mala ihtiyaci daha fazla olur.

(2) Erkek yaratilis, akil ve kadilik/hakimlik ve imamet (namaz kildirma/devlet
baskanligl) gibi din? makamlar/mansiplar agisindan kadindan daha iistiin (ekmel) bir
konumdadir. Ayrica kadinin sahitligi erkegin sahitliginin yarisidir. Dolayisiyla durumu kadina
gore daha iistiin olan erkege daha fazla in’amda bulunulmasi (yani mirastan daha fazla pay
verilmesi) gerekir.

(3) Kadinin akli az, sehveti ¢oktur. Dolayisiyla kadina ¢ok mal verildigi zaman
(yeryiiziinde) fesat cogalir. Nitekim Allah, “Hig siiphesiz (kafir) insan kendisini miistagni goriip

% Zemahseri, Kessdf, 2: 32-33.
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azar.” (Alak, 96/6-7) buyurmustur.”* Ancak erkegin durumu bunun aksidir, yani erkege cok mal
verilmesi fesadin ¢ogalmasina sebep olmaz.”

(4) Erkek, aklinin tam olmasi hasebiyle malini diinyada medh-i senéya, ahirette ¢cok
sevaba vesile olacak seylere, drnegin hanlar, hamamlar yaptirma, mazlumlara/kimsesizlere,
yetimlere ve dullara yardim etme gibi seylere harcar. Insanlara karistigi/toplumla i ice oldugu
icin erkek bunlar1 yapmaya giic yetirir. Kadin ise toplumla daha az i¢ ige oldugu i¢in malni -
sayilan hayir cihetlerine- sarf etmeye gii¢ yetiremez.

(5) Rivayete gore Ca'fer es-Sadik’a kadinin mirastaki paymin erkegin yarisi olmasi
meselesi sorulunca sdyle cevap vermistir: “Havva bir avug bugday aldi onu yedi. Bir avu¢ daha
ald1 ve onu gizledi. Sonra bir avu¢ bugday daha aldi ve onu Adem’e verdi. Havva kendi payini
erkegin iki kat1 yapinca Allah durumu Havva'nin aleyhine ¢evirdi ve kadinin miras payi

erkegin payinin yarisi olarak belirledi.””

Razi'nin yukarida verdigimiz yorumu daha sonra gelen Alfist (6. 1270/1854) gibi baz1
miifessirler tarafindan da kismen &zetlenerek aktarilmistir.’® Elmalili (8. 1942) ise Razi'nin
gOruslerini, “bazi tasarrufat ile tarafimizdan tavzih olunarak” kaydi ile 6zetleyerek aktarmus ve
Ca'fer es-Sadik’tan nakledilen rivéyetle ilgili olarak “anlayabilenler i¢in remzi ve temsili bir
surette pek derin hakikatleri muhtevidir” demekle yetinmistir.”

RAz'nin muhtemel ikinci sorusu ise “li'z-zekeri mislii hazzi'l-iinseyeyn” ciimlesinin
terkibinin tertibi ile ilgilidir. Raz1 bu konuda su muhtemel soruyu yoneltmektedir;

“Allah nigin; “Li’l-linseyeyni mislii hazzi'z-zeker / iki kadin i¢in erkegin payinin misli
vardir” veya “Li’l-lins& mislii nisfi hazzi'z-zeker / kadin icin erkegin paymnin yarisi vardir”
demedi de; “li'z-zekeri mislii hazz1'l-iinseyeyn / Erkegin payi iki kadinin pay1 kadardir” dedi?”

R4zi, bu muhtemel soruya s6yle cevap vermektedir:

“1) Erkek kadindan daha efdal/iistiin oldugu icin Allah erkegi kadindan &nce
zikretmistir. Nitekim bu iistiinlitkten dolay1 da erkegin miras payni, kadinin miras paymin iki
kat1 yapmustur.

! Rézi’nin burada bu Ayeti delil olarak getirmesi, servet, mal, miilk sahibi kadim, “kéfir” olan ve

kiifriinden dolay1 kendisini Allah’tan miistagni gériip yeryiiziinde azginlik/taskinlik ¢ikaran insana

benzetmesi asla kabul edilebilir bir yorum degildir. (Oztiirk, Kadin, 117.)
2 vakia, Razl'nin bu gériisiinii desteklemedigi gibi aksini ispat etmektedir. Nitekim Kur’an da, makam-
mansib ve mal-servet sahibi olduklar1 igin azginlik, tagkinlik ve tanrilik iddiasinda bulunan kisilerin
kadin degil erkekler oldugunu sdylemektedir. Ornek olarak bk. el-Kasas, 28/ 38-39, 76.
% Rz, Mefatihu’l-gayb, 9: 214.
0 AlGst, Rithu'l-medni fi tefsiri’l-Kur'dni’l-Azim (Beyr(t: Daru ihyAi't-tiirasi’l-Arabi, t.y.), 4: 216-217.
% Elmahli, Hak Dini, 2: 1302-1304.
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2) Allah’in “li’z-zekeri mislii hazzr'l-iinseyeyn” ifadesi, erkegin iistiinliigiine mutabakat,
kadinin noksanligma iltizam yoluyla delalet eder.’® Eger Allah “Li’l-tinseyeyni mislii hazzi’z-
zeker veya Li'l-linsd mislii nisfi hazzi'z-zeker” seklinde demis olsaydi o zaman bu ifade tarzi
kadinin noksanligina mutabakat, erkegin {istiinliigiine iltizam yoluyla delalet ederdi. Bundan
dolayidir ki Allah faziletleri teshir hususunda gésterilen ¢abanin, reziletleri teshir hususunda
gosterilen cabaya tercih edilmesi gerektigine dikkat ¢ekmek icin “li’z-zekeri mislii hazzi'l-

tinseyeyn” ifadesini kullanmay: tercih etti.””’”

RAz'nin yorumunun 8zeti sudur: Allah Ayetin terkibinde “fazilet” sahibi olan erkegi
“rezillik” sahibi olan kadindan dnce zikrederek, erkegin kadindan daha iistiin bir varlik
olduguna vurgu yapmak istemistir.

2.2. Degerlendirme

Yukarida, kadmin fitrati, akli ve toplumsal rolii ile ilgili naklettigimiz yorumlar,
miifessirlerin i¢inde yasadiklari toplumda hakim olan kadinlarla ilgili deger yargisinin
tefsirlere yansimasinin bir 6rnegini géstermektedir.” Dolayisiyla kendi dénemlerinde kadinin
konumunu ile ilgili yaklasimlari yansitan bu yorumlara gore kadin, fitrf, akli ve sosyal bazi
durumlar agisindan erkege gére ikinci sirada yer almakta, bir diger ifade ile bu agilardan erkek
kadindan daha iistiin olmaktadir.”

Diger taraftan i¢inde bulunduklar topluma hakim olan diisiince ve toplum yapisini
(6rf-adeti ve kiiltiiri) yansittiklarindan'® tefsirlerde yer alan bu yorumlari kismen hakl
gbrmek de miimkiindiir. Ciinkii kiiltiiriin en Snemli dgelerinden olan 6rf ve adetler, ait
olduklar1 toplumlarda hakikatin ve deger yargilarmin bir 8lgiisii olarak kabul edilme ve

% Klasik mantikta lafzin/sézciigiin anlama delaleti mutdbakat, tazammun ve iltizdm olmak {izere {i¢ sekli

olmaktadir. Bir lafzin, bir nesnenin biitiin varligina ve unsurlarina delilet etmesine mutdbakat, bu
unsurlardan birine veya birkagina deldlet etmesine tazammun, zihnin bu nesne ile zorunlu olarak
iliskilendirdigi baska bir manaya delalet etmesine ise iltizdm denir. (Muhammed Ali et-Tehanevi,
Mevsiatii Kessafi istilahdti’l-funiin, thk. Ali Dahriic vd. (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), “Delalet” mad.,
1: 790; M. Naci Bolay, “Delalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 9: (Ankara: TDV Yayinlari,
1994) 119.) Ornegin “ev” sdzciigii, evin biitiiniiyle ve her unsuruyla varligina mutdbakat, tavanin
varligina tazammun, duvarlarin varligina ise iltizdm yoluyla delalet etmektedir. (Gazzali, el-Miistasfd;
Deliller ve Yorumlar, 1: 40.) Yine “insan” sézciigii, insanin konusan bir hayvan/canli olmas: gibi biitiin
Szelliklerine mutdbakat, sadece konusan bir varlik olmasina tazammun ve giilen bir varlik olmasina
iltizdm yoluyla delalet etmektedir. (Tehdnevi, Kessdf, “Deldlet” mad., 1: 790.) Fikih usuliinde
lafzin/s6zciigiin; mutabakat, tazammun ve iltizim yoluyla hiikme delaleti hakkinda bk. Davut iltas,
Fikih Usuliinde Miitekellimin Yonteminin Deldlet Anlayist (istanbul: iISAM, 2011), 127-131.

77 RAZ, Mefatihu'l-gayb, 9: 214-215.

% Karsli, Kadin, 168-169; Sahin, “Razi Tefsirinde Kadin Konulu Yorumlara Analitik Bir Bakis”, 367-370,
381.

% Karsly, Kadin, 168-169.

M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 21.
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iradeleri disinda insanlar tizerinde etkili olma gibi bir 6zellige sahiptir."”* Bundan dolayidir ki,
“Adet, insanin ikinci tabiatidir/fitratidir™, “insanlar babalarina benzediklerinden daha cok,

kendi zamanlarina benzerler”'®, “hepimiz bizi kusatan ¢evremizin ¢ocuklariyiz”** denilmistir.

Ancak, tefsirlerde yer alan bu yorumlar: Kur'an’in maksatlar1 ve kadinin konumu ile
ilgili yapmis oldugu degisim/inkilap

105

acisindan hakh bulmak miimkiin degildir. Giinkii
“Kadinlar” anlamindaki Nisa suresinde yer alan miras hukukuyla ilgili diizenlemelerin temel
amacl, cahiliye déneminde ikinci simf insan muamelesi géren kadini erkekle ayni konuma
getirmek, oranlari farkli da olsa mirastan mahrum edilen kiz ¢ocufuna mirastan pay
verilmesini muhkem nasslarla garanti altina almaktir.'*

Nitekim son dénem islam alimlerinden miifessir-fakih ibn Asir (6. 1974), yukarida
goriislerini aktardigimiz Zemahser? (8. 538/1144) ve Fahreddin er-Razi (6. 606,/1209) gibi klasik
dénem miifessirlerin yorumlarina cevap mahiyetinde “ 5@l ks Jio 33y / li'z-zekeri mislii
hazzt'l-iinseyeyn/Erkegin pay1 iki kadinin/kizin pay1 kadardir” ayetinin terkibi ile ilgili su
hususlara dikkat cekmektedir;

“Ayetin  terkibinde “ez-zeker/erkek” kelimesinin “iinseyeyn/kadinlar-kizlar”
kelimesinden énce gelmesinin tek maksad, -islam’in 6ngérmiis oldugu aile ve toplum yapisina
gore- erkek cocuklarin payinin kiz ¢ocuklarinin payindan daha fazla olduguna beyan etmektir.
Bunu ifade etmek agisindan terkibin bu sekilde gelmis olmasi; “Li’l-tinseyeyni mislii hazzi'z-
zeker/ iki kadin i¢in erkegin payinin misli vardir” veya “Li'l-iinsd mislii nisfi hazzi'z-

zeker/kadin i¢in erkegin payinin yarisi vardir” seklinde gelmesinden daha uygundur.””

Goriildiigii gibi ibn Asfir, yetin terkibindeki lafizlarin tertip/dizilis sirasinmn erkegin
kadindan iistiinliigii ile ilgili degil, tamamen Islam’in éngdrmiis oldugu aile ve tolum yapisina
gdre kadin ve erkegin mirastaki pay oranina vurgu yapmak i¢in oldugunu belirtmektedir.
Dolayisiyla Ayetin terkibinde, “li'z-zekeri mislii hazzi'l-iinseyeyn” seklinde erkeklerin
kadinlardan dnce zikredilmis olmasi, Zemahseri ve Fahreddin er-R4zi’nin dedigi gibi erkeklerin
kadinlardan daha iistiin oldugunu gostermek icin degildir.

Diger taraftan A&yetin terkibinin; “li'z-zekeri mislii hazzi'l-linseyeyn” seklinde
gelmesinde de bir niikte/incelik vardir ki o da sudur; cahiliye déneminde mirastan mahrum
edilen kiz cocugu ayni terkipte erkekle birlikte zikredilmis, erkek cocugunun mirastaki pay1 kiz

101 Karsli, Kadin, 169.

102 7erka, el-Medhal, 2: 836, 838; 1. Kafi Dénmez, “Orf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.34 (Ankara:
TDV Yayinlari, 2007), 90.

H. Yunus Apaydin, “Ibn Kayyim el-Cevziyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 20 (Ankara:
TDV Yayinlari, 1999), 112.

Bardakoglu, “Fikih ¢8ziim mii Uretir Sorun mu?”, 148-149.

103

104
195 Elmalili, Hak Dini, 2: 1295. Ayrica bk, Karaman vd., Kur'dn Yolu, 2: 25.

16 Bk, fbn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 4: 247-288. (Ozellikle bk. en-Nisa, 4/7, 11, 12, 19. yetlerin tefsiri.)
7 fbn Asdr, et-Tahrir ve't-tenvir, 4: 257.
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gocugunun payi esas alinarak belirlenmis ve mirasin taksiminin sadece erkekler esas alinarak
degil, kiz ve erkek ¢ocuklarin sayisina gore olacagi beyan edilmistir.'®®

Ozetle ifade etmek gerekirse, “li'z-zekeri mislii hazzr'l-iinseyeyn” ayetinin terkibi ile
ilgili sunu sdylemek miimkiindiir:

Ayette terkibin bu sekilde tertip edilmis olmasi, erkegin kadindan iistiinliigiinii
vurgulamak icin degil, cahiliye doneminde mirastan mahrum edilen kiz ¢ocugunun erkek
¢ocuk gibi mirasa ortak olmasini vurgulamak i¢indir. Bu dylesine muhkem bir vurgulamadir ki,
kiyamete kadar hicbir beserin Kur’an’in lafzini/terkibini degistirmeye giicii yetmeyecegi gibi,
kamu otoritesi (devlet) basta olmak iizere, hi¢bir Miisliimanin da kadini/kiz cocugunu sahip
oldugu miras hakkindan ve payindan mahrum etme hak ve yetkisi olmadigini ferman
buyurmaktadir.

SONUG

Kur’an bir biitiin olarak incelendiginde Islam’in temel gayesinin, insanlar arasinda
sosyal barigi ve huzuru gergeklestirerek her alanda hak/hakkaniyet ve adaleti ikame etmek
oldugu anlagilmaktadir. Nitekim islam, geldigi dénemde gegerli olan din, ahlak ve hukuk
anlayisini yeniden tanzim etmis, kadin-erkek, Misliiman-gayrimiislim ayirimi gézetmeksizin
toplumu ilgilendiren her alanda hak ve adalet esasina dayali medeni bir sosyal nizim tesis
etmistir.

Bu baglamda adalet ve hakkaniyeti esas alan Islam miras hukukunda da, erkek ve kiz
¢ocuklarin mirastaki paylar1 ile ilgili ikiye-bir seklinde bir diizenleme yapilmistir. Bu
diizenlemede esas alinan temel kriter ise Islam’in ngérmiis oldugu aile ve toplum diizeninde
kadin ve erkegin {istlenmis oldugu roller ve ekonomik sorumluluklar, bir diger ifade ile ihtiya¢
ilkesi ve nimet-kiilfet dengesi olmustur. Bundan dolayidir ki islam hukukunda, ailenin
kurulusunda ve aile fertlerinin ge¢iminin saglanmasinda tistlenmis oldugu sorumluluklardan
dolayt, erkegin mirastaki pay1 kadinin payimin (erkek cocugunun mirastaki payi, kiz cocugunun
payinin) iki misli olarak tanzim edilmistir.

Buna gore Islam hukukunda mirasin taksiminde prensip olarak erkek ve kiz cocuklari
arasinda ikiye-birli oraninin kabul edilmesinin bazi klasik tefsir kitaplarinda ilgili dyetlerde
gegen “derece” ve “li'z-zekeri mislii hazzr'l-iinseyeyn” kavramlari ile iligkilendirilmesi ve
kadin-erkek arasinda cinsiyete dayali “Ustiinliik” ekseninde “erkegin kadindan iistiin varlik
olarak yaratilmasi” ile temellendirilmesi, islam ve/ya islam hukuku agisindan kabul edilmesi
miimkiin degildir. Dolayisiyla islam miras hukukunda prensip olarak erkek ¢ocugunun payinin
kiz cocugunun payinin iki misli olmasimin klasik bazi tefsirlerde “erkegin kadindan iistiin
olmas1” gerekgesi ile temellendirilmesi, kadinin fitrati, akli, toplumsal rolii ve mirastaki pay:

198 fbn Asdir, et-Tahrir ve't-tenvir, 4: 257.
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ile ilgili miifessirlerin icinde yasadiklari toplumlarda hikim olan kadinlarla ilgili deger
yargilarinin tefsir kitaplarina yansimasi olarak kabul edilmesi gerekmektedir.
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