dinde yenilenme:
receddiid, rebeddiil
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inde yenilenmenin mahiyeti, degeri ve dlguti-

niin ne oldugu meselesinin, dini diisiincenin en
eski tartismalarindan biri olmasi normal karsilan-
malidir. Ciinkii her din, i¢inde dogdugu kiiltiirde ha-
kim olan bir onceki dini gelenegi ya yeniler, ya da
degistirerek onun yerine geger. Béylece kiiltiirel an-
{amda her dinin ayn1 zamanda bir yenilik hareketi
oldugunu sdylemek miimkiin olur. Bununla birlikte
baslangigta yenilik ve dinamizmi temsil etmesine
ragmen, inang ve davrani§ alanindaki uygulamala-
rn zaman iginde sistemlesmesi ve kurumlasmasi
sonucunda o dinin kendi iginde yeni bir gelenek
olugmaya baglar. Olusmus olan bu “yeni” gelenek,
ortaya ¢tkan yeni durumlara yonelik yeni yorumla-
nn degerlendirilmesinde dini bir dlgit olarak alin-
maya baglanr hale gelir.

Sz konusu degerlendirme, Islam dini igin de geger-
lidir. islam dini de bir taraftan geldigi killtiirde var
olan dini gelenekler i¢indeki inang ve uygulamala-
rin bir kismim yenilemis, bir kismim degistirerek
yerine yenilerini ikame etmis diger taraftan da mev-

cut gelenek iginde olmayan yeni inang¢ unsurlan ve




uygulama alanlari ihdas etmistir. Zaman iginde
ulim-u Islamiyyenin gelismesi ile bir dizi usil, bir
bagka ifadeyle bir dizi gelenek olusmus; béylece
baslangigta Islam, toplumda hazir buldugu gelene-
gin degerlendirilmesinde dinf élgiit iken, kendi gele-
negi olustuktan sonraki dénemde neyin Islami oldu-
gunun degerlendirilmesinde dini 6lgiit, gelenek hali-
ne gelmistir. Islam’in baslangigta hazir buldugu ge-
lenek ile sonradan kendi iginde olusan gelenek ma-
hiyeten birbirinden farkl: ise de, zaman icinde dini
olanin anlasilmasinda bir 6l¢iit halini almasi, iki ge-
lenek arasindaki ortak payda durumundadir.

Yazir, terakki yani gelismenin gecmisin
degerleri iizerinden gerceklestirilmesi

gerektigini ancak bunun gelenegin tasidign
degerleri aynen koruyarak degil onlar1 yeni

kesiflerin 1s1ginda tekamiil ettirerek
olabilecegini savunmakta; bir anlamda
gelenegin tasidigi degerlerle irtibaty

koparmaksizin yeni deger iiretimini tesvik

etmektedir.

Gelenek ile ilgili bu durum, yeni gelismelerle ilgili
dini yorumlarin degerlendirilmesi meselesinde bir
karmaganin ortaya ¢ikmasima yol agar. Buradaki te-
mel sorulardan birisi, yeni bir yorumun dini degeri
konusunda nasil karar verilecegi, bu konudaki olgi-
tiin ne olacag: sorusudur. islam diisiincesinde bir ta-
raftan “igtihat” kavrami ile yeni gelismelere yeni di-
ni yorumlar getirmenin usilii/gelenegi olusturul-
mus, diger taraftan “bid’at” kavram ile de her yeni
yorumun dinen onaylanmayacag: kabul edilmistir.
Béylece dinde onaylanan yenilikler (teceddiid) ile
onaylanmayan yeniliklerin (bid’at) arasim ayirt et-
mek hayati 6nemi haiz bir konu olmustur. islam
diinyasimin iktisadi, siyasi, askeri ve ictimai alanlar-
da son iki asirda almig oldugu agir darbelerin de te-
siri ile bu konu ¢ok degisik kavramlagtirmalar ile
tartigilir hale gelmis; degisik yogunlukta olmak iize-
re hala tartisilmaya da devam etmektedir. Tartigma,
saf dinf nitelikte bir tartisma olmayp iktisadi, siya-
si, idari ve hatta felsefi mahiyeti de olan bir tartisma
durumundadir.

Bu yazida dinde yenilenme kavramu iizerinde anali-
tik nitelikte tahliller yapmus olan Hamdi Yazir’m ko-
numuz ile ilgili diigiincelerini, onun Metalib ve Me-
zahib terciimesine yazdig1 Dibdce’yi merkeze alarak
degerlendirmek istiyorum.,
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Metalib ve Mezahib, Hamdi Yazir’in Fransiz filozof-
lar1 P. Janet ile G. Séailles’in ortak eserleri olan His-
toire de la Philosophie; Les Doctrines et Les Eco-
les*tin (Paris 1886), ilahiyat ve Metafizik kisimlan-
nin, Tirkge gevirisine verdigi isimdir, Hamdi Yazir
bu eseri terciime ederken, asil yazarlann fikirlerini
yeri geldik¢e dipnotlar halinde hem elestirmis, yo-
rumlamis ve degerlendirmis hem de 40 sayfay1 agan
bir Dibdce (Onscz) yazarak, konu ile ilgili kendi go-
riiglerinin 6zetini sunmustur.

Bu Dibace’de Yazir, giiniimiizde yazilan 6ns6z anla-
yisindan biraz farkl olarak, Islam diinyasimn diigiin-
ce plamndaki problemlerini, bu problemleri ortaya
¢ikartan sebepleri degerlendirmis; Hristiyan Bat1 dii-
stincesi ile Islam diisiincesini, metafizik ve ilahiyatin
temel konularinda mukayese etmis; islam diisiince-
sinin pratik hayatta kars: karsiya kaldig1 problemle-
rini tahlil etmigtir.

Burada once, bu konuyu ozellikle Hamdi Yazir’da
ele almamm gerekgesini de agiklamak iizere onun
akademik hayat1 hakkinda kisaca bilgi vermek isti-
yorum.

Antalya’min Elmah kazasinda diinyaya gelmis olan
Hamdi Yazir (1878-1942), Elmali’da Riigdiye’yi bi-
tirdikten sonra 1893 (1310) yilinda fstanbul’a gel-
mis, Istanbul’daki 14 yillik tahsil hayati sonucu
1907 (1324) yilinda ‘Beyazit Dersidm’1 olarak ica-
zet almug; Vaizler Medresesi’nde Fikih Usulii, Mek-
teb-i Nilvvab ile Mekteb-i Kuzat’da (Hukuk Fakiil-
tesi) Islam Hukuku, Mekteb-i Miilkiye’de Mantik
okutmusg, ayrica Huzur Derslerine de mubhatap ola-
rak katilmigtir. Ustlendigi idari goérevlere gelince;
genclifinde Seyhiilislimhik Mektubin Kalemi’nde
(Yaz Isleri Miidiirliigii) gorev almus, Sultan Resat’in
son yillar1 olan Agustos 1918’de, Seyhulislamlik
teskilatt iginde kurulan Darii’l-Hikmeti’l-islami-
ye’ye, once liye sonra bagkan olmustur.

I. Damat Ferit Paga Hiikiimeti’nde Evkaf Nazirhif
(Vakiflar Bakanlig1) gorevini de iistlenmis olan Ya-
zt, “Irsadii’l-Ahlaf fi Ahkdmi’l Evkdf’ (Vakif Hii-
kiimlerini Aydinlauc: Bilgiler)! ismini tagiyan ve ge-
nis Slgiide Miilkiye Mektebi'nde okuttugu dersler-
den olusan eserini bastirmuistir. Sadrazam Ferit Pa-
sa'min istifasi {izerine, elli kisilik Osmanli Ayan
Meclisi’ne liye se¢ilmis; Cumhuriyetin ilaninda Mii-
tehassisin Mektebi’'nde Mantik miiderrisi iken An-
kara’da idamla yargilanmigtir, Sugu, Kurtulug Sava-



$1 sirasinda Ankara Hiikiimeti’nin faaliyetlerine kar-
s1 olan I. Ferit Paga Hiikiimetinde Bakan olmasidur.
Yargilama sonucunda ‘siyasf saibelerden beri, nezih
bir simay-1 ilm ii irfan oldugu’ anlagilmis™? ve Istan-
bul’a dénmiistiir. 1926 yazinda kendisine, 12 yil sii-
recek olan Kur’an-1 Kerim’in tefsirini yazma gérevi
verilmigtir. 1938 yazinda tefsir galigmas: sona ermis
ve eser Hak Dini Kur'an Dili Yeni Mealli Tiirkce
Tefsir adiyla Diyanet Isleri Bagkanhigi'nca yayim-
lanmustir,

Goriildigii gibi Hamdi Yazir, alt: yiiz yillik gelenege
sahip olan bir devletin dagilip yeni bir devletin ku-
rulma déneminde idari, siyasi, ilmi ve kiiltiirel alan-
da aktif olan bir ilim ve devlet adamidir; sadece
ulim-u Islamiyyede sz sahibi degil, aym zamanda
felsefe ve sosyal bilimler alaninda da derin bir vuki-
fiyete sahiptir. Islam cografyas: ve Islam diisiincesi-
nin metafizik, teolojik ve sosyolojik problemlerinin
hem tesbitinde hem de ¢ozlim Onerisinde kendine
Ozgii bugilin de istifade edilecek orijinal goriigleri
vardir. Bilim alanindaki sanssizlig1, eserlerini Tiirk-
¢e yazmig olmasidir; eserlerini Arapca veya bir Bati
dilinde yazmus olsayd: islam diinyasinda muhteme-
len ¢ok daha farkh bir taninmughiga sahip olurdu.

Yazir’in Dibdce’de konumuz ile ilgili cevabini ara-
dig1 anahtar sorun, dinde yenilenme ile gelenegin
uzlasma imkénmnin sartlannin neler oldugu sorunu-
dur. Bir bagka ifadeyle gelenegi muhafaza ederek
dinde yenilenmeyi ger¢eklestirmenin miimkiin olup
olmadi1 meselesi, bir anlamda Dibdce’nin esas me-
selesi durumundadir. Bu meseleyi a¢ikliga kavustur-
mak tizere dinde yenilenme kargilig: kullandig: “te-
ceddud” ile ilgili terakki, taklid, tahavviil, tekamiil,
tebeddiil ve tahrif gibi bir dizi kavrami analiz eder.

Ilerleme ve gelisme gibi kavramlar ile ¢agdag uy-
garlik seviyesine ulagma gibi ifadeler nasil gliniimii-
ziin en ¢ok kullanilan kavram ve ifadeleri ise bir asir
oncesinin de belki en sihirli kavram terakki idi. Is-
lam diinyasini, Bat1 kargisindaki geri kalmighgindan
kurtaracak kelimenin adinin terakki oldugunda ihti-
laf yoktu; tartigma, s6z konusu bu sihirli terakkinin
nasil gerceklesecegi ile ilgiliydi ve terakki ederken
gecmisten getirdigimiz bize 6zgii degerlerimizle ya-
ni gelenegimizle olan iliskimizin nasil olmas: gerek-
tigi lizerinde yogunlagmaktaydi. Bu tartigma ile ilgi-
li olarak Hamdi Yazir s8yle diyordu:

Malum ya, her ilmin bir nakliyyeti bir de akliyyeti

vardir. Ne ulim-i nakliyye hisse-i akildan azdde ne
ulim-u akliyye hisse-i nakilden varestedir. Terakki,
mazideki kiymetlerden istigné degil onlar tadilat ve
kesfiyyat-1 cedide ile daha miitekamil kiymetlere ib-
lag etmekdir, ta’bir-i dharla servet-i eslafa servet-i
ahldfi zammeylemektir. [Hamdi Yazir, “Dibace”,
Metdlib ve Mezdhib, Istanbul 1341 iginde, s. 16.]

Din tek olup, hak din veya Hak’kin dini
olarak isimlendirilir. Dindeki tekamiil ve
degisim (tahawviil), akiid esaslarinin
uygulanmasi demek olan seriat
seviyesindedir. Bu hak dinin taklidi ve

bozulmasindan hurafeye dayali batil dinler

ortaya aikmustir.

Yazur, terakki yani geligmenin gegmisin degerleri
tizerinden gergeklestirilmesi gerektigini ancak bu-
nun gelenegin tasidigi degerleri aynen koruyarak de-
gil onlan yeni kesiflerin 1g13inda tekamiil ettirerek
olabilecegini savunmakta; bir anlamda gelenegin ta-
sidig1 degerlerle irtibat1 koparmaksizin yeni deger
tiretimini tesvik etmektedir. Yeni deger iiretimi de
yeni gelismelerin, yeni kesiflerin farkinda olmakla
miimkiindiir, yeni kesiflerin farkinda olunmadig: sii-
rece terakki veya gelisme adina ortaya konulanlar
eskinin taklidinden 6teye gecemeyecektir. Ote yan-
dan gelenek ile irtibati kopararak yenilikler ortaya
koyma tegebbiisii ise biitiiniiyle gocuksu bir tavirdir.
Dolayisiyla gelisme yani terakki, tahaffiiz ve tahav-
viil olmak lizere iki boyutlu bir yapiya sahip olup bir
tarafta eskiyi muhafaza ederken (tahaffiiz) diger ta-
raftan degisime (tahavwviil) agik olmak anlamina gel-
mektedir.

Filhakika, vikidtin seyr-i mazisinden gaflet ile vaki’
olan ihtirdat-1 fikriyye sdirdne de olsa ibtidailikden
¢ikamaz. Ustasiz sanatkér, hocasiz dlim ne kadar ka-
biliyetli olursa olsun miisteid bir sakird ve talib ol-
makdan ileri gegemez, meger ki dogrudan dogru
mazhar-1 i’cdz olsun, halbuki devr-i i’cdz gegmis
devr-i ictihdd agilmigdir. Ulimun akliyyetini ve fai-
liyyet-i hdzirasim ihmal ediib sirf nakliyyetini tesbit
ile ugragmak iskolastik denilen mertebe-1 taklidde
sayub durmak dimekdir, Bu ise hakikatin hayatiyye-
tinden ve canli noktalar bulunduéundan gaflet eyle-
mekdir. Bilakis ultimun nakliyyetini ihmél ediib sa-
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de akliyyyeti ile eglenmek, mi’yérsiz, mikyassiz ib-
tidai bir hareket-i tifilinedir, bunun yaninda iskolas-
tik resid bir mahiyyet-i ilmiyyeyi haizdir. E§’ar’yi
bilmeyen Rézilikden dem vuramaz, Newton’u tani-
mayan Einstein’dan bir sey anlayamaz. Tahavviil se-
1’ olabilir fakat terakki hayli muhafazakéardir, tahav-
viil-ii kuvvet kdnfinu tahaffiiz-ii kuvvet ile miiteza-
yifdir. Iste tarih felsefesi tahavviilii, meslek-i felsefi
de tahaffiizii temsil eder. Bu tahavviil ve tahaffiiz sa-
yesindedir ki rih-u beser terakkf ider ve fen kemale
dogru gider. [Dibdce, 16-17]

Teceddiid’ii, tebeddiil ve tahriften ayirt eden
temel olciit vahdet ilkesidir. Vahdet ilkesi ile,

ortaya cikan yeniliklerin iimmet-i

Muhammed’i “ilmmet-i Muhammed” yapan

asli kimlik (haziyyet-i iimmet), muhafaza
edilecektir. Bu kimlige yabanci olan, onu
degistirip doniistiirecek sonunda da

kendisine yabancilagtiracak olan her yenilik,

“pid’at” olarak kabul edilecektir.

Dinin kaynafmi niibiivvet olarak géren Yazir i¢in
din tek olup, hak din veya Hak’kin dini olarak isim-
lendirilir. Dindeki tekamiil ve degisim (tahavviil),
akéid esaslarinin uygulanmasi demek olan geriat se-
viyesindedir. Bu hak dinin taklidi ve bozulmasindan
hurafeye dayal: batil dinler ortaya ¢ikmgtir.

Kitabin ikinci kisminda, mebhas-i dinin baginda bir
soz var: Biitiin felsefe gibi bu mebhasin de esétirden
ve akaid-i avimdan miinakis fikirlerden neget eyle-
digi sdyleniyor. Bu s6zii mebhas-i dinin mense-i fel-
sefisi hakkinda miitereddidane kabul etsek bile asil
menge-i edyan hakkinda asla kabul edemiyecegiz.
Ciinkii din-i hakkin mensei niibiivvetdir, biitiin enbi-
ya vahdaniyet-i ilahiyyede miittefikdir. T4 bidayet-
den ve bilhassa Hz. ibrahim (a.s.)’dan Hz. Muham-
med (as.)’a gelinceye kadar vaki’ olan tekamiil hep
inkisaf ve ziyade-i vuzih suretiyle zuhur etmig ve
alelekser akéidin suver-i tatbikiyyesi demek olan ge-
riyi’ itibariyle tahavviilat hustl bulmusdur. Alemde
her taklidin bir asl-1 hakikisi vardir. Iste edyan-1 hu-
rafiyye o asl-1 hakikinin taklidat ve inhirafatudir. [Di-
badce, 25]

Dinde neyin teceddiid, neyin tekamiil ya da tahavviil
olduguna karar verme asamasinda aklin verileri dev-

reye girer. Insan aklh mutlak hakikati biitiiniiyle ku-
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satamayacag igin kendisini ilahi hakikatlerin kayna-
&1 olarak géremez. Aklin ilahi kudret ve hakikat ko-
nusunda dini ve felsefi yonden tasidif1 anahtar rol,
ilahi kudretin muhale taalluk etmedigini anlamasi-
dir; akil igin muhalin 6lgiitii ise tenakuz yani geligki-
dir. Dolayistyla aklen muhal olan bir seyin dinen
onaylanmas1 miimkiin degildir. Hakikat geliski ka-
bul etmedigi igin dinf bilgi de geliski kabul etmez.
Celisik yani miitenikiz bir Snerme, akil igin anlagil-
maz bir 6nerme degil batil oldugu agik oldugu igin
reddedilmesi gereken bir dnermedir. “A, A’ya esit-
tir”, “Bir sey ne ise odur” seklinde ifade edilen ayni-
yet (6zdeslik) ilkesine veya “Bir sey ayni anda hem
kendisi hem de kendisinden baska bir sey olamaz”
seklinde ifade edilebilecek olan gelismezlik ilkesine
aykin olan bir hiikmii akil, hangi alanda olursa olsun
reddeder. Dini polemik geleneginde bu konuda veri-
len klasik 6rnek teslis akidesidir. Buna gére Tan-
r’nin ayn1 anda hem bir hem de ii¢ olmasi aklin te-
mel ilkeleri agisindan muhaldir. Iste Yazir, dini dii-
stince tarihinde hem klasik hem de modern bir tartig-
ma olan ilahi kudretin muhal olana taalluk edip et-
meyecegi meselesinde, aklen muhal olanin Islam’da
dini bir degerinin olmadigim savunan tarafta yer alir.

Filvaki’® akl-1 beser, hakim-i hakikat olmadif1 gibi
hakim-i din de degildir. Akl-1 beser hakikat-i mutla-
kay1 muhit olmadig: igun biitiin hakéik ve kudret-i
ilahiyyeyi kendisinden istihraca kalkigirsa kiistahlik
etmis olur. Fakat kudret-i ilahiyyenin muhéle taalluk
etmedigini anlar; akil icun en biiyiik alamet-i muhal
ise tenakuzdur. Akil, hakk-1 mutlak’in biitiin hudi-
dunu ¢izemez. Fakat akil demek, hakk-1 mutlak’in,
muhal-i mutlak’dan temayiiz itdigi haddi bilmek de-
mekdir. Akil, hakikatde tenakuz bulamayacag gibi
medrif-i diniyyede dahi tenakuz bulamamak lazim
gelir. Bir kaziye-i miitenakiza akil nazarinda anlasil-
mamug degil, butlan1 anlagilmig bir emr-i merdad-
dur; akil buna karsi aczini degil kudretini goriir.
i’caz ile ta’cizin bilyiik farki vardir. Tendkuz, akh
i’cAz etmez ta’ciz eder. I’caz kargisinda akil ve vic-
dan miisahhar ve mahziizdur, lisan soylerse susmak
igin soyler. Ta’ciz kargisinda vicdan asidir, lisan su-
sarsa firsatda sdylemek igin susar. Aklin kesfiyyat-1
tecriibiyye kargisinda vaz’iyyeti ne ise kesfiyyat-i
diniyye karisinda da vaz’iyyeti odur. Alemde higbir
tecriibe muhal-i akliyi ispat etmedii gibi kesfiyyat-
1 diniyye de muhal-i akli hudiduna giremez. Hasih,
aklin idrakdeki kusuru miimteniat sahasinda degil



miimkinat sahasindadir. Akil bu iki sahay: karisdir-
mamak igun yegane bir mi’yadur... [Dibdce, 26-27]

Yazir’m ilahi irade ve kudretin aklen muhal olana ta-
alluk edip etmedigi, aklen muhal olanin dindeki ko-
numu ile ilgili olarak alintiladigimiz fikirleri, din
felsefesi ve felsefi teoloji agisindan tizerinde ozellik-
le durulup degerlendirilmesi gereken onemli goriis-
ler olmakla birlikte yazinin konusu ile dogrudan il-
gili olmadigindan, s6z konusu degerlendirmeye bu-
rada girmiyoruz.

insanda hem beka yani devamhilik hem de yenilik ya
da yenilenme arzu ve egilimi bir arada bulunur. Esa-
sen insamn aradif1 “beka i¢inde teceddiid, teceddiid
icinde beka dir. Bununla birlikte her teceddiid veya
her yenilik insanin egilim duyup arzu ettigi bir sey
olmayabilir. Sevilip arzu edilen yenilikler 6liime yol
agan degil hayata vesile olan yeniliklerdir. Bu du-
rumda yeniligin degerini tayin etmedeki temel dlgii-
tiin ne oldugu, hangi yenilenmenin 5liimle sonugla-
nacag), hangisinin hayat bahsedeceginin nasil anla-
silacag meselesi onemli bir mesele haline gelir. Ya-
z1r’a gore arzu edilen ve degerli olan yenilenme (te-
ceddiid), gegmisle bagi koparmayip gelenegin tem-
sil ettigi kimligin devamliligini saglayan yenilenme-
lerdir. Gelenekle tagmnmis olan kimlikle bag biiti-
niiyle koparip mutlak bir degisiklige (tagayyir-u
mutlaka) gotiiren yenilenmeler, gergekte bagkala-
simdan (tebeddiil) baska bir sey degildir.

Arz ettigim vechile her teceddiid hayat olmayacag1
ve teceddiidiin kiymeti, mutazammin bulundugu ci-
het-i temasiil ile bekdy: te’yid idebilmesinde ve ta-
havviil ve tahaffuzun derece-i azametinde bulunaca-
g1 igun cihet-i temasiilden mahrum ve teglyur-i
mutlaka miintehi olan teceddiidler, artik teceddiid
degil bekay: yikan bir tebeddiildiir. Bir ashin seyr-i
inkisafin1 ta’kib itmeyen, bir vakia-i ibtiddiyyenin
etrafinda bir silsile-i tekAmiil ahz eylemeyen teced-
diidler mevt-i kiillidirler. Buna lisan-1 seriatde bidati
seyyie itlak olunur. [Dibdce, 33]

Esasen biitiin bu analizlerin yapilmasindaki gaye,
sz konusu bu yenilenmenin islam’da nasil gergek-
lesecedi konusunda agik bir fikre sahip olmaktir. Bu
konuda Yazir’in temel ilkesi, yenilenme yani teced-
diidiin tebeddiil (baskalasim) ve tahrif olmadifidir.
Teceddiid’ii, tebeddiil ve tahriften ayirt eden temel
dlciit vahdet ilkesidir. Vahdet ilkesi ile, ortaya ¢ikan
yeniliklerin {immet-i Muhammed’i “limmet-i Mu-

hammed” yapan asli kimlik (haziyyet-i immet), mu-
hafaza edilecektir. Bu kimlige yabanci olan, onu de-
gistirip doniistiirecek sonunda da kendisine yabanci-
lagtiracak olan her yenilik, “bid’at” olarak kabul edi-
lecektir.

Yazir, dinimizin her asrin baginda
yenilenmesini beklemenin hakkimz;
bu yenilenmeyi yapacak miiceddidi

yetistirmek icin cahsmanin gorevimiz oldugu

sonucuna varir.

Simdi mebadi-i ilmiyye ve akliyyesi sabit ve mahfuz
olan dinimize bu teceddiid nasil gelebilir? Fikr-i
bid’ate karsi miihacim olan din-i miibin bu teceddii-
dii nasil temin idebilecek? Sunu iyi derhatir etmek
lazim gelir ki evvel ve ahir gbyledigim vechile te-
ceddiid, tebeddiil ve tahrif degildir. Islam’da en bu-
yiik diistur diistur-u vahdet oldugu igun biitiin mebé-
di-i siire bu diistur-u vahdetin cihet-i inkisafi nokta-
i nazarindan amil olacak ve biitiin teceddiidatda bu
nokta-i nazar mahfuz tutularak haziyyet-i tmmet
muhafaza edilecekdir. Bu suretle her asirda véki
olan fikri ve maddi hadisat bir tecriibe nokta-i naza-
riyle tedkik edilub mebadinin suver-i tatbikiyyesine
irca-i nazar olunacak ve bu suretle bir taraftan tecru-
bi ve istikrai diger taraftan akli ve istintaci muzéaf
bir seyr ile cihet-i telaki bulunacak ve bu suretle ha-
yat-1 iimmete guuri veya lasuurf olarak giren sutinat-
, cedidenin neseb-i sahiha-i diniyye ve ser’iyyesi
tenkih ve tesbit olunacak, ve avanz-1 miihlike olan
bidatlerle, esbab-1 hayatiyyeden olan inkisafat-1 ce-
dide bittefrik birisi tayy ve birisi takrir edilecek ve
nihayet ukdl ile hissiyyat tevhid olunarak vicdanlara
yeni ihtiyaglari tatmin eden yeni bir negve-i setaret
ve emniyet verilmek hususuna itina kilinacakdir.
Mebadi-i mansiisa mahfiz tutulacak ve fakat tefriat
ve tatbikét nokta-i nazarindan yenilikler husile gele-
cek, daha dogrusu bizimseyecegimiz yeniliklerle bi-
zimsemeyecegimiz yeniliklerin hudidu ayrilmak gi-
bi bir inkigaf-1 vicdani elde edilecek ve bu tarik ile
nefs-i ictimai fetret ve sikakdan kurtulacakdir. [Di-
bdce, 34-35]

Yazir yenilenmeyi gereklestirecek miiceddidin ka-
¢inmasi gereken hususlara dikkat ¢ekerken su uyari-
larda bulunur:
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Miiceddidin yapacag sey vahdeti kirmak, sikédki ar-
tirmak, usilii inkar, fiiriu tecrid, istikdmetden inhi-
raf, tesehhiyit-1 miicerredeye tebe’iyyet suretiyle

tirildigini diger taraftan da sosyal dokudaki farklilik-
larin derinlestirilerek toplumdaki mevcut birlik ve
beraberligin ayrigtirilma tegebbiislerini gozlemledik-

vicdan-1 iimmeti ecnebi vicdanlara temsil etmek ve  ¢e s6z konusu kavramlarin 6nemi daha da belirgin
haziyyet-i iimmeti ref’ edecek bed’iyyata yol agmak  hale gelmektedir. B
olmayacakdir. Teceddiid bize nefret degil, muhabbet
zerk edecek, hirds degil emniyyet getirecekdir. Her
asrin tarihini giizelce zabt etmek ve o tarihde, esbab ~ dipnotiar
veilel-i ser’iyyenin kiymet-i ameliyyeleri ve netdic- ! Yazir’in bu eseri, Dr. Nazif Oztiirk tarafindan Elmali M.

i ictimaiyyelerini tedkik, ve bu suretle asr-1 sabikin ~ Hamdi Yazir Gézilyle Vakiflar (Ahkamu'l-Evkaf) (Ankara:
TDV Yayinlari, 1995) ismiyle, terciime ve sadelestirilmis
metinleriyle birlikte tipk: basimlari bir arada, nesredilmis-
tir.

bir fezlekesini yapip asr-1 atinin ihtiydcatim ta’yin
eylemek, iste verese-i enbiya olacak ulema-i dinin
vazﬁ'el.en budur; IhUy.ﬁcﬁt—l nfazarly.e llfni’ lh.tlyﬁc:.a.t- 2 Hiisrev Subagi, “Elmalili Hamdi Efendi ve Hat Sanatimiz-
1 ameliyye amell sahsiyetler ister ki miiceddidler ig- dald. Yeri”, Blwalis Miuhammed Eomdi Yz Sempozyu-

te bu sahsiyetlerden zuhilir edecek ve bu sahsiyetler mu, s. 320.
iimmetin haziyyetinden yetismek lazim gelecekdir.
[Dibdce, 35]

insanda hem beka yani devamhilik hem de
yenilik ya da yenilenme arzu ve egilimi bir
arada bulunur. Esasen insanin aradig: “beka
icinde teceddiid, teceddiid icinde beka”dr.
Sevilip arzu edilen yenilikler dliime yol acan

degil hayata vesile olan yeniliklerdir.

Yazir’in Miisliman bireyin ve immet-i Muham-
med’in kimligini degistirip doniistiirecek, dolayisiy-
la bireyi ya da immeti kendisi olmaktan ¢ikartip
baskasi haline getirecek geligmeler olarak yorumla-
i1 tebeddiil, tagayyur ve tahriften teceddiidii ayirt
etmek fizere kullandig1 anahtar kavramlar; cihet-i te-
mdsiil ile bekdy: te'yid, diistur-u vahdet, haziyyet-i
iimmet ve nefS-i ictimdi kavramlandir. Bu kavramla-
rin ortak paydasi, Muhammed iimmetinin birligi ve
devaminin temini, kimliginin muhafazas: ve bireyle-
ri arasindaki ortak degerlerin korunmas: geklinde
ifade edilebilir. Cenéb-1 Allah’in her asirda bu im-
mete dinini yenileyecek (tecdid edecek) adam veya
adamlar gonderecegi bildirilen hadisten (innellahe
yebasii lihdzihil immeti ald re 5i kiilli mieti senetin
men yiiceddidii lehd dinehd) hareketle Yazir, dinimi-
zin her asrin baginda yenilenmesini beklemenin hak-
kamiz; bu yenilenmeyi yapacak miiceddidi yetistir-
mek icin ¢aliymanin gérevimiz oldugu sonucuna va-
Iir.

Giiniimiiziin kiiresesellesme siirecinde toplum ve bi-
reylerin kiiresel dlgekte bir taraftan tek diize hale ge-
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