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050-60’larda tarihgilerin ve sosyal bilimcilerin
1 teorisine gore, “modernlesme siireglerine bag-
Iv olarak din, hem bireyin bilincinde hem de top-
lumsal seviyede gerileyecektir. Ne kadar ¢ok mo-
dernlesme yasanirsa, sekiilerlesmenin hizi da ona
gore artig kaydedecektir.” Acaba burada sézii edi-
len sekiilerlesmeden ne anlasilmalidir? Secular
sozcugu Latincede ‘soeculum’ sozcigiinden gelir.
Bu terimin, zaman ve mekan ¢agrisimlarini birlik-
te veren bir anlamlar diinyas: vardir. “Zaman”, d6-
nem, onun simdi olugunu, hazir olusunu; “mekdn”
ise dinyada ve diinyevi olusunu gosterir. Dolayi-
styla soeculum, bu ¢ag ve simdiki zaman anlamina
olup! ilahi zamana degil, diinyevi zamana tekabiil
eder. Insan aklinin, dini ve metafizik bagdan kurta-
rilmasim ifade eden sekiilerlesme, zaman igerisin-
de, gitgide, sekiiler zihnin iirettigi bilgi, eylemsel
planda sosyal hayatin biitiin alanlarina intikal etti-
rilir. Boylece kamusal hayattan dislanan din, bir
vicdan meselesi haline getirilir.2 Tarihsel anlamda



Greko-Romen ve Yahudi geleneklerinin Bati Hiris-
tiyanlig1 igerisinde kaynasmasindan dogan?® sekii-
lerlesme, artik, insanin bakigimi fizikétesi evreden
buraya, simdiye ve hali hazira ¢evirmenin ismi
olur#

Kur’an Agisindan Diinyevilesmeye Bakis

Goriildigi gibi sekiilerlesme, ontolojik anlamda
ebediligi “simdi”de aramanin adidir. Hi¢ kuskusuz
her insanda ebedilik (huld) diisiincesi vardir. Ken-
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disinde yeterli diizeyde “rakvd” gelismemis insan-
lar, Kur’an’in “aldatici zevk ve geginme™s diye ta-
nimladig1 diinyanin cazibesine tutularak “ebedi li-
gl bu diinyada aramaya kalkabilir. Nitekim Kur’an,
boyle bir insan tabiatindan daha somut bir bigimde
bahseder: “Fakat o, diinyaya meyletti/“ahlede
ile’l-arz1” ve hevdsina uydu. "¢ Bu dyette, ‘ild’ eda-
tryla kullanilan ‘el-arz’ sozciigii, yalin anlamda ed-
diinya kavrami kargiliginda diinyevilegmek anlami-
na gelmektedir. Agtkga bu ayette, insan hayatim
maddi diinya ile simirlandiran ve ahlaki degerleri
hige sayarak diinyayr doya doya yagsamak isteyen
bir kimsenin psikolojisi anlatilmaktadir. Arapga’da
insan bir seye meylettigi zaman “ahlede ileyhi” de-
nilir.” Insanda diinyevilesme anlaminda huld/ebedi-
lik diigincesini koériikleyen unsurlar arasinda servet
birikimi, taraftar ¢oklugu, istignd duygusu, biiyiik-
lenme, nankorliik gibi durumlarnn etkileyici oldugu
bir gergektir. Bunlar tutkularimin esiri olmus ve ba-
kiglarim1 buraya ¢evirmis olan insanlarda Allah”
unutma gibi bir sonucun dogmasina yol agabilir.
Ciinkii seytan da Hz. Adem’e; “Oliimsiizliik ve yok
olmayacak bir milk® tavsiyesinde bulunmustu.
Giiclii dhiret inanciyla donanmayan insanlarda ser-
vet, dini hassasiyetleri zayiflatmakla kalmaz, sekii-
ler bir mantalitenin olusumuna da yol agabilir. Ni-
tekim Kur’an’da bu durum ¢ok giizel tasvir edi-
lir: “Mal toplayarak onu tekrar tekrar sayan, diliy-
le ¢ekistirip alay eden kimsenin vay haline! Mali-
mn kendisini 6limsiiz (ahlede) kilacagimi samr.”™
Halbuki Kur’an’a gore, ahreti goz ard1 ederek diin-
yad hayatim tek hayat olarak gormek inkarciliktir:
“Onlar, hayat ancak bizim gu diinyd hayatimizdan
ibarettir, biz bir daha dirilecek degiliz derler.”'"
Kald1 ki Kur’an’in ortaya koydugu “el-hayatiit-
diiny@” tasavvuru, “el-dhire”’den kopuk degildir.
Ahiret yurdundaki beklentilerin kaynag ve mesrt

zemini diinyddir. Dolayisiyla, diinyevi tabiatimiz
ilahf tabiatm bir tezahiirii olarak goériilmelidir.!!

Islam, diinya kurmaya kars1 degildir. islami litera-
tirde ‘arz’” kelimesi, yeryiiziiniin cografi ve jeolo-
jik yoniinii, diinyd ise, hayat ve insan hayatiyla il-
gili yonlinii temsil eder. Bu nedenledir ki diinyd,
¢ogu zaman Kur’an’da, hayat kelimesiyle birlikte
kullanilmig ve dhiret kavramimin mukabili olarak
zikredilmistir.'? Kur’an’da diinya i¢in /aibiin/oyun’
ve ‘lehviin/eglence’ diyen ve diinydnin igsel ilgi
yanina dikkat ¢eken ayetler oldugu gibi, “hak-
kun/ger¢ek” diyen ve diinydnin digsal yanina dik-
kat ¢eken ayetler de vardir.!? Bu dyetlerde gegen,

islam, “Benim, karmim tok baskalari

bana ne?” anlayisimi ortadan kaldirmak icin
bir paylasma ahlaki olan zekati farz kilmus;

“Sen calis ben yiyeyim.” anlayisini tedavi
etmede de ribay: yasaklamstir.

dinyay1, “hakla yaratti” pasajmin anlam, hakkin
ortaya ¢ikmasi ya da hakka gotiiren bir delil olma-
st yonilyledir.' O halde uzaginda durulmas: gere-
ken varlik/diiny4, igte, ilgi tarafinda aranmalidir.
Yoksa diinya, Allah’a giden yolda yol gosterici ol-
mak bakimindan bir arag olarak ¢ok degerlidir; zi-
ra burasi, Allah’in sifatlanyla iligkili bir varlik ala-
nidir. Téabiri cdizse, yeryiizi biitiin unsurlaryla, Al-
lah’in sifatlarina aynalik yapmaktadir. Diinyanin
yeryiiziine bakan cephesi bu yoniiyle giizel olup
degersiz ve nefret edilecek bir yer degildir.
Kur’an’da uyari, sadece diinya hayatinin, dhiret ha-
yat1 gdzardi edildiBi takdirde Allah’la olan iligkiyi
saptiric1 méhiyetine yoneliktir.!5 Ciinkii bu anlam-
da diinya, sufilerin tanmmyla; “insani, Allah'tan
uzaklagtiran geydir.”'6

islam dini, kirli ve giinahkar bir varlik olarak “diin-
ya”y1 digta, yani esyanin maddesinde degil, icte, il-
gi tarafinda arar. Oyleyse, uzaginda durulmas: ge-
reken bir siifli varlik/‘diinya’ varsa, o i¢imizde ara-
nacak demektir. Tlgi tarafi ile arada gerektigi kadar
bir temas boslugu birakmaya ozen gosterdikten
sonra, dig goriintiileri olarak mal miilk tarafi ile
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iliski kurmanin herhangi bir sakincasi oldugu soy-
lenemez. I¢ diinyamiza hilkmetmeye kalkmadikga
yiyecek, igecek, giyecek olarak madde tarafinin ha-
ram kilinmas: igin bir sebep yoktur: “De ki: Al-
lah’in kullart icin ¢ikardigi zineti ve temiz/hog ri-
ztklart kim haram etmigstir?”!7 Evet, bu ayetten an-
lasiliyor ki uzaginda durulmasi istenen kirli ve gii-
nahkar “diinyd” esyanin maddesinden kiginin ig
dlemine (kasid ve niyetine) aktariimig olmaktadir.
Nitekim, diinya mali, kalem kalem sayihip dokiile-
cek olsa, her birinin kendi maddesinden ¢ok pesine
taktig1 hirs ve ihtiraslardan dolay: asagilandig1 go-
rilir: “Kadinlar, ogullar, yiiklerle altin ve giimiis,
salma atlar, davarlar, ekinler.”'® Bunlarin hepsi,
siiphe yok ki diinyad malidir. Fakat hepsi de dikkat
edilsin, kadin, ogul, altin ve giimiis v.s. olduklan

Gerek bireysel ve gerekse sosyal hayatta

nefsi olabildigince kigskirtma iizerine dayals

sefihane bu hayat, maalesef insanin ulvi
latifeleri ve aklim nefsi emmarenin
tutsag) haline getirmistir.

i¢in degil, hizmetine kosulduklar1 diinyad hayatinin
tiirlii ihtiraslarini karsilama sifat ve yetenegine sa-
hip nesneler olduklar i¢in kirli ve giinahkardir.!?
Yoksa Islam, diinya kurmaya kars: degildir. Bun-
dan dolay1 Mevlana, din diinya iligkisini “deniz ge-
mi” metaforuyla anlatir. Nasil ki der, geminin su
iizerinde olmasi geminin yiiriimesine yardimci olu-
yorsa, Allah’la ilgiyi kesmeme iizerine kurulu bir
diinya anlayisi1 da dinin ayakta durmasina yardime:
olur.20 Ciinkii din-diinya iligkileri saglikl yiiriidiigi
takdirde, temeli adalet ve sefkate dayali bir mede-
niyetin inkisafina yol agar, bu durum, kiiresel 61-
cekte bang ve uzlast kiiltiiriiniin egemen olmasint
saglar. Iste Kur’an, Allah’tan kopusu engellemek
igin, siirekli agkinlik, yiicelik ve “6te” fikrini insan-
da canli tutmak adina Allah’a karg1 sorumluluk bi-
linci anlamu tagiyan ‘fakvd’ kelimesini dne gikarr,
Takvd, insamin ahlaki alanda bozulmaya kars: ken-
dini korumasina ve gahsiyet agisindan ¢oziiltip da-
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gilmaktan korunmaya yardimeci olan ve dziinde er-
demli nitelikler tasiyan bir ahlak kavramdir.
Kur’an’daki biitiin dhiret fikri, igte bu takva kavra-
mina dayanir. Bu sebeple insan, kalbini, zihnini,
gozlerini, askinliga gevirmeli ve “ben”inde/”bi-
lin¢”inde gereken sorumluluk duygusunu olustur-
malidir. Ciinkii her tiirlii ahlaki degerden kayitsiz
yasayan insan, asir1 tamah sonucu, anltk doyumla--
ra dayali yagam bi¢imini segmek suretiyle diinye-
vilesir. Artik o yeni bir kimlikle tammr; “Ehl-i
diinya.” Sahsi kaprisleri doyurmaya yoénelik ehl-i
diinya igin tek bir yasam bigimi vardir: “Hedo-
nizm.” Higbir toplumsal kural ve ahlaki bariyer ta-
nmimayan hedonist kimlik i¢in diinyevi zevkler ug-
runa her sey mubahtir. Iste 19. yiizy1l materyalist
diigiince bigimi, diinyevilesmeyi getirmistir. Bu
gercege; “Onlar diinya hayatim seve seve ahirete
tercih ederler...”?! dyeti igaret eder. Diinyevilesme,
insan hayatinda negatiflik anlamindaki hirs1 ve he-
donizme diigkiinligii besler. Nihilist bir bakis agis1-
na sahip olan bu yagam tarzi, modern donemlerin
insanini, ahlaki anlamda yaralamig ve asil vazife-
sinden uzaklagtirmistir. Gerek bireysel ve gerekse
sosyal hayatta nefsi olabildigince kigkirtma iizerine
dayali sefihane bu hayat, maalesef insanin ulvi la-
tifeleri ve aklim nefsi emmarenin tutsag haline ge-
tirmigtir. Bunun sonucu olarak insanin dinle ilgili
duyarlilifi ve hassasiyeti olabildigine zayifladig:
icin insafsizlik, yalancilik, hirs, israf, fuhus, hiya-
net, giybet gibi Kur’dn tarafindan giddetli bir su-
rette yasaklanmig olan rezaletler ortaya ¢ikmistir.

Diinyevilesmeye Kars1 Paylasma Ahlaki

Bilindigi gibi iinlii sosyolog Max Weber (1864-
1920) klasik tezinde, endiistriyel kapitalizm gelis-
tikge asketizmin?? dnemini yitirecegini ve diinyevi-
lesmenin kacinilmaz olacagini vurgulamigtir.23
Gergekten de Bati diinyasinda Protestan ahlaki,
paylasmay1 devre digi birakarak, salt tasarrufu teg-
vik etmek ve servet birikimini artirmak adina mes-
rulagtiric1 ve kalkinmaci bir ara¢ olarak diinyevi-
lesmenin 6niinii agmustir. islam da ¢alismay: emre-
der, ama Islam servetin belirli ellerde tekellesmesi-
ne karsidir.2¢ S. Nursi’nin dedigi gibi Islam, “Be-
nim, karmim tok bagkalart bana ne?” anlayigin or-

tadan kaldirmak igin bir paylagma ahlaki olan zeka-



t1 farz kilmus; “Sen ¢alis ben yiyeyim.” anlayigim
tedavi etmede de ribay1 yasaklamstir.2s Islam, pay-
lagma eksenli olmayan Protestan ahlakinin aksine,
tasarruf ve biriktirme odakl tekellesmeyi 6nlemek
i¢in mevcut sermaye birikimini iiretime dontigtiiriir
ya da zekét vermek ve infakta bulunmak gibi, ser-
vetin toplumsal hayatta ihtiya¢ sahiplerinin ekono-
mik anlamda gii¢lendirilmelerinde kullamimina y6-
nelik tesvikte bulunur. Islam, insana ekonomik te-
sebbiis dzgiirliigii verirken, bir yandan da tekelcili-
gin geligmesini kontrol eder, denetler. Ciinkii pay-
lagma ahlakina dayali manevi égelerden arndiril-
mis bir dini anlayisin, Protestan Hiristiyanlikta ya-
sandig gibi, vahsi kapitalizmin cazibesinden yaka-
y1 kurtarmasi zordur.

Islam diisiincesinde emek, kutsaldir. Kur’an’da bir-
¢ok dyette Allah’in ¢izdigi siurlar (hudidullah)
dogrultusunda, kisinin 6zel miilkiyete sahip olma
hakk: vurgulanir.2é Bu 6zel miilkiyet higbir zaman
insani, kendisinden ve ortak kaderi paylastit top-
lumundan koparmamalidir. Aksine, baskasinin
miilkii ve kolesi olma duygusu, insani, kendisine ve
toplumuna yabancilagtirir. {slam inancina gére, bir
kimsenin, “Bu benim malimdir.” demesinde bir sa-
kinca yoktur ama “Ben malima aidim.” demesi
dogru degildir. Islam, mii’minin egya ile olan ilis-
kisini kesmez; insanin egyaya karsi olan asir1 dis-
kiinligiinii terbiye eder. Boyle bir terbiyeden gegen
Miisliimanin, artik herhangi bir serveti cebinde ta-
simasi ve avucunda tagimasi caizdir. Ama kalbinde
tagimasi cdiz degildir. Ciinkii kalbe servet egemen
oldugu zaman, insan onun emrine girer ve hevési-
nin yénetim ve denetimi altinda yiiriir. Boyle bir
kimsenin Allah’la iligkisi tartigmaya aciktir. Onun
i¢in esyaya egemen olan kimse, manevi ozgirligii-
nii elde etmis, esyanin kendisine egemen oldugu
kimse ise tutsakliga diismiistiir. iste Islam, miimini
paylasma ahlakiyla egyanin tutsagi olmaktan kurta-
rir. Esyaya tutsak diigen bir cimrinin Allah yolunda
harcamasi, ¢evresindeki yoksul ve garesizleri dii-
siinmesi miimkiin degildir. Git gide onun kalbi ka-
tilagir ve miistekbir nitelige sahip bir kimse olur.
Artik esya, o kimseyi nefsani hazlarin pesinden
umutsuzca kostukga kosturur. Gonlii Allah’tan ko-
puk insanlar ne kadar varlik igerisinde yiizerlerse

yiizsiinler, agtirlar, doymazlar. Maalesef yasadif-

miz gagda vahsi kapitalizmin pengesine diigen mii-
minlerin ¢ogu, sekiiler bir ruhla donanmig ve neti-
cede infak ve bunun dogurdugu bir sonug olan sos-
yal yardimlagma ve dayanigma eylemini terk etmis-
lerdir. Bu yeni durum: “Mutfak, tuvalet ve banyo”
arasinda yeni bir yagama alani olusturmustur. Glo-
ballesme ile birlikte biitiin diinyay1 etki alanina kat-
mak isteyen modern proje, Miisliimanlar: da etkile-
migtir. Son zamanlarda Miisliiman kesimde ahlaki
anlamda yozlagma ve savrulma seklinde tezahiir
eden dini ve sosyal alanda gordiigiimiiz olumsuz
degisim Ornekleri bunun yeni kanitlanidir.

islam diisiincesinde emek, kutsaldr.
Kur’an’da bircok ayette Allah’in cizdigi
simirlar (hudiiddullah) dogrultusunda,
kisinin 6zel miilkiyete sahip olma
hakk: vurgulanir.

Sonug¢

Kur’an’a gore gergek hayat, nihdi hakikatin kendi-
sidir.2’7 Bu hayat, diinydda anlamlandirilacaktir.
Boyle bir varlik alam, agkin varlikla baglantilidir.
Sorun, “cl-hayétii’d-diinya”y1 reddetmek degil,
belki, din digilifs kutsadigi ve goniillerde egemen-
lik yanisina giren, asir1 “hubbu 'd-diinyd/diinyd sev-
gisi” tutkusunu agmaktir. Kur’an’da diinya hayati
ve metdmin yerilmesi, onun, amaci diginda kulla-
nilmasindan dolayidir. Yoksa diinyd metdinin hakki

veriliyorsa, bu 6villmektedir.28

Yasadigimiz yiizyithn en biiyiik sorunlan arasinda
“ahlaki degerler” alaminda ¢okiintii gelmektedir.
Maalesef boylesi bir yagsam bigiminin arkaplaninda
diinyevilegme vardir. Eger din diinya iliskileri yeni-
den rayma oturtulmazsa, devam eden bu durum,
toplum hayatinda gelir dagilimindaki adaletsizlik-
leri koriikler, liiks ve konfora 6zenti, simfsal aynm-
lar1 derinlegtirir. Ahlaki dindarhigin zayiflamasiyla
es zamanh olarak diinyevi hassasiyetlerin artmasi
onplana gikar. Eger temelinde “bereket” yatan yeni
bir iktisat ahlaki gelistirilmezse, diinyevilesmeyi
dizginlemek zorlagir. Bireysel hayattan toplumsal

hayata, hatta uluslararas: iliskilere varincaya kadar,
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onurt korumanin yolu, “dini ahlaki” eksen alan
yeni bir iktisat anlayisindan geger. Ciinkii “sahip
olma” igglidiisiinii olabildigince besleyen “hirs” sa-
mimi dindarlifi ortadan kaldirdig gibi, dhiret ha-
yatmin kazanglarina yonelik paylagsma ahlakini da
yok eder. “Israf ekonomisiyle” malul bir yasam bi-
¢imi, kanaatsizligi dogurur, kanaatsizlik de siikri
ortadan kaldirarak Allah’a ragmenligi kuvvetlendi-
rir. Bu durum, onuru kirmakla kalmaz, birey ve
toplumlarin sahsiyetini zedeleyen dilencilik yolunu
da agar. Iste iktisatsizlik ve israf yiiziinden gelisen
bereketsizlik her tiirlii yoksulluga davetiye ¢ikara-
rak diinyevilesme alanindaki krizi derinlestirir. O
halde bu krizi ¢6zmenin yolu, milletlerin i¢timai
hayatim sarsan hurs, israf, kanaatsizlik gibi her biri
diinyevilesmenin alamet-i farikalar olan ahlaki de-
gersizlige kars, iktisat, kanaat ve tevekkiil gibi ah-
laki degerlere yeniden hayatiyet kazandirmaktan
gegmektedir. B
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