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C. Dinlerle Ilgili Verdigi Bilgiler

a. Genel Ozellikleriyle ve Tarihi Sosyolojik
Perspektiften Dinler

Seriati’nin degisik dinlerle ilgili bilgi ve goriislerine
gegmeden once tarihi sosyolojik bakig agisindan ana
hatlariyla dinlere ait goriiglerini vermek ayn bir
onem arzetmektedir. Ondan da dnce genel bakis agi-
siyla dinlerin ortak ve farkl ozelliklerine getirdigi
yaklagimlari incelemek gerekecektir. O, bu noktada
her dinin ortak 6zellikleriyle ilgili yirmi bes madde-
lik ayrintih bir liste sunmustur. Bunlardan énemli
goriilenler sunlardir:

1- Din, varlik dleminin anlamli oldugunu ortaya ko-
yarak bunu ispat eder.

2- Insana ve tarihe nihai bir son biger ve insani 0 son
gayeye yonlendirir.

3- Varligin ve insanin ruh-madde seklindeki ikiligi-
ni gosterir. Biitiin esyay, isleri ve gergekleri hisse-
dilenler ve hissedilmeyenler diye ikiye ayirr.

* Seleuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 26,
Giiz 2008’den iktibastir. (Bir 6nceki sayida yaymlanan 1.
Boliimde bu not sehven konmamstir. Oziir dileriz.)




4- Tanr’nin yaratif1 olarak kéinata belli 6l¢iide kut-
sallik atfeder.

5- Tabiat ve insan birligine vurgu yapar.

6- Insana sorumluluk vererek kendisini yetistirmek
ve daha iyi bir alin yazis1 yapmak igin gayret sarfet-
meye yoneltir.

7- Ruhun bekasini savunur.

8- Egyaya ve insana kulluktan kurtulug yolunu gos-
tererek bunlarin yerine Tanr1’ya kullugu savunur.

9- ideal insan yetistirerek fazilet sehri olusturmaya
¢aligir.

din olarak ayn bir 6zellik tagimakta bylece toplu-
mun daima denge halinde olmasim saglamaktadir.3

Seriati Hint, Misir, Mezopotamya ve Hiristiyan din-
lerinde goriilen teslisin sosyolojik bakis agistyla si-
nifsal sirkin bir gesidi oldugu kanaatindedir. Yine yu-
karida s6z konusu boliimde zikrettigimiz gibi ege-
men sinuf baglangigta tek boyutlu iken insanlik tarihi
boyunca tekdmiil ederek ii¢ boyutluluga doniigmiis-
tir. Bunlardan Firavun siyasi, Karun iktisadi ve

Ona gore Tarih Felsefesi diyalektik tezat
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esasina dayandig gibi dini tarih de bu esasa
baghdir. Ornegin Zerdiistliikte, Budizm'de,
Taoizm’de ve islam’da Tarih Felsefesi tezat

10- Tesadiifii reddederek her seyin tanrisal irade so-
nucu var oldugunu savunur.

11- Insam diyalektik anlamda geliski ve zithklarla
miicadeleye sevkeder.!

Seriati’nin dini tarih ile ilgili goriigleri de ayn bir
ozellik tagimaktadir, Yukanda Seriati’nin fikirleri
boliimiinde degindigimiz gekilde Ona gére Tarih
Felsefesi diyalektik tezat esasina dayandig gibi dini
tarih de bu esasa baglidir. Ornegin Zerdiistliikte, Bu-
dizm’de, Taoizm’de ve Islam’da Tarih Felsefesi te-
zat esasi lizerine kurulmustur. Bunlardan Taoizm’de
ve Cin kiiltiiriinde diyalektik goriis ok belirgindir.
Biitlin her sey Yang ve Ying esasi iizerinde siirekli
bir savagin igindedir ve biitiin egya bu savasin neti-
cesidir. Zerdiistliik’te iyi-kotii, nur-zulmet seklinde-
ki miicadelenin varlig1 bilinmektedir. Ibrahimi din
anlamiyla Islam’da da iyi-kotii, hak-batil seklindeki
miicadele siirmektedir.?

Seriati bunun yaninda dini diyalektigin baska bir bo-
yutundan daha s6z etmektedir. Buna gore tarih bo-
yunca toplumlar diinyaya yonelis ile dhirete yoneli-
sin diyalektik hareketinde bir sallanma ve gidip gel-
me halindedirler. Peygamberler ve dinler halkin ve
toplumun bu ydneliglerinin aksine y6n bulmuglardir.
Bu nedenle dinler ya ahirete ya da diinyaya yonelik-
tir. Dinin gelistigi toplum yapisina bagh olarak eger
toplum ahirete yonelmis ise din diinyaya ¢agirmus,
diinyaya yonelmis ise ahirete ¢agirmistir. Cin dinle-
rinde bdyle olduBu gibi Ibrahimi dinlerde de boyle
olmugtur. Lao-Tsu halki dhirete yonelmeye ve birey-
cilie, onun aksine Konfiigyiis diinyaya ve toplum-
culuga ¢agirmustir, Aymi sekilde Musevilikte diinye-
vi yOn baskin karakter iken Isevilik, yiizii ahirete do-
niik bir dindir. Ancak islam her iki boyuta sahip tek

esasl iizerine kurulmustur.

Bel’am da ruhani ¢ehredir. Her iigli de aym ozellige
sahiptir. Biri baskida bulunurken (Istibdad), biri sé-
miirmekte (Istismar), digeri de ahmaklastirmaktadir
(istihmar).# Ona gore Iran, Cin, Hint ve Yunan’in
peygamberleri veya din kuruculan istisnasiz baba ve-
ya ana tarafindan bu {i¢ boyuttan birine baghdirlar.
Lao-Tsu, Konfiigyiis, Buda, Zerdiigt, Mazdek ve Ma-
ni’nin hepsi iist siniftandir. Bunlara karsin fbrahimi
peygamberler ¢oban ziimresine baglhidirlar. Ya sanat-
kardirlar veya bunlara yakin kitlelere baghidirlar. s-
lam Peygamberinin de buyurdugu gibi istisnasiz hep-
si koyun otlatmugtir. $eriati burada iimmi kelimesine
de farkli bir anlam vererek bu kelimenin {immet-
ten/halktan geldigini sdylemis, bdylece Hz. Muham-
med’in tarih boyunca kabilelere hilkkmedenlere ve si-
yasi, dinf ve iktisadi giicii ellerinde bulunduranlara
kars1 immete/halka bagh olduguna isaret etmistir.5

Seriati Lao-Tsu, Konfiigyiis, Buda, Zerdiist gibi din
onderlerinin M.O. 6.yy.n sonlan ile 7. yy.mn basla-
nnda ortaya ¢ikiglarimin dini sosyolojik sebepleri
tizerinde durmaktadir. Ona gore bu durumu agikla-
yan tek gey derin ve biiyiik bir sosyal olgudur. Seri-
ati burada bu derin ve biiyiik sosyal olguya dayana-
rak dinlerin ortaya ¢ikiginda miilkiyet ve simif fakto-
riine dikkat gekmektedir. Cin, Hint ve Iran toplumla-
n diger toplumlardan daha erken miilkiyet asamasi-
na ulagtiklan ve miilkiyetin kendisi degismenin ve
medeniyetin olugmasinin, ayn1 zamanda ahlaki bo-
zulma ve insani iligkilerde sapmanin baglica faktorii
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oldugu i¢in, tamamen sinifsal medeniyetten dogan
sosyal ve ahlaki bunalima, yani 6zel miilkiyetin so-
nug¢larina mahkiim olup biiyiik bir 1slah ve ahlaki
ayaklanmaya da gebe olmuslardir. Iste bu toplumla-
rin tarihindeki bityiik dini mekteplerin ve s6z konu-
su biiyiik din kurucularinin ortaya ¢ikiglart bu do-
nemlere rastlamaktadir.6

Seriati insanlar arasindaki toplumsal anlagmazligin
ve miicadelenin sebebinin de tanrlar panteonundaki
miicadele ve anlagmazliin sosyolojik alana uygulan-
masi oldugunu soyler. Buna goére her tanr bir irkin
temsilcisidir. Zeus, Yehova, Baal veya Visnu’nun her
biri 1rksal asaletin zuhur ettigi yer ve bu asaletin des-
tekleyicileri olmuglardir. Tanrilar birbirleriyle savasg
halinde olunca onlara tabi olan irklar da gekisme ve

Seriati burada iimmi kelimesine de farkl

bir anlam vererek bu kelimenin
iimmetten/halktan geldigini sdylemis,
béylece Hz. Muhammed’in tarih boyunca
kabilelere hiikmedenlere ve siyasi, dini ve
iktisadi giicii ellerinde bulunduranlara karsi
itmmete/halka bagh olduguna isaret etmistir.

diismanlik halindedirler. Bu sekilde irksal geliski
agiklanmig olmaktadir. O halde sosyal Sirk tanrisal
sirkin bir yansimasidir. Sirk, ¢ok tanricilik dinidir.
Cok rkl, ¢ok simifli ve ¢ok aileli diizeni agiklamak
i¢in biitiin bunlar kutsallagtirma ve dinsellestirmedir.
Kutsallasinca ve dinsellesince artik ne tenkit, ne de
itiraz edilebilir, ne de degisime ugramasimt tasavvur
etmek mimkiindiir. Béylece Sirk, biitiin tarih boyun-
ca egemen smifin elinde bir alet olmugtur.’

Diigiiniiriimiiz kisaca dinlerdeki kurtulug problemine
de deginmistir. Hinduizm’de kurtulug “Veda” keli-
mesinin kokenini olugturdugunu soyledigi “vide-
ya’nin terciimesi olan irfan1 ve gergek marifeti bul-
maktir. Hiristiyanhkta kurtulug fedakarhk ve bagka-
larim sevmek; Zerdiist dininde dogru gorils, dogru
s6z ve dogru amel; Budizm’de ihtiyacin reddiyle do-
gan siiklinet ve Islam’da sadece Tevhidtir. Ancak Hi-
ristiyanligin, Budizm’in ve Zerdiist dininin dayandi-
g1 bu etkenlere belli oranda Islam’in da dayandigim
belirtir. igten kurtulusa ermek Hint’in dzelliklerin-
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den iken disaridan kurtulusa ermek Sami, Ibrahimi,
Arami ve Avrupali’ya 6zgldiir ve bunlar disardan
bir kurtaric1 arama konusunda ortaktirlar. 8

Son olarak Ali Seriati’nin dinlerin yasak meyve an-
layigina yaklasimlarini ele alan goriiglerini serdet-
meyi uygun gorilyoruz. Yunan mitolojisinde yasak
meyve “ates”tir. Ates insanin sahip olmaktan men
edildigi birgeydir. Prometheus onu tanrilardan galip
insana bagislamis, buna karsilik kendisi esarete, zin-
cir ve ebedi iskenceye mahkiim olmustur. Ciinkii
atesi insana verme sucunu iglemigtir. Burada ates
“bilgi ve goriig™tiir. Uzak dogu dinlerinde ise “yasak
ask ve yasak cinsel iliski”dir. Tanr1, ibrahimi dinler-
deki Adem ve Havva’min kargilig1 olan Yama (erkek)
ve Yami’yi (kadin) yaratmustir. Tann Yama’ya agk
yapma ve Yami ile yatma demigtir. Buna ragmen Ya-
mi, Yama’y: yatmaya davet etmig, ancak O diren-
migtir. Buna kargilik Yami, yatmaktaki amacinin ya-
sak olan ask degil de nesli devam ettirmek oldugu-
nu, efer yatmaya razi olmazsa &leceklerini ve de-
vam etmeyerek ebedi kalamayacaklarimi soyleyince
razi olmustur. Ibrahimi dinlerde ise yasak meyve
“biling/goriig”tiir. Seriati bunu Tevrat’in acikca
Kur’an’in ise isaretle ifade ettigini sdylemektedir.
Cennet’te istedikleri gibi hareket ederek istedikleri-
ni yiyip icen Adem ve Havva sadece bir meyveyi ye-
mekten men edilmiglerdir. Iste ona gore bu meyve,
“goriig™tiir. Clinkii Kur’an ayetlerine gére Adem ve
Havva Allah’in nidasina ¢iplakliktan utanmaksizin
cevap verirken yasak meyveyi yedikten sonra ¢ip-
lakliklarindan utanmuglar ve gizlenmislerdir. Ciinkii
daha énceden ¢iplaklik hakkinda “gériis” sahibi de-
gil iken yasak meyveyi yemekle goriis ve biling ka-
zanmiglardir. O halde yasak agag¢ “goriig/biling aga-
c1”dir. Seriati’ye gore Allah’in insani bilgi, biling ve
goriis meyvesini yemekten men etmesinin sebebi,
biitiin dertlerin bilgi ve suurdan kaynaklanmasidir.
Zira bilmeyen ve gormeyen ne eziyet ne de 1zdirap
sahibidir. Seriati aslinda Allah’m, insanmn yasak
meyveyi yemesini istedigi kanaatindedir. Ciinkii
meyveyi yemeksizin biling ve goriis sahibi, dolayi-
styla insan olma sdz konusu degildir.?

b. ilkel Kabile Dinleri

Seriati kendi toplumumuzu tanimak i¢in ncelikle
bedevi/ilkel toplumu tammak gerektigi gibi dini ta-
nimak, din duygusunun nasil olugtugunu bilmek, di-
ni amellerin, ibddetlerin ve din ismiyle sahip oldu-



gumuz inanglarin nasil meydana geldigini tanimak
i¢in de bedevi/ilkel toplumu ve bu toplumlarin din-
leri olarak ilkel dinler geklinde tanimladig: ilkel ka-
bile dinlerini tammak gerektigini soyler.'® Ona gore
ilkel kabile dinleri olduk¢a fazladir. Ancak onun bu-
radaki hedefi tek tek ve ozel bigimde bunlarin hep-
sinden bahsetmek degildir. Ciinkii hedef Dinler Tari-
hi’nin bir donemini genel olarak dile getirmek, ilkel
dinleri ana hatlanyla tanimaktir. Bu yiizden yalnizca
Fetisizm, Animizm ve Totemizm’den s6z etmekte-
dir."

1. Fetisizm

Diisiinlirimiiz, Spencer ve benzerlerinin biitiin in-
sanligin dini diye kabul ettikleri ve diger dinlerin
kendisinden dogduguna inandiklar1 dine “Fetisizm”
veya “Animizm” denildigini sdyler. Bunlarn énce-
leri iki ayr1 din olarak diisiiniiliirken bugiin baz1 dii-
stiniirlerin ikisini bir tek din olarak kabul ettiklerini
belirtir. Fetisin boncuklar, kiigiik taslar ve bedevi ka-
bilenin taptif1 muteber esyalar oldugunu ifade ede-
rek insanlann ilk tapmaklan ve bedevilerin ibadet
yerleri oldugunu soyledigi dag magaralarinin kegfin-
den sonra boncuklarnn bulundugunu ve gesitli sekil-
lerde o tapinaklarda korunduklarini ifade eder. Be-
devinin onlara dokunmakla, mesh etmekle veya on-
lan 6pmekle ibadet ettigini, fetisin boylece baz tabii
esyalara inanmak ve onlan kutsallagtirmak anlamin-
da oldugunu belirtir.'?

2. Animizm

Seriati Fetisizm’den sonra Animizm Uzerinde dur-
maktadir. Onun verdigi bilgilere gbre “anim” ve
“anime” kelimesi tahrik etmek ve heyecana getir-
mek anlamindadir. Ruha tapicilik bir gesit ilkel din-
dir veya diinyanin en ilkel dinidir. Bu yiizden din bi-
liminin, dini tammak ve dini ispat etmek i¢in bu me-
seleyi aydinlatmasi gereklidir. Ona gore ilkel kabile-
ler gériinmeyen 6zel ruhlarnn varlifina inanmaktay-
dilar. Bu ruhlann birinci 6zellikleri sahsiyet, biling
ve irade sahibi olmalan ve ugursuz veya kutsal, ha-
yir veya ser olmalandir. Bu 6zelliklerin hepsi ruhla-
ra verilmis insani sifatlardir. Ruhlarin ikinci 6zelligi
insan oldiigii zaman 6lmeyip baki kalmalari, gokyu-
ziine geri donerek ormanin derinliklerinde ve karan-
lik yerlerde hayatlarini devam ettirmeleridir. Ruh,
bedevi kabilelerin gogunun kabuliine gére kendi ce-
nazesinin yamnda kalmakta ve siirekli cenazesini
korumaktadur, iste bu ruhlar nerede hayatlanm de-

vam ettiriyorlarsa o tabiat kuvvetinin veya isaretinin
ruhuna doniismektedirler. Bu yiizden tufan, dalga
veya denizdeki su ve yagmurun her biri bir ruh sahi-
bidir. Bu ruh daha 6nce bir insanin ruhu iken bede-
nin 6liimiinden sonra tabiat aldmetlerinden birine
doniigmiistiir. 13

Diigiintiriimiize gore Animizm’de temel inang insan
ve hayvanda mevcut olan gizli bir kuvvet olan ruhun
asaletidir. Ruha tapicilik insanin ilkel bir inancidur.
Bu ruha inanmakla insan tabiat ile kendisi arasinda
bir gesit yakinlik hissetmektedir. Ciinkii bedevi in-
san tabiat1 ruh sahibi olarak bilmekte ve tabiat ile
kendisi arasinda birlige ulagmaktadir. Animizm’de
tenasiih inanci da mevcuttur. Hint dinlerinde ve bazi
Islami bidat mezheplerinde de var olan tenasiih fikri
cok ilkel bir fikir ve diinyamin en ilkel dinlerinden
birinin disiincesidir.!4

Seriati'ye gore tarih boyunca toplumlar
diinyaya yonelis ile dhirete yonelisin
diyalektik hareketinde bir sallanma ve
gidip gelme halindedirler. Peygamberler
ve dinler halkin ve toplumun bu
yonelislerinin aksine yon bulmuslardir.

3.Totemizm

Seriati Totemizm iizerinde Fetisizm ve Ani-
mizm’den daha fazla durmaktadir. Ilkel kabilelerin
her birinin totem olarak kabul ettikleri bir nesneye
veya daha ¢ok bir hayvana taptiklarim belirterek di-
ni sosyoloji a¢isindan bunun sebeplerini irdelemek-
tedir. Buna gore bir kabile, 6rnegin bir papagana ta-
piyorsa aslinda papagan olduklarin1 sdylemekte, ni-
tekim en biiyiik atalarimin bir papagan oldugunu,
hepsinin ondan béliiniip dallara ayrildiklarini belirt-
mektedir. Ciinkii papagan cinsi daima vardir, her
hangi bir papagan olse bile cinsi kalic1 ve oliimsiiz-
diir. O halde kabilenin atas1 papagan goriiniimiinde
daima ebedidir. Boylelikle papagana taptiklarinda
kendi atalarina tapmis olmaktadirlar. Kendi viicutla-
rina taptiklarinda da kendi toplumlarinin biitiin fert-
lerinde olan ortak ruha tapmig olmaktadirlar.!s

Seriati totem inancimin dini sosyolojik sebeplerini ir-
deledikten sonra Totemizm’le ilgili goriislerini ak-
tarmay stirdiirmektedir. Her kabilenin kendi totemi-
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nin etini yemeyi haram kabul ettigini, bu meyanda
Hintistan’da inek etinin haram kabul edilmesinin de
Hintlilerin bugiinkii dinlerinden énce inegin Arilerin
totemi olmas1 nedeniyle oldugunu belirtmektedir.
Araplar’da da Beni Kelb (Kopek ogullar1), Beni
Sa’leb (Tilki ogullar1) gibi Totemizm’i ¢agrigtiran
boylesi isimlendirmelerin oldugunu sdyleyerek to-
tem inancinin Arap ve Iran kabilelerinde de mevcut
oldugunu sdylemektedir. Bu durumda insanoglunun
insan1 “hayvanoglu? diye ¢agirmasinin ¢ok acaip bir
sey oldufunu, ama totem inanci agisindan bunun
hayvan degil de insan ruhu oldugunu anladifimiz
zaman hayretimizin azalacagin belirtmektedir.!6

Egemen simif baslangicta tek boyutlu iken

insanlik tarihi boyunca tekamiil ederek
iic boyutluluga doniismiistiir. Bunlardan
Firavun siyasi, Karun iktisadi ve

Bel’am da ruhani cehredir.

Diigiiniiritmiiz Durkheim’in bu tezden dinin kokeni-
ni bulmak istedigini syleyerek Onun goriislerinin
tahlilini yapmaktadir. Durkheim’e gore bir kabilenin
fertleri mabutlan olan totemlerine tapmakla kabile-
nin hamisine ve biiyiik atasina tapmus olmaktadirlar.
Bu tapinmaya, ortak ata, kabilenin biitiin fertleri ve
cesitli aileleri arasinda tek ortak yon oldugu igin ih-
tiyag duyulmustur. Ortak atalarina taptiklar1 zaman
kendilerinin bu tek ortak ydnlerine, ortak yonlerine
taptiklari zaman da kendilerinin topluluk ve grup ru-
huna tapmig olmaktadirlar. O halde toteme tapma as-
linda topluma tapmadir. Durkheim buradan su neti-
ceye ulagmigtir: Din duygusu ferdin toplum ruhunu
kutsallagtirmasindan bagka birgey degilflir. Boyle
olunca teknik, felsefe, giizel sanatlar, sanat, zaman
ve mekan kavram, sag ve sol gibi diger zihni ve iti-
kadi kavramlarin hepsi de toplumdan alinmigtir. An-
cak Seriati Durkheim’in, “Dini Hayatin Ilkel Sekil-
leri” kitabinin baglangicinda kendi tezi aleyhine bir
sey soyledigini belirtmektedir. Durkheim’in iddias1
suydu: Dinsel tapma toplumsal tapmadan ibarettir.
Cesitli tannlarin olmasinin nedeni her klanin veya
her kabilenin toplum ruhunun tecellisine ihtiyag
duymasidir. Ciinkii her kabile diger kabilelerden ba-
gimsiz ve miigahhas olmaya ihtiya¢ duymaktadir.
Totem bunlarn her ikisini yerine getirmektedir.
Boylece totem gehresiyle din, bir toplumun diger
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toplumlara kargi bagimsizhifinin tecellisi olmakta-
dir. Bu sekilde Totemizm’in en belirgin yonlerinden
biri, bir toplumu diger toplumlara kars: teshis etme-
si ve o topluma bagimsizlik vermesidir.!?

Burada Durkheim Seriati’ye gore geligkiye diigmiis-
tir. Zira Durkheim style demisti: Bazt sosyologlar
dinin bir toplumdan bagka bir topluma gegisinin te-
kamiil etmis medeniyetlerdeki insana ve biiyiik din-
lere mahsus oldugunu sanmuslardir. Oysa Spencer,
Miiller ve Taylor hem Avustralya’da hem de Kuzey
Amerika’da dinin ve dini inanglarn bir kabileden
diger kabilelere nasil gegtigini gostermislerdir. Seri-
ati’ye gore Durkheim’in geligkiye diistiigii yer bura-
sidir. Ciinkii toteme inang ve ona kars: beslenen duy-
gular kendine 6zgii dini duygudan bagka birgey de-
gilse ve din toplﬁm ruhuna sahsiyet verme ve bir
toplumu diger toplumlardan ayirma roliine sahip ol-
mussa diger toplumlar bu toplumun dini ruhunu ve
dini inancini nasil kabul edebilirler? Ciinkii din, dini
inancinda toplumunu diger toplumlardan ayirmak
istemektedir. Oysa Durkheim’in goriigiine gore aym
zamanda diger toplumlarin goriislerini kabul etmek-
tedirler. Durkheim ve Ggrencisi Fellisin Shale’in her
ikisi de te’yid ediyor ki, Malenezya adalarinda beg
ayr kabile arasinda beg ayn totemin ve bu totemle-
rin etrafinda beg ayn dini uygulamanin olmas: gere-
kirken ¢ogu, inanglari, kanunlan ve dini ayinleri bir-
birlerinden alip kabul ediyor, onlara inaniyor, sonra
o ayini yerine getiriyorlar. Eger dini duygu, ferdin
kendi toplumu ile olan iligkisinin tecellisi ise bu fer-
din kendi toplumunda bagka bir ferdin ve bagka bir
toplumun iligkisini taklid etmemesi gerekirdi. Ancak
bir toplumdaki sahsin ve diger toplumun dinini al-
maktadir. Oysa o toplumun toplum ruhunu ve grup
ruhunu degil diger bir duyguyu almistir. Ciinkii or-
negin iranh olan birisinin Fransa bayragini almasi
miimkiin degildir. Ama Fransa teknigini, yazarligim
veya felsefesini alabilir. Ciinkti teknik, yazarlik, fel-
sefe, Fransiz toplum ruhunun tecellisi degildir. Insa-
ni diigiincenin igidir. Seriati, bundan daha tuhaf ola-
nin ikinei agiklama oldugunu sdylemektedir. Durk-
heim’e gore bir toplumun fertleri totemlerine taptik-
lar1 zaman toplumlarinin ruhuna tapmig olmaktadir-
lar. O halde bir kabilenin fertleri tapmalar1 gereken
ortak bir ruha sahiptir. Ama bedevi toplumlarda bas-
ka biiyiik bir toplumun pargasi olan azinliklar goriil-
mustiir. Bunlar din degisimine ugrayarak iginde ol-
duklan toplumun dinine inanmaktadirlar. Yani top-



lumsal agidan ve bagimsiz bir ziimre olmalarn aci-
sindan kendi totemlerine tapmaktadirlar, ama dini
bakimdan, dini baska bir toplumdan almislardir. O
halde din duygusunun ¢esidi, sosyal ruhun ¢esidin-
den ayndir.!8

Seriati burada Durkheim’in soziiniin aksine sunu
stylemek istedigini belirtir: Dini mabuda tapmak,
toplumsal sembole tapmakla ayni cinsten degildir.
Insanin dini mabudu ile olan iliskisi ferdin toplum
ruhuyla olan iligkisi degildir. Ferdin yiice ceddiyle
olan iligkisinin, bilyiik ve genis bir tapma veya vme
olmas1 mimkiindiir. Ama insamin Allah’a, tannlara
veya kutsal varliklara kargi olan dini duygusunun
cinsinden degildir. Eger din, toplum ruhundan ayr
birgey olmasaydi, bir ferdin i¢inde bulundugu top-
lumda din degistirmesi miimkiin olmazdi. Bundan
dolay1 Seriati Durkheim’in tezinin yanls oldugu ko-
nusunda iki delili oldugunu soyler: Birisi sudur ki
totemde tecelli eden toplumsal ruha tapmak din cin-
sinden degildir. Ciinkii bir toplumdaki, bir kabilede-
ki fertlerin toplumsal ruhlar degismedigi halde di-
ger bir toplumun dinini almiglardir. Ikincisi de sudur
ki bir toplumun hepsi totemlerine inanirken biyiik
bir kism1 bir dine, az bir kismu da bagka bir dine
inanmaktadir. Yani bir toplumda bir ¢esit totem ve
bir ¢esit ataya tapma varken o toplumda iki, ii¢, ba-
zen de birkag din goriilebilmektedir. Bu da gosteri-
yor ki toplumsal veya ortak ruh dini ruh ile ayni de-
gildir. Ondan da 6tesi Totemizm diger dinlerin ken-
disinden ayrnlmig oldugu tek ilkel din degildir.!®

¢. Cin Dinleri.

Seriati Cin’in, biitiin begeri dinlerin miizesi ve tarih
boyunca en segkin irfan1 duygunun kokii kabul etti-
gi Hint’i tanimak ve derin Hint dinlerine ve kiiltiirii-
ne gegmek icin bir giris oldugu kanaatindedir.2® Bu-
nun i¢in Hint’den &nce Cin’i ele almigtir.

Diigtiniiriimiiz Cin dinini ve felsefesini tammak igin
Cinli bakisi tammmak gerektigini belirterek bunun
i¢in de Cinli ruhun 6zelliklerine vakif olmanin Lizu-
munu ortaya koyar. Ona gore Cinli ruhun dzellikle-
rinden birincisi Yang ve Ying (olumlu ve olumsuz
kuvvet) olarak tezahiir eden diyalektik tezattir. Cin
diisiincesinde biitiin esya, sahislar ve ruhlar, tabiatin
biitiin maddi veya manevi igaretleri bu iki kuvvete
sahiptir. Yang etken, erkek, olumlu, yapici ve etkile-
yici bir kuvvettir. Ying ise edilgen, digi, olumsuz,

kabul edici ve etkilenen bir guctur. ISik ve yagmur

gonderen gok Yang’a sahip iken yagmuru, 15181 ve
glinesin sicaklifim1 kabul eden yeryiizii Ying’e sa-
hiptir. Yang/Go6k ve Ying/Yer’in toplamindan bir do-
gum ve sonu¢ meydana gelmektedir ki bu da yesil-
liktir. Hareket eden nehir Yang’dir, rutubeti kabul
eden sahil Ying’dir, nehrin kenarindaki yesillikler ve
agac ise bu ikisinin neticesidir. Biitiin mevcutlar ve
hatta ruhlar ve miicerret gaybi varliklar Yang ve
Ying’e sahiptirler. Melekler Yang, Cinler ise Ying
sahibidir. Insan hareketleri de bdyledir; ayaga kalk-
mak Yang’dir, oturmak ise Ying’dir. Boylelikle tezat
esas1 diyalektigin 6zii olarak Dogu kiiltiiriiniin ash-
dir. Dogu kiiltiiriinde tabiat, tarih ve insan diyalek-
tikseldir. Yani geligki esasina dayanmaktadir. Cinli
ruhun Ozelliklerinden bir digeri, insanin en ince ve

O halde sosyal Sirk tannisal sirkin bir
yansimasidir. Sirk, cok tanricihik dinidir.
Cok irkh, cok simifl ve cok aileli diizeni

aciklamak icin biitiin bunlan kutsallastirma

ve dinsellestirmedir. Kutsallasinca ve
dinsellesince artik ne tenkit, ne de itiraz
edilebilir, ne de degisime ugramasim

tasavvur etmek miimkiindiir. Boylece Sirk,
biitiin tarih boyunca egemen sinifin elinde

bir alet olmustur.

en hassas goriinimlerine sahip olmasidir. Bunun
gostergesi de en giizel ve en ince siirsel, ahlaki ve ir-
fani duygular igindeki Cin siir ve sanatidir. Milliyet-
cilik ve tabiata yonelis (Natiiralizm) Cinli ruhun di-
ger ozellikleridir. Ancak Cin natiiralizmi Bat1 natii-
ralizminden farklidir. Natiiralist Avrupali1 hissedilen-
lerin diizeyinde dokunulan ve fayda getiren tabiatin
tizerinde kalip bunun digindaki hergeyi inkar eder-
ken Cinli, maddi tabiatin ortasinda irfani ruhu ve di-
ni idealizmi gbrmiis ve bulmusgtur.?!

Ona gore Cin de diger biitiin toplumlar gibi bir be-
devilik dénemi gegirmistir. Yani bedevi ve ilkel Cin-
liler de Animizm, Fetisizm ve Totemizm gibi dinle-
re sahiptiler. Cin dinleri medenilesme doneminde
Taoizm ve Konfiigyanizm adiyla meghur ve belirgin
iki din sekline dénlismiistiir.22

1. Taoizm

Seriati Taoizm’deki “Tao” kavram tlizerinde durarak

“Tao Usuli™ dedigi bu dinin kutsal kitab1 “Tao-Te-
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King”de bile “Tao’nun nitelenmesi miimkiin degil-
dir” denildigini belirtir. Buna gére Tao, tipki bizim
Allah hakkinda sahip oldugumuz inang gibi idrak ve
akla sigmayan ama her yerde mevcut ve hazir olan bir
glictlir. Hicbir sey O degildir ama O her seyde mev-
cuttur, O’ndan bagka birsey yoktur ve hersey onun te-
cellisidir. Tyi ve kétii, giizel ve girkin onun iradesine
tabidir. Diistiniiriimiiz Tao’nun sézlilk manasmnin an-
lasiimasinin onun taninmasina daha gok yardim ede-
cegini belirterek Tao’nun sozliikkte “Su yatagr” anla-
mina geldigini soyler. Nehrin yatag: sabittir, ama ora-
dan gegen su hareketli ve degiskendir. Tao suyoludur,
yol herseydir. Biitiin egya ve biitiin varliklarin tabi ol-
duklan kanun ve varlik dlemine egemen olan bir ira-
dedir. Esyanin birlik ve beraberligi hep Tao seklinde
iken tezat ve savaslar ise Yang ve Ying esasina gore-
dir. Eger insan Tao’ya aykin bir gidis yolu segerse
hem kendini denize ve Tao’nun nihai hedefine ulagtir-
maktan mahrum etmis hem de 4lemin tekdmiil ve ha-
reketinde gecikme meydana getirmis olur,23

Zira Hinduizm, sadece ve sadece insanin
ruhsal yapisina hitabetmektedir ve esasen
maddi hayati ve bu diinyadaki iliskiler
sorununu yasadigimiz diizeyde ele
almadigindan cagdas insanin maddeden
ibaret olan yasamdan kacip salt ruhtan ibaret
olan bir yasama siginma ihtiyacim
karsilamaya aday goziikmektedir.

Bu kavramlarin bizim sufi kavramlarin aynst oldu-
gunu sdyleyen Seriati, Taoizm’in Cin’de Vahdet-i
Viicudu savunan en bariz ve miisahhas ekollerden
biri oldugunu séyler. Ancak Taoizm’deki bu bireye
yonelisin ve medeniyet, ilim ve iradeden bikkinligin
Cin toplumu ve medeniyetine biiyiik bir darbe vur-
dugunu ekler. Zira Taocu irfan ruhu o kadar yiice
olan bir insan tipi olugturmustur ki onu maddi haya-
tin tesine tagimigtir. Boylece insami, kendisini haya-
ta baglayan herseyden kurtulmis bir fert haline getir-
‘mistir. Ama sonugta toplum i¢in uyusturucu bir mad-
de olmustur. Bunun 6niine gegilmesi i¢in fert irfan
ile egitilirken, toplumun da akil ve iktisat ile egitil-
mesi gereklidir.?4

2. Konfiicyanizm
Salt mistisizme ve irfana yonelmenin toplumlan du-

mura ugratacagimi sdyleyen §eriati Konfligyiis’in
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Lao-Tsu’ya kars1 bir tepki, “Li”nin de “Tao”nun ye-
rine gegen bir esas oldugunu sdyler. “Li”, saglam
toplumun idare edildigi ve tekdmiil kazandig usil
ve yasalardir. Konfligyiis’e gore toplum “Li” esasina
gore yonetilirse Tao tekdmiile ulagacaktir. Konfiig-
yiis, Lao-Tsu’nun hatasinin insani olmayan kanunla-
ra gore idare edilen hasta ve ¢irkin bir toplumu ide-
al ve mutlak toplum olarak kabul etmesi oldugunu
belirtir. Eger medeniyet ruhun eline gegerse ve top-
lum Tao ile beraber Li esasina gére olusturulursa o
toplumda Taocu tekdmiil ve fazilet daha ¢ok gelise-
cektir. Ciinkii Li Tao’ya kars1 degildir, Tao’nun de-
vam ettirilmesi esas iizerinedir. Li esasina dayanan
bu toplumun dini de bu neslin ve bu halkin kendi te-
miz ge¢miglerine donmesidir. Gegmigte Fu Shi veya
Fer Hesi gibi Li esasina gore hiikmeden hitkiimdar-
lar olmugtur. Adil olan Fu Shi halkimn hayrim isti-
yordu. Halk ise onu seviyordu ve ona itaat ediyordu.
Bu nedenle diinya adaletle doluydu. O halde iyilere
ve ecdada sayg: gosterilmesi ve gelenege doniilmesi
gereklidir. Boylelikle ruhu, maddi hayatin disinda
bireyselcilik ve ruhbaniyetle ilgili sayan Taoizm'in
aksine, Konfligyiis ruhu toplum ve sosyal yasamla
aldkal sayarak insami bu diinyaya davet etmistir. Bu
davet ruhbaniyet ve irfana yonelisin karsitidir. Kon-
fiigyiis, toplumcu, diinyaci, akile1 ve felsefidir; irfa-
na yonelen, bireyci, ahlaki fazilete taraftar ve toplum
karsiti olan Lao-Tsu’nun ziddidir.25

Boylelikle Seriati’ye gore hurafe, biiyiiciiliik ve asil-
s1z seylere batmis olan Taoizm’e kars: Cin diigiince-
sini Konfiigyiis kurtarmig ve sosyal yagama kavus-
turmustur. Seriati burada ¢ok onemli bir tespitte bu-
lunarak “Lao-Tsu ve Konfiigyiis'iin mektepleri bir-
lestirilseydi milkemmel bir mektep olurdu” demek-
tedir. Ayni gekilde Konfiigyus ve Lao-Tsu’nun sahsi-
yetleri bir liderde toplanirlarsa, o sahsin milkemmel
bir lider olacagim séylemektedir. Ciinkii Ona gére
Konfiigyus ve Lao-Tsu mekteplerinin toplami ve ter-
kibi, milkemmel bir mektep olarak insanligmn ihtiya-
ci kargilayabilecek ozelliklere sahiptir.26

Konfligyanizm hakkindaki degerlendirmeleri bu se-
kilde olan Seriati 18. yy. da Fransa’da Voltaire ile
Rousseau arasindaki savasin Konfligyiis ile Lao-
Tsu’nun savas: oldugu goriigiindedir.?”

d. Hint Dinleri

Cin’i Hind’i tanimak i¢in bir girig kabul eden Seria-
ti, Hind’in begeri dinlerin miizesi oldugunu, zira tarih



boyunca en seckin irfani duygunun kokiiniin Hint’te
bulundugunu sdylemektedir. Ona gére genel anla-
muyla maneviyata ve ruha y6nelme olarak isimlendi-
rilebilen Hint diisiincesi 6zellikle yeni¢agda daha gok
Onem ve deger kazanmug, bu yoniiyle biitiin dinlerde
ve hatta giiniimiiz materyalist Avrupa ideolojileri ve
ekolleri iizerinde bile derin bir tesir birakmigtir. Bu-
giinkii batida yeni neslin ve gen¢ ruhun isyaninda
Hint irfan? duygusuna yonelis ¢ok kuvvetlidir. Haya-
tin sadece yarisina sahip olan bu isyan i¢in, Hindu-
izm iyi bir cevap olarak goriilmektedir. Zira Hindu-
izm, sadece ve sadece insanin ruhsal yapisina hita-
betmektedir ve esasen maddi hayat ve bu diinyadaki
iligkiler sorununu yasadigimiz diizeyde ele almadi-
gindan ¢agdag insanmin maddeden ibaret olan yasam-
dan kagip salt ruhtan ibaret olan bir yagama siginma
ihtiyactni karsilamaya aday goziikmektedir.28

Seriati Hint dinlerini tamma gereginin ilk sebebi
olarak bu kiiltiirdeki incelik, tefekkiir ve irfam gos-
termektedir. Tkinci olarak Hind’i tamimak Hint irfani
mektebinin etkisi altindaki edebiyat, kiiltiir ve tarihi-
mizi tanimaya da yardimci olmaktadir. Hint kiiltiir
ve medeniyeti de dolayl veya dolaysiz olarak Islam
kiiltiiriinden etkilenmistir, Hindi tanimak belki bu-
giinii de tanimamiza yardimci olmaktadir. O halde
Hindi tammak, ayn1 zamanda batinin sanayi ruhu ve
cehresinde meydana ¢ikmig olan son yeni akimlari
ve bu asr1 tammaktir. Bunun yaninda Hindi tanimak
sadece insandaki din duygusunu tanimak degil, aym
zamanda belki de ilk ve en eski begeri dini kiiltiiriin
sermayesini tammaktir. Hindi tanimak i¢in tigiincii
ve en 6nemli sebep Batili materyalist ruhun, tatmin-
sizligi sonucu Dogulu irfana ve Hint mistisizmine
siginma ihtiyact duymus olmasidir.2® Ancak Hint ru-
hunu tammak akli bakimdan olduk¢a zor bir istir.
Cinkii 6ncelikle Hint simdiki akli idrakimizla zor
anlayabilecegimiz bir siura sahiptir. Zira Hintli ru-
hun ve duygunun bu tadin: tatmak ve bu ruba yak-
lagmak biiytik ¢aba isteyen bir igtir. Hint ruhi diinya-
sina yol bulma konusunda ikinci zorluk o ruhun tek
yonli olmasidir. En giddetli ve tek yonlii dini ruh,
tek boyuta, tek yonelige, siddetli bir abartma ve asi-
r1 bir yapiya sahip olan Hintli ruhtur.30

Daha ¢ok Batili sosyologlar tarafindan kullanilan
Hint tenbelligi kavramina deginen Seriati, Hint hale-
ti ruhiyesinin sakin, gayretsiz ve hareketsiz oldugu-
nu ve kendi iginde daima tabiat otesiyle meggul ol-
dugunu belirtmigtir. Bunun sosyolojik izah olarak

getirdigi agiklamalar da ilgingtir. Ariler Hint toprak-
larina ayak bastiklannda burasimnin sik ormanlarla
kapl1 ve bereket dolu bir yer oldugunu gérmiislerdir.
Yiyeceklerini temin etmek igin getin tabiat gartlary-
la miicadele etmeleri gerekmenmis, iktisadi agidan ih-
tiyaglarini kolayca temin etmislerdir. insanimn belirli
bir isi olmadig1 zaman soyut diigiincelere miiptela
olup gevrenin ve giinliik hayatin disinda diiginme-
sinden hareketle Hintli ruh da boyle yetismis, dis
dinyasim elde ettigi igin i¢ diinyasina yonelmistir.
Boylelikle Yunan akilciligina karsi Hint ruhaniligi
On plana ¢ikmustir. Hintte rubanilik ve ice yonelme
gelisince bu dindeki kurtulug anlayis1 da “igten kur-
tulusa ermek™ geklinde tezahiir etmigtir. Seriati’ye
gore Hindin mistik derinliginin temel sebebi bu ise
de yegane sebebi bu degildir. Nitekim Kuzey Ame-
rikali kizilderililerin topraklan Hint topraklarindan
daha bereketli ve daha bol iiriinlii iken onlar Hint
halkindan daha derin, daha ruhani ve daha soyut dii-
sinceli degildirler. O halde zikredilen ana sebebe
bagh olarak harici sebeplerin de olmasi gereklidir.
Ancak Seriati bunlar {izerinde durmayarak bu kada-
rina igaret etmekle yetinmigtir.3!

Seriati Hint dinlerini tanima gereginin ilk

sebebi olarak bu kiiltiirdeki incelik,
tefekkiir ve irfam gostermektedir. ikinci

olarak Hind’i tanimak Hint irfani mektebinin
etkisi altindaki edebiyat, kiiltiir ve tarihimizi

tamimaya da yardimcr olmaktadir.

Seriati Hint dinlerindeki tanr1 kavraminin diger din-
lerdeki ve bu ciimleden olarak Ibrahimi dinlerdeki
tanr1 kavramindan farkli olduguna dikkat ¢ekmekte-
dir. Ona gore bu farklilik Avrupali sosyologlart hata-
ya diigiirmiis ve boylece Hint dinlerinde (Budizm’de
veya Cin dinlerinde) tann inancimin olmadig: hiik-
miine varmiglardir. Zira sosyologlarin tanr hakkin-
da zihinlerinde kendilerine 6zgii bir kavramlan olus-
mugstur. Oysa Hint dinlerinin apayr bir tanr1 kavra-
mu vardir. Bu ytizden bunlar bu dinlerde tann duygu-
su veya tanriya imanin olmadigini sanmiglardir. Bii-
tiin bunlar Hindi yeterince tanimamanin isaretidir.32

1. Hinduizm

Seriati Hinduizm’in en eski seklinin Vedizm oldugu-
nu, Brahmanizm, Jainizm, Budizm ve Sihizm’in Ve-
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dizm’in degiserek reforma ve 1slaha ugramis sekille-
ri oldugunu sdylemektedir. Bu yiizden Vedizm anla-
silirsa sonraki biitiin Hint dinlerinin temel esaslari-
nin da anlagilacag kanaatindedir. Vedizm’in anlagil-
masinin da “Veda” kelimesinin anlagilmasindan geg-
tigini belirterek Veda’nin “videya” kokiinden geldi-
gini ve “gdriis” anlaminda oldugunu ifade eder.3?

Disiiniiriimiiz, Veda ilahilerinin “isit” diye bagladi-
gina veya “bu soz isitilmigtir” ve “falan iistat birin-
den igitti” tarzinda “isit” kelimesi etrafinda olustu-
guna dikkat gekmektedir. Bu inceligi Mc. Doulin’in
“Insanlik tarihinde kiiltiirlerin, egitim ve dgretim ti-
pinin degigmesi” isimli teorisine gére agiklamakta-
dir. Bu teoriye gore 6gretimin ilk asamas: kulak ve
isitme yoluyladir. O halde Vedalar devri ve Veda
kiiltiirii, toplumun heniiz zihinsel gelismeyi ve teka-
miilii kazanmadigi, 6gretim ve kiiltiiriin isitsel oldu-
gu bir donem ile ilgilidir. Seriati sozlerini bu dénemi

Miirekkep, kalem ve yazmak,

Kur’an’da zihinsel ve kiiltiirel semboller
gibidir. Gercekten de sembollere dikkat
edilirse, hepsinin de tam olarak zihinsel
6gretim ve kiiltiirel devrenin sembolleri
olduklan goriilecektir.

Islami dénem ile kargilagtirarak siirdiirmekte ve gok
orijinal degerlendirmelerde bulunmaktadir. Buna
gore Islam’da her iki dénem de goriilmektedir.
Kur’an’in ilk mesaj1 “isit” degil “oku”dur. Ummi bir
topluma teblig edilmesi igin immi bir peygambere
gelen ilk mesajin “isit” degil de “oku” olmas1 gok
onemli ve ¢ok enteresandir. Eger “igit” olsaydi {im-
mi peygamber rahat olurdu, “isitiyorum” derdi, ama
“oku”dur. Bu yiizden “Ben okuma bilmem” demis
ve gok biiyiik bir sikintrya diigmiistiir. Seriati’ye go-
re Kur’an’in bu hitabiyla tarihte okuma donemi bas-
lamigtir. Bu suretle insan zihinsel asamaya ve fikri
Ogretim donemine girmigtir. Ustelik bu hareketi, bu
fikri ve zihinsel kiiltiir d6nemini baglatan kimsenin
kendisi limmidir; okuma yazma bilmemektedir.
Bundan da 6nemlisi isitsel bir toplumda yasamakta-
dir, toplum okuma ve yazma ile hasir negir degildir.
Bu yilizden miirekkep, kalem ve yazmak, Kur’in’da
zihinsel ve kiiltiirel semboller gibidir. Gercekten de
sembollere dikkat edilirse, hepsinin de tam olarak
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zihinsel 6gretim ve kiiltiirel devrenin sembolleri ol-
duklan goriilecektir. Omegin Kur’an’in diger isim-
leri “Kitap”, “Levh-i Mahfuz”, “Kitab-1 Miibin” ve
“Subuf’tur. Kiyamet de hesap ve kitap dénemidir.
Amellerin tartilmasi, kader, keyfiyet ve incelemele-
rin tiimii yaziya ve kitaba dayalidir. Herkesin amel-
lerinin sonucu ve kaderi sag veya sol eline verilen
bir kitapta ve bir yazidadir. Bu sembollerin hepsi
iitsel donemin degil okuma-yazma déneminin sem-
bolleridir.34

Seriati, Hint kastinin en yiiksek tabakasim teskil
eden Brahmanlarin en biiyiik gérevinin tanrilar ve
iyi ruhlar igin kurban kesmek oldugunu belirtmekte-
dir. Dini téren ve ayinleri sadece Brahmanlar yerine
getirebilmektedir. Bunlar nigin Brahmanlarin teke-
lindedir? Zira yalmzca Brahmanlar gizli kuvvet olan
“Suringa”ya sahiptir. Hiristiyanlikta da ruhanilerin
bu “Espri”ye sahip olduklani goriilmektedir. “Espri”,
Brahmanda ve bilyiiciide olan ve digerlerinde olma-
yan “Suringa”nin aymsidir. Brahman, Suringa vasi-
tastyla yukan ile irtibat kurabilmektedir. O halde
ozel bir grup Suringa sahibidir ve iist dlem ve tabiat
otesi kuvvetlerle irtibat kurma yetenegine sahiptir.
Bu simifsal tekelcilik Suringa yeteneginden dogmus-
tur. Bu onlarda dogustan gelen bir yetenektir. Bu ne-
denle bu yetenek kaliim yoluyla gocuklarina da
gegmektedir. Seriati Brahmanlarin “Suringa”dan ge-
len konumlarinin Hristiyan ruhanilerinin “Espri”ye
ve Yahudi kahinlerinin de “Harun’un veraseti’ne sa-
hip olmalan anlayigina benzedigini sdylemektedir.
Yahudilikte de kahinlik 1rsidir ve Harun soyuna ait-
tir.35

Seriati Hinduizm’in politeist yapisi igerisinde gok
gliclii bir monoteizm bulundugunu belirterek Hint
Dininde monoteizmi ve panteizmi ¢agnistiran ilahi-
lerden 6rnekler vererek onlarin uzun uzun tahlilini
yapmaktadir.36

Digiiniiriimiiz Hinduizm konusunda anlasilmas: ge-
reken meselelerden birisinin “Ben” oldugunu belir-
terek Ben’in tahliline girismistir. Hinduizm’in Veda-
larinda Ben, kisinin bagkalariyla iliski ve irtibatlar
sirasinda hissettiklerinin ve bulduklarinin toplamin-
dan ibaretse de aslinda bu hissettikleri gergek olma-
yan, yalanc1 Ben’dir. O halde bu Ben’in yok edilme-
si gereklidir. Bunun igin de Ben bagkalariyla iligkiler
birikimi olduguna gére bu yalanci Ben ve baglardan
kurtulunmast i¢in bu iliskilerin kesilmesi yeterli ola-



caktir. Bunun gergeklesmesi iginse riyazet ve miica-
hedenin devreye girmesi gereklidir. Bunun igin de
tavsiye edilen uygulamalar Yoga felsefesi igindedir.
Bu gekilde Veda irfaniyla, Yoga ve riyazetle hiirriyet
ve kurtulusa eren kimse, kendi igine bakinca ansizin
acayip, hayrette birakan ve tahmin edilmesi miim-
kiin olmayan bir hakikate ulagmistir. Bundan 6nce ig
derinlige bakilinca goriilen Ben isimli bir varligin
olmadigim1 anlagilmigtir. Yalanci bir kisilik olan
“Ben” ortadan kalkmig ve Ben “Atman” olmustur.
Atman biitiin yalanc1 Ben’lerdeki hakiki Ben’dir. Bu
Yalanci Ben’lerin altinda “Benlerin Ben’i” olan
“Gergek Ben” bulunmaktadir. iste o Yalanci Ben
yok edildiginde anlagilmaktadir ki “Ben”, kendi ba-
sina var olan, varlif) bagkasina bagli olmayan ve bii-
tiin varliklarin 6ziinde mevcut olan “O”dur. Béyle-
ce Ben yok olup O olmus, irmak denize kavusmus-
tur. Seriati bu durumun Islam Tasavvufundaki Fena-
fillah ve Bekabillah anlayiginin karsiligi oldugunu
sOyler. Hallac’in “Ene’l-Hak” dedigi yerin burasi ol-

zat bir gergeklife sahip degildir. Goriilen egyalar
gaybi bir hakikatin gélgeleridir. O gaybi hakikat ha-
kiki varhiktir ve ellerimizin uzanamayacagi kadar
uzaktir. Bu nedenle varlik 4leminde gordiigiimiiz
hersey ashinda yoktur, Maya’dir. Maya ebedi olma-
yan bir alemdir. Seriati, Sadi’nin “Ebedi olmayana
goniil baglamak yakigmaz” soziiniin, Upanisadlarin,
“hergeyi daimi olmayan ve biitiin esyay: yalan gér-
me” esasma dayanan diinya goériigiinii belirten ciim-
lesinin aynist oldugunu belirterek bu diinya gorii-
siinde hergeyin yalan oldugunu ifade eder. Maya
esasina dayanan diinya goriigiine gore egya vardir
ama viicud sahibi degildir. Seriati’ye gore Avrupal
egzistansiyalistler i¢in en cazibeli taraf budur. Ciin-
kii bu, “Realizm” ad1 verilen ve dig diinyada hissedi-
leni gergek tasavvur etme esasina dayanan felsefeye
karsin diinyay1 ve hayat: bos tasavvur etme esasina
dayanan bir goriigtiir.3?
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dufunu sdyler ve Hinduizm’de “O”nun “Brahma”  Hinduizm’deki bir sebep ve sonug prensibi
isimli zamanin ve mekanin Gtesindeki yiice varlik  olarak islenen amellerin samsara/ tenasuh/
oldufunu belirtir. Hinduizm’de Brahma mutlak ha-  reenkarnasyon/ ruh gicii yoluyla baska bir
kikat olarak varlik dleminin ezeli ve ebedi ruhudur.  hayatta ve baska bir bedende goriilecegini
Ben’in Atman’in hakiki viicuduna kars: bir yalan ol-  savunan Karma diigiincesini Seriati “korkuncg

mast gibi Atman da Brahma’nin hakiki viicuduna
kars1 bir Yalanci Ben’dir. Boylece insan once At-
man’a varmig, oradan da Brahma’nin ugsuz bucak-
s1z okyanusuna girmistir. Artik ne Ben ne de Atman
. vardir. Zira artik hersey Brahma’dir. Ancak Ben’den
Atman’a, Atman’dan Brahma’ya, Brahma’dan da
sonsuzluk zirvesine ulagmak i¢in “Karma” ve “Sam-
sara” carkindan kurtulmak gereklidir.37

Hinduizm’deki bir sebep ve sonug prensibi olarak
islenen amellerin samsara/ tenasuh/ reenkarnasyon/
ruh gogii yoluyla bagka bir hayatta ve bagka bir be-
dende goriilecegini savunan Karma diiiincesini Se-
riati “korkung bir felsefe” olarak degerlendirir. Bu
felsefe Hint’teki kast sistemini binlerce yildir ayak-
ta tutan ve koruyan en temel direktir. Cilinkii tenasiih,
asaleti, insanin gu anda yaptiklarina degil de bir 6n-
ceki hayatta yaptiklarina bagh olarak doguma da-
yandiran bir felsefedir. Yani kéle ve efendi, kolelik
ve efendilik 6zelliklerine 6nceki hayatlarindan dola-
y1 sahiptirler.3®

Seriati’nin iizerinde durdu@u bir diger kavram diin-
ya olarak adlandirdifimiz maddi hayat olan “Ma-
ya”dir. Maya diinyasi goriinen diinyadir. Ancak biz-

bir felsefe” olarak degerlendirir.

Diigliniiriimiiz Hintin kutsal hayvani inek tizerinde
de durmakta ve ona gosterilen ta’zimin inegin Hint
ve Iran Arilerinin totemi olarak kabul edilmesinden
kaynaklandigim belirtmektedir.40

2. Budizm

Seriati Budizm’le ilgili sézlerine, Buda’y1 tamimanin
son derece dnemsedigi ve duyarli oldugu bir konu
oldugunu, bu konuda daima biiyiik bir saskinlik ve
heyecan iginde bulundugunu ve her zaman kendisiy-
le gatigtifim séyleyerek baglamaktadir. Ciinkii duy-
gularinin agirt bir gekilde Buda’nin soylediklerinin
etkisinde kalirken aklinin ise tam tersine siddetle
ona kars1 ¢iktifini, bu yiizden kendi kendisiyle sii-
rekli savas halinde oldugunu belirtmektedir. Ancak
Seriati’nin, Buda’nin diinyasina dalmadan 6nce or-
taya koymak istedigi 6nemli bir sosyolojik tez var-
dir. Bu teze gore tarihte gérdiigiimiiz her toplum bel-
li bir agamaya ulaginca daima liikse ve israfa yonel-
mek suretiyle asirliga diigmektedir. Bundan sonra
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da yikilma ve pargalanma devresi gelmektedir. Bu
durum, sosyolojik bir kanun olarak kargimiza cik-
maktadir. Bu kanun dogrultusunda Yunan, Roma,
Cin, Hint ve Miisliiman toplumlarina kadar biitiin
toplumlar inceledigimizde asin1 liiks, israf ve savut-
ganhktan sonra onlan bekleyen akibetin yikilma,
pargalanma, ¢okiis ve dagilma oldugu gériilmekte-
dir. Buna gdre tarih boyunca liikks ve yikilma birbiri-
ni takip eden iki hakikat olagelmistir. Ancak bundan
sonrasinda bir uyanus, bir devrim ve bir yeniden ya-
pilanmay gergeklestiren yepyeni bir toplumun mey-
dana geldigi goriilmiistiir. Seriati Adem’in Cen-
net’ten kovulmasinin dahi bu kanun gergevesinde ol-
dugunu diisinmektedir. Iste Ona gére Buda da boy-
le bir insam yansitir. Hatta bugiinkii Bat:1 insaninin
ulagtifs durum da budur. O halde bugiinkii Bati’nin
kaderi ile Buda’nin kaderi ortaktir. Buda’nmin, bu-
giinkii Bat1’da peygamberlerden daha fazla ilgi gor-
mesinin sebebi de budur. O halde Buda’y: tanimak,
tiketim diinyasin1 ve batinin kaderini tanimak de-
mektir.4!

Ruh sahibi olmayan cismani bir adam
(profane) kutsal saraptan icerse Mesih’in
kanindan icmis, kutsal ekmekten yerse
Mesih’in cisminden yemis olmaktadir.

Bu vesileyle “mana” ona da gecmektedir.
Boylece biitiin insanlarda var olan Adem’in
ilk giinahindan temizlenip ilahi ve isevi bir
sahsiyet kazanmaktadr.

Seriati, Buda’min hayatinin ve mesajmin bu yakla-
sim g¢ergevesinde anlagilmas: gerektigi kamisindadr.
Bundan sonra Buda’nin hayatindan; onun 6nce bir
ihtiyar, sonra bir hasta, sonra da bir cenaze ile kars:-
lagip kendi yasadig1 hayatin anlamsizligimi anlamig
olmasindan, en sonunda da ruh siikiinetine erigmis
fakir bir rahipten etkilenerek saraym terk etmesin-
den s6z eder.42

Buda hayatin 1zdiraptan ibaret oldugu sonucuna
ulagmigtir. Ancak 1zdiraptan kurtulug miimkiindiir.
Bunun igin de dort soylu gergegi tammak gerekir.
Birincisi “1zdirabin taninmasi”, ikincisi “1zdirabin
kaynagim tanmimak”, iigiinciisii “1zdiraptan kurtul-
ma”, dordiinciisii “1zdiraptan kurtulusu gésteren se-
kiz dilimli yol ile Nirvana’ya ulagmak”tir. Biitiin 1z-
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dirap yollar1 arzudan, lezzetten ve haz duymaktan
geger. Tek kurtulus yolu arzu, egilim ve lezzetin geg-
tigi biitliin yollar: terketmektir.43

Seriati dort soylu gergekten sonra Budizm’de ulasil-
mas1 hedeflenen son nokta olan Nirvana hakkinda
da agiklama yaparak Nirvana’nin gesitli anlamlan
oldugunu séylemektedir. Ancak hi¢ kimse onun asil
manasim tam ve dogru olarak anlamig degildir, ama
onu, sdnmiis ates, sakin akil, siikiinet, esmesi olma-
yan riizgdr ve uzaya benzetmek miimkiindiir, Nirva-
naya genel olarak Samsaranin artik olmadi: siika-
net donemi denilebilir.44

Buda’nin soylu smifi olan Ksatriyadan oldugunu
sOyleyen Seriati, biitiin Hint, Cin, Iran ve Yunan din-
lerinin kurucularinin bu sinifa bagh olduklanni be-
lirtmigtir. Yunan’da Sokrates, Aristotales, Platon,
Demokritos; iran’da Mani, Mazdek, Zerdiist; Cin’de
Konfiigyiis, Lao-Tsu; Hint’te Mahavira ve Buda bu
sinifa baghdirlar.45

Budizm’deki kurtulus (moksha) anlayigindan da s6z
eden Seriati, bunun saray ve zahitlik hayat: arasinda
iki agirihiktan kaginmakla saglanacagina isaret ede-
rek Buda’nin “Bodhi” agacinin altinda Nirvana’ya
ulagarak kurtulusa eristigini ve “Buda” oldugunu be-
lirtir. Ona gére Adem yasak meyveyi yemekle goriis
kazanmustir, Buda da “Bo” agacinmn altinda goriige
ulagmugtir,46

Seriati Buda’min ¢agrisinin biiyiikk Veda mabudlari-
nin ¢ehresine ve Brahman siifinin otoritesine bii-
yiik bir darbe olan ¢ok biiyiik bir ¢agr1 olduguna vur-
guda bulunmaktadir. Budizm bu yiizden ibadetlerde-
ki etkin rollerinin kaldirilmas: dolayistyla biiyiik bir
gelir ve araci rollerinin reddedilmesi yiiziinden de
bilyiik bir itibar kaybina ugrayan Brahmanlarin di-
renciyle karsilasmistir. Sonugta Budizm’in Hintte
yaytlmasim1 engellemek igin ¢ok fazla ¢aba harca-
muslar ve Hintte dogan Budizm’i Tibet, Cin, Viet-
nam ve Kambogya’ya siirene kadar onun aleyhinde
¢alismuslardir. Neticede bugiin de Hint, Budistler
kiigiik bir azinliktan fazla birgey degildir. Buda’mn
diger islerinden biri de, riyazetlerle miicadelesi ve
smiflan reddetmesidir. Zaten Buda tanrilar red et-
mekle onlarin sosyal sistemdeki tezahiirii olan sinif-
l1 dilzeni de kendiliginden reddetmis olmaktadir. Se-
riati, Buda’nin yaptif1 diger kars: ¢ikislardan birisi-
nin de hakikatin aranmasinda ve bulunmasinda akil
giiciiniin reddi oldugunu belirterek bunun, son agir-



da Bergson’un, giiniimiizde de Rene Guenon™un
yaptig1 bir is oldugunu belirterek ge¢miste Miislii-
man ariflerin de boyle yaptiklarim sdylemektedir.4

Seriati Budizm’in tannsiz bir din olarak kabul edil-
mesi iizerinde de durarak bu konunun tam olarak an-
lasilamadifindan yakmmaktadir. Batili bilginlerin
Budizm’i tanrisiz bir din olarak tanimalarinin tevhid
ve Sirk dinindeki tanr1 kavrami arasinda bir fark go-
zetmemelerinden kaynaklandifini s6ylemektedir.
Bunlardan bir kisminin tabiat Gtesini ve din duygu-
sunu inkér etmek igin her yerde bir eser ve isaret
bulmaya galigtiklarini, bulabildiklerini de biiyiiterek,
te’vil ederek veya yoniini degistirerek dine bir dar-
be vurabilmenin ¢abasinmi gésterdiklerini belirtmek-
tedir. Diger bir kismm ise bu meseleleri hi¢ anlama-

Eger yiiziinii resmetmek istersek, sert gizgilerinin
ifadesi “Hayir!”dir ve dini de “Hayur!” dinidir.#

e. iran Dinleri

Seriati Hint’ten sonra fran’a geldigimizde iran’mn
kendine 6zgii ruhaniyetiyle karsilasacagumizi sdyle-
mektedir. Oyle ki iran’daki ruhaniyetin Hint’te tani-
digimiza tamamen aykir1 oldugunu sdylemek miim-
kiindiir. Ciink{i Hint ruhaniyeti ¢ok derin ve ¢ok yii-
ce, ancak karamsar ve gergege yabanci iken Iran ru-
haniyeti yiizeysel ve siradan, fakat gergekei ve iyim-
serdir.50

Seriati’nin ifadesiyle Buda, Tevhiddeki
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tanniperestligi degil Sirk dinindeki cok tanrih
yapry: inkar etmektedir. O halde Avrupal din
arastirmacilarimin Buda’yi ateist biri olarak
tammalarinin aksine Buda’nin inanmadigi

maktadir. Seriati’nin ifadesiyle Buda, Tevhiddeki
tannperestligi degil Sirk dinindeki ¢ok tanrili yapiy1
inkar etmektedir. Tannlarnn ve aracilarn giiciini
reddederek insam kendi benliginde varolan kuvvet-

lere yoneltmistir. O halde Avrupali din aragtirmacila-
ninin Buda’y: ateist biri olarak tammalarimin aksine
Buda’nin inanmadi) tanri/tanrilar Veda tanrilarrydi.
Onlan ve onlarn aracilanm reddediyordu. Buda,
halki asilsiz tanrilardan ve daha da asilsiz olan Kor-
ku ve kuruntulardan kurtarmigti. Seriati’ye gore bu,
Tevhidin degil Sirkin reddedilmesidir. Buda’nin Ve-
da dinindeki Hint tannlarini inkar etmekle yaptig1 is,
insam kendi insani sorumluluklarina ve giilerine
geri gondermesi, Sirk dinine ve $irk tanriperestligi-
ne bir darbe vurmasidir.+8

Seriati, Budizm’deki amel ve ayinlerin sar1 elbise
giymek; sag ve sakal tirag etmek; siikiinet, diigiinme
ve i¢c murakabe; dilenci kabi tasimak gibi gok sade
oldugunu, bunlann yerine getirilmesi i¢in Hindu-
izm’deki gibi aracilara ihtiyag olmadigimi sdylemek-
tedir. Budist ahlakin ise hayvanlan Oldiirmemek;
bagkasinin mallarina dokunmamak; pislikten ve if-
fetsizlikten uzak durmak; aldatmaktan uzak kalmak;
ozellikle 6gleden sonralar1 mideyi tika-basa doldur-
maktan sakinmak; ickiden, sarhosluktan uzaklag-
mak; dans-miizik, sarki, genlik gibi faydasiz is ve
oyundan sakinmak; aletlerin siisiinii, ziynetleri ve
goriiniir giizellikleri reddetmek; aile ve ocak anla-
minda yumusak yataktan ayrilmak; altin ve glimisi
reddetmek, seklinde on esas iizerine bina edildigini
soylemektedir. Seriati’ye gore bu on esasa bakildig
zaman, goze carpan ilk sey on esasin da menff oldu-
gudur. Bu bizzat Buda’nin yiiziiniin sert gizgisidir.

tanri/tannilar Veda tanrilariydi. Onlan ve
onlarin aracilarim reddediyordu.

Hint Arileri ¢ok verimli topraklar ve ¢ok rahat bir
hayatla karsi karsiya olduklan igin iktisadi agidan
miikemmel bir refahin iginde olan bir insan gibi zah-
metsizce gecimlerini elde etmigler, bdylelikle i¢
alemleriyle ve mistik derinlikle daha fazla meggul
olabilmislerdir. Iran Arileri ise gok direngli, getin,
susuz bir iilkeye geldikleri igin i¢ diinyalarindaki ya-
santilarim gelistirme imkam bulamayarak sanat, ze-
rafet ve irfandan uzak kalmiglar, bu sekilde yiizey-
sel, s1g, fakat gergek¢i bir din olugmustur.5!

1, Zerdiistliik

Seriati’ye gore Zerdistliik yukarida sayilan dzellik-
lere bagh olarak olumlu fakat yiizeysel ve ruhsuz bir
din olarak ortaya g¢ikmustir. Tum giiciiyle akil ve
mantig1 kullanmaya ve sosyal hayata uyum sagla-
maya galigan bir dindir. Asin1 yiizeysel olmasina rag-
men yapici, mutlu ve iyimserdir. Hayat1 bir tek un-
surdan yani 1zdiraptan ibaret olarak goren, diinyaya,
tabiata ve insana kdtiimser bir bakig agisiyla bakan
Budizm’in aksine Zerdiist dini iyimserlik ve gergek-
lik dinidir. Maddi hayati, iiretimi ve ziraati giddetle
tesvik etmistir. Dig diinyay:1 reddederek i¢ diinyaya
yonelen Budizm’in tersine Zerdiist dininin ruhuna

siddetli bir realizm hdkimdir. Bu yiizden tarihte kud-
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retli, debdebeli, genis ve biiyiik bir medeniyet sahibi
olmasina ragmen zerafetten, incelikten ve derin in-
sani sanattan mahrum kalmgtir.52

Seriati tipki Safeviler doneminde $ia’nin bagina ge-
lenler gibi Zerdiistliigii devlet dini edinen Sasaniler
devrinde de bu dinin i¢inin bos, ¢iiriimiis ve sapmis
bir duruma geldigini belirtmektedir. Oysa Zerdiist
dini karsisinda yeni din olarak Maniheizm ve Maz-
dekizm halk kitlelerinin sicak ilgisini ¢ekmis ve ka-
bul gérmiistiir. Sonunda bu giiriik ve igi bos yapr Is-
lam’in riizgan ile yikilmistir. Seriati’ye gore islam
da gelmeseydi Iranlilar zorunlu olarak Mani ve Maz-
dek dinlerine siginacaklardi. Mazdek ve Mani dinle-
ri de halk ve aydinlar arasinda gelismeseydi iran [s-
lam’dan Once Hiristiyanhiin kucagmna diisecekti.
Ciinkii Zerdiist dininin mevcut durumuyla iktidarda
kalmas: artik miimkiin degildi.s3

Yani insamin dinin talimat ve mesajiyla
tamismasi icin yeni bir peygamberin
gelmesine gerek olmadig: gibi yeni
problemleri ve daha dnceki dinlerde
bulunmayan meseleleri cevaplamak icin de
yeniden vahyin gelmesine gerek yoktur.
insan son vahiyle geleni é3renerek,
onunla amel ederek, onda ictihad ederek
miikemmellik yoluna gitmelidir.

Seriati Iran’da Zerdiist’iin M. O. 660 yilinda ansizin
kiyam ettigini sdyleyerek kiyaminin zaruri olduguna
dair iki ayr sebep zikretmektedir. Sebeplerden ilki,
medeniyet ve miilkiyet diizeninin insanlifin bagina
yeni dertler ve ihtiyaglar agmis olmasidir. Konfiig-
yus, Lao-Tsu, Buda ve bazi Yunan filozoflarinin
Zerdiist’le aym devirde yagamig olmalan Zerdiigt’iin
o zamanki Iran’in yeni dertlerine ve ihtiyaglarina bir
cevap oldugunu gostermektedir. Diger bir sebep ha-
yat sartlarinin, sosyal diizenin, sosyal ahldk duygu-
sunun degismesiyle artik Mitraizm’in ve Zerdiigtten
onceki ilkel dinlerin Iran’in yeni ihtiyaglarina cevap
verememis olmasidir. Yeni sartlara, sosyal, iktisadi
ve ahlaki ihtiyaglara hitap etmesi gereken ve mevcut
durumu agiklayabilecek bir din gerekmis ve Zerdiist
boyle bir ortamda ortaya ¢ikmigtir. Biiyiiyii iptal
edip kurbam reddetmis, Karpanlara ve Moglara kar-
§1 en bilyik miicadeleyi baglatmugtir. Hepsinden
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6nemlisi dnceki dinlerin biitiin putlarini, cesitli ilah-
lannin heykellerini kirip dagitmis, mabetlerden disa-
r1 atmustir. Zerdiist bedevi dini reforme ederek yeni
bir din kurmus, bu din, gift¢iligin ve ziraatin siddet-
li etkisi altinda kalarak Iran’in yeni hayatinin agikla-
yicist olmugtur.54

Seriati’nin, Zerdiist Dini’nin monoteist mi dualist mi
oldugunu anlamaya gahsirken epey zorlandig1 ve yo-
ruldugu miigahede edilmektedir. Her seyden 6nce O,
Dinler Tarihi agisindan Zerdiigt’iin, en biiyiik hizmet
olarak tevhidi olmayan biitiin dinlerin gériigiinii Tev-
hide yaklastirdigini soylemektedir. Bundan sonra
Zerdiist’iin tanri inancimin monoteist mi diialist mi
oldugu konusunda iki goriig oldugunu belirtmektedir.
Birincisi, kendi ifadesiyle siradan Zerdiistilerin ve
taklitgilerin kabul ettikleri klasik goriigtiir. Bu goriis
agisindan Zerdiist dini, iyilik tannist Hiirmiiz’{in dini
ve kotiliik tannisi Ehrimen’in dini; Spentamain-
yu’nun dini ve Angramainyu’nun dini; iki kisilik ha-
yir ve ser seklinde diialist tanr1 inancina sahip bir din-
dir. Ikincisi ise yeni tarihgilere ve yazarlara ait olan
goristiir. Bunlar Zerdist dinini ihya etme ve bu dine
saygl gosterme cabasi igerisindedirler. Bu yiizden
bugiinkii diinya anlayisinin Tevhidi tamdigim ve 6v-
diigiinii gordiikleri i¢in ilgi duyduklan dinlere tevhi-
di bir gehre kazandirmak igin oldukga gaba gdster-
mektedirler. Seriati burada Iran’li bilgin Dr. Muin’in
bu goriiglerin etkisi altinda Zerdiist dinini saf bir tev-
hid dini olarak nitelemeye kalkistigini belirtmektedir.
Oysa Zerdiist dini Ona gére tipki Vedizm ve Mitra-
izm gibi sade bir Sirk dinidir. Ciinkii bu dinde Ahu-
ramazda ile Ehrimen arasinda ezelden ebede kadar
bir miicadele oldugunu belirtmektedir.s

Seriati Zerdiigt inancinda, diinyada iki tanrisal dii-
zen; iyi zat Spentamainyu ile kotii zat Angramain-
yu’nun mevcut olduguna dikkat cekmektedir. Herbi-
rinin yardimeilar: ve melekleri vardir. Alti melek ve-
ya yakin tann diinyadaki “iyi zat”in dostlaridir. Bun-
lar Spentamainyu ile hayir diinyasini idare etmekte,
Angramainyu ve yardimcilariyla savagmaktadirlar.
Bu alt1 “Amesa Spenta” Spentamainyu’nun liderligi
altinda yedi kisgilik grubu teskil etmektedir. Bunlar
Ahuramazda’nin iradesini yiiriitmekte, ser ile miica-
dele ederek Ahuramazda’nin yolunda olan insanlara
yardim etmektedirler. Bunlara kargi Angramainyu
ile birlikte yedi kisilik kétii ruh grubunu teskil eden
alt1 tane de ser melegi vardir. Seriati, Zerdiist dininin
metafizik itikadi sisteminin toplaminin bu oldugunu,



bu inang sisteminin aym zamanda Zerdiisti diinya
goriigiinii de simgeledigini s6ylemektedir.56

Burada Seriati’nin dikkat ¢ekmek istedigi nokta su-
dur: Eger Angramainyu Ahuramazda tarafindan ya-
ratilmg olursa bu itikadi sistem bizim itikadi siste-
mimize benzerlik arzetmis ve Tevhid inancindaki
esaslara yaklagmig olur. Ciinkii Tevhid inancinda da
Seytan Allah’in mahlikudur. Ayrica Tevhid mutlak-
tir ser de Allah’in mahlikudur. Ancak islim’da Sey-
tan Allah’a kars1 degil insana karsi savagmaktadir.
Ama eger Angramainyu ser tannsi, Ahuramazda da
hayir tanrisi olarak telakki edilirse ve her ikisi ara-
sinda da ¢atisma s6z konusuysa, o zaman bu iki zat
bizzat ezeli tann sayilmis olur ki bu ikilige tapmak
da Tevhid degil Sirk olur.57

Seriati’ye gore Zerdiist Angramainyu’nun da Ahura-
mazda gibi ezeli ve ebedi olup olmadigini veya Ahu-
ramazda’nin yaratigl olup olmadigim agikhiga ka-
vusturmamaktadir. Bu yiizden Ona gdre meselenin
sikintiya diistiigii yer burasidir. Ciinkii eger agiklifa
kavugsturmusg olsayd: miisrik mi muvahhid mi oldu-
gu belli olurdu. $u anda sahip oldugumuz kaynak ve
belgelerde bu durum agik degildir. Angramain-
yu’nun resmen Ahuramazda’ya karsi bir zat olup ol-
madif1 agik¢a belirlenmemistir. Eger Ahuramaz-
da’ya karsi olmugsa bu gergek ve kesin bir irktir.
Seriati burada “Bunu ben kaybolmus bir halka ola-
rak biliyorum, Zerdiist’ui Sirk ile Tevhid arasinda bir
egikte goriiyorum, Zerdiigt’iin Dinini tevhide en ya-
kin olan tevhidi olmayan bir din, $irk dini olarak ka-
bul ediyorum, bu hiikkme sahip oldugumuz kaynak
ve bilgilere dayanarak variyorum” demektedir. Oysa
baska bir yerde Gathalar’in son ayetlerinde Zer-
diist’{in, tanrisina goyle dedigini aktarmaktadir: “Ey
Ahuramazda, sen karanlif) yarattin, nuru yarattifin
gibi”. Sonrasinda sozlerine soyle devam etmektedir:
“Bu ciimleden hareketle ilk Zerdiist inancinda yani
Mazdaizm’de iyilik ve kotiiliigiin, nur ve zulmetin,
giizellik ve ¢irkinligin ve herseyin yaraticis1 Ahura-
mazda’dir. Zerdiist Hint ve Iran Arilerinin tanrilari-
na karg1 gikarak Ahuramazda’y: Mitra ve diger bii-
tiin tanrilardan daha biiyiik olarak kabul etmis, biitiin
diinyamn ildh ve hayir tannsi kilmigtir”. Bagka bir
yerde de Gathalar’da da goriildigi gibi “nur ve zul-
metin/iyi ve kotii tanrimin” diinyada karsi kargiya
kalmug olan iki gii¢ olarak birbirleriyle savastiklan-
n1, Ahuramazda’nin ise bunlarn Uistinde oldugunu,

bunun Mecusi din adamlar1 Mibedlerin dedigi Ahu-
ramazda-Ehrimen gii¢ dengesi seklinde olmadigim
belirtmektedir. Biitiin bunlara ragmen Ona gore Zer-
diigt dini yine de berrak bir Tevhide sahip degildir.
Ciinkii O, Gathalar’in ve Avesta’nin diger boliimle-
rinin tam olarak giivenilebilecek bir kaynak olma-
diklann kanaatindedir. Ciinkii bunlar miladi 3. ve
4.yy. larda Sasaniler zamaninda ortaya ¢ikmuglardir.
Ona gore bunlara dayanmak tipki son ikiyiiz iigyiiz
yil 6nce meydana gelmis olan eserlerle Hz. Peygam-
ber donemindeki itikadi usulii ¢gizmeye galigmamiza
benzemektedir. Goriildiigi gibi Zerdiistliik’teki Tan-
n inanci konusunda Seriati’nin kafasinin epey kari-
sik oldugu anlagilmaktadir. Bu yiizden “Zerdiist’iin
dininin Tevhidi ve Sirki biinyesinde barindirmas:
agikca belli degildir” demektedir.>®

O halde yeryiizii ve gokyiiziiniin iliskisi

insan ve tanrin iligkisi seklinde iki diisman

kutbun ve daima savasan iki rakibin
iligkisidir. Seriati’'ye gore, Prometheous
destani Yunan ruhunu gostermektedir.
Maneviyata kars1 maddiyatin, tabiat

giizelligine karsi insan giizelliginin asaletidir.

Seriati’ye gore Zerdiist dinini, Angramainyu’ya
Ahuramazda’nin mahliku diyerek gerek tevhidi bir
din oldugu agisindan ele alalim, gerekse Angramain-
yu Ahuramazda ile ayn1 zamanda mevcut olmugtur
diyerek Sirk ve Dualizm esaslarina dayali bir din
olarak ele alalim, her iki durumda da dualist 6zelli-
gini korumaktadir. O bu noktada sunlan sdylemekte-
dir; “Muvahhid Zerdiist’iin tevhidi de aslinda diia-
lizmdir. Ciinkii biitiin varlik alemini iki esasa indir-
giyor. Hayir ve ser, karanlik ve nur. Kotii, ¢irkin ve
ser olan her sey Angramainyu’nun safindadir. Giizel,
iyi, hayir olan hersey ise Spentamainyu’nun safinda-
dir. Bu nedenle Zerdiist dininin diinya goriigii insa-
niistii, biitiin zerrelerin viicutlanna hakim iki hayir
ve ser gii¢ arasindaki evrensel bir savasa dayamyor.
Bu ikili diinya gériigii, boylece tabiat ve varlik ale-
mini ikiye ayirdif1 gibi, insan ve diinyay: da iki zit
kutba boliiyor”.>®

Seriati Dinler Tarihi adlh eserinin birgok yerinde
miitemadiyen “Acaba Zerdiist tek tanrici midir yok-
sa iki tanrci mi, dilalist midir yoksa muvahhid mi?”
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sorusunu tekrar etmektedir. Ciinkii Ona gére bir yer-
de tek tanridan bahsedilirken diger bir yerde gift ku-
tuplu tann anlayisindan soéz edilmektedir. Biitiin
bunlan da elde mevcut olan Pehlevice Zerdiigti me-
tinlerin esasina gore séyledigini belirtmektedir, 0

Bu noktada Seriati Zerdiist’ii dogru olarak tammada
akli ve nakli karineler geligtirmigtir Akli karine olarak
Avesta’nin metnine baktigimizda gogu ayetlerin agik
olarak Ahuramazda’y1 herseyin, herkesin, iyi ve kotii-
niin, aydinhk ve karanhigin yaraticisi olarak gordiigii-
nii fark edecegimizi belirtmektedir. Avesta ezeli ve
ebedi bir varlik olarak Spentamainyu ve Angramain-
yu’yu agik olarak Ahuramazda’nin yaratiklan olarak
kabul etmektedir. Ona gore bu lisan ve diisiincede Tev-
hidi bulmaktayiz. Ama Avesta’nm diger bdliimlerini

Bu yiizden Yenicag’in baslangicinda
yiizbinlerce Hiristiyan kilise merkezine iiye
olmadan ve resmi ruhanilerin aracihgi
olmadan Hiristiyan olmak istedikleri icin
katledilmislerdir. Hatta George Danue gibi
cogu din dlimlerini bile ategte yakmislardir.

ve geleneklerini arastirdigimizda Ahuramazda’nin Eh-
rimen’e kars1 oldugunu, her ikisinin de ezeli ve ebed?
olduunu gormekteyiz. Buras1 da Sirk kokusu ver-
mektedir. Oysa Zerdiist gibi biiyiik bir sahsiyetin bir
kitapta hem muvahhid hem de miisrik olmasi miimkiin
degildir. O halde bu ikisinden biri dogrudur; her ikisi
degil. Seriati bu konuyu anlamak icin en eski metinle-
re miiracaat etmek gerektigini sylemektedir. Eger es-
ki metinlerde tevhidi ayetler bulunursa Sirk dyetlerinin
toplumun Miisrik giiclerinin fazladan bir ilavesi oldu-
guna delil olduklarim sdylemektedir. Seriati bu nokta-
da Zerdiist’ii dogru olarak tanimada nakli karineleri
devreye sokmaktadir. Onun tespitlerine gére Aves-
ta’min miitalaasinda Gathalar’dan uzaklastikga bir ve
yegane olan Ahuramazda’nin tevhid ve ahenginden;
Ahuramazda’ya 151310, karanhgn, iyilik ve kotiiliigiin,
cirkinlik ve giizelligin yani herseyin yaraticisi olarak
hitap eden Zerdiigt’ten uzaklagmaktayiz. Avesta’nin
sonlarina vardigimiz zaman ise agik bir sekilde diinya-
mn ikiye aynldifini gérmekteyiz. Bir taraf Ahuramaz-
da diger taraf Ehrimen seklinde, her ikisi de ayn1 sevi-
yede ve aym giigte iki ayn varlik ortaya ¢ikmaktadir.
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Yani §eytant ve Yezdani, hayir ve serri yaratan Tann
iken bu tann diismiis ve hayir ve ser olarak iki yariya
ayrilmugtir. Kendisi, kotii olan yansina karst durmus-
tur. Boylece bunun dualizm ve ikiye tapma oldugu or-
taya qikmigtir. Bu nedenle Ona gore eski Avesta, tev-
hidi dinf bir metindir. leriye dogru gittikge ve Sasani-
ler zamanmna yaklagtik¢a ok belirgin olarak iki tanr-
ya tapicilik esasina dayanan bir girkle karsilagilmakta-
dur. Seriati’ye gore bu kadar agiktir ki, bunun bagka se-
kilde agiklanmas) ve yorumlanmasi miimkiin degildir.
Zira Zerdiistliik’te Ahuramazda gok biiyiik bir tanridir,
ahisilmug siradan insanlarin ona ulasmasi miimkiin de-
gildir. Ona yaklasilamaz ve bir ise tevessiil edilemez
tapilamaz, birsey istenemez. Kiiciik tannlar el altinda
olup, halkin ihtiyaglarma cevap verirler. Bu yiizden
mabetleri “Sorug”, “Agni”, “Nahiyed”, ve “Mitra” ile
doludur. Gathalar’da goriilen Ordibehest, Hordad, Es-
pend gibi Amegaspentalarin isimleri Ahuramazda’nin
sifatlandir, 6zel isimler degildir. Ama sonraki dénem-
lerde bu sifatlar nitelenenden soyutlanarak ve Ahura-
mazda’nin zatindan aynlarak Tanriya yakin melekler
ve tannlar sekilde ortaya ¢ikmuslardir. Bu ise artik
Sirktir.6!

Seriati, $ia nasil Alevi Sias1 ve Safevi Sias: diye iki
cesitse, Zerdistliigin de Zerdiist dini ve Zerdiistilik
dini olarak iki gesit oldugunu séylemektedir. Bunlar-
dan biri Zerdiist’iin getirdigi dindir, digeri de Zer-
dist’iin yerine gegen idarecilerin ve mibedlerin
olusturduklan dindir. Diisiiniiriimiiz “Zerdiist’ten ve
onun asil simasindan, sdyledigimden bagka birgey
bilmiyorum, bundan 6te s6yledigim ise Zerdiistilik
dini ile ilgilidir” demektedir.62

Senati §if miifessir Tabatabai’nin e/-Mizan adl tefsi-
rinden bazi rivayetler topladigini belirtmektedir, Bu-
na gore Hz. Ali’ye Mecusilerin Kitap Ehli olup olma-
diklart sorulunca agik olarak sdyle cevap vermistir:
“Mecusiler Ehl-i Kitap’tir, bir peygamberleri vardi,
oldiirdiiler, yaktiklar bir de kitaplart vards...” Diisii-
niirlimiiz ilaveten sunlar sdylemektedir: “Yemen’in
giineyindeki Hicr Iranh Zerdiistilerin yerlestigi bir
bolgeydi. Miisliimanlar Yemen’in fethinden sonra
Hz. Peygamberin emriyle Hicr Mecusilerine Ehl-i
Kitap muamelesi yaparak onlardan cizye aldilar. Bi-
liyoruz ki Islam sadece muvahhidden, Ehli Kitap
olandan (velev ki sapmus bile olsa), gercek tevhidi di-
ne sahip olan kimselerden cizye aliyor. Binienaleyh
Hz. Peygamber Mecusi sirkini Yahudilik ve Hiristi-



yanligin girkiyle ayn cinsten telakki ediyor. Zerdiist
dinini Sirk dinli miisrik Mecusilerin yaptig: din ola-
rak degil Zerdiigt’iin dini olarak telakki ediyor?.63

Biitiin bunlardan anlagilacagi iizere Seriati, Zerdiist-
ligiin bir yerde monoteizm oldugunu sdylerken di-
ger bir yerde dualizm oldugunu sdylemekte, bir di-
ger yerde de politeist oldugunu belirtmekte, bagka
bir yerde ise saf bir monoteizm olmadigini ifade et-
mektedir. Ancak son tahlilde yine de Zerdistliigiin
ashinin monoteizm oldugu kanaatine ulagmug goriin-
mektedir. Biitiin bu ¢eligki gibi goriinen goriigleri,
Zerdiistliigiin baslangigta monoteist bir din iken da-
ha sonra dualist hatta politeist bir karakter kazanarak
dualizmde karar kildigi ve mevcut Zerdiistliikteki
monoteist unsurlann dualizm goélgesi altinda saf bir
monoteizm olmadig: seklinde uzlastirmak miimkiin-
diir. Biitiin bunlar1 degerlendirirken de Avesta metni-
nin bu konuda birbirini tutmayan geligkiler i¢erdigi-
ni, ¢unkii bu kitabin zaman igerisinde bir takim de-
gisikliklere ugradifinin tarihen de sabit oldugunu,
celiskilerin sebebinin de bu olmasi gerektigini gbz
ontinde bulundurmak gereklidir.

Seriati Zerdiistliigiin tann inancint uzun uzadiya tar-
tigtiktan sonra bu din ile ilgili diger meselelere de
deginmektedir. Bunlar, birinci dereceden yakinlarla
evlilik, Haoma kurbani, inek kilti, Zerdiist Di-
ni’ndeki sinifsal yapi ve kiyamet inanci gibi husus-
lardir. Bunlardan evlilik konusunda “Avesta’da, Zer-
diist dininde, kiz kardesle evlenmenin sadece caiz
oldugunu agik olarak okumakla kalmadigimiz, iiste-
lik bu evlilifin giinahlann bagiglanmasina sebep
olur diye yazdigim” ve miiekked miistechablarindan
oldugunu gordiigiimiizii, mahrem olanlarla evlen-
menin bu dinin tarihi sahsiyetlerinin soyledigi dvgii-
lerden oldugunu belirtmektedir.6

Hom veya Haoma’min &zel bir bitki oldugunu,
Mehr’e tapanlarin ve Zerdistilerin onun 6ziinii kay-
natarak ondan Mi veya Ming isimli bir i¢ki yaptikla-
rin1 ve bu ickiye Hint’te “Soma” adim verdiklerini
ifade etmektedir. Ona goére bu Mehr “Haoma”s1 ve-
ya Veda “Soma”s1 sonralar1 Zerdiist dinine girmis,
oradan da Hiristiyanliga gegerek “Kutsal Sarap” adi-
n1 almagtir,65

Seriati inek kiiltii tizerinde durarak Zerdiist Dini’nde
inedin ¢ok muhterem oldugunu, bilyiik tanrilardan
biri olan “Vehumen”in aslinda bir inek tanrisi oldu-
gunu belirtmektedir. Zerdiist™iin kendisinin adinin da

“Zoroaster” veya “Zerdiister” yani deve zengini ol-
dufunu, bunun da kabilevi doneme baglilik isareti
oldugunu eklemektedir. Fakat Ona gére Hint’in ak-
sine Iran’da inek sadece muhteremdir, kendisine ta-
pilmaz ve kutsal sayilmaz. inegin yerine, yeralt1 su
gecidi, suyolu ve su kutsaldir. Hayvancilik dénemin-
de inek, hayvanciligin ve iktisadi hayatin kaynagim
gosteren bir imge olurken ¢iftgilik doneminde su, zi-
rai ve iktisadi hayatin kaynagin1 gosteren bir imge-
dir ve bu yiizden degerlidir. Dolayisiyla Zerdiist di-
ninde su inegin yerine ge¢mektedir. Yine Onun ver-
digi bilgilere gore Zerdiist metinlerinde kutsal bir
nehrin kenarinda iki yesil kamig oldugu goriilmekte-
dir. Buradan ilk insan “Keyiimers”, oradan da inek
ortaya ¢ikmugtir. O halde Zerdiist dinine gore ilk in-

san ile ilk inek aym anda dogmustur. Bu durumda -

Inegin Iran ve Hint dinindeki fonksiyonu Arilerin to-
temi olmasindan dolayidir.56

Ashinda Hinduizm’deki kutsal “Soma”

ickisi sonralan Zerdiist dinine oradan da
Hirristiyanhga girerek “Kutsal Sarap” adm
almistir. Killisenin ve Papamin biitiin azameti

kutsal su, kutsal sarap ve kutsal ekmege
sahip olmasindandir. Papa, kesisler,
patrikler hep o ruhu tagimaktadirlar.

Diisiiniiriimiiz, inek kiiltii yaninda ates kiiltii iizerin-
de de durarak Mecusi din adamlar1 Miibedlerin, Zer-
diigt’lin, “Ategin Ahuramazda’nin bir igareti ve sem-
bolii oldugunu, atesi kutsallastirmak ve ona hiirmet
etmek gerektigini” ifade ettigini sdylediklerini be-
lirtmistir. Boylece Mibedler atesi ii¢ kisma ayirmig-
lar ve ii¢ ates yapmuglardir: Birisi Fars eyaletinde bu-
lunan Estehr mabedindeki ruhanilerin ve miibedlerin
atesi; digeri Azerbaycan’daki sehzadelerin ve savag-
¢ilarin atesi; tigiinciisii de Rityend’deki koyliilerin ve
ciftcilerin atesi.”

Seriati Zerdiistliik’teki smnifsal yapinin Hindu-
izm’deki kadar farkliliklara ayrilmadigini, ancak her
durumda sosyal smiflandirma ve ilahi bir alt yapinin
bulundugunu sdylemistir. Bunun yaninda Zerdiigt-
lik’te her sinifin 6zel bir tanriya sahip oldugunu, ru-
hanilerin ruhani tanrisina yoneldiklerini, belli bir si-
niftan olanin ne simfindan ¢ikma ne de diger bir s1-
nifa girme giiciine sahip oldugunu belirtmigtir.68
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Birgok arastirict gibi Seriati de Zerdiist Dini’nin Ib-
rahimi dinlerin diginda kiyameti miisahhas olarak
tasvir eden ilk din oldugu kanaatindedir. Zerdiist
inancinda, biitiin tarih ti¢ doneme taksim edilmigtir.
Her dénem dortbin yildir, her dénemin sonunda ta-
rih dénmekte ve bir “Saogyant” zuhur etmektedir.
En son “Saogyant” bu dénemin sonunda gelecek ve
ondan sonra da kiyamet kopacaktir. Diinyann ve in-
sanin oliimiinden sonra herkes dirilerek hesaba geki-
lecektir. Ahuramazda teraziyi eline alacak ve giinah-
lan tartacaktir. Giinahi fazla olan Cehennem’e, az
olan veya hi¢ olmayan da Cennet’e gidecektir. Zer-
diistliik’te, Islam inancindaki Sirat kopriisiiniin kar-
silig1 olan Cinvat kopriisii mevcuttur. Seriati’ye go-
re aslinda Zerdiist diniyle ilgili elimizdeki ilk kay-
naklarda Kiyamet inanct yoktur ve bu inang Sasani
donemindeki kaynaklarda ortaya ¢ikmustir. Bunun
yaninda bir yandan kiyamet inancinin eski Zerdiist
dininde mevcut olabilecegi, diger yandan boyle bir
inancin Zerdiist dininde olmamasinin miimkiin oldu-
u, ancak sonralar Israil ve Arya kiiltiirleriyle iliski-
si ve Mezopotamya’da ve Islami kiiltiirle kargilag-
mas! sonucunda tedricen meydana gelmis olmasinin
milmkiin oldugu seklinde geligkili ifadeler kullan-
maktadir.69

Diinyanin ve insanin éliimiinden sonra
herkes dirilerek hesaba cekilecektir.
Ahuramazda teraziyi eline alacak ve

giinahlar tartacaktir. Giinahi fazla olan

Cehennem’e, az olan veya hic olmayan da

Cennet’e gidecektir. Zerdiistliik’te,
islam inancindaki Sirat képriisiiniin
karsilig: olan Cinvat kopriisii mevcuttur.

Seriati’ye gore Zerdiistilerin besleyip yetistirdikleri
facia Islam’a “cebir” inancimi getirmis olmalardr.
Gergi Zerdiist insan1 hayir ve ser arasinda serbest bi-
rakarak ikisinden birini segme hakkmna sahip gor-
miigtiir. Ancak diigliniirlimiiz, diinyay1 hayir ve ger,
nur ve zulmet diye iki zit kuvvete bolmelerinin ger-
re bir istlinliik bagisladig1 kanaatindedir. Oysa Is-
lam’da serrin ne cevheri ne de arizi bir yonii vardur.
Buna karsin dialist diinya goriigiinde ser tipk: hayr
gibi diinyada bir alt yapiya sahiptir. Alemin tabi-
i bir boyutu olarak varlifi, mantiki, ezeli ve metafi-
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zikidir. Diger bir yonden Zerdiistliik’te hayir ve ser-
ri segebilecek 6zgiir bir irade sahibi olan insan ashn-
da ya Spentamainyu’yu ya da Angramainyu’yu seg-
mek zorunda olmasi agisindan aslinda mecburdur.
Bu yiizden Zerdiigti irade cebre doniigmiis olmakta-
dir. Seriati bu anlayisin bu noktadan itibaren Islam’a
girdigini ve Emevilerin bunu Miibedlerin ve Sasani-
lerin kullandif1 gibi kullandiklarimi s6ylemektedir.
Buna gére Emeviler kendi saltanatlarini ve adalet-
sizliklerini megrulastirmak igin bunun ilahi iradenin
bir geregi oldugunu sdylemislerdir.”

2. Mitraizm

Seriati Iran dinlerinden Mitraizm {izerinde kisa da
olsa gerekli agiklamalar yapmustir. Onun verdigi bil-
gilere gore Hint ve Iran Arilerinde iki ayn iilkeye
doniigmelerinden 6nce iki tann mevcuttur. Bunlar
ates tanris1 Agni’den yaratilmiglardir. Bunlardan bi-
risi gok tanrnsi Varuna; digeri sevgi, rahmet, ay ve
yer tanrisi Mitra’dir. Varuna hiikiimette ve toplum-
daki etkin giiglerde tecellisini bulurken Mitra ruha-
nilerin, Mibedlerin ve Brahmanlarin tanrisidir.”!

Seriati Mitraizm’in temelinin biiyii oldugunu s6yle-
yerek bu dinin ate§ ve Mehr’e/Mitra’ya tapma esas1-
na dayandifimi sdylemektedir. Mitra giineste yasa-
yan bir tanridir, ancak giinesin kendisi degildir. Mit-
raizm’in Ustiinliigl biyliciiden gelmektedir. Hindu-
izm’de asaletin Brahmanlarda olmasi gibi Mitraizm-
de de asalet bu dinin ruhanilerine aittir. Dini isleri
yerine getirmeleri i¢in olduk¢a fazla giicleri vardir
ve halk, onlarin faziletine ve sahsiyetlerine inanma-
dig1 halde din onlann tekelinde oldugu i¢in mecbu-
ren onlar taklid etmek durumundadir.”

f. Eski Yunan Dini

Seriati’nin verdigi bilgiler 15181nda Yunan kiiltlirtin-
de insan Tanri’ya yaklasma diigiincesinde degildir.
Bilakis tanrilara isyan ederek kudreti ele gegirmek
ve kendi kaderine hdkim olmak istemektedir. Bu
yiizden Yunan fikrinde insan daima kendisini tanr-
larin esaretinden kurtarmak igin, tanrilar da daima
insam kendi egemenlikleri altinda tutmak i¢in savas-
muglardir. O halde yeryiizii ve gokyiiziiniin iligkisi
insan ve tanrimin iligkisi seklinde iki diigman kutbun
ve daima savasan iki rakibin iligkisidir.”?

Seriati’ye gére, Prometheous destam1 Yunan ruhunu
gostermektedir. Prometheous gokyiizii atesini insana
vermek i¢in tanrilardan ¢almistir. Insan atege kavus-



makla goriis, suur, bilgi ve uyaniklik kazaninca ken-
di bagimsizhigini ilan etmis ve artik bir daha Zeus’un
emri altina girmemistir. Iste Yunan Dini’nde ve dii-
siincesinde insanin asaleti dilglincesi buradan dog-
mustur. Insanin degeri onun tanrilara yaklagmas: ve
tannlarin ona deger vermesinden dolay1 degil, ilhi
atesi elde etmekle tanrilarin makamina yiikselebil-
mesindendir. Ibrahimi dinlerde Promethous $eytan
goriimiinde belirmistir. Bir farkla ki Promethous Yu-
nan’da Insamin dostudur, insanin azametinin zuhur
ettigi yerdir, Islam’da ise Seytan insanin diigmanidir.
Ciinkii Yunan diisiincesinde tann ve insan rekabet
halindedir; Islam’da ise ikisi arasinda asik ve maguk,
abid ve mabid iligkisi vardir. Promethous ve Sey-
tan’in her ikisi de yasak meyveyi yani uyamkhk ve
haberi insana vermislerdir. Ancak insanin Allah’in
kulu, ibadet edicisi ve asig1 oldugu Islam’da Seytan
insanin diismani iken insanin tanrinin rakibi oldugu
Yunan diisiincesinde ise Promethous bir kahraman
¢ehresi kazanmustir. Bu gokytiziiniin, tabiat tesinin
ve oliimden sonraki hayatin asaletine kar§1 insanin
asaletine inanan bir diisiince tarzidir. Maneviyata
kars1 maddiyatin, tabiat giizelligine kars: insan gi-
zelliginin asaletidir. Bunlarin hepsi de dini, felsefeyi
ve sosyal hayat: yansitmaktadir.7

g. Hiristiyanhk

Seriati Hiristiyanlifin {i¢iincii bityiik kolu olan Pro-
testanlanin Ortagagin sonlaninda Avrupa’da ortaya
ciktiklarini, bunlarin mevcut din olan Katoliklige iti-
raz eden ve burjuvaziye bagh dindarlar olduklarim,
yani sermayedar ve sanatkér sinifa bagli bulunduk-
larim sdylemektedir. Seriati’ye gore Protestanlarin
Katolik kilisesi ve Papayla zitlagmalarinin sebebi
Katolik kilisesi ve Papa’nin Ortagagdaki feodalite
diizenine bagl olmalanidir. Protestanlik Katolik
mezhebinin ahirete yoneliginden donen Hiristiyan-
liktir. Hiristiyanhiin diinyaya doniik yiiziinii temsil
etmektedir. Maddi hayata, sanata, ige, servete bila-
hare Kapitalizm’e agiktir. Max Weber’in de dedigi
gibi Avrupa cografyas: Protestanizm ile Kapitaliz-
min ilerlemesi arasinda hayret verici bir uyum ve da-
yanigmanin oldugunu gostermistir.”s

Seriati Hiristiyanhk’taki ruhanilik anlayigim ve ev-
haristiaya/ekmek sarap ayinini ilkel kabile dinlerin-
deki “mana” fikrinin bu dine girisi ile izah etmekte-
dir. Ona gére Hiristiyanlikta ruh/sprit “mana”nin te-
kamiil etmis ve taltif edilmis sekliair. Mesih, mana

sahibidir, ¢iinkii kutsal bir cins, yaratilis ve tabiata
sahiptir, digerlerinin topragindan ve suyundan degil-
dir, Hiristiyanlar Mesih’in son aksam yemeginde ig-
tigine inandiklan kutsal sarabi iki bin yildir su ile
karistirip igmisler ve bu is simdiye kadar devam et-
mistir, Ashinda Hinduizm’deki kutsal “Soma” igkisi
sonralan Zerdiist dinine oradan da Hiristiyanliga gi-
rerek “Kutsal Sarap” adim almistir. Killisenin ve Pa-
panin biitiin azameti kutsal su, kutsal sarap ve kutsal
ekmege sahip olmasindandir. Papa, kesisler, patrik-
ler hep o ruhu tasimaktadirlar. Avamda bu ruh bu-
lunmamaktadir ve bu yiizden avam cismanidir. Ruh

Seriati’ye gore Zerdiistilerin besleyip

yetistirdikleri facia islam’a “cebir” inancim

getirmis olmalaridir. insan aslinda ya
Spentamainyu’yu ya da Angramainyu’yu
secmek zorunda olmasi acisindan ashinda

mecburdur. Bu yiizden Zerdiisti irade cebre
doniismiis olmaktadir. Seriati bu anlayisin bu

noktadan itibaren islam’a girdigini ve

Emevilerin bunu Mibedlerin ve Sasanilerin
kullandig: gibi kullandiklarini séylemektedir.

sahibi olmayan cismani bir adam (profane) kutsal
saraptan igerse Mesih’in kanindan i¢mis, kutsal ek-
mekten yerse Mesih’in cisminden yemis olmaktadir.
Bu vesileyle “mana” ona da gegmektedir. Bu sekilde
0, Mesih’le kutsal bir birlik kazanmaktadir. Onunla
bir nevi akrabahk kurmus ve onun yakini olmustur.
Boylece biitiin insanlarda var olan Adem’in ilk gu-
nahindan temizlenip ilahi ve Isevi bir sahsiyet ka-
zanmaktadir. Seriati bunun Fransiz Levy Bruhl’un
meshur Katilim (Participation) teorisinin tekamiil et-
mis sekli oldugu kanaatindedir. Bu teoriye gore bir
kabilenin fertleri kendilerini somut bir sahis olarak
bildikleri halde, biiyiiciiler veya dini vasitalarin ta-
vassutu ile yerine getirilen dini térenlerde, danslarda
ve dinsel pratiklerde ve hatta tavirlarda kendi kabi-
lelerinin toteminin seklini taklid etmektedirler. Boy-
lece totemlerinin ruhunun kendilerine girdigini ve
6rmegin kanguru olduklarini sanmaktadirlar. Iste Hi-
ristiyanlikta bu ruh, bu ruhu tagiyan Hiristiyan ruha-
nilerinin elindedir. Bu agidan biitiin cismani sahisla-
rmn bu ruha sahip olmak i¢in kiliseye iiye olmalan ve
kesislere tabi olmalan gereklidir. Zira ancak bu se-
kilde ruh onlara girecek ve ancak bu sekilde Kutsal
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Ruh ile iletisim kurarak bagislanacaklar ve Adem’in
giinahindan beraat edeceklerdir. Bu yiizden Yeni-
¢ag’in baslangicinda yiizbinlerce Hiristiyan kilise
merkezine iiye olmadan ve resmi ruhanilerin aracili-
g1 olmadan Hiristiyan olmak istedikleri i¢in katledil-
mislerdir. Hatta George Danue gibi ¢ogu din alimle-
rini bile ateste yakmislardir.76

h. Islam

Seriati’nin Islam’la ilgili goriislerinin bir kismina
“Fikirleri”, bir kismma “§iilik Anlayig”, diger bir
kismina da “Genel Ozellikleriyle ve Tarihi Sosyolo-
jik Perspektiften Dinler” boliimlerinde isaret etmis-
tik. Burada bunlarin digindaki 6nde gelen gériisleri
lizerinde duracagiz.

Protestanlik Katolik mezhebinin ahirete
yonelisinden donen Hiristiyanhktr.
Hiristiyanhgin diinyaya déniik yiiziinii temsil
etmektedir. Maddi hayata, sanata, ise, servete
bilahare Kapitalizm’e agiktir. Max Weber’in
de dedigi gibi Avrupa cografyas:
Protestanizm ile Kapitalizmin ilerlemesi
arasinda hayret verici bir uyum ve
dayamismanin oldugunu gistermistir.

Onun, iizerinde durdugu temel meselelerden birisi
Islam’in insan anlayigidir. O, burada da diyalektik
bir yaklasim géstererek insann iki z1ddin toplamun-
dan ibaret oldugunu séyler. Ciinkii insan bir taraftan
¢amurdan yaratilmigken diger taraftan Allah’tan bir
ruh tagimaktadir. Diyalektik felsefe iki zittin bir ara-
da toplanmasin1 miimkiin gériirken -camur ve Al-
lah’in ruhu ayn ve zit seylerdir- Aristo mantig iki
ziddin toplamim kabul etmemektedir. “Hem giindiiz
hem gece olamaz, bir sey hem iyi hem kétii olamaz,
iki z1t birbiriyle toplanamaz ve giderilemez” demek-
tedir. Oysa Ona gére biz iki ziddin toplaminin miim-
kiin oldugunu gormekteyiz. Cogu insanlar ne iyidir
ne kotidiir, ne oliidiir ne diridir. Burada Seriati zid-
diyetin iki gekilde oldugunu séylemektedir. Mesela
siyah ve beyaz, gece ve giindiiz gibi. Ama asil zithk,
bir seyin olmamasidir. Mesel4, bir seyin olma ve ol-
mamasinin, bir yerde ve ayni anda olmasi gibi. Bu
ylizden onlarin toplanmasi ve giderilmesi aklen mu-
haldir. Mesela hem Zeyd olmasi, hem de olmamas:
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miimkiin degildir. Ama giderilmeleri miimkiindiir.
Mesela bir gey bir yerde ve bir durumda hem siyah
hem de beyaz olmayabilir, ama ne siyah, ne de be-
yaz olmamasinda bir problem yoktur, belki kirmizi
veya mor olabilir. Seriati burada yine Aristo manti-
ginmn insam konusan hayvan olarak tanimladigini,
oysa Islam’a gore insanin hem ildhi hem seytani iki
z1iddin toplamt oldugunu séylemektedir. Allah’a si-
ginmak icin de $eytan’in oyuncag olmak i¢in de bir
imkan vardir. Bu iki zit imkan insanda bir araya top-
lanmigtir. Bu diyalektik bir isarettir ve tarih ve kiil-
tir de diyalektik esasa gére zuhur etmektedir.”7 Ni-
tekim bu konuya yukarida Habil ve Kabil meselesin-
deki goriislerini anlatirken deginmistik. Seriati insa-
nin Kur’an’da zikredildigi gibi ¢ok zalim ve ¢ok ca-
hil olarak vasiflanmasimnin sebebinin, yasak meyveyi
yemekle kendisini rahatlik ve lezzet Cennetinden,
eziyetsizlikten alip bela, korku ve 1zdiraba miiptela
etmesi oldugunu belirtir,”8

Seriati’ye gore Adem’in g¢ikarildifi Cennet Vaad
Edilen Cennet’ten Aynidir. Adem’in Cenneti Tev-

- rat’ta yazdif1 gibi gok giizel bir bahgeden ibarettir.

Seriati bu konuda 1srarli olmadigini, ancak Islam bil-
ginleri arasinda bu konuda farkli diisiinenler oldugu-
nu ve bu konudaki bazi rivayetlerde bu Cennet’in
vaad edilen Cennet’ten ayn olduguna dair goriisler
oldugunu belirtmektedir.”

Seriati’nin Islam’1n son din ve Hz. Peygamber’in de
son peygamber olmasiyla ilgili “Hatemiyyet/Son”
ile ilgili goriisleri ile bu boliimi hitama/sona erdir-
mek istiyoruz. O bu kavramla, insanimn artik dine ih-
tiyact yoktur, demek istememektedir. Ancak artik
yeniden vahyin gelmesine ihtiyag olmadigini belirt-
mektedir. Yani insamin dinin talimat ve mesajiyla ta-
nigmast igin yeni bir peygamberin gelmesine gerek
olmadig: gibi yeni problemleri ve daha 6nceki din-
lerde bulunmayan meseleleri cevaplamak igin de ye-
niden vahyin gelmesine gerek yoktur. Insan son va-
hiyle geleni 6grenerek, onunla amel ederek, onda ig-
tihad ederek miikkemmellik yoluna gitmelidir, Bu
yiizden insamn yeni bir vahyin gelmesine ihtiyac
yoktur. Nasil ki tniversite tahsilini bitirmis birisi
simdi artik bir simfa ve hocaya ihtiyac1 olmaksizin
6grendigi esaslara gore aragtirma yapabilir ve bunu
devam etirebilirse ayni gekilde de insanlik son vah-
yin gerekleri iginde hayatini siirdiiriip biitiin mesele-
lerine ¢6ziim bulabilir. Hatemiyyetin anlami budur.



Seriati buradan Islam’a, Kur’4n’a ve $ia’ya ulasila-
cagini soylemektedir.80

Sonug

Gegtigimiz yy.n onde gelen ilim, fikir ve aksiyon
adamlarindan birisi olan Ali Seriati, hem Dogu ve
hem de Bat: kiiltiiriinii ve dinlerini bilen bir diisiiniir
olarak Miisliman dinyanin ilim ve kiiltiir hayati
lizerinde derin etkilerde bulunmustur. $eriati’nin bil-
hassa Tevhidi Diinya Gériigii, Oze Doniis, Tarih Fel-
sefesi ve §ia lizerindeki yorumlan ilim ve diigiince
diinyasini yakindan ilgilendirmistir. Tarihi, insam ve
dinleri, tarihi ve kargilagtirmali agidan incelemesi
yaninda diyalektigi de bir metod olarak kullanmas,
tizerinde ¢ok gesitli degerlendirmelerin yapilmasina
ve kendisine degisik elestirilerin yoneltilmesine se-
bep olmustur.

Dinlere tarihi, sosyolojik ve diyalektik agidan yakla-
sarak dinlerin genel 6zellikleriyle ilgili degerlendir-
melerde bulunmasi, lizerinde 6nemle durulmasini
gerektiren yaklagimlar icermektedir. Dinin kaynagi
ve sosyolojik yorumuyla ilgili olarak Durkheim’e
yonelttigi elegtirilerin de son derece tutarli oldugu
belirtilmelidir.

Tarthi sosyolojik perspektiften ve diyalektigi de kul-
lanarak dinleri genel hatlanyla incelemesi yaninda
dzellikle Iran ve Uzak Dogu Dinlerine getirdigi yo-
rum ve degerlendirmeler de, aym sekilde iizerinde
onemle durulmasim gerektiren hususlar igermekte-
dir. Bu ciimleden olarak Cin’in Hind’i anlamak igin
bir giris oldugunu belirterek Taoizm ve Konfiigya-
nizm’i birbirlerini tamamlayan dinler olarak agikla-
masi, Hint dinlerini mistik ve metafizik derinlikleri-
ne ragmen karamsar ve gergege yabanci olarak ta-
mmlarken Iran dinlerini s1g ve yiizeysel ancak ger-
cekei olarak tanimlamasi ve s6z konusu dinlerin bii-
tin bu ozelliklerini éncelikle sosyolojik ve ekono-
mik sartlara baglamasi orijinal olarak degerlendiril-
melidir.

Biitiin bu ve benzeri yaklagimlarin, Seriati’ye yonel-
tilen -ve birgogu hakli olan- elegtirilere ragmen, din-
leri anlama ve yorumlama noktasinda ilim diinyasi-
nin kendisinden alacagi ¢ok seylerin bulundugunu,
Dinler Tarihi adli eserinin hemen hemen biitiin Din-
ler Tarihlerinden farkli oldugunu ve Seriati’nin bu
alanda Onemli bir kaynak oldugunu gdsterdigi kana-
atindeyiz. B
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