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Oz

Kur’an namaz dncesinde temizigi emretmistir. Tiirkge’de “abdest” lafzi ile ifade ettigimiz kelimedir. Dolayisiyla bu

T

kelimenin Kur'an'da yer almasi beklenemez. Tiirkge’de “abdest” dedigimiz kelimenin Arapga karsihgi “ s 5”

kelimesidir. Ancak Kur'an'da “ 4.5 3” kelimesi gegmez fakat hadislerde gok geger. Miifessirlerin gogunlugu, “Ona

ancak temiz olanlar dokunur.” (Vakra 56/79) yetinde mutahharinun “melekler” oldugunu belirtmesine ragmen,
ayetin tarihsel baglami goz ardi edilerek kimi miifessirler ve fukahfmin gogunlugu tarafindan mutahharin
“insanlar” olarak yorumlanmustir. Bu gibi yorumlar, sahabe sonrasinda Kur’an’a “Mushaf” olarak muhatap olmanin
neticesinde ortaya ¢ikmustir. Bu siireg ile birlikte Kitab’a doniisen vahiy ile olgu arasindaki iliskiyi kurmak kolay
olmadigindan, Kur'an'm bazi pasajlarinin, zorlama yorumlara tabi tutulmasi kagmilmaz olmustur. Boylelikle
baglamsal iliskisi dogru kurulamayan ayetler, ‘abdestsiz Kur’an’a dokunma yasaginin delili kabul edilmistir. Bu
calismada once kitdbun meknin kavraminin aym anlam alanindaki diger kavramlarla iliskisi ele alinmig; sonra
Kur’an’a Mushaf olarak muhatap olmanin, ayetler arasindaki dogru iliskiyi kurmada ortaya ¢ikardigi probleme
dikkat cekilmistir. {lgili dyetlerin, bu yasagin ihdasinda isabetli delil olmadig1 anlagilmistir.
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idris SAGIR

EXAMINATION OF THE CONCEPT OF “KITABUN MEKNUN” IN TERMS OF THE
PRESERVATION OF REVELATION AND THE PROHIBITION OF TOUCHING THE QUR'AN
WITHOUT WUDU IN THE CONTEXT OF THE QUALITY OF BEING INTERLOCUTOR TO THE
QUR'AN

Abstract

The Qur'an commands cleanliness before prayer. This is what we refer to in Turkish by the word ‘ablution’.
Therefore, this word cannot be expected to be included in the Qur'an. The Arabic word for what we call

‘ablution’ in Turkish is * 92 9. However, the word * }..a 9" is not mentioned in the Qur'an, but it is mentioned a

lot in hadiths. Although the majority of the commentators state that “mutahharoon” in the verse “Only the
clean ones touch it” (Al-Wagqi'a 56/79), although the verse states that mutahhariin are ‘angels’, some
commentators and the majority of jurists have interpreted mutahharin as ‘humans’, ignoring the historical
context of the verse. Such interpretations have emerged as a result of the post-Sahabah process of addressing
the Qur'an as a ‘Mushaf’. Since it was not easy to establish the relationship between the revelation, which
turned into a ‘Book’ with this process, and the phenomenon, it was inevitable that some passages of the Qur'an
were subjected to forced interpretations. Thus, verses whose contextual relationship could not be established
correctly were accepted as evidence for the prohibition of touching the Qur'an without ablution. In this study,
first, the relationship between the concept of “kitabun mekniin” and other concepts in the same field of
meaning is discussed, and then the problem of being addressed to the Qur'an as a Mushaf in establishing the
correct relationship between the verses is pointed out. It has been analyzed that the relevant verses are not
accurate evidence for the issuance of this prohibition.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Surat al-Wagi'a verse 79, Kitabun Meknan, Ablution.

Atif / Cite as: Sagr, idris. ““KitAbun Meknfin” Kavraminin Vahyin Korunmuslugu Agisindan incelenmesi ve
Kur’an’a Muhatap Olus Keyfiyeti Baglaminda Abdestsiz Dokunma Yasag1”. Apjir 9/2 (Agustos 2025), 373-390.

Girig

Kur’an’in niizill siireci ve sonrasinda ona muhatap olma keyfiyeti farklidir. Niiz{iliin ilk
basinda Kur’an 5 ayet iken yirmi {i¢ yilin sonunda 6236 (mevcut mushaftaki sayisi) ayet
sayisina ulagmistir. Artarak devam eden her asamasina Kur'an denmis ve niizill siireci
tamamlandiktan sonra biitiin halinde bir kitaba déniismiis ve adi Mushaf olmustur.
Mushaf’a muhatap olanlarin, éncelikle bilmesi gereken; tarihi siireg icerisinde, “Kur’an”
ile “Mushaf”in ihtiva ettigi mananin farkli olmasidir. imam-1 Safit (8. 204-820), “Kur’an”
lafzinin, bir 6zel isim olmadigini ve ‘okunan vahiy’ manasina gelen bir isim-sifat oldugunu
sOylemistir.! “Mushaf” ise, bu “‘okunan vahiyler’den miitevatir olarak nakledilen
neshedilmemis dyetlerin bir araya getirildigi kitaptir.”” Diger bir ifade ile Kur’an, ana
karakteri ‘okunmak’ olan ve Hz. Peygamber’e vahyedilen risalet dénemi boyunca bir kitap
formunda bulunmayan vahiyler toplamidir. “Mushaf”, “bu vahiylerin -Hz. Osman devrinde-

! Abdurrahman b Ebf Bekr Celaleddin Suyit, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim
(Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii'l-Amme 1i’l-Kitab, 1394), 1; Suy(ti, el-itkan, 2/161-162; Subhi es-Sulih,
Mebaliis, 17.

Murat Siiliin, “Kur’an’da Kitdb Kavrami ve Kur’an Vahylerinin Kitaplasmas1”, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 13-14-15 (1997), 88.
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limmet tarafindan derlenip bir kitap formu verilerek resmiyet kazandirilmis
niishalar1™dur.

Kur’an, sifahi kiltiirin hikim oldugu bir topluma, yine sifahi olarak nazil olmus bir
kitaptir. Niiz(l ortaminda olgu ile olan iliskisine bagli olarak, yirmi {i¢ yilda nizil
olmustur. Bu ylizden niizliliine sahit olan sahabe i¢in Kur’an, okunan, isitilen ve
okundugu gibi anlasilan bir s6zler mecmuasi* iken; sonraki nesil agisindan, yapisal olarak
sozli kiiltiirtin biitiin 6zelliklerini barindiran bir metin hiiviyetine kavusmus ve bir
Mushaf’a dénlismiistiir. Kur’an'm metinlesme siireci diye de ifade edebilecegimiz bu siireg ile
birlikte, flahi hitap, beseri metinler, kanunlar ya da manifestolar gibi okunmaya
baslanmgtir.®

Kur’an’in metinlesme siireci ile bas gésteren bir¢ok anlama problemi zuhur etmistir. Bu
problemlerin en basinda, vahyin muhteviyatini niizGl vasati icerisinde anlayamama
sorunu gelmektedir. Diger bir ifade ile arastirilan bir konunun oncelikle, vakia ile
iliskisinin dogru kurulmasi en elzem husustur. Dolayisiyla herhangi bir kavramin tahlili
yapilirken, o kavramin kendi semantik alani icerisinde kazandigi mananin belirlenmesi ve
Kur’an’in diinya goériisiine kattig1 anlamsal etkinin ne oldugunun tespiti® 6nemlidir. Yani
Kur'an’da ayni anlam alanlarina ait her bir kavrami, ait oldugu alan igerisinde
degerlendirerek ana gévdeyle insicamini bozmadan ele almak Kur’an arastirmalarinin en
temel ilkesi olmalidir. Bu gercevede, Vaki'a suresi 79. dyetin, Mushafa abdestsiz dokunma
yasagina delil teskil edip etmedigi, “Kitdbun mekni(in” kavraminin semantik alani

icerisinde ihtiva ettigi mananin tespit edilmesi ile miimkiindiir.

Niizll sonrasinda Kur’an'in Mushaf olmasina bagh olarak, anlam ve baglam iliskisinin
kurulmas: giderek zorlagmistir. Baglam iliskisi ihmal edilince baz1 fakihlerin ‘Kur’ an’in
her sey icin bir agiklama olarak indirildigi"” yaklasimi hakim olmustur.® Boylece, yetler
arasinda tarihen miimkiin olmayacak iliskiler kurulmasi kaginilmaz olmustur. Abdest ayeti
diye adlandirilan 112. sirada Medine’de nizil olmus olan Maide suresi 6. Ayeti ile
Mekke’de 47. niiz{il sirasinda’ nézil olan Vaki'a suresi 79. dyeti arasinda kurulan iliskinin,
bu minval {izere degerlendirilmesi gerekir. Ayetler arasinda kurulan bu sorunlu iliski

Siiliin, “Kur’an’da Kitab Kavrami ve Kur’an Vahylerinin Kitaplasmas1”, 88.

Siileyman Gezer, Sézlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’an (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 301.

Genis bilgi icin bk. Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanhgimizla Yiizlesme (Istanbul: Kuramer, 2017), 60-63.
Kur'anin diinya gériisii tabiri izutsu'dan 6diing aldigimiz bir kullanimdir. Bu tabire yiiklenilen anlam,
ahiretin disindakini ifade eden bir anlam olmayp biiyiik olsun, kiigiik olsun biitiin Kur'an semantik alanlari,
ancak genel kalip icinde, yekiin olarak Kur’dn'in biitiin semantik alanlarinin birbiriyle miinasebeti icinde
mana kazanmasi neticesinde ortaya ¢ikacak olan bir bakis acisini ifade etmektedir. Buna Kur’an'in fikir
yapisi, Kur'an'in perspektifi ve Kur’an'in diisiince sistemi demek de miimkiindiir. Bk. Toshihiko izutsu,
Kur'an’da Allah ve Insan, ¢ev: Siileyman Ates, (Ankara: 1975), 25-35.

7 en-Nahl 16/89.

Siiliin, “Kur’an’da Kitab Kavrami ve Kur’an Vahylerinin Kitaplasmas1”, 66.

M. Zeki Duman, Beydnu'l-Hak: (Kur'an-1 Kerim’in Niizdl Sirasina Gére Tefsiri) (Ankara: Fecr Yayimevi, 2006),
1/11.
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tarzinin, Kur’an’a muhatap olus keyfiyeti ile ilgili anlama problemi oldugu sdylenebilir.
Diger bir ifadeyle yasaga dair fikhi hitkmiin ihdasinda, ilgili dyetlerin niiz{il ddneminin
farkli olmasi ve Kur’an’a Mushaf olarak muhatap olmanin etkisi, 6nemli bir faktordiir.

Caligmada nitel veri toplama yontemi ile elde edilen deliller, tanimlama, gruplama,
agiklama ve analiz etme ve diger tekniklerden yararlanarak tasnif ve tahlil edilecektir. ilk
olarak Kur’anin cinlerin ve seytanlarin miidahalesine kapali, korunmus bir kitap
oldugunu ifade eden “suhufun miikerreme”, “levh-i mahfiz”, “kitibun mekn(in” ve
“immii’l-kitdb” kavarmalar1 ayr1 ayr1 incelenecek ve bu kavramlarin, ayni anlam alanina
ait olmalar1 nedeniyle, calismada digerlerini temsilen daha yaygin olarak kullanilan levh-i
mahfiz kavrami kullanilacaktir. Daha sonra “ona ancak temiz olanlar dokunur.” (Vaki'a 56/79)
ayeti ile abdest ayeti olarak bilinen (Mdide 5/6) ayet arasinda kurulan iliskinin, Kur’an’a
Mushaf olarak muhatap olmaya bagli sorunlu bir iliski olduguna vurgu yapilacaktir.
“Mushaflasma siirecinde Kur’8n’'in tasavvur bakimindan bir biitiin halinde Mushaf’la
aynilestirilmesi s6z konusu oldugundan” yaygin kullanim nedeniyle, Kur’an lafzi, Mushaf
manasinda kullanilacaktir.

1. Korunmus Kitap

Kur'an-1 Kerim'in Allah katinda, bir ana kitapta, kayith oldugunu ifade eden

kavramlardan niiz{ll sirasina gore ilk basta olan1 “Suhufun Miikerreme”dir. Bu ifade 3

8 gk 4o 55 0 ds S Ca>eo Abese suresi 13. dyette gecmektedir. Ibn. Cerir et-Taberi (6.

310/923) bu 4yeti “Allah katinda arinmus yiice makam olan levh-i mahfiz"" diye
agiklamistir. Ayet Kur'an'da su pasaj igerisinde gegmektedir: Siiphesiz bu dyetler birer
ogiittiir, Dileyen ondan &giit alir. O, mukaddes sayfalardadir; (Suhufun Miikerreme) Yiice
makamlara kaldirilmig, tertemiz sayfalarda. Seckin ve erdemli el¢ilerin ellerinde. **

Suhuf, esas itibariyle “insanin yiiz derisi”" ve “lizerine yazi yazilan yaygin yiiz, satih,

kagit, sahife ve sayfalar demektir.”” Kur’an’da “sahife” kelimesinin ¢ogulu olan “suhuf”
kullanim olarak yaygindir. Kelime Tekvir Suresi 10. dyette her bir insanin diinyadaki
tutum ve davramslarimin kaydedildigi kitap™ anlamina gelirken, diger ayetlerde ilihi

1 Ebl Ca'fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiul- Beydn an Te'vill-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed $akir
(Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1420), 24/221.

Abese 80/11-16. Terciime icin bk. Kur'an Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2020), 631-632.

Eb(i Abdirrahman el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz(imi - ibrahim es-Samarral
(Beyrut: Daru ve MektebetiV'l-Hilal, t.y.), 3/120; Ebul-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya ibn Faris, Mu‘cemii
Mekayisi’l-Luga, thk. Abdiisseldm M. Har(in (Daru’l-Fikr, 1399), 3/334.

3 M. Zeki Duman, Levh-i Mahfuzdan Mushdf-i Serif'e Kelamullah, (Kayseri, 2013), 83.

Siileyman Ates Kitab-1 mekn{in, Levh-i Mahfiiz ve Abese suresi 13. dyetinde gecen suhuf-i miikerreme ile Hz.
Musa'ya verilen Tevrat levhalarmin murat edildigi kanaatindedir. Siileyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas
Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 10/325. Ayirca bk. Hiddyet Aydar, “Kur’an’a Dokunmak ve
Abdest Meselesi”, Kur'an Mesaji ilmi Arastirmalar Dergisi 4 (1998), 62.
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kelamin yazili kayitlar1 anlamindadir. Yine bu Ayetlerin birinde, ilahi keldmin sehadet
alaninda kayda gecirilmis somut seklini degil, onun gayb alanina ait yazili bi¢imini ifade
ettigi goriilmektedir.”® Buna gore “suhufun mikerreme”, “levh-i mahfiiz’dan kopya
edilen sayfalardir.”*® O halde suhufun miikerreme, ile levh-i mahfizun ayni anlam ihtiva

ettikleri sSylenebilir. Ayni sekilde _ow 50 B R SVl el A e O

A A

“Siiphesiz bu hiikiimler ilk sayfalarda Ibrahim ve Miisa’min sayfalarinda da vardir.”" dyetinde de
bu kitap, Allah katinda yiicelik vasfi verilmis (4s 55 ,»), seytanlarin degil; tertemiz elgilerin

ulasabilecegi bir kitap olmasi manasindadir. Zira peygamberlere gonderilen ilahi

kitaplara “suhuf” denmesinin manasi bu olmalidir."

Yine ayni anlam alaninda oldugunu belirtti§imiz diger kavram levh-i mahfiizdur. Levh-i
mahfiiz esas itibariyla, Allah’in katinda, her bir seyin yazili oldugu, korunmus, miicerret
bir kitabi, yani vahyin, niizQlii stirecinde her tiirlii dis etkiye (seytanlarin tesirine) karsi

korunmus oldugunu ifade eder.”” Bunun igin b sa>s C)j o Burfic suresi 22. dyet ile
;:.g-j QU:.:.J J:i R LaUzv-j Hicr suresi 17. dyetini birlikte tahlil ederek levh-i mahfizu
anlamak gere/kir. Her iki dyet de Kur’an’in Allah Te4la'nin serefli, yiice katindan indirilmis
ve her tiirlii tebdil ve tagyire karsi 6zel koruma altinda bulunan bir kitap oldugunu ifade
etmektedir.”® Kur’an, levh-i mahftizda oldugu i¢in hicbir el onu degistiremez ve hicbir gii¢

onu bozamaz o yiizden sani yiice (A O ,3) bir kitaptur.?

Levh-i mahf{iz, “levh” ve “mahf{iz” kelimelerinden olusan bir terkiptir. el-Levh, ister tahta
ister kemik, diiz ve yassi tas, isterse baska bir seyden olsun, iizerine yazi yazilabilen diiz
ve enli olan her seye verilen addir.”? Nitekim levh’in yassi ve enli sey anlami; Kamer
slresinin 13. Ayetinde: “zdti elvdh” ibAresiyle tahta manasinda kullamlmistir. Burlic
sliresinin 22. dyetinde ise “korunmus bir levhtedir” yani meleklerden baska varliklarin

muttali olamayacag “kitdbun mekniin” ile ayn1 anlamdadir.”® Ayni zamanda bize indirilen

Bk. Zekeriya Pak, Vahiy Kavramimin Semantik Alam - Kur'anin Niizul Siireciyle Ilgili Temel Kavramlar-

(Kahramanmaras: Ukde, 2011), 67.

16 Ulemau'l-Ezher, et-Tefsiru’l-Vasit Iil-Kur'ani'l-Kerim (el-Hey’etii’l-Ammetii ligsutini’l-Matabiu’l-Emiriyye,

1393), 10/1786.

el-A’la 87/18.

Eb{l ishdk Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘leb, el-Kesf vel-Beydn an Tefsiri'l-Kur'dn, thk. Imam Ebi

Muhammed b. Astir (Beyrut: Daruw’l-thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1422) 10/131; Bu konuda genis bilgi igin bk. Pak,

Vahiy Kavraminin Semantik Alani, 68.

Pak, Vahiy Kavramimn Semantik Alan, 70.

% en-Nasiri, et-Teysir fi Ehddisi’t-Tefstr, 6/406; Ebli Mansur Muhammed Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Siinne Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1426), 9/506.

2 Ulemau'l-Ezher, et-Tefsiru'l-Vasit li'l-Kur ani’l-Kerim, 10/1786.

2 Halil b. Ahmed, Kitabiil-‘Ayn, 3/300; Mecdiiddin Muhammed Fir(izAbadi, el-Kdmusu’l-Muhit, thk. Muhammed
Nu’aym (Beyrut: Miiessetii'r-Riséle, 1426), 1/240.

»  Fahreddin Razi, Mefatthul-Gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 31/116.

Apjir
9/2,2025

377



idris SAGIR

kitaplarin asil kaynagi olan “Ummi’l- kitab” manasindadir.”* “

Dogrusu inkdrcilar bir
yalanlama icindedirler. Oysa Allah onlari arkalarindan kusatmustir. Siiphesiz o sami yiice bir
Kur’an'dir; Levh-i mahfuzdadir.”” Fi levhin mahfuz yeti, baglam icerisinde ve yalin haliyle
degerlendirildiginde, Hz. Peygamber’e vahyedilen ilihi mesajlarin tamamimin da kayith
oldugu ve bu kaydin koruma altina alinmis bir levhada bulundugunu anlamak

miimkiindiir.?

Kitab'in korunmuslugunu ifade eden ve bu ¢alismanin esasi olan asil kavram “Kitdbun
meknlin” kavramidir. Mekn(in kelimesi bir seyi korumak, saklamak ve &rtmek

anlamlarina gelen “kenne/’s” fiilinden tiiremis ismi meful olup, “iistii 6rtiiliip gizlenerek

27

koruma altina alinmis” anlaminda bir niteleme sifatidir.” Korunmak i¢in gizlenip

saklanilmis sey ve ayni sekilde tizerini 6rtiip saklamak suretiyle bir seyi giines 15181 vb.
etkenlere karsi korumak anlamina gelmektedir. Ayni sekilde (sf,0J1 <oS1) kadimin

hayasindan dolay1 yiiziinti kapatmasi1*® da korunmak manasini isaret etmektedir.

“Kenne/},s” fiili ve tiirevlerinin Kur’an’da hem hakiki hem de mecazi manada kullanildig:

gorilmektedir. Bu baglamda, genglerin sedefler igerisinde gizlenmis inciye benzetilmesi®
insanin icinden gecirdigi niyet ve diisiinceler,*® kalplerdeki anlamaya engel olan ortii ve
kapalilik,** daglardaki siginak ve barinaklar,”” ve yine cennet kizlari, hurilerin el
degmemisligi ve safhigi® ifade edilirken “kenne” fiilinden tiireyen kelimeler

* “Kitdbun mekn(in” anlam itibariyla, “kafirlerin ve misriklerin Kur’an

kullamlmstir.
seytanlar indirdi iddialarini nefyetmek”* manasinda, suhufun miikerreme ve levh’i mahfiiz
ile aynu anlam alaninda bulunan bir kavramdir. Umumiyetle miifessirler bu sekilde

yorumlamislardir.*®

Ele aldigimiz ve Kur’anin korunmus bir kitap olmasini ifade eden diger bir kavram ise
“Ummii’l-kitdb"tir. Tirkcede bu terkibin tamlayari olan “kitdb” kelimesi; tamlanan

% Ebii'l-Kasim Mahm(d Zemahserd, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiatabi'l-Arabi, 1407),
4/236.; Ebu’l-Berekat Abdullah b Ahmed en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Hakiku't-Te'vil, thk. Yusuf Ali el-
Biideyvi, 1. Bs (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1419), 3/264.

% el-Burfic 81/19-22.

Pak, Vahiy Kavramimn Semantik Alan, 70.

7 ibn Diireyd el-Ezdi, Cemheretiil-luja, thk. Remzi Miinir Ba'lbeki (Beyrut: Daru'l-ilmi 1i'l-Melayin, 1987),
1/166. Ayrica Bk. Pak, Vahiy Kavraminin Semantik Alant, 72.

% Eb{ Abdirrahman el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbiil-‘Ayn, thk. Mehd{ el-Mahz(m{ -ibrihim es-Samarrai
(Beyrut: Daru ve Mektebetii’l- Hilal, t.y.), 5/281.

2 et-Tir 52/24.

% el- Bakara 2/235; en-Neml 27/74; el- Kasas 28/69.

U el-Enam 6/25; el-Isra 17/46; el-Kehf 18/57.

32 en-Nahl 16/81.

3 es-Saffat 37/49; et-Tir 52/ 24; el-Vaki'a 56/ 23.

3 Miicteba Altindas, “Bir Kitap Olarak Levh-i Mahf{iz ve Ummii’l-Kitab”, Kelam Arastirmalart, 11/1 (2013), 231.

% en-Nasird, et-Teysiri fi Ehddisi’t-Tefstr, 6/159.

3¢ Ulemau'l- Ezher, et-Tefsiru’l-Vasit li'l-Kur ani’l-Kerim, 9/1268.
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“imm” kelimesinden daha fazla asina oldugumuz bir kelime olmasindan dolayi, “iimm”
kelimesinin manasi anlasildiginda terkibin manasi da anlasilmis olacaktir. “Umm” ana
demektir ve Isfehan? iimm kelimesini babanin mukabili olarak tanimlar. Hem birini
doguran hem de doguran kisiyi dogurana ana denir. Bu nedenle -miiteselsilen geriye
dogru asil kaynaga kadar gitmesi nedeniyle- Hz. Havva insanligin anasidir. Bir seyin bagh
oldugu, eklendigi her seye ana (temel, esas, asil, merkez, kaynak, memba)®’ denir. Bu

nedenle Yiice Allah, “ve o katimizdaki ana kitapta mevcuttur.” (Lya) oL fi o «ls) * yani

levh-i mahfizda mevcuttur buyurmustur. Bunun nedeni de biitiin ilimlerin ona mensup
olmas1 ve ondan kaynaklanmis olmasidir.*

Ummii’l-Kitab, Kur’an'in da dahil oldugu ve farkli dénemlerde génderilen ilah? mesajlarin
kaynag: icin kullanilan bir kavramdir. Kur’an’in ildhi koruma altinda olduguna dair ele
aldigimiz, suhufun miikerreme, levhun mahfiz, kitdbun mekniin ve timmii'l-kitab
kavramlarinin ayni olguya delalet ettiklerini sdyleyebiliriz. Bu bizi, Allah katinda
Kur’an’in da kayith bulundugu bir ana kitabin varligi sonucuna gétiiriir. i14hi mesajlar,
oldukca korunakli olan bu kitaptan neset ederek Hz. Peygamber’e vahyedilmistir. Bu
kitabin hakikati bizim tarafimizdan idrak edilemeyecek fiziki varligi olan bir kitap olarak
anlasilabilecegi gibi, ilahi bilginin somut bir tasviri olarak da anlasilabilir.* Kanaatimizce
ikincisidir ve bu kavramlardan anlasilmasi gereken ise Allah’in katinda, olmus ve olacak

” o«

her seyin kayith olugu ve 4yetlerde, “mukaddes sayfalar”, “korunmus levha”, korunmus
kitap”, “ana kitap” diye tavsif edilen, ancak nesnelligini bilemedigimiz asil bir kaynagin
mevcudiyetidir. Tefsir gelenegimizde bu olguya iliskin sdylenen, olduk¢a zengin bir
miiktesebit mevcuttur. Ekseriyetle bu, lahuti aleme ait, miicerret bir kavrama, sehadet
aleminden Orneklem bulmaya calismaktan Gteye gidememistir. Salt olarak meseleyi
diisiindigiimiizde bu ¢aba son derece makuldiir. Clinkii ortada ayetin anlattig1 ve izaha
muhta¢ bir mevzu vardir. Bunun igin de harf, isaret, kelime ve o kelimeyi zihinde
karsilayacak bir nesneye ihtiyac vardir. Nesnel karsiifi yoksa hissi/sezgisel bir

karsiliginin olmasi gerekir ki o varliga ait mana zihinde var olabilsin.

Konu hakkinda buraya kadar yapilan izahlar “fi levhin mahfiiz”*' ayeti bagaminda tekrar
degerlendirildiginde, Hz. Peygamber’e vahyedilen ildhi mesajlarin bir sekilde kayith
bulundugu korunakli bir levhanin varhgindan bahsedilebilir. Ama levh-i mahfizun nesnel
varhigi olan bir kitap seklinde distiniilmemesi gerekir. Konuya dair Gazzali’nin

2 “Alemin yaratihginin baslangicindan sonuna

(6.505/1111) su yaklasimi Snemlidir:
kadar, Allah’'in yaratilisla ilgili takdir ettigi her sey yazili ve kayithdir. Bu, Kur’an’da

gectigi lizere, bazen levh, bazen kitdbiin miibin, bazen imdmiin miibin olarak ifade edilir.

%7 D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik (istanbul: Ulke Yayin Haber Tic. Ltd. Sti, 1994), 52.
¥ ez-Zuhriif 43/4.

% Bk.Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi“l-Kur“dn (Dimesk-Beyrut: Daru'l-Kalem, 1412), 85.
0 pak, Vahiy Kavramimun Semantik Alani, 74.
“ el-Buric 85/22.

42

Pak, Vahiy Kavramimn Semantik Alan, 70.
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Alemde gerceklesmekte olan ve gerceklesecek her sey, géziin muttali olamayacag bir
keyfiyette orada yazihidir. S6z konusu Levh’in agag, demir ve kemik gibi seylerden,
Kitab'in da kigit veya deriden oldugu diisiiniilemez. Meseleyi zihne yaklastirmak icin
soyle bir karsilastirma yapilabilir: Takdir edilen seylerin Levh'teki varligi, Kur’an
kelimelerinin ve harflerinin hafizin zihnindeki varligina benzer. Bunlar onun zihninde
yazilidir ve okurken oraya bakiyor gibi okur. Oysa onun beyninin her bir pargasi
incelense, orada bu yazilardan bir tek harf gériilmez. Allah’in takdir ettigi her seyin yazili
oldugu Levh’i de bu cercevede diisiinmek gerekir.”* Esas itibariyla bu olgu hakkinda
yapilacak her tiirlii yorumun ve temsilin, zihne yaklastirmaktan Gteye gidemeyecegi
goriilmektedir. Su halde levh-i mahftzu Allah'in ezeli ilmi, bilgi hazinesi, ve kaderi diye ifade
etmek, dogru bir tanim olarak gézitkmektedir. Ya da bazi bilim insanlarinin séyledigi gibi;
Levh-i mahfiiz, tiim kainatin kitabi, Kur'an ise bu kainat kitabiin bir parcasidir. Bir gesit bilgi
islem merkezi olarak yorumlanan bu kavram, tiim kainatin idare kanunlarinin yazili oldugu
ve biitiin varliklarin ge¢mis ve geleceklerinin kayith oldugu bir merkezdir.*

Sonug olarak Kur’an’in semantik alanlari igerisindeki kavramlar birbirleri ile miinasebeti
dogrultusunda mana kazanir. Ayni semantik alana ait oldugunu belirttigimiz suhufun
miikerreme, Kitdbun mekniin ve timmii’l-kitdb terkiplerinin herbirinin kavramsal ifadesi;
Allah’in ilmi, bilgi hazinesi ve kaderi demek oldup levh-i mahfiiz manasindadir. Dokunulacak
nesnel bir varliginin oldugu bilinemez. Bu kavramlar, ait oldugu siyak ile i¢ baglam
iligkisi; olgu ile de dis baglam iliskisi kurularak anlasilmalidir. Aksi halde dogru olmayacak

neticelere ulasmak ihtimali her zaman mevcuttur.

2. “Kitdbun Mekn{in” ve Kur’an’n Kaynagina Dair Cahiliye Dénemi Algisi

Esas itibariyla “Kitdbun Mekn{in” kavraminin ihtiva ettigi anlami, aym semantik alandaki
levh-i mahfiizdan ayr1 distinmedigimizi burada belirtmek isteriz. Bu nedenle nesnel bir
varhiginin olup olmadig: bilinemeyecek olan kitdbun mekniin terkibindeki kitabin hangi
kitap oldugu konusu 6nem arz etmektedir. Kesin bir yargi ile sudur deme imkanina sahip
olabilmek icin, yapilmasi gereken; 6ncelikle Tefsir ilmi kaidesi icerisinde dyetin -Vaki'a
Suresi 78. ayetindeki (fi kitdbin meknin/ O korunmus bir kitaptadir.) - siyakina uygun
olarak, hangi kitap olduguna delalet ettigi meselesinin izahidir. Ayetin (Vaki'a-56/78)
Kur’an’daki siyaki s6yledir:

DS B (V) S O 6] (V) e Opelaiyd e @l (VO) gzl 3l gay ol S
O gade o3 ool gl (M) el O o o35 (V) O ehaadl V] sy Y (VA) 055
(AY)

# el-Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, Daru’l-Marife, Beyrut tsz., IV, 504-505; Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahi’l-
Bdliga, thk. es- Seyyld Sabik, 1. Bs (Liibbnan: Daru’l-Ceyl, 1426), 1/69; Ayrica bk. Pak, Vahiy Kavraminin
Semantik Alani, 70-71.

“  Yeniceri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, Erkam Yayinlari, istanbul, 1995, 5.203, 366; akt. Altindas, “Bir Kitap
Olarak Levh-i Mahf{iz”, 225.
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“Yo, hayrr, yildizlarin yerlerine yemin ederim ki, bilirseniz bu biiyiik bir yemindir, O elbette serefli
bir Kur' andir. Korunmus bir Kitapta. Ona temizlerden baskast dokunmaz. 0, alemlerin Rabbinden

indirilmistir. Simdi siz, bu sézii mii kiictimstiyorsunuz?”

Cahiliye ddneminde Araplar cin seytanlarinin kahinlere, biiylciilere, sairlere ilham
verdigini; Allah’in katindan haber ¢alip onlara aktardiklarini saniyorlardi. “Miisrikler, Hz.
Peygmaber’e mecnun, kahin, sair; okudugu ayetlere ‘cinlerin &grettikleri’ diyorlardi.”*
Yani Kur’an’in cinler ve seytanlar tarafindan indirildigini, iddia ediyorlardi.® Kur’anin ilk
mii'min muhataplar1 toplumda yasanilan folklorik yap1 geregi, o korunmus kitaptadir ve
ancak ona temiz olanlar dokunabilir ifadelerinden Kur'an’a cinler ve seytanlarin

dokunamayacagini anliyorlardi.

Kur’an’da seyatin tabiri, insanlar gibi cinlerin kafir olup fblis’e/Seytan’a uyanlarina denir.
Kiifiirleri ve yaptiklari, nedeniyle seytanlar pistirler.*” O halde Vaki’a suresnin bu ayetleri,
cahiliye toplumunun genel algisindaki, Kur’an’in kaynagina dair yaygin kanaate bir cevap
niteligindedir. Bu yiizden 75. Ayet, “Yo, hayir, yemin ederim ki bu is sizin sandiginiz gibi degil”
seklinde anlasilmis, Kur’an’in indirilmesinin cinler seytanlar ya da kahinlerle bir ilgisinin
olmadigini belirtmek igin biiyiik yeminle baslamistir.® Ve bu yemin ciimlesi, Kur’an’in
Allah’in kelami olmasindan dolay1 yiice makamlarda olduguna vurgu yapmustir.*” Onu
ancak ve ancak fitraten tertemiz melekler oradan alip inzal edebilir; seytanlar oraya
erisemedikleri i¢cin Hz. Muhammed’e Kur’an’1 indiremezler.* Ay sekilde Abese suresinin
80/11-15. Ayetleri de Kur’anin melekler tarafindan indirildi§ini vurgulamaktadir.
“Stiphesiz bu dyetler birer é4iittiir, Dileyen ondan &giit alir. 0, mukaddes sayfalardadir; (Suhufun
Miikerreme) Yiice makamlara kaldirilmus, tertemiz sayfalarda. Seckin ve erdemli elgilerin
ellerinde.”

Neticede Vaki suresi 75-81. dyetler, miisriklerin Kur’an’in kaynagina dair iddialarini
reddetmektedir. Bu &yetler, lahi kelamin niizQll siirecinde Allah’in denetimi altinda
olduguna isaret etmektedir. Hz. Peygamber’e indirilen Kur’anin Allah’in katinda,
“Kitdbun mekn{in” diye nitelenen bir kaynaginin bulundugu ve bu kitaba cin, seytan,
kahin vs. miidahale imkinin bulunmadig1 anlasilmaktadir. **

* Duman, Beydnu'l-Hak, 1/497.
“  Pak, Vahiy Kavraminin Semantik Alami, 60. Dahhdk Vakia 56/79 ayetin yorumu ile ilgili gériisii sdyledir:
Miisriklerin “ Kur’an’t Hz. Muhammed’e seytanlar indirdi” iddialar: bos ve temelsizdir. Seytanlar buna gii¢
yetirmezler. Zira Allah, seytanlari Kur’an’i dinlemektren men etmistir. Bk. Taberd, Cdmiu’l- Beyan, 23/149.

Y7 el-En‘dm 6/112.

“ Ebli Muhammed Hiiseyin b. Mes(id Begavi, Medlimii't-Tenzil fi Tefsiri'l-Kur’dn, thk. Muahmmed Abdullah En-
Nemir (b.y.: Daru’t-Tayyibi li'n-Nesri ve't-Tevzl’, 1417), 5/19.

Begavi, Medlimii't-Tenzil, 8/22.

' Duman, Beydnu'l-Hak, 1/498.

Pak, Vahiy Kavramimn Semantik Alan, 73.
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3. Vikr'a 56/79. Ayet ile Maide 5/6. Ayet Hakkinda Goriisler

Vaki'a 56/79. dyet ile ilgili tefsir kaynaklarindaki yorumlar sdyledir: Taberd, “ ‘Allah Te4la
korunmus olan kitaba ancak temiz olanlarin dokunabilecegini bildirmistir’ demis ve temiz
olanlarin kapsamini genis tutarak bunlarin sadece melekler olmadigini resuller, nebiler ve

52

giinahlardan arinmis olanlar.”* oldugunu belirtmistir. Taberi’nin bu yorumundan Y))

(O3 s¢koll ile istisna edilenlerin, maddi kirlerden armanlar degil, kendisini giinahlardan

arindiranlar ile fitraten temiz olanlar oldugunu anlamak miimkiindiir. Baska bir ifadeyle
Taberd, ayetteki mutahhariinun maddi kirlerden arinmis olmakla ilgili olmadigi gériisiindedir.
Nitekim bu dyet, ¢cogu miifessirin yorumunda oldugu gibi, kendi i¢ baglami ve olgu ile
miinasebeti agisindan degerlendirildiginde, “kitdbun meknlin”un levh-i mahfiz;
“mutahhar(in”un ise insanlar degil melekler oldugu,” anlasilacaktir. ibn. Abbas (ra) da bu
kitap, semadaki kitaptir.* demis; Said b. Ciibeyr, ikrime, Miicahid, Ebu’l- Aliye ve ibn Zeyd
de ayni sekilde mutahhariinun melekler oldugunu sdylemislerdir.”® imam-1 $afif, tefsir
ehlinin bu 4yetin yorumunda ihtilaf ettiklerini belirterek, bazilarinin bu 4yetin, namaz
kilarken temiz olmanin sart1 olduguna; bazilarinin ise temizlikten kastin giinahtan masun
olan melekler olduguna kanaat ettiklerini > séylemistir.

ille’l- Mutahharin ile istisna edilenlerin insanlar oldugu goriisiine gelince, Begavi (6. 516-
1122) Vaki'a suresi 56/79) dyetin yorumu igin At4, Tavus, Silim, Kasim gibi &limlerin
gorislerine yer vermis, hayizlimin ve kirli olanlarin Kur’ant tasimast ve ona dokunmast caiz
degildir dediklerini ve bir¢ok alimin de bu goriisii benimsediklerini belirtmistir. Malik,
Safil, Hammad ve Ebu Hanife gibi dlimlerin ise hayizli ve kirli olanlarm ona bir értii ile
dokunmalari caizdir” dediklerini ifade etmistir. ibn Kesir (6. 774/1374) konuya daha farkli
yaklasarak Vakr'a suresi (75-81). dyetler ile Abese suresi (11-16). dyetleri ayni baglamda
degerlendirmis, bu ayetlerin tamaminin Kur'an'in yiiceligine ve faziletine isaret ettigini
sylemistir. Ayrica {bn Kesir, dlimlerin “sahih hadislerden hareketle, mezkir dyetten kirli

2 Taberd, Cdmiu'l- Beydn, 23/152.

3 Raz, Mefitihul-Gayb, 31/116; Ebi Muhammed Abdulhakk el-Endelfis? ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi
Tefstri’l- Kitdbi'l-Aziz, thk. Abdiisseldim Abdiissafi Muhammed (Liibnan: Daru Kiitiibi’l-'Ilmiyye, 1422), 5/251;
Eb(l Muhammed Hiiseyin b. Mes(id Begavi, Medlimii’t-Tenzil, 8/23; el-Kadi Nasruddin Beydavi, Envdru't- Tenzil,
thk. Muhammed Abdurrahman el-Maragll (Beyrut: Diru fhyAi't-Tiir8si'I-Arabi, 1418), 5/183; Ebl Zeyd
Abdurrahman b Muhammed es-Seélibi, el-Cevahirul-Hisdn fi't-Tefsiru'l-Kur'dn, thk. Muhammed Ali Muavviz -
Adil Abdullah Abdulmevctid (Beyrut: Daru thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1418), 5/371; Abdurrahman b Ebi Bekr es-
Suy(iti, ed-Diirru’l-Mensiir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 8/26-27; Muhammed et-Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve't-
Tenvir (Tunus: Daru’t-Tlnusiyye, 1984), 27/334-335.

* Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 23/149.

%5 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 23/151.

56 Bk. Eb(i Abdullah Muhammed b. idris es-$afil, Tefstru’l-imam-1 Safit, thk. Ahmed b. Mustafa el-Ferrén, 1. Bs
(Memleketi’l-Arabiyyeti’s Sulidiyye: Daru’t-Tedmiriyye, 1427), 1/1304.

7 Begavi, Medlimii’t-Tenzil, 5/19.
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738 ifade etmistir. Yorumun

olanlarin Kur’an’a dokunamayacag hitkmiinii ¢ikardiklarini
devaminda, ibn Kesir, Kuran'a hiirmet ekseninde insanlarin ve meleklerin durumunu
degerlendirmis ve “melekler Kur’an’a yiice divanda hiirmet ederler. Oysa Kur’an
insanlara indirilmis ve onlara hitap etmistir. Yeryiizii halkinin ona hiirmet etmesi, onu
yliceltmesi, ona teslim olup boyun egmesi daha dnemlidir.”* demistir. ibn Kesir'in bu
yorumundan Kur'an’a dokunmada abdestli olma sartimn ona tazimin bir geregi olarak gormis

oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Miide suresi 6. dyetin tefsiri icin Safii, bu dyetin “namaz icin kalkanlara abdest almayi
emrettigini”® dolayisiyla dyetin abdest ayeti oldugunu belirtir. Begavi de aymi sekilde bu
dyetin, abdest 4yeti olmasi baglaminda “namaza her kalkildiginda abdest almanin farz
oldugunu”® belirtmistir. Su var ki bu Ayeti, abdest dyeti olarak vasfeden ¢ok sayida delil
bulmak miimkiindiir. Ancak abdestli olmak, namazin sarti oldugu gibi, Kur’an’a
dokunmanin ve onu okumanin da sartt midir? Bu hususta alimlerin ihtilaf ettikleri
bilinmektedir. ibn Abbas ve Sa’bi, bir kisinin Kur’an’a abdestli olmasa bile gusiil abdesti
varsa ona dokunmasinin caiz* olacagini sdylemislerdir. Bu yiizden selef ulama, abdestsiz
olarak Kur’an’t okumayi; ona dokunmaktan ayri tutmuslardir. Sahabe déneminden beri
Miisliimanlar arasinda, ciintipliik halinde Kur’an okunmamasi yaygin bir uygulama
olmasindan dolayr imam Malik, Ebli Hanife ve imam Safii ciiniipliik halinde Kur’an
okunmayacagi hususunda ittifak etmislerdir.”

Kur’an’a abdestsiz dokunma yasagi cercevesinde Vaki'a suresi 79. 4yet ile Maide suresi 6.
dyet arasinda dogrudan bag kurulmus olmasinin izaha muhtag yénii bulunmaktadir. Bu
sorunu, Kur’an’a muhatap alma agisindan, ilk nesil ile sonraki neslin farklilig: ile izah
etmek konuyu daha anlasilir kilacaktir. Nitekim ibn Astir (1879-1973), Kur’an’a muhatap
olus keyfiyeti bakimindan bu iki nesli birbirinden ayr1 tutmus olmali ki, Kur’an’a abdestsiz
dokunma yasaginin, Mushaf olmast ile ilgili olabilecegini* diistinmiistiir.

4, Kur’an’a Muhatap Olus Keyfiyetinin Ona Abdestsiz Dokunma Yasagina
Etkisi

Kur’an’in, niizil dSneminin tamamlanmast ile birlikte yirmi ti¢ yillik peyderpey indirilme

slireci tamamlanmist1. Halife Hz. Eb{i Bekir donemi ile birlikte Kur’an’in dyetleri bir araya

8 EbQ’l- Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi ibn Kesir, Tefsirul- Kur'dnil-Azim, thk. Simi b. Muammed b.
Selame (b.s.: DAru’t-Tayyibe, 1420), 7/Y18.

5 ibn Kesir, Tefsirul-Kur'ani’l- Azim, 7/218.

80 es-Safit, Tefsiru’l-mam-1 Safii, 2/706.

Begavi, Medlimii't-Tenzil, 2/20.

62 fbn Asfir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 27/337.

63 ibn Aslr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 27/337.

¢ ibn Aslr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 27/337.
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dercedilmis; Hz. Osman déneminde de Mushaf haline gelmisti.*® Hiciri II. asir ile baglayan
tedvin doneminde, toplumsal hayatta karsilagilan tiim sorunlarin halli i¢in artik Mushaf
olmus bir kitap ve o Mushaf’in tarih ile bagini kuran niizil sebebi riviyetlerine ihtiyag
vardi. Ne var ki niizlil désneminden uzaklastik¢a, Kur’an ifadelerinin vakia ile iliskisinin
otantik yapisi, siiregle dogru orantili bir sekilde kayboluyordu. Bu nedenle, dolayl
muhataplar diye isimlendirilen Kur’an'in niizll sonrasi muhataplari, dili bilseler bile
baglami bilmedikleri icin metni dogru anlamalari probleme déniisiiyordu.® Zira artik olgu
ile iliskisi bakimindan dinamik vahiy dénemi yerini, iki kapak arasinda miindemig olan
yeni sozler sdylemeyen, sdyletilmeyi bekleyen pasif yapidaki kitaba birakmist1.”” Sifahi
iletisim dinamiktir, Niiz{il ortaminda vahiy olgu iliskisi hep bdyle olmustur. Yaz ile
birlikte o dinamik yaps, bir tarafin pasif oldugu iliski bicimine birakir. Bu nedenle “sozlii
bir anlatimi anlamak i¢in onun géndergelerini anlamak gerekir. Yani kim nerede ve ne
zaman bu bildiriyi {iretti? sorular1 sézlii bir bildirinin anlasilmasi icin gerekli olabilir,”®®
Dinamik niizl déneminde tamamlanmis olan dinin®, sonradan giin yiiziine ¢ikan
nevzuhur sorunlar icin yeniden insas1 gerekiyordu. Bu insa siireci, sahabeden tevariis
eden miiktesebat ile kaldig1 yerden devam etmek zorundaydi. insan bu siirec ile birlikte
“ortada pasif bir halde duran anlasilmay: bekleyen metni anlamli kilmak i¢in harekete
gecen aktif bir 6zneydi.””

Kur’an’daki dyet sayisi sinirli olmakla beraber, yasadigimiz olay ve olgularin sinirsiz’
olmasi nedeniyle, mahdut sayidaki hikkmiin, siirsiz olaylara cevap teskil edebilmesi
miimkiin olmuyordu. Matiiridi'nin tefsir te'vil anlayisinda oldugu gibi artik tefsir dénemi
yerini tevil dénemine birakmist1.”? Clinkd ilahi kelami teblig eden Hz. Peygamber’in artik
vazifesi tamamlanmis ve niiz(il dénemini an be an yasayan sahabe dénemi de sona
ermisti.,” Bu yiizden Kur’an'in dolayli muhataplari, hiikiim istinbadinda baglam bilgisini
dogru kuramadiklar1 ya da yanhs bag kurduklari zaman, niiz(il ortamindan farkl

Kur’an’a Mushaf adinin verilmesi ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bk. Siiliin, “Kur’an’da Kitab Kavrami ve Kur’an
Vahylerinin Kitaplasmas1”, 61-64.

Diicane Ciindioglu, Sozlu Kiiltiir'den Yazili Kiiltiir'e Anlam’in Tarihi (istanbul: Kap, 2023), 81.

7 Bk. Zekeriya Pak, Allah-Insan iletisimi (Ankara: ilahiyat, 2005), 148.

Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur'an, 251.

©  el-Mdide 5/3.

70 Ppak, Allah- Insan fletisimi, 157.

Zafer Kog, Kur'an Tefsirinde Yéntem Arayislar: (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2007), XXI.

72 Matiiridi, Te'vildt, 1/185.

Vahiy ile anhk iletisim déneminin yasandigini ve sona erdigini su olaydan anlamak miimkiindir:
Resulullah’in vefatina aglayan Ummii Eymen’e neden bu kadar ¢ok agladigi sorulunca “vallahi ben
Resulullah’in 6lecegini bilmekteydim. Ben onun i¢in aglamiyorum. Fakat ben semadan bize gelen vahyin

kesilmesine agliyorum.” demistir. _> )| e ST Ll 505 e g "Jﬁdj ale @l Lol J g, OF ek
sladl o L CE.&;\ U1 Bk. Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-

Miisned, thk. Suayb el-Arnatid ve Adil Miirsid (Beyrut: Miiessetii'r- Risale, 1421), 21/214; Ebu Nuaym Ahmed
b. Abdullah el-Isbehani, Ma'rifetii’s- Sahabe, thk. Adil b. Yusuf el- Azzizl (RiyAd: Daru’l- Vatani li'n-Nesr,
1419), 3/3466.
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neticelere ulasabiliyorlardi. Ona ancak temiz olanlar dokunur &yetinin, Kur'an'a abdestsiz

dokunma yasagina delil kabul edilmesini bu kapsamda degerlendirmek miimkiindiir.

Vak1'a suresi 47. niizill siras1 ile niibiivvetin 5. yilinda nézil olmustur. Maide suresi ise 112.
niizll sirasi ile risaletin son yillarinda, Veda Hacci'ndan 6nce, nizil olmaya baslamis
Medent bir suredir.” iki surenin nazil olma dénemleri itibariyla aralarinda 10 yildan fazla
zaman oldugu goriiliir. Zeki Duman’in bu on yillik siire igerisinde “heniiz gusiil ve abdest
emredilmemistir.”” demesi; mezk{r iki 4yet arasindaki nedensellik bagi kurulmasimn,
Kur’an'in biitliiniine muhatap olma siireci ile ilgili oldugunu géstermektedir. Diger bir
ifade ile Kur’an’a dogrudan muhatap olan Sahabe-i kiram daha sonra inecek olan, “Ey
iman edenler! Namaza kalkacagimiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -baslarinizi
mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarimzi yikayin...” mealindeki Miide suresi 6. dyete
heniiz muhatap olmamisti. Bu yiizden Mekke déneminde nizil olan “Ona ancak temiz
olanlar dokunur.” mealindeki Viki’a suresinin 79. yetine muhatap oldugunda bu ayete,
abdestsiz Kur’an’a dokunmayi yasakliyor hitkmiinii vermis olmasi tarihen ihtimal
dahilinde degildir. Daha dogrusu abdest 4yeti ile bag kurmasinin imkani yoktur. Bu
tanimlama ancak niizGl sonrasinda Kur’anin biitiinline muhatap olan nesil icin
miimkiindiir. Clinkii bu nesil, iki kapak arasinda olan Mushafa muhatap oluyor ve
Kur'an'in Mekki-Meden? biitiin ayetlerini aym anda goriiyordu. ibn Asir'un konuyu
miitalaasinda ayni goriiste oldugu belirtilmisti.

Sahabe dénemi ile birlikte Kur’ant tazim kiiltiirii baslamis ve sonraki dénemde de devam
etmistir. Ancak sahabe déneminde ciiniipliik halinde Kur’an okumamak tazimin bir geregi
iken’® sonraki ddnemde kapsami genisletilerek ona abdestsiz dokunmama yasagimin da dahil
edilmis oldugu anlasilmaktadir. Hicri 2. asirdan sonra meydana gelen “Islam fikhi ve
metodolojisi alanindaki ¢alismalar, sonraki déneme damga vurmus Snemli faaliyettir.””
flimlerin tedvin dénemi denen bu dénem ile Kur’an’a abdestsiz dokunmak bir sorun olarak
gdriilmiis olacagindan, sorunun giderilmesi icin delil bulma c¢abasi icerisine girilmistir.”®
Ne var ki bu delilin dncelikle, yirmi {i¢ yilik zamanmn diiriilerek bir kitaba déniistigi
Mushaf’tan bulunmasi gerekiyordu. Bu siireg ile birlikte, Kur’an’in biitiin ayetlerine ayni
anda muttali olma imkanina sahip olan muhataplarin, sorunu ¢dzmek icin, nazil oldugu
dénemler ve baglamlari farkli olan iki dyet (Vakr'a 79, Maide 6) arasinda nedensellik bag
kurmak durumunda kalmis olmalar1 muhtemeldir. Diger bir ifadeyle Kur’an’a Mushaf
olarak muhatap olmakla birlikte, “sonraki alimler... Kur’an’in korundugu kitaba ‘mushaf,’
mutahharun’a ‘cliniip, abdestsiz, ay hali ve lohusa olmayanlar’ ve la yemessuhii'ye de
‘dokunmasinlar’ anlamini vermislerdir.”” Sahabe-i kiramin ise Kur’an Ayetlerinin nerede,

Duman, Beydnu'l-Hak, 11.

> Duman, Beydnu'l-Hak, 1/497.

7 ibn Aslr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 27/337.

Kadir Paksoy, “Kur’an’a Abdestli Dokunmakla ilgili RivAyetlerin Tahlili”, Harran Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5 (1999), 349.

78 Bk. Paksoy, “Kur’an’a Abdestli Dokunmakla {lgili Riviyetlerin Tahlil1”, 349.

7 Duman, Beydnu'l-Hak, 1/497.
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ne zaman, ne i¢in ve hangi baglamda nizil oldugunu biliyor* olmalarindan dolayi, mezkir
iki ayet ile bu sekilde amel etmemis olmalari gerekir. ibn Asfir, sahabeden béyle bir
agiklama gelmemistir demis ve imam Malik, Eb{i Hanife ve Imam Safii'nin ciiniipliik halinde
Kur’an okunmayacagi hususunda ittifak etmis olduklarini séyledikten sonra, ibn Hanbel ile
Ebl Davld'un ciintiplik halinde Kur'an okumann caiz oldugunu ve buna ruhsat verdiklerini

sdylemistir.®!

Bu izahlarla birlikte doldurulmasi gereken anlam boslugu sudur: Bes vakit namazin
hicretin bir buguk yil ncesinde mira¢ gecesinde farz kilindig1 sabit olduguna® gére

abdest dyeti ininceye kadar namaz abdestsiz mi kilind1? Bilindigi tizere |15 & sluall | 503

- . « A . 2983
35S | “namazi kiin ve zekdtr verin..

orneginde oldugu gibi Kur’an, bir ibadeti farz
kilarken o ibadetin biitiin riikiinlerinden bahsetmez. ibadetin nasil ifa edilecegi Hz.
Peygamber’in uygulamalari neticesinde pratik hale gelir. Kaynaklardan 6grendigimiz
kadariyla, Cebrail’in (as) namazin kilimigi ile birlikte abdesti de Hz. Peygamber’e grettidi béylece
abdestin namazla birlikte farz kilindigi, mezk(r ayetin (Maide 5/6) ise mevcut bir hiikmiin
ehemmiyetine binaen teyit ve takriri mahiyetinde oldugu kabul edilir.** Ayrica Cebrail’in Hz.
Peygamber’e abdesti §8retmesiyle ilgili olarak ayni manaya vurgu yapan iki farkli goriis
daha vardir. es-Siretu’l-Halebiyye miiellifi, “abdest bu sekliyle farz olmasi bakimindan
Mekki, tilavet bakimindan Medeni'dir.”® demis. Diger bir goriiste ise Malikiler, “abdest,
hicretten 6nce mendiib idi, Maide dyetiyle Medine’de farz kilindi.”* demislerdir. Bu ti¢
farkli goriisten de abdestin Mekke'de farz kilinmis oldugu anlasilmaktadir. Abdestin
Maide suresi 6. dyetinin niizGliinden 6nce Mekke’de farz kilinmis olmasindan dolay: Hz.
Aise Maide suresi 6. Ayet icin teyemmiim dyeti demis, abdest dyeti dememistir.*’

Su halde abdest Mekke’de namaz ile birlikte, Hz. Peygamber’e melek Cebrail tarafindan
ogretilmis ise neden Mekki bir sure olan Vak1'a suresinin 79. ayeti, ona ancak temiz olanlar
dokunur emri ile Kur'an’a dokunmay1 abdestli olma satina baglamasin? Clinkii Kitdbun
mekniin’un kavramsal cercevesi tahlil edilirken belirtildigi tizere, bu kavramin baglamsal
olarak, ihtiva ettigi mana ile abdestsiz ona dokunma fiili birbiri ile drtiismemektedir. Zira bu

Hasan Elik, “Sahabe ve Sonraki Miisliimanlarin Kur’an’a Muhatap Olus Keyfiyetinin O'nu Anlamaya Etkis1”,
Kur'an ve Sahabe Sempozyumu, ed. Hasan Keskin - Abdullah Demir (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi
Yayinlari, 2016), 71.

Ev-C P e | OF 01 86l 3 5525 15515 del JB 5 Tbn Asdir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 27/337.

8 M. Kemal Yasaroglu, “Namaz”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/351.

8 el-Bakara 2/43.

8 Eb(i Muhammed Bedreddin el-Halebi, el-Muktefd min Sireti Mustafd, thk. Mustafa Muhammed Huseyin ez-
Zeheb? (Kahire: Daru’l-Hadis, 1414), 57; Ebii’l-Ferec Niiriiddin Alf b. Burhaniddin ibrahim b. Ahmed el-
Halebf, Siretii’l-Halebiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1427), 1/375. Genis bilgi icin bk. Abdulkadir Sener,
“Abdest”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 1/68-70.

8 el-Halebt, Siretii’l-Halebiyye, 1/378.

8 el-Halebt, Siretii’l-Halebiyye, 1/377.

Voo N AT 5 s el AT Jls al J5B RN B e Jls @l o, disle J 3 el-Halebi, Sirerii I

Halebiyye, 1/378.
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kavramin muhteviyati, Kur'an'in kaynagina dair toplumsal algiy1 reddediyor. ilahi
kelamin Allah tarafindan her tiirlii dis tesire karsi korundugunu ve hi¢bir varligin levh-i
mahfizdaki otantik yapisina tesir etmeye gii¢ yetiremeyecegini belirtiyor.

Sonug

“KitAbun Mekn{in” Kavraminin Vahyin Korunmuslugu A¢isindan incelenmesi ve Kur’an’a
Muhatap Olus Keyfiyeti Baglaminda Abdestsiz Dokunma Yasag1” konusunun islendigi bu
makalede su sonuclara ulasilmistir:

e Calismada 6n plana ¢ikan birinci husus: Ayette gecen ilahi koruma altinda olan kitabin
hangisi oldugudur? Elde ettigimiz bulgular bize, ayri anlam alanina dahil olan
suhufun miikerreme, levhun mahfiiz, kitabiin meknin ve iimmii’l-kitab vb. kavramlarin
dellet ettikleri olgunun ayni oldugunu gostermektedir. Bir¢ok Miifessir, tiimel
olarak Kur’an’in bu kavramlara yiikledigi anlamlar: birlikte degerlendirerek, Allah
katinda Kur’an'in da kayitli bulundugu bir ana kitabin oldugu yoéniinde goriisler
ortaya koymuslardir. Bu ilahi kitabs, ilgili 4yetlerin lafzi beyanina uygun olarak
anlamak icap ederse, korunan kitabin hakikati/fiziki varhigi bizim i¢in mechuldiir.
Ancak levh-i mahfuz diye ifade edilen bu kitab: “ilah1 bilginin somut bir tasviri” olarak
anlamak miimkiindiir. Keza Mushaf’in kaynagi levh-i mahfGzdur bu kaynaga, cahiliye
toplumun yaygin inanisinda oldugu gibi cinlerin, seytanlarin ona dokunmasi ve
kendilerinden bir seyler katarak tahrif etmeleri miimkiin degildir.

e Kur’an, sifahi kiiltiiriin hakim oldugu bir topluma, yirmi {i¢ yilda, olgu ile iliskisine
bagli olarak nazil olmustur. Peyderpey nazil olan vahyin niiz(il dsnemindeki her bir
asamasi Kur'an diye vasfedilirken, Hz. Ebu Bekir ile baslayip Hz. Osman déneminde
iki kapak arasina dercedilen kitap haline ise Mushaf denmistir. Niizlilden sonra
Miisliiman toplum Kur’an’a muhatap olma keyfiyetine bagh olarak Kur’an demekle
Mushaf’1 kastetmistir. “Ilk muhatap toplumun her ferdi, diinkii inen ayete diinkii
insan olarak muhatap olurken, bu giinkii inen 4yete bu giinkii insan olarak muhatap
oluyordu.”® Filhakika ilk nesil ile sonraki neslin Kur’an’t anlama ve ondan hiikiim
istinbat etmesi farkli olmak zorundaydi. Mekke’de niibiivvetin besinci yilinda nazil
olan vaki'a suresi 79. dyeti, ona ancak temiz olanlar dokunur buyurdugunda sahabenin,
bu 4yetin Kur’an’a dokunmayi abdestli olma sartina baglamis oldugunu diisiinmesi
imkan dahilinde degildir. Daha agik bir ifadeyle, MAide suresi 5/6. Ayetin Vak1'a suresi
79. dyet ile iliskilendirmesi tarihi olarak miimkiin degildir.

e Mezkiir iki ayet arasindaki iliskinin, Kur’anin fiziki varh@ olan, acip okunan bir
Mushaf’a doénilismesinden sonra kurulmus oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii bu siiregte
ayetlerin her ikisini de ayni anda gérebilme imkari dogmustur. Bu siireg, 6zellikle
tabilin déneminde baslayan ve sonra devam eden, dini hiikiimlere kaynaklik edecek

8 Zekeriya Pak, Tefsir Usiilii (Ankara: Bilay Yayinlari, 2020).
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delillerin tespiti siirecidir. Dini ilimlerin tesekkiil devri olan bu siirecte, siniri
olamayan hayatin, sinirh naslar® ile tanzim edilme mecburiyeti ortaya ¢ikmigtir. Bu
yiizden sahabe déneminde Kur’an’a tazim, ancak ciiniipliik halinde onu okumamak iken
sonraki dénemde bu tazime abdestsiz dokunma yasagi da eklenmis bu da yeni delile
olan ihtiyaci gerekli kilmigtir. Kur’an’dan delil iiretmede ona muhatap olus
keyfiyetinin dogru anlagilamadigi zaman, Kur’an'in maksadinin disinda sonuglarin
elde edilmesi kaginilmaz olmustur.

Kur’an’a abdestsiz dokunma yasagina Vaki'a suresinin ilgili dyetinin delil addedilmesinde,
ilahi kelami yorumlarken onun tarih ile baginin kesilmesi ve meselenin bulundugumuz
yerden bakarak anlagilmaya ¢alisilmasi sorunu vardir. Niizul sonrasinda “Kur’an” denince
hep Mushaf anlasilmis oysa boyle olmadig1 bilinmektedir. Mushaf miimkiin bir tarihin
icinden ¢ikmistir ve tarih ile kuvvetli baginin oldugu miisellemdir. O bag dogru
kurulamaz ve tarihin kronolojik; tarihi olaylarin ise konjonktiirel yapisi gbz ardi
edildiginde yapilan her yorum siibjektiftir ve indidir.*® Tefsir tarih ve dilden ib4ret bir
ilim ise, dyetten hiikiim icra etmek icin mutlak surette niiz{il sebebi ve ortamimin bu
hitkmii desteklemesi gerekmektedir. Kitdbun mekniin kavraminin niizGl ortami, Kur’an’a
abdestsiz dokunma yasaginm desteklememektedir. Bu bir Kur’an’t anlama sorunu ise bunun
en sahici nedeninin; niiziil sonrasinda Mushafa muhatap olan ikinci neslin niizil siirecinde de
Kur’an’t Mushaf gibi tasavvur etmis olmasidir diyebiliriz. Kisaca bu sorunun; Kur’an’a muhatap
olus keyfiyeti ile ilgili anlam/baglam sorunu oldugu anlasilmaktadr.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu
ve yararlanilan tiim c¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / 1t is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited.

Yazar(lar) / Author(s): idris Sagir

Finansman / Funding: Yazarlar, bu arastirmay: desteklemek icin herhangi bir dis
fon almadiklarin kabul ederler. / The authors acknowledge that they received no
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89 Mehmet Dirik, “Eb(i Hanife'nin ictihad Metodunda istihsan”, Pamukkale Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi
5/10 (2018): 180.

90 Bk. Hasan Elik, “Mushafa Abdestsiz Dokunulup Dokunulamayacag: Problemi”, Kur'an Mesaji Ilmi Arastirmalar
Dergisi 6 (1998), 64.
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