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Kongreye bu mevzu-1 miinakagay: [tarugsma konusunu] arz etmekle iki
gaye gozettim. Evvela hususi bir misal ile i¢timaiyatin felsefi bir meseleyi halle
ne suretle yardim edebilecegini gostermek, saniyen miispet tesmiye olunan
[pozitif olarak isimlendirilen] i¢timaiyatin ekseriya hedef oldugu bazi su-i te-
fehhiimleri [yanlis anlayiglari] izale etmektir [gidermektir].

Cisimler mevzundur [bicimlidir], gazatin [gazlarin] hacmi maruz olduk-
lar1 tazyik ile makusen miitenasip [ters orantili] bir surette tahavviil eder [d6-
niigiir], dedigimiz zaman malum vakiati veya yine malum vakiat arasindaki
malum nispetleri sadece beyan ve ifade eden hiikiimler veriyoruz. Bu hiikiim-
ler mevcut olan seyleri beyan eder ve bunun i¢in de mevcudiyet veya seniyet
[olgusal gerceklik] hitkiimleri namini alir.

Diger bazi hitkiimler de esyanin ne oldugunu degil, bu esyanin [seylerin]
megs ur [suurlu, bilingli] bir faile gdre ne gibi bir kiymeti haiz olduklarini ve bu
failin onlara atfettigi kiymeti ifade eder. Bu hitkiimlere de kiymet hitkiimleri
nami verilir. Bazen tesmiyenin herhangi bir takdiri ifade eden hitkiimlere de
tesmil edildigi [kapsadigi] vakidir. Fakat bu tarz-1 tesmil bazi karigikliklara
sebebiyet verebilir ki bundan igtinap [kaginmak] lazimdir.

Av1 severim. Biray: saraba tercih ederim. Faal hayat istirahata tercih ede-
rim vb. dedigim zaman verdigim hiikiimler takdir (estimation) ifade eder gibi
goriiniirse de bunlar esas itibariyle sadece seniyet hitkiimlerinden (jugements
de realité) baska bir sey degildir. Bunlar sirf bazi seyler kargisinda ne suretle
hareket ettigimizi, filan seyleri sevdigimizi, filanlar1 tercih ettigimizi beyan
eder. Bu tercihlerde ecsamin [cisimlerin] mevzun olmasi gazlarin elastikiye-
ti gibi birer vakiadir. Bu gibi hitkiimlerin vazifesi, esyaya kendilerine ait bir
kiymet isnat etmek degil ancak failin muayyen bir takim haletlerini beyan ve
tasdik etmektir. Binaenaleyh bu suretle beyan olunan riichanlar [Gstiinliikler]
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bagkalarina gayr-i kabil-i intikaldir [aktarilabilir degildir]. Bu riichanlar: his-
sedenler bunlart hissettiklerini veya hissediyor zannettiklerini soyleyebilirler.
Fakat bu hissi, gayriye nakledemezler. Bu tercihler kendi sahislarina aittir ve
bu sahislardan ayrilamazlar.

Fakat bu adamin yiiksek bir kiymet-i ahlakiyesi vardir, bu tablonun biiyiik
bir kiymet-i bediast [giizelligi] vardir, bu miicevher su kadar eder, diyecek
olursak mesele degisir. Biitiin bu ahvalde, mevzubahis olan mahlukat ve egyaya
kararimi verdigim anda hissettigim tarzdan biisbiitiin miistakil, afaki [dolayli]
bir sifat isnat ediyorum. Bizzat miicevherata higbir kiymet atfetmeyebilirim.
Fakat bunlarin kiymeti kendilerini nazar-1 dikkate aldigim anda yine bakidir.
Insan olmak itibariyle adi bir ahlak sahibi olabilirim. Fakat bu, mevcut oldugu
yerde bir kiymet-i ahlakiye gormekligime mani degildir. Mizag itibariyle sanat
zevklerine karst az hassas olabilirim. Bu, bedii kiymetler mevcut oldugunu
inkar etmeme bir sebep teskil etmez. Demek oluyor ki biitiin bu kiymetler,
bir manaya gore benden hari¢ olarak mevcutturlar. Bundan dolayr bu kuy-
metler hususundaki tarz-1 telakki ve taktirimiz bir bagkasinin tarziyla tevafuk
etmese kendi kanaatlerimizi bu adama nakle ¢aligiriz. Bunlari yalniz beyan ile
de iktifa etmeyerek [yetinmeyerek] beyanatimizi tasdik ettirecek gayr-i sahsi
sebepler gostererek ispata ¢aligiriz. Binaenaleyh zimnen kabul ediyoruz ki bu
kiymetler afaki bir seniyete tevafuk ediyor [uyuyor] ve bu seniyet tizerinde
itilaf icra edilebilir ve edilmelidir. Kiymetleri tegkil eden bu seniyetlerdir ve
kiymet hitkiimleri de bu seniyetlere ait olan hiikiimlerdir.

Bu nevi hiikiimlerin ne suretle kabil olabilecegini aramak isteriz. Baladaki
[baglangictaki] miitalaadan meselenin ne suretle mevzubahis oldugu goriili-
yor. Bir taraftan her kiymet bir failin takdir ve tahminini muayyen bir hassa-
siyet ile bir nispet-i malume [bilinen bir ilinti] farz eder. Bir kiymeti haiz olan
sey, herhangi bir cihetten iyidir, iyi olan bir sey sayan-1 arzudur, her arzu batini
bir halettir. Fakat mevzubahis olan kiymetler esya gibi afaki (sey’i) - objektif-
tirler. Yek nazarda miibayin [agiklanmis] gibi goriinen bu iki sifat nasil telif
edilecek? Bir halet-i hissiye nasil olur da bunu hisseden failden miistakilen
mevcut olabilir?

Bu mesele yekdigerine zit iki suretle halledilmistir.

1.

Birgok miitefekkirler i¢in ki, esasen olduk¢a gayr-i miitecanis [¢ok cesitli]
muhitlere mensupturlar, bu iki nevi hitkiimler arasindaki fark sirf zahiridir.
Bunlar diyorlar ki kiymet esas itibariyle isnat edildigi seyin herhangi bir sifat-1
asliyesinden ileri gelir ve kiymet hitkmii de bu sifatin hitkmeden faile ne suret-
le icra-y1 fiil ve tesir ettigini ifade eder. Bu fiil (tesir) muvafik ise kiymet, miis-
pettir, aksi takdirde menfidir. Hayatin insan nezdinde bir kiymeti haiz olmast
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insanin canli bir mahluk olmasindan ve yasamanin zi-hayatin [hayat sahibi]
fitrau dahilinde bulunmasindan ileri gelir. Bugdayin kiymetli olmas: tagdiye-
ye [beslenmeye] ve hayati idameye sebep olmasindan neset eder. Adaletin bir
fazilet telakki edilmesi hayati zaruretleri vikaye ettigi [korudugu] icindir. Aksi
sebepten dolay1 da katl bir cinayettir. Velhasil bu miitefekkirlere gore bir seyin
kiymeti, sadece bu seyin evsaf-1 zatiyesi itibariyle icar eyledigi [kisisel 6zellik-
lerinden kaynaklanan] tesirlerin tebeyyiiniinden [agiklanmasindan] ibarettir.

Fakat kiymet-i esya hangi faile nispetle takdir ediliyor ve edilmelidir? Bu
fail fert mi olacak? O takdirde biitiin insanlarca hi¢ olmazsa ayni medeniyete
mensup biitiin insanlarca musaddak [dogrulanmig] afaki kiymetlerin mevcu-
diyetini nasil izah etmeli? Bu nokta-i nazara gore kiymet, esyanin hissiyet tize-
rine tesiridir. Fakat ferdi hissiyetlerin (sensibilite) ne kadar miitenevvi [gesitli]
oldugu malumdur. Bazilarinin hevesine giden bir sey, digerlerinin nefretini
mucip olur [gerektirir]. Hayat bile herkesge mergup [istenen] degildir. Ciinkii
bazi kimseler vardir ki gerek nefret ve gerek vazife saikastyla hayatlarini feda
ediyorlar. Hele hayatn tarz-1 telakkisinde ne kadar ittratsizlik [diizensizlik,
takipsizlik] vardir. Bazilari kesif [yogun] bir hayat ister. Bir digeri hayatini
sadelestirmekten zevk duyar. Bu itiraz menfaatpereset ahlak hususunda ekse-
riya dermeyan [ortada] edilmis oldugundan burada tafsile hacet yoktur. Yalniz
sunu ihtar edecegiz ki bu itiraz, iktisadi, bedii veya fikri kiymetleri sirf ilm-i
ruha ait sebeplerle izah iddiasinda bulunan her nazariyeye taalluk eder. Deni-
lecek ki fertlerden ekserisinde bulunan vasati bir enmuzeg [biiyiik, genis bir
ornek] vardir ve esyanin afaki takdiri bu seylerin vasati fert tizerine ne suretle
icra-y1 tesir ettigini ifade eder. Fakat kiymetlerin adi [siradan] fert tarafindan
hakikat-i halde tarz-1 takdirleriyle, hiikiimlerimizin prensip itibariyle ibtina
edecegi [dayandirilacagi] begeri kiymetlerin derecat-1 afakiyesi [kapsam de-
recesi] arasindaki fark biiytikeiir. Vasati [genel] vicdan ahlaki, ednadir [baya-
gidir]. Bu vicdani vezaif-i ruzmerreyi [giindelik gorevler] bile ve binaenaleyh
bunlara tevafuk den ahlaki kiymetleri pek zayif bir surette hisseder. Hatta
bunlar arasinda 6yleleri mevcuttur ki onlara kargt kor gibi davranir. Birgok
kimseler icin hicbir sey ifade etmeyen bedii kiymetler icin bittabi 6yledir. Tk-
tisadi kiymetlere gelince bazi ahvalde aradaki fark belki daha azdir. Mamafih
elmasla incinin bugiinkii kiymetini yapan sey, stiphesiz bunlarin evsaf-1 mad-
diyesinin muasirlarimiz tizerine tarz-1 tesiri degildir.

Esasen afaki [nesnel] takdir ile vasati [ortalama] takdiri birbirine karistir-
mamak i¢in bagka bir sebep daha vardir. Vasati ferdin aks'il-fiilleri (reaction)
yine ferdi aks'iil-fiillerdir. Bir haletin bir¢ok kimselerde bulunmasi bu haletin
afaki olmasini iltizam etmez. Bir seyi birkag kisi ayni suretle takdir etmemiz,
bu takdirin bizden hari¢ bir seniyet tarafindan kabul ettirildigini intag eyle-
mez [sonlandirmaz]. Béyle bir tesadiif surf enfiisi [6zel]bazi sebeplerden ve
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bilhassa ferdi mizaglarin kafi derecede miitecanis [¢esitli] olmasindan ileri ge-
lebilir. Bunu seviyorum ve bunu seven birkag kisiyiz gibi iki kaziye [6nerme]
arasinda esaslt bir fark yoktur.

Fert yerine cemiyeti ikame etmekle bu miiskiil halledilmis zannolunur.
Tipki evvelki iddia vechile kiymetin kendisine nimet isnat edilen seye ait bir
unsurdan ileri geldigi ileri siirtiliiyor. Fakat bu defa bir seye kiymet veren fail
fert degil, bu seyin fail-i mageriye [toplumsal faile] tarz-1 tesiridir. Takdir, ma-
seri (collectif) oldugundan yani bir cemiyet tarafindan vuku buldugundan
afaki oluyor. Bu izahin evvelkine nispetle bircok faikiyeti [iistiinliigii] vardir.
Filhakika hitkm-i i¢timai, ferdi hiikiimlere nispetle afakidir. Kiymetlerin sil-
sile-i derecat1 [kademe zinciri] bu suretle fertlerin enfiisi ve miitehavvil [bas-
kalagsmis] takdirlerinden kurtulmus oluyor. Fertler kendilerinden harig olarak
yapilmis bir tasnif buluyorlar ki bu kendi eserleri degildir ve hissiyat-1 sah-
siyelerinden biisbiitiin bagka bir sey ifade ediyor. Ve buna tabiiyete mecbur
kaliyorlar. Ciinkii efkar-1 umumiye (opinion puplique) mengei itibariyle bir
neffaz-1 ahlakiyi [ahlaki bir ¢ikar] haizdir ve bundan dolay: efrada kendisi-
ni kabul ettirir. Kendine karsi gelmek i¢in vuku bulan gayretlere mukave-
met eder. Nasil ki ilm-i harici kendisine isyan etmek isteyenlere karst ac1 bir
surette karst koyuyorsa o da mubhaliflerine o suretle aksiilamelde bulunur.
Efkar-1 umumiye, mesail-i ahlakiye-yi emr u tayin ettigi suretten bagka bir
suretle hitkmedenleri takbih eder [kinar, ayiplar]. Kendisininkinden bagka be-
dayiden miilhem olanlari giiliing eder. Bir seyi kiymetinden asag: bir fiyatla
elde etmek isteyenler mahiyet-i ecsami bilmedigimiz zaman maruz kaldigimiz
mukavemete miisabih [benzer] bir mukavemet karsisinda bulunurlar. Kiymet
hiikiimleri beyan ettigimiz zaman tabi oldugumuz ve bizce meg'ur olan [bi-
lincinde oldugumuz] zaruret bu suretle izah olunabilir. Takdirlerimize sahip
olmadigimizi, bir seye bagl ve mecbur oldugumuzu iyice hissediyoruz. Bizi
kendisine baglayan vicdan-1 umumidir. Filhakika kiymet hiikiimlerinin arz
ettigi cihet bundan ibaret degildir. Bu ilk cihetin biisbiitiin zidd1 olan diger
bir cihet daha vardir. Bazi nukat-1 nazardan [bakis acilarindan] bize kendisini
cebren kabul ettiren seniyetler tesirini icra eden bu kiymet hiikiimleri ayni za-
manda bize sayan-1 arzu, sevdigimiz ve kendiligimizden istedigimiz seyler gibi
goriiniiyor. Bunun sebebi de sudur ki cemiyet, hiirmete mecbur oldugumuz
bir vazr’-1 kanun [yasa koyma] oldugu gibi biitiin kuvvet-i ruhumuzla mer-
but bulundugumuz medeniyet nimetlerinin mebdei [baslangici] ve eminidir.
Cemiyet amir olmakla beraber iyi ve muavenetcidir [yardimcidir]. Cemiyetin
kuvve-i hayatiyesini tezyit [arttiran] eden her sey bizim kuvve-i hayatiyemizi
de ila eder [yticeltir]. Binaenaleyh cemiyetin her ehemmiyet verdigi seye bizim
de ehemmiyet vermemiz sayan-1 taacciip [sagirmaya deger] degildir.
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Fakat kiymetlerin bu suretle anlagilan bir nazariye-i i¢timaiyesi de bircok
miigkiilata sebebiyet verir. Esasen bu miigkiilat, sirf bu nazariyeye mahsus de-
gildir. Ciinkii evvelce mevzu bahis olan ilm-i ruh nazariyesinde de ayni miis-
kiilat mevcut idi.

Mubhtelif kiymet enmuzegleri vardir; Iktisadi kiymet baska bir seydir, ah-
laki, dini, bedii, fikri kiymetler baska seylerdir. Hub [sevgi], hiisn [giizellik],
hayir ve nef’ [kotiliik] fikirlerini yekdigerine mezc [birlestirme] hususunda
ekseriya icra olunan tegebbiisat daima bosa ¢ikmistir.

O halde eger kiymeti veren sey sirf esyanin hayat-1 ictimaiye faaliyetine
tarz-1 tesiri ise kiymetlerin tenevviiiinii [¢esitlenmesini] izah etmek biraz gii¢
olur. Her yerde amil olan hep ayni sey olursa, tesirlerin hassaten farkli olmalart
neden ileri geliyor?

Diger taraftan eger hakikaten kiymet-i esya ictimat (veya ferdi) faidelerine
gore kiyas edilecek olursa begeri kiymetler silsilesinin bagtan agag altiist olmast
icap eder. Zira bu silsile dahilinde ziynete (liiks) miiteallik kiymetlere verilen
mevki, bu nokta-i nazara gore anlagilmaz ve haksiz bir hal ikisap eder. Esas
itibariyle fazla olan sey faideli degildir. Veya zaruri olan gseyden daha az faide-
lidir. Fuzuli olan seyin noksani vezaif-i hayatiyenin faaliyetine vahim bir halel
[bozulma] iras etmez [meydana getirmez]. Velhasil zinet kiymetleri mahiyetle-
ri itibariyle masraflidir, faidelerinden fazlaya mal olurlar. Bundan dolayidir ki
bu kiymetlere muhteriz bir nazarla bakan ve bunlar1 hadd-i asgarisine tenzile
calisan nazariyatgilara tesadiif olunur. Fakat hakikat-i halde insanlarin naza-
rinda bunlardan daha fazla takdir edilen bir kiymet yoktur. Sanat bastan asag;
liiks isidir. Bedii failiyet miifit [faydali] hicbir gayeye tabi degildir. Bu failiyet
sarf edilmek zevki i¢in sarf edilir. Ayni suretle mahz-1 tefekkiirat [salt diisiince]
da her tiirlii menfaatperest gayeden azade ve sirf islemek maksadiyla isleyen
zihindir. Kim inkar edebilir ki begeriyet en eski zamanlardan beri bedii ve fik-
ri kiymetleri iktisadi kiymetlerden pek ¢ok yiiksekte tutmustur. Zihni hayat
gibi ahlaki hayatin da kendisine has bedayii [baslangici] vardir. En yiiksek
faziletler cemiyetin hiisn-i intizamina en zaruri olan efailin tamami tamamina
ve muntazaman ifasindan ibaret degildir. Bu faziletler serbest ve kendiligin-
den dogan hareketlerden ve hicbir seyin istilzam eylemedigi [gerekmedigi]
fedakarliklardan ibarettir ki bunlar ekseriya da akilane bir iktisat kavaidine
[kaideler] mugayir olur. Bazi faziletler vardir ki delilikten ibarettir ve bunlara
azamet bahseden o delilikleridir. Spencer, hubb-1 begerin cemiyetin asil men-
faatine mugayir oldugunu ispat etmistir. Fakat bu ispati itham ettigi faziletin,
insanlar tarafindan pek yiiksek takdir edilmesine mani olamayacakur. Hayat-1
iktisadiye bile iktisat kavaidine siki sikiya tabi degildir. Liiks seylerin pek pa-
haliya mal olmasi bunlarin yalniz nedretinden [azligindan] ileri gelmez, ayni
zamanda digerlerinden ziyade takdir edilmelerinden ileri gelir. Ciinkii hayat
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her zaman insanlarin telakkisine gore sadece ferdi veya ictimai tegkilat biit-
cesi yapmaktan, harigten gelen tenbihata [uyarilar]] miimkiin oldugu kadar
az masrafla cevap vermekten, mesarifi tamirat ile miinasip kilmaktan ibaret
degildir. Yasamak, her seyden evvel islemek ve saymadan islemek zevki icin
islemektir. Ve eger bedahate nazaran iktisattan sarf-1 nazar edilmiyorsa sarf
icin biriktirmek lazimsa bunda da gaye sarf etmektir, sarf etmeye iglemektir.

Fakat daha ileri giderek biitiin nazariyelerin ibtina ettikleri mebde-i esasiye
kadar ¢ikalim. Biitiin bu nazariyeler, kiymetin esyada bulundugunu ve mahi-
yet-i esyay1 ifade eyledigini farz ediyorlar. Fakat bu faraziye, hadisata muga-
yirdir [karsittir]. Bir ¢ok ahval olur ki bunlarda bir seyin evsafi ile o seye isnat
edilen kiymet arasinda neve-ma higbir bir nispet bulunmaz.

Bir mabut (idole) pek mukaddes bir seydir ve kutsiyet insanlarin simdiye
kadar tanidig1 en yiiksek bir kiymettir. Halbuki mabut ekseriya bir tas yigini
veya bir tahta parcasindan ibaret oluyor ki bu hadd-i zatinda her tiirlti kiymet-
ten aridir. Ne kadar adi olursa olsun hi¢cbir mevcut, amiyane hi¢bir esya yoktur
ki muayyen bir devre-i tarihiyyede hiirmet-i diniyeye ait hissiyat: ilham etmis
olmasin. En faidesiz veya en mazarratsiz, her tiirlii faziletten en ari hayvanlara
taabbiit edilmistir [tapilmistir]. Mabut ittihaz edilen seylerin insanlarin mu-
hayyilesine en ziyade ¢arpan seyler oldugu hakkinda cari olan telakkinin yanls
oldugunu tarih ispat etmistir. Binaenaleyh bunlara isnat edilen bi-nazir kiy-
met bunlarin evsaf-1 zatiyesinden ileri gelmiyordu. Ne kadar la-dini [din-dug1]
olursa olsun biraz kuvvetli bir iman yoktur ki ayni nispetsizligi haiz mabutlar
bulunmasin. Bir sancak bir kumag par¢asindan baska bir sey degildir. Halbuki
asker, sancagini muhafaza icin canini feda ediyor. Hayat-1 ahlakiyede de bu
kadar bariz tezatlar yok degildir. Insan ile hayvan arasinda tesrih [anatomik],
ruhiyat ve fizyoloji nokta-i nazarindan ancak derecat farklari vardir. Bunun-
la beraber insan, bir vekar-1 ahlaki sahibidir, hayvanda béyle bir sey yokrtur.
Binaenaleyh kiymetler nokta-i nazarindan yekdigeriyle gayr-i miisavidir [esit
degildir]. Bununla beraber biz biitiin insanlarda ayni kiymet-i ahlakiyeyi go-
rityoruz. Stiphe yoktur ki ahlaki miisavat hicbir zaman erisilmeyecek mefku-
revi [ideal, ilkesel] bir hudut olmakla beraber buna her giin biraz daha fazla
yaklagtyoruz. Bir posta pulu, ekseriya her tiirlii sifat-1 sanatkaraneden ari bir
kagt parcasi olmakla beraber bazen milyonlar ediyor. Incinin pirlantanin veya
kiirklerin yahut dantela kiymetlerinin modaya gore tahavviil etmesine sebep
bu esyanin batini mahiyeti degildir.

2.

Fakat kiymet, esyada degilse hasbe’l-mahiye seniyet-i ihtibariyenin [mahi-
yeti geregi ampirik gercekliginin] bir sifatindan ileri gelmiyorsa bundan men-
ba-1 kiymetin [deger kaynaginin] mu’ti (le done) [verilmisligi] ile tecriibe ha-
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ricinde bulundugu neticesi ¢ikmaz m1? Filhakika Ritschl'den itibaren Kant’a
kadar ¢ikan birtakim miitefekkirin tarafindan miidafaa edilen nazariyeye gore
boyle olmast icap ediyor. Insanda tecriibeden daha ileriye gitmek, mevcut olan
seyden baska seyler istihzar etmek [temsil etmek] velhasil mefkureler vazet-
mek hususunda nevine miinhasir bir kuvve farz ediliyor. Bu kuvve-i istihzariye
(representative) bazen daha fikri, bazen daha hissi fakat daima ilmin iglendi-
gi kuvveden, sarahaten farkli telakki ediliyor. Demek oluyor ki evvel emirde
se’niyyeti diislinmek tarzi ve bundan pek farkli olarak bir de mefkureyi dii-
sinmek tarzt var. Kiymet-i esyada bu suretle vazolunan mefkurelere nispetle
takdir olunuyor.

Esya herhangi bir mertebede mefkurenin bir sathasini ifade ve inikas et-
tirirse [yansitirsa] kiymeti haiz ve temsil ve ihtiva ettikleri mefkureye gore az
veya ¢ok kiymeti haizdir deniliyor.

Bu suretle evvelki nazariyeler kiymet hiikiimlerini geniyet hitkiimlerinin
diger bir sureti gibi irae eyledigi [gosterdigi] halde bu nazariyede her iki nev
hitkiimlerinde adem-i tecaniis [uyumsuzluk] katidir. Bu hiitkiimlerin taalliik
ettigi [karsilik geldigi] esya ve istilzam ettikleri [zorunlu kildig1] kuvva birbi-
rinden farklidir. Binaenaleyh ilk nazariyenin izahati hakkindaki itirazatmiz
bu nazariyeye kabil-i tatbik degildir. Bila miiskiil [kolaylikla] anlagilir ki kiy-
met esyadan harig sebeplere tabi ise bir derece kadar mahiyet-i esyadan miista-
kildir. Ayni zamanda litks kiymetlerine daima ayrilmis olan miimtaz mevkiin
izahi da kolaylagir. Ciinkii mefkure seniyete hizmet etmez, o bizatihi mevcut-
tur. Binaenaleyh mefkureye mikyas [6l¢ii] hizmetini goren seniyet menfaatleri
degildir. Yalniz mefkureye bu suretle atfolunan kiymet her seyi izah ettigi hal-
de bizzat kendisini izah edemiyor.

Bu kiymet vaz u beyan edilmekle iktifa olunur fakat bu hususta izahat
verilmiyor ve verilemez. Filhakika nasil miimkiin olur. Seniyet hakikate tabi
degilse seniyet dairesinde mefkureyi kabil-i fehim bir hale koyacak esbap ve
serait mevcut olamaz. Fakat herhangi bir izaha lazim olan mevadd: [maddi]
s¢’niden hari¢ nerede bulmali, bu suretle telakki edilen iftikariye (idealizm)
de esas itibariyle ihtibariyeye (ampirizm) yakin bir sey mevcuttur. Siiphesiz
insanlar hakikat-i halde hi¢bir zaman tamamuyla tahakkuk etmemis bir giizel-
ligi, bir iyiligi, bir hakikati severler. Fakat bu da bir nev-i mutlakiyet ile tevsim
edilen [birlesilip tapilan] bir vakiadan bagka bir sey degildir. Ve bu mutlakiyet-
ten daha ileri gidilmesi memnu oluyor. Yine seniyeti ge¢mek, alem-i mahsusa,
icimizden en iyilerine kendilerine hakiki vatan ittihaz ettikleri yeni bir alem
ilave etmek ihtiyaci ve ilave vasitasi nereden geliyor bunu da anlamak lazimdur.

Bu suale ilahiyun faraziyesi [metafizik kuram] sureta bir cevap veriyor.
Mefkureler alemi se’ni, afaki bir surette mevcut, fakat ma-fevka't-tecriibe [de-
neyim {stii] bir viicut ile mevcut ve bizim ait oldugumuz ihtibari seniyet de
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bu mevcudiyetten hasil oluyor ve buna tabi bulunuyor farz olunuyor. Fakat
bu tarz telakki bircok miiskiilata sebebiyet vermekten maada, mefkureye bu
suretle taksim etmek (hypostasier) onu tespit ederek na-mahdut [sinirsiz] ve te-
nevviiiinii [¢esitliligi] izah edecek vesaiti elden kagirmakur. Bugiin biliyoruz ki
mefkure insan ziimrelerine gore degisir ve de degismelidir. Romalilarin mef-
kuresi bizim mefkuremiz degildi ve bizimki olmamaliydi ve kiymetler silsile-i
meratibi de mehazi [hiyerarsik olarak kurulmug] bir surette tahavviil eder. Bu
tahavviilat ulema-y1 beserin mahsulii degildir, mahiyet-i esyada miindemigtir
[ickindir]. Mefkure, Ferit [essiz] ve la-yiitegayyir [degismez] bir seniyet ifade
ederse bu tahavviilat [baskalasim] nasil izah olunabilir? O zaman cenab-1 hak-
kin da zaman ve mekan dahilinde tahavviil ettigini kabul etmek lazim gelir.
Ve bu harikulade tenevvii nereden ileri gelebilir? Sayruret-i ilahiyenin [tanrisal
dontisiimiin] kabil-i fehm olabilmesi icin cenab-1 hakkin da kendisini gecen
bir mefkureyi tahkik vazifesi oldugunu farz etmek lazimdir, o zaman mesele
de na-be-mahal [yersiz] olur.

Esasen hangi hakka istinaden mefkure tabiattan ve esyadan hari¢ biraki-
liyor? Mefkure tabiat dahilinde tecelli eder. Binaenaleyh tabii sebeplere tabi
olmast lazimdir. Mefkurenin fikirler tarafindan idrak olunan sadece bir miim-
kiinden bagka bir sey olmasi i¢in murat edilmis bir sey olmasi ve bi’n-netice
iradelerimizi tahrik edecek bir kuvveti haiz olmast lazimdir. Mefkureyi can-
li bir seniyet yapacak yalniz iradelerdir. Fakat mademki bu kuvvet nihaye-
ti'l-emr [son kertede] uzli [glizel] hareketlere miincer oluyor, diger kuvva-y1
alemden farkli bir sey olamaz. Binaenaleyh bu kuvvetin tahlili unsurlarina
tefriki [ayrilmasi] kendisini husule getiren terkibe [birlestirmeye] sebebiyet ve-
ren esbabin aragtirilmast neden gayr-i miimkiin olsun? Hatta bazi ahvalde bu
kuvvetin 6lciilmesi bile miimkiindiir. Her ziimre-i beger, tarihinin bir aninda
vekar-1 insan hakkinda muayyen siddette bir hiss-i hiirmete sahiptir. Hal-i
hazirdaki cemiyetlerin ahlaki mefkuresinin esasini teskil eden sey, akvama ve
devrelere gore tahavviil eden bu histir. Bu hissin az veya ¢ok sedit olmasina
gore eshasin [kisilerin] hayatina karst vuku bulan kasitlarin adedi az veya ¢ok
olur. Ayni suretle zinalarin, talaklarin [bosanma] ve ayriliklarin adedi zevci-
yet [eslilik] mefkuresinin ferdi vicdanlara niifuzunun nispi kuvvetini gosterir.
Stiphesiz bu mikyaslar kaba sabadir. Fakat kaba bir surette takribi 6l¢tilmeyen
maddi kuvvetler var m1? Bir nokta-i nazara gore de filan veya filan kuvvetler
arasinda derece farkli olabilir. Fakat bilhassa bir nevi kiymetler vardir ki tec-
ritbeden fekkedilirlerse [uzaklastirilirsa] biitiin manalarini kaybederler. Bunlar
da iktisadi kiymetlerdir. Herkes bilir ki iktisadi kiymetler diger bir aleme ait
hicbir seyi ifade etmezler. Ve ma-fevka't-tecriibe [deneyimin tistiinde] higbir
sifati tazammun etmezler. Filhakika bundan dolayidir ki Kant iktisadi kiymet-
leri hakiki kiymetler olarak kabulden imtina eder. Hakiki kiymet ismini yalniz
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ahlaki seylere verir'. Fakat bu inhisar [yaklasim] dogru degildir. Evet muhtelif
kiymet enmuzegleri vardir, fakat bu ayni bir cinsin muhtelif nevileridir. Her
ne kadar takdir ahvale gore muhtelif nokta-i nazarlara tevfiken vuku bulursa
da biitiin kiymetler esyanin bir takdirine tetabuk eder [uygun diser]. Kiymet
nazariyesinin son zamanlardaki terakkisi methumun umumiyet ve vahdeti-
ni iyice tayin ettiginden dolayidir. Fakat o zaman kiymetlerin biitiin nevile-
ri arasinda karabet [yakinlik] mevcut oldugu takdirde bu kiymetler arasinda
bazilari ihtibari hayatimizdan ileri geliyorsa digerleri bu tecriibeden miistakil
olamazlar.

3.

Hiilasaten kiymet-i esya ancak bazi mefkurevi methumlara nispeten takdir
edilebiliyor ve daima bu suretle takdir edilmigse bu mefthumlarin izahi lazim
gelir. Kiymet hiikiimlerinin ne suretle miimkiin oldugunu anlamak i¢in bazi
mefkureleri beyan etmek kafi degildir, bunlari izah etmelidir. Bunlarin nere-
den geldiklerini tecriibeyi ge¢mekle beraber tecriibeye ne suretle merbut bu-
lunduklarini ve bunlarin afakiyeti neden ibaret oldugunu géstermek lazimdur.

Mademki mefkureler ve bunlara tetabuk eden kiymet silsileleri insan
ziimrelerine gore degisiyor, bundan mefkurelerle kiymetlerin mengei maseri
[toplumsal] oldugu neticesi ¢tkmaz mi? Filhakika bundan evvel kiymetlerin
ictimai nazariyesini izah ile bunun gayr-i kafi oldugunu gosterdik. Fakat bu
nazariyye hayat-1 ictimaiyenin dyle bir tarz-1 telakkisi {izerine ibtina ediyordu
ki bu cemiyetin mahiyet-i hakikiyesini bilmiyordu. Bu telakkiye gore cemi-
yet ve biitlin hayati, harici muhitten gelen tesirata muvafik bir surette cevap
vermekten ibaret olan canli bir cisim gibi haricin esbab-1 taharriyesine [sebep-
lerinin aragtirilmasina] kargt idame-i mevcudiyete ¢alisan bir mecmua-i aza
ve vezaif suretinde idare olunuyordu. Fakat hakikat-i halde cemiyet, bundan
maada kudret ve garabeti simdiye kadar mechul kalmis, batini bir hayat-1 ah-
lakiye ocagidir.

Ferdi vicdanlar birbirlerinden ayri kalacak yerde yekdigeriyle siki miina-
sebetlere girerek birbiri tizerine faili bir surette icra-y1 tesir ederlerse bunlarin
terkibinden yeni neviden bir hayat-1 ruhiye meydana ¢ikar. Bu ruhi hayat
ferdin yalniz bagina gecirdigi hayata nispetle evvel emirde bir siddet-i mahsu-
say! haizdir. Ziimreler icinde dogan ve inkisaf eden hissiyatin 6yle bir siddet
ve kesafeti vardir ki sirf ferdi hissiyat buna vasil olamaz. Bu hissiyat, bunlar
duyan insanda kendi hissiyat-1 zatiyesi olmayan bir takim hislerin zebunu ol-
dugu kendisini sevk eden ve sahip olamadig1 bir takim hislere tabi bulundugu
tesirini hasil eder ve i¢inde bulundugu biitiin muhit ayni neviden kuvvetle-

! Kant iktisadi seylerin bir kiymeti vardir, batni bir kiymeti yoktur diyor (e¢inen Marktpreis,
einen Preis). [Cf. Fr. metin].
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re muhrik gibi gértintir. Hayat-1 hususiyesinin giizeran ettigi [gelip gectigi]
alemden bagka bir aleme siiriiklenir gibi olur. Bu alemde hayat yalniz daha
kesif olmakla kalmaz, keyfiyet itibariyle baskadir. Mageriyet tarafindan siiriik-
lenen fert, kendinden geger, kendini unutur ve sahsini tamamen miisterek
menfaatlere feda eder. Veche-i hareketi degiserek kendinden harig bir saha-
ya gecer. Ayni zamanda bu suretle galeyana gelen kuvvetler, haddinden fazla
cusan oldugu [costugu, kabardigi] icin kolaylikla bir hat-1 hareket dahiline,
intizama giremez, iyice muayyen gayelere gore sevk edilemez. Bu kuvvetler
sarf edilmek i¢in oyun gibi gayesiz bir surette sarf edilir ve bazen tahripkar
siddetler suretinde bazi yerlerde kahramane bir cinnet gibi tecelli eder. Bu,
bir cihetten bir litks faaliyettir. Ciinkii gayet zengin bir faaliyettir. Biitiin bu
sebeplerden dolay1 yevmi hayatimiza [giindelik yasamimiza] menafidir [fayda-
lidir] , nasil ki ali [ylicenin] edyana [bayagiya], seniyete menafidir.

Filhakika her zaman bu nevden galeyanlar esnasindadir ki medeniyetlein
ibtina ettigi biiyiik mefkureler tesekkiil edebilmistir. Ibda veya teceddiit dev-
releri muhtelif hadisatin taht-1 tesirinde insanlarin daha samimi bir surette
yekdigerine takarriip ettigi [yaklastirdigi] ve igtimalar, meclisler daha sik sik
vuku buldugu, miinasebat daha devamli, miibadelat-1 efkar daha faal oldu-
gu zamanlardir. Alem-i Hristiyaniyet buhran-1 azimi, mageri hareket sevk ve
galeyanidir ki on ikinci ve on l¢lincii asirlarda Avrupa’nin ¢aliskan ahalisini
Paris’e celp etmis ve skolastigi tevlit etmistir. Reform ve Ronesans devreleri,
ihtilal-i kebir zamanlari on dokuzuncu asrin ihtilalci galeyanlari hep bu biiyiik
tarihi anlardir. Filhakika bu zamanlarda daha yiiksek olan bu hayat o kadar
kesafetle ve o kadar temanui bir surette baglandmistir ki vicdanlari serapa is-
tila etmis ve bu vicdanlardan hodpesendane [bencilce] ve amiyane [bayagi]
megsgaleleri az ¢ok tamamen siiriip ¢ikarmugtir. O zaman mefkure ile hakikat
bir olmakla miitemayildir. Bunun icindir ki insanlar mefkurenin miibeddel
hakikat [hakikatin karsilig1] olacag giinlerin yaklastigina ve yeryiiziiniin tecel-
ligah-1 azamet-i ilahiye [tanrinin yiiceliginin gorildiigii yer] olacagina zahip
olurlar [diisiiniirler]. Fakat bu ziithul [yanilsama] hi¢bir zaman ¢ok stirmez.
Ciinkii bu vecd i galeyan [esrime ve dalgalanma] da ¢ok zaman devam ede-
mez, zira pek yorucudur. An-1 buhran zail olunca [kriz an1 gecince] riste-i
ictimaiye [toplumsal baglar] gevser, miinasebat-1 fikriye ve hissiye teenni kesp
eder [tazelenir]. Fertler her zamanki seviyelerine inerler. O zaman miismir
devre-i galeyan esnasinda séylenilmis, yapilmus, disiintilmiis hissedilmis ne
varsa hepsi ancak hatira suretinde baki kalir. Bu haura siiphesiz tezkir etti-
gi [haurlatugi] hakikat gibi miisehhardir [kusatulmistir]. Fakat artik onunla
mezc olamaz [birlesilemez]. Artik bir fikirden bir heyet-i umumiye-i efkardan
[genel diisiince bigiminden] ibarettir. Bu defa taaruz iyice bellidir. Bir taraftan
ihsaslarda [duyumlarda] ve idraklerde malum olan sey, diger taraftan mefku-
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reler [idealler] tarzinda distiniilen seyler vardir. Tabi eger bu metkureler an-
be-an canlandirilmazsa pek ¢abuk solar. Bayramlar, umumi ihtifaller [anma
torenleri], dini veya la-dini ayinler kilisenin veya mektebin her nevi mevizeleri
[vaazlari], temagalar1 [gosteriler], sanatkarane niimayisler [sanatsal gosterim-
ler], velhasil insanlari yekdigerine takrip edecek ve ayni hayat-1 zihniye ve ah-
lakiye dahilinde tesrik edecek ne varsa hep buna hizmet eder. Bunlar mebde
devirler galeyaninin kismen zayif bir surette tecdidi gibidir. Fakat biitiin bu
vasitalarin da ancak muvakkat bir tesiri vardir. Bir zaman mefkure hal-i hazir
gibi yeniden taze ve canli olur fakat cok ge¢gmeden yine hal ile mazi arasindaki
fark goriinmeye baglar.

Demek oluyor ki insanin bazi mefkureler idrak etmesi ve idrakten ve buna
merbutiyetten farig olamamasi [uzak kalamamasi] i¢timai bir mahluk olma-
sindan ileri geliyor. Insani bir suretle kendinden yiiksege i'tila etmeye [yiicel-
meye] icbar eden cemiyettir. Ve bu vasitalari kendisine veren yine cemiyettir.
Cemiyet bir mevcudiyet hisseder etmez ferdi kendinden ¢ikarir ve onu daha
yiiksek bir hayat dairesine siiriikler. Cemiyet, mefkure ibda etmeden tesekkiil
edemez. Bu mefkureler hayat-1 ictimaiyeyi zirve-i tekamiiliinde oldugu vechile
[olgunluk noktasinda olmasi nedeniyle] resm u telhis eden [¢izen ve 6zetle-
yen] fikirlerden ibarettir. Cemiyeti yalniz bazi vezaif-i hayatiyenin ifast mak-
sadiyla taazzuv etmis [organlara ayrilmis] bir beden suretinde telakki etmek
onu kiigiiltmektir. Bu beden i¢inde bir ruh yasar. Bu ruh mageri mefkurelerin
heyet-i umumiyesidir. Fakat bu mefkureler her tiirlii semereden ari, miicerret
seylerden soguk istihzarat-1 zihniyeden [zihinsel islemlerden] ibaret degildir.
Bunlar mahiyeten [olduklari haliyle, mahiyet, geregi] muharrektir [harekete
geciricidir]. Zira bunlarin arkasinda hakiki ve amil kuvvetler vardir. Bunlar
mageri ve tabii kuvvetlerdir ve binaenaleyh her ne kadar manevi olsalar da di-
ger kuvva-y1 kainata miisabih kuvvetlerdir. Bizzat mefkure de bu neviden bir
kuvvettir. Binaenaleyh bunlarin da bir ilmi yapilabilir. Iste bu suretle mefkure
hakikat dahiline girebilir. Clinkii mefkure hakikati ge¢gmekle beraber ondan
miintectir [onun sonucudur]. Mefkurenin miitesekkil bulundugu unsurlar
hakikatten i’tiane edilmistir. Fakat bu unsurlar yeni bir tarza terekkiip olun-
mustur. Neticenin yeniligi tarz-1 terkibin yeniliginden ileri geliyor. Fert kendi
basina kalsa hicbir zaman béyle bir binaya lazim olan mevaddi [maddeleri]
kendinden ¢ikaramazdi. Sirf kendi kuvvetine istinaden bizzat kendinden ileri
gitmek fikr u kudretini nereden bulacakti. Sahsi tecriibesi sayesinde miistakil
ve sayan-1 arzu gayelerle esasen tahakkuk etmis gayeleri tefrik edebilir. Fakat
mefkure noksan olan ve arzu edilen bir seyden ibaret degildir. Sadece murat
edilen bir istikbal degildir. Mefkure kendine gore bir seydir, onun da seniyeti
vardir. O, gayr-i sahsi, hususi iradeler tizerinde cevelan eden [dolasan] ve bu
iradeleri hareket ettiren bir gey suretinde idrak olunuyor. Eger mefkure ferdi



370 Sosyoloji Dergisi, 2014/1, 3. Dizi, 28. Say1

aklin mahsulii olsayd: bu sahsiyetsizlik nereden gelirdi? Buna sebep olarak
akl-1 begerin gayr-i sahsi oldugu mu ileri stiriilecek? Fakat bu meseleyi geri-
letmektir, halletmek degildir. Bu, sahsiyetsizlikte evvelkinden pek az farkli ve
muhtag-1 izah bir vakiadir. Akillarin bu derece miisareketi [ortakligi] ayni bir
menbadan geldikleri ve miisterek bir akla istirak ettikleri i¢in degil midir?

Bu suretle kiymet hiikiimlerini izah icin ne bu hiikiimleri kiymet mef-
humunu izale ederek seniyet hitkiimlerine irca etmek ne de insanin miiteal
(trascendant) [askin] bir alemle miinasebete giristigi bilmem hangi bir kuvveye
tevcih etmeye lizum vardir. Kiymet, esya ile mefkurenin mubhtelif vechele-
ri arasindaki nispetten ileri gelir. Fakat mefkure esrarengiz bir alem-i digere
dogru bir nazargah degildir. Mefkure tabiat dahilinde ve tabiattan maduttur
[sinirlidir]. Miiteferrik diisiincenin alem-i maddi ve manevi {izerinde oldugu
gibi mefkure tizerinde de tesiri vardir. Tabi bu mefkureyi hi¢bir zaman tiike-
temez, nasil ki hicbir seniyeti tiiketemiyor. Fakat buna tedricen nail olmak
timidiyle ve na-mahsur terakkiyatina evvelden higbir had tayin edilemeden
sarf-1 gayret eder. Bu nokta-i nazardan kiymet-i esyanin ne suretle mahiyet-i
esyadan miistakilen mevcut olabilecegi daha iyi anlagilir. Mageri mefkureler
ancak herkes tarafindan goriilebilen, herkes tarafindan anlagilabilen ve biitiin
fikirlere istihzar edilebilen seyler tizerinde tespit edilirse tesekkiil eder ve mev-
cudiyetinden haberdar olabilir. Mecazi resimler, her nevi timsaller tahriri veya
sifahi diisturlar, canli veya cansiz mahlukat bu nevidendir.

Bazen bu esya sifatlarindan bazilari, dolayisiyla mefkureye karst bir nevi
miinasebet ve sthriyeti haiz olurlar ve mefkureyi tabiaten kendilerine celbe-
derler. Iste o zaman o seyin sifat-1 zatiyesi - yanls olarak - kiymeti tevlit eden
sebep gibi goriiniir. Fakat mefkure herhangi bir seye de dahil olabilir, istedigi
yerde tecelli eder. Her tiirlii miitemekkin [yerlesmis] ahval, mefkurenin tarz-1
sibutunu [sabitlenme yordamini] tayin edebilir. O zaman bu sey, ne kadar
amiyane olursa olsun emsalsiz addolunur. Iste bu suretle bir bez parcast ha-
le-i kutsiyete biiriiniir, ince bir kagit parcast pek kiymettar bir sey hitkmiine
gecer. 1ki mevcut bircok nukat-1 nazardan pek farkli ve pek gayr-i miisavi
[esitsiz] olabilir. Eger ayni mefkureyi temsil ediyorlarsa yekdigerine miisabih
addolunurlar. Cinkii temsil ettikleri mefkure onlarda mevcut en esasl: sey ad-
dolunur ve yekdigerini tefrik eden her vech-i zatiyeleri ikinci dereceye birakur.
Bu suretle mageri diisiince dokundugu her seyi tebdil ve tahvil eder, mevalidi
birbirine karistirir, miibayenetleri mezc eder, mahlukatin tabii goriinen silsi-
le-i meratibini altiist eder, farklari diizeltir, miisabih seyleri tefrik eder, velhasil
hassamizin Sgrettigi alem yerine bagka bir alem ikame eder ki bu alem de
mageri diigiincenin inga ettigi mefkurelerin aksettigi golgedir.
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[IV.]

O halde kiymet hiikiimleriyle seniyet hiikiimleri arasindaki nispeti nasil
fehm u idrak etmeli [algilamali ve anlamali]? Baladaki miitalaadan bunlar ara-
sinda mahiyet itibariyle bir fark bulunmadig neticesi ¢ikar. Bir kiymet hitkmii
bir sey ile bir mefkurenin nispetini ifade eder. Mefkure ise her ne kadar bagka
bir surette olsa da egya gibi mutiyattandir [verilmistir]. Mefkure de kendine
gore bir seniyettir. Demek oluyor ki bunlar arasinda ifade olunan nispet, muti
iki hatt bir mevcudiyet hitkmiinde oldugu gibi tevhit ediyor. Kiymet hiikiim-
leri mefkureleri faaliyete getiriyor denilirse de seniyet hiikiimleri icin de ayn1
miitalaa vardir. Ciinkii mefhumat da fikrin ingaatindandir ve binaenaleyh
mefkurelerdir. Hatta bunlarin mageri mefkureler olduklarini da ispat miiskiil
degildir. Ciinkii bunlar da ancak nutk dahilinde ve nutk vasitasiyla tesekkiil
edebilirler. Nutk ise en yiiksek derecede mageri bir seydir. Hiikiim unsurlart
demek oluyor ki her iki tarafta da birdir. Mamafih maksat, bu iki hiikiimlerin
ikisi de bir seydir, demek degildir. Bunlar birbirine miisabih olmalari, ayn1 bir
kuvvenin eseri olduklarindandir. Mevcudiyeti beyan etmek icin ayr1 ve kiymet
takdir etmek i¢in ayr1 bir tarz-1 tefekkiir ve tarz-1 hitkm olamaz. Her hitkmiin
bi’z-zarure mutiyat dahilinde bir esast vardir. Hatta istikbale ait olanlar1 bile
mevadlarini gerek halden ve gerek maziden istiane ederler. Diger taraftan her
hitkiim mefkureleri faaliyete getirir. Demek oluyor ki ancak bir hitkiim kuv-
vesi vardir ve olabilir.

Mamafih yukaridan beri gostermekte oldugumuz fark yine bakidir. Her
hitkiim, mefkureleri harekete getirmekle beraber bu mefkureler basgka baska
nevilerdendir. Bunlardan bazilarinin vazifesi sirf taalluk ettikleri seniyetleri
ifade etmek ve bunlari olduklar: gibi ifade etmektir. Bunlar asil methumlardur.
Bilakis bir kistm mefkure vardir ki vazifesi ait bulunduklar: seniyetleri tagyir
etmektir [degistirmektir]. Bunlar da kiymet mefkureleridir (ideaux de valeur).
Birinci surette esyay1 zihne kabil-i istimsal [6rnek gosterilebilir] bir hale soka-
cak tarzda timsal hizmetini goren mefkuredir. Ikinci halde mefkureye timsal
hizmetini goren ve bunu muhtelif fikirlere kabil-i arz bir hale sokan egyadur.
Tabii hitkiimler istimal ettikleri mefkurelere gére degisir. Birincileri geniyeti
tahlil ve bunu miimkiin oldugu kadar dogru bir surette ifade ile iktifa eder-
ler. Ikincileri ise bilakis mefkurenin taht-1 tesirinde [etkisi altinda] seniyetin
iktisap ettigi yeni manzarayu irae ederler ve stiphesiz ki bu manzara da senidir.
Fakat esyadan gayr-i miifarik olan [ayrilmayan] evsaftan bagka bir tarzda se-
nidir. Delili sudur ki ayni bir sey ya haiz oldugu kiymeti kaybeder ve yahut
mahiyetini degistirmeden bagka bir neviden bir kiymet kesbeder. Bunun i¢in
de mefkurenin degismesi kafidir. Binaenaleyh kiymet hitkmii - ilave ettigi sey
diger neviden bir malumdan alinmis olmakla beraber - maluma bir cihetten
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yeni bir sey ilave eder. Bu suretle de hitkmetmek kuvvesi ahvale gore muhtelif
suretlerde isler. Fakat bu farklar fiilin vahdet-i esasiyesine halel getirmez

Bazen miispet ictimaiyata, vakiata karst ihtibari bir perestiskarlik [itibar]
ve mefkureye kargt muannid [inat¢i] bir lakaytlik [kayitsizlik] isnat olunuyor.
Din, ahlak, hukuk, iktisat, bediiyyat gibi baslica i¢timai hadiseler kiymet silsi-
lelerinden ve binaenaleyh mefkurelerden baska seyler degildir. Igtimaiyat yek
nazarda mefkure dahilinde ahz-1 mevki ediyor. Ve bunlara yavas yavas birgok
tahribattan sonra vasil olmuyor, bunlardan hareket ediyor. Mefkure i¢timai-
yatn has sahasidir. Yalniz mefkureden ancak bundan ilim insasi i¢in bahse-
diyor (miispet sifat1 da ancak bundan dolay1 gelir) maksad: mefkureyi inga
etmek degildir. Bilakis bunu bir malum, bir mevzu-1 tetkik gibi telaki eder
ve tahlil ve izaha calisir. Mefkure melekesini tabii bir meleke telakki eder ve
eger miimkiin ise bunun tarz-1 faaliyetini tanzim hususunda insanlara yardim
etmek icin esbap ve seraitini taharri eder. Hiilasa i¢timaiyat miitehassisinin
vazifesi mefkureyi biitiin suretleri tahtunda tabiat dahiline sokmak ve fakat
biitiin evsaf-1 miimeyyizesini [ayirict ozelliklerini] kendinde birakmaktr. Bu
tesebbiis kendisine gayr-i miimkiin gériinmiiyor. Ciinkii cemiyet bu miibayin
evsaftan haberdar edecek biitlin seraiti haiz bulunuyor. Cemiyet de tabiata
hakim olmakla beraber tabiattan geliyor. Ciinkii biitiin kuvva-y1 kainat cemi-
yete miinteha olmakla [sonlandirmakla] kalmiyor. Fazla olarak bu kuvvetler,
kainat1 tegkil eden her seyi zenginlik, muglakiyet [belirsizlik] ve kudret-i fiil
hususlarinda gegen bir muhassilay: [toplami] tevlit edecek surette bu cemiyet
dahilinde terkip edilmis bulunuyor. Velhasil cemiyet tabiattir. Fakat tekem-
miiliiniin nokta-i kusvasina [en son noktasina] vasil olmus ve neve-ma nefsini
de ge¢mek icin biitiin kudretlerini temerkiiz ettirmis [toplamus] tabiattir®.
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