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OZET

insan ve medeniyetin gelisimi icin dort temel ilkeye siki sikiya bagl kalinmasi oldukca
onemlidir. Bunlar, ehliyet, liydkat, adalet ve hakkaniyettir. Bu nitelikleri kendisinde
barindiran toplumlar bireysel ve kurumsal alanda son derece ileri diizeydedir. Ehliyet ve
liyakatin gbz ardi edilerek adam kayirma Uslibunu benimseyen toplumlarda ahlaki
bozulmalarin oldugu, buna baglh olarak da ilmi ve fikri gelisimin sekteye ugradigi malumdur.
Bu sebepten Kur’an, insanin insanla ve yaraticisiyla dogru ve giivenilir bir iligki kurmasi icin
tevhid ve adalet ilkesini insanin vicdanina ve medeniyetin merkezine yerlestirir. Bu hedef,
Misliman bireye, otekilestirmeye miisaade etmeyen bir zihniyet ile birlikte gelisimi ve
ilerlemeyi esas alan bir perspektif saglar. Clinkli &tekilestirme, hem digerine yasam hakki
tanimamaya hem de temel ahlaki ve insani degerlerin dejenere olmasina neden olan bir
sorundur. Degerlerin amaci disinda islev gérdigl toplumlarin bagimsiz olmasi neredeyse
imkansizdir. $u halde adalet, birey ve toplumun gelisimine hiz katip koruyan bir glictiir. Bu
bakimdan adalet, hak etmeyeni hak edenle esitlemek degildir. Herkese layik oldugu karsthig
vermektir.

Anahtar Kelimeler: Adalet, Ehliyet, Liyakat, Hakkaniyet, Deger, Otekilestirme.

FOUR MORAL VALUES THAT THE MARGINALISING ORGANISATION SEES THEM AS A
THREAT JUSTICE, EQUITY, COMPETENCY AND QUALIFICATION

ABSTRACT

It is very important to held rigidly to four main principles for the development of people
and civilisation. These are competency, qualification, justice and equity. The communities
which include these principles are at the utmost advanced level in the individual and
institutional fields. It is known that there are the moral corruptions in the communities which
adapt the style of nepotism without considering competency and qualification, and so the
scientific and intellectual developments are interrupted. Thus, The Koran puts the principles
of amalgamation and justice in the center of man's conscience and civilisation so that the
man can have a correct and reliable relationship with the others and his/her creator. This
goal provides a perspective which bases on the development and advancement together
with the mentality which doesn't allow the marginalisation to the muslims. Because the
marginalisation is a problem which causes not to give the right to live for the others and
also, to degenerate the main moral and humane values. It is likely impossible that the
communities that the values function except from the goals are to be independent. So the

Bu makale, 24-26 May1s 2017 tarihinde Mus’ta gerceklestirilen uluslararas: “15 Temmuz Darbe Girigimi ve
Tirkiye” konulu sempozyumda sunulan bildirinin tekrar gézden gecirilerek yayina hazirlanmasindan
olugsmaktadir.
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justice is a power which accelerates and protects the individual and social developments.
From this point of view, the justice is not to equalize the unworthy one with the deserving
one. It is to provide what everyone deserves.

Keywords: Justice, Competency, Qualification, Equity, Value, Marginalisation.

Giris

Din, bir degerler sistemidir ve degerler {izerinden insanin varlik ile iliskisini dizayn eder. Bu
nedenle insanin hemcinsi ile kurdugu iligkinin ahlaki ve hukuki niteligini, yaratic1 ile kurdugu
iliskiden bagimsiz gérmez. Insani ve ahlaki degerlerde gériilen tahrip ve tavizin yaratici ile olan
ilisgkiye yansimamasi bu nedenle ka¢inilmazdir. Daha dogrusu insanin digeriyle kurdugu iliskide
adalet ve hakkaniyete aykir1 bir tavrin, ilahi alanda tevhidi hassasiyete halel getirecegi ¢ok da uzak
ihtimal degildir. Bu agidan din, insan ve medeniyetin gelisimi ve hayatin diizenli igleyisi i¢in vicdanen
ve hukuken karsi ¢ikilamayacak temel ilkeler vaz eder. Ustelik bu ilkeler, insanin onur ve izzetinin
ayni zamanda hak ve hukukunun muhafaza edilmesini saglar. Ayrica ortak insani ve ahlaki degerler
tizerinden din, medeniyeti inga eder ve bu sayede biitiin bireyleri esitler. Bu yontyle ahlaki ilkeler,

belirli zamana, mekana, sahislara veya bir gruba 6zel degildir.

Caglar {istii yapisiyla herkes icin baglayici ve herkesi kusaticidir. Ornegin adalet, sosyal hayatin
en temel ahlaki ve asli ilkesi olarak stirekli iyidir. Din de bireysel ayricaliga, ¢ikar ve menfaat
tstiinliigline miisaade etmeyen yapisiyla adaleti, hayatin merkezine yerlestirir. Bu sebeple dini bir
oriintll veya maske ile adalete mugayir her tiirli tasarruf, dine ait olmadig: gibi insani, ahlaki ve
hukuki de degildir. Oyleyse insan hak ve hukukunu ihlale gétiiren her tiirlii sdylem ve eylem fili kim
olursa olsun din veya dini degildir. Bu dogrultuda makalemizde efendi, seyh, hazret, hocaefendi vb.
nitelikler atfedilen bir zatin, telkin, talimat ve emrini sorgusuz kabul eden kitlelerin her tiirli
hukuksuzluk, ilkesizlik, onursuzluk ve haksizligi megrulagtirabilecegi ele alinacaktir. Dolayisiyla
evrensel dogru ve ilkelerin en temel 6l¢iit olmas: gerektigine isaret edilecek, bireylerin dogruluk ve
hakliliginin, temel insani ve ahlaki degerlere bagliigi oraninda bir hitkim ve deger bildirecegi
vurgulanacaktir. Feto 6zelinde ehliyet ve liyakatin bir millet i¢in tavizi imkansiz iist deger oldugunu

belirtmeye calisacagiz.

Nitekim tarih i¢erisinde yasanan olaylar dikkate alindiginda 15 Temmuz 2016 tarihinde tilkemiz
benzeri gérilmemis bir saldirrya maruz kaldi. Bu darbe girisimini benzersiz kilan en 6nemli
unsurlardan biri, insanimizin dini duygularini istismar eden bir 6rgiitiin, adalet, hakkaniyet, ehliyet
ve liyakat ilkelerini tahrif ederek, hizmet adi altinda ve kendi sapkin idealleri dogrultusunda devletin
icerisine sizmasi buradan da iilkemizin egemenlik, 6zgirlik, istikrar ve huzuruna kastetmesidir.
Bunun i¢in medeniyeti olusturan temel degerler 6ncelikle zihinlerden akabinde insan hukukunu

ilgilendiren alanlardan tedrici olarak izale edilmistir.

Feto’nilin yillar siiren tahrif faaliyeti ile devletin ve medeniyetin gelisimini sekteye ugratmay:
planladigi yasanan aci tecriibe gostermistir. Clinki sayilan temel ilkeleri planl ve bilingli bir sekilde
dejenere olmus bir milletin teslim alinmasi ve edilmesi pekala kolaylasacaktir. Otekilestirici
orglitlenmenin s6z konusu hedefe ulasmak i¢in dini gériiniimli bir maskeyle her yolu mubah gérmesi
ve yer aldigi kamusal alanda digerine yagsam hakki tanimamasi temel degerlerin sapkin ve din dist
yorumlanmasina gétiirmistiir. Bu alandaki sinsi ve takiyyeci yaklasgimiyla kendisine ciddi bagar1 ve

menfaat devsiren 6rgiit, sahte giiciin ve habis bir hirsin esaretine girerek devlet ve milletine tarihi bir
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utangla kastetmistir. Bu siirecte medeniyetin bekas: icin elzem olan temel degerler, organize bir
sekilde tahrif edilmistir. Oncelikle ahlaki deger bildiren kavramlarin i¢i bogaltilmis; sonrasinda islevi
ters yiiz edilerek ahlaki ve hukuki bir norm olma &zelligini yitirmistir. Ust deger olan adalet, ehil
olanlarin olmasi gereken yerde istthdami iken tahrife ugratilmig bunun neticesinde digerini yok sayan
bir indirgemeye alet edilmistir. Adalet degerinin asli islevini yerine getirememesi ise aksi olan zulmiin

yer etmesine neden olmustur.

Bilinmelidir ki bir medeniyetin en 6nemli kurucu unsuru olan degerler; adalet, hakkaniyet,
ehliyet ve liyakattir. Bu ilkeleri birey, kamu ve biirokrasi vicdaninda yerlesik hale getiren toplumlar,
ilerlemenin ve medeniyetin énciisii olmuslardir. Oyle ki egemenlik ve medeniyetin temeli olan adaleti
temin edecek esas dinamik ehliyet ve liydkattir. Dolayisiyla kamu biirokrasisi basta olmak {izere
toplumun biitiin alanlarinda her iki degeri hakim kilmak, ilerleme ve gelismenin itici giici olmustur.
Bu sayede her bir birey, kendisine, milletine, devletine ve gelecegine inanacak ve giivenecek bununla

birlikte hak ve hukukun emniyet altinda olduguna kanaat getirecektir.

Su halde s6z konusu ilkelerin insani, ahlaki ve dini degerler oldugu asla unutulmamalidir. Ciinki
Kur’an, bu konuda su ¢agriy1 yapmaktadir: Allah size, mutlaka emadnetleri ehli olanlara vermenizi ve
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne giizel ogiitler
veriyor! Allah’in size yapilmasini tavsiye ettigi sey, mutlaka en giizeldir. Siiphesiz Allah her seyi isiten ve
her seyi gorendir”! Su halde caligmamizda bu ilkelerin asli fonksiyonuna vurguda bulunacagiz. Temel
degerlerin medeniyet insasindaki roliine deginerek otekilestirici 6rgiitlenmelerin bu ilkeleri iglevsiz
kilmadaki amacina yer verecegiz. Bunun i¢in klasik ve modern déneme ait kaynaklardan da

yararlanarak konuyu tasviri bir metod ve ilave yorumlarla sunacagiz.

1. Ahlaki ve Dini Degerlerin Kavramsal Analizi

Allah Teald, diinya hayatinda basarili olmak i¢in insan: spesifik yollara yonlendirmez. Genel
kurallar koyarak nasil bagarili olunacagini gésterir. Dolayisiyla s6z konusu kurallar herhangi birine
ozel degildir. Herkes icin baglayici ve gegerli olan genel ilkelerdir. Bunlar insanla birlikte hayati
kolaylagtiran, rafine eden, adaleti siirekli kilan ve hak ihlallerini engelleyen tiimel kurallardir.?
Evrensel ahlaki degerlerin igerisinde 6ne ¢ikan dort 6nemli kavram ise adalet, hakkaniyet, ehliyet ve
liyakattir. Burada biz, sézlinii ettigimiz kavramlarin 6ncelikle liigavi ve 1stildhi anlamina akabinde
islev ve 6nemine en nihayetinde de Otekilestirici orgiitlenmenin sebep oldugu tahrife deginmeye
caligacagiz. Diger yonden baslikta 6tekilestirici 6rgiitlenme tercihimizin nedeni, temel ahlaki ve dini
degerlerin bir grup tarafindan bilingli ve organize sekilde fiili alandan ¢ekilmesidir. Bu nedenle adalete
mugayir her bir eylemin aksi olan kavrami tretecegi (zulim) ve digerini dislamay1 beraberinde
getirecegi asikardir. Buna kargin adalet, ehliyet ve liyakate riayetin oldugu yerde 6tekilestirme ve hak
ihlalinin olugmast miimkiin degildir. Dolayisiyla birlik, biitiinliik, diizen, istikrar ve medeniyeti
gelecege tasimak, hayatin her alaninda adaleti ve evrensel ahlaki degerleri egemen kilmak ile mimkiin

olacaktir.

' Nisa 4/58.
2 Rabinataj-Azadboni, “Religion and Politics”, s. 9.
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1.1. Adalet
Adalet, ligatlerde, “seyleri olmasi gereken yere koymak, terazinin her iki kefesini dengede

tutmak, hak ve hukuka riayet etmek (insaf), zuliim ve zorbaligin ziddi, hakikati ortaya koymak, denk
ve esit olmak, esitlik, tarafsiz, dengeli, dl¢iilii ve dogru olmak” gibi anlamlara gelmektedir.3 Adil
kimse de giig, fiil ve konumunu dengeli ve dl¢ili kullanandir.* Adalet, hak ile hiikmetmektir.> Bu
yoniyle zulim ve zorbaligin zittidir. Adalet, vicdanlarda yerlesik olan istikamet duygusudur.® Bu
anlamiyla da batilin ziddy; dogru, gergek, kesin ve vacip (zorunlu) olan sey demektir. Adl ayni
zamanda Allah’in isimlerinden biridir. Allah i¢in kullanildiginda hak ile hitkmeden anlamindadur.
Insanlar icin kullaniminda ise s6z ve hiikmiinden razi olunan kimsedir.” Bundan dolay adl, istikrar
icin gerekli olan miktar/orandir. Agirilik, eksiklik, erteleme ve ihmal etme olmaksizin bilingli sekilde

islerin yerinde, zamaninda, ayarinda ve olurunda yapilmasidir.®

Ibn Miskeveyh adaleti, ‘iki ug arasindaki orta/denge’ olarak tarif eder. Ona gére adl, fazla olan ile
az olani arasindaki dengeyi saglayan formel gligtiir. Clinkii ona gore bir seyde agirilik veya noksanhk
o seyin yapisini bozar. Denge ise seylerin ontolojik yapisini muhafaza eder.® Bu dogrultuda Ibn
Miskeveyh zalimi, kanunu ¢igneyen ve hak sahiplerine hakkini vermeyen olarak tanimlar. Adil
kimseyi ise kanunlara uyan ve digerleriyle iliskilerinde esitligi benimseyen olarak izah eder.
Dolayisiyla adalet ona gére kanun ve esitlige mutabik hal iken; zuliim, esitlik ve kanunun smirlarini
ihlaldir.10 Ibn Miskeveyh’in diigiincesinde zuliim, reziletten bir ciiz degildir. Biitiiniiyle rezilettir.!!
Daha 6ncesinde Aristo da zulmii, hukuki sinirlari asmak olarak ifade etmistir. Ona gore kotii ve zalim
birey, digerlerinin payini eksik verendir. Dolayisiyla digeriyle olan muamelede esitligin gz ardi
edildigi durumlar1 Aristo, zuliim olarak nitelemistir. Zalim de bu durumda olmasi gerekenden
fazlasim isteyen kimsedir. Hakkinin #istiinde talebi olan biri bir bagkasinin hakkina tecaviiz eden ve
esitlik ilkesini ¢igneyen kimse konumundadir. Béyle biri ‘bagi’ yani hakki olmayan seyi zuliim ve
haksizlikla talep edendir. Diger yénden Aristo, kot insani, hem kendisine hem de digerlerine zarar
veren olarak tarif eder. Ona gore olgun insan, faziletini kendi ¢ikarlar: i¢in kullanmayan dolayisiyla
bagkalar1 icin istihdam eden kimsedir.!? Burada vurgulanmak istenen adaletsizlik ile zarar verme
ayni anlama gelmektedir. Adalet ise bireysel faydanin yaninda sosyal faydayr da temin etmektedir.

Kisacasi adalete mugayir her tasarruf, zulme neden oldugu i¢in erdem yoksunlugudur.

3 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah, thk. Ahmed Abdulgafur Attar, nsr. Daru’l [lmi’l Melayin, Beyrut 1987,

s. 742-743; Firizabadi, Ebu Tahir Muhammed b. Yakub, Kamiisu’l-Muhit, thk. Mektebetii-Tahkiku't Turés,

ngr. Milessesetii’r-Risale, Beyrut 2005, s. 1030.

[bn Miskeveyh, Muhammed b. Yakub, Tehzibu’l-Ahlak, thk. Imad el-Hilali, Beyrut 2011, s. 337.

Ibn Manzur, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, ngr. Daru’s-Sader, Beyrut 2010, XI, £¥)-432.

Firuzabadi, Kdmusu’l-Muhit, s. 1030; Ibn Manzur, Lisdanu’l-Arab, X1, 431-432.

ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, X1, 431-433.

Cahiz Ebu Osman Amr b. Bahr, Tehzibu’l-Ahlak, tlk. Ebu Huzeyfe Ibrahim b. Muhammed, nsr. Daru’s-

Sahabeti- 1i’t-Turas, Tanta 1989, s. 28.

°  Nadi et-Tiirki, Felsefetu’l-Ahlak beyne Aristo ve Miskeveyh, nsr. Daru-Dicle, Urdiin 2012, s. 93.

10 Turki, Felsefetu’l-Ahlak beyne Aristo ve Miskeveyh, s. 94.

""" Turki, Felsefetu’l-Ahlak beyne Aristo ve Miskeveyh, s. 96.

12 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev. Saffet Babur, Ayra¢ Yayinlari, Ankara 1997, s. 91-93; Turki, Felsefetu’l-
Ahlak beyne Aristo ve Miskeveyh, s. 94, 96.
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Ibn Miskeveyh, adaletin de fazileti oldugunu soyler. Hakiki adaleti o, her haliikarda var olmakla
izah eder. Bazi i, durum veya zamanlarda adil olmak ona gore adalet degil, rezilettir. Su halde adalet,
tavizi mimkiin olmayan asildir. Bu nedenle birey, 6nemli bir gelir veya mevki, san, sohret elde
ettiginde adaletten taviz vermemelidir. Clinkii adalet insan1 iyi ve erdemli eyleme yonlendiren bir
glictiir. Aristo da adaleti, mahza fazilet olarak goriir. Ona gore adalet, insanin bagkalariyla ilgili
tasarruflarinda ortaya cikar. Bu agidan Aristo ve Ibn Miskeveyh’de adil ve faziletli yonetici, kamunun
maslahatini gézeten, bireyler arasinda zulme neden olacak illetleri yok eden ve adaleti biitiine yayan
kimsedir.!3 Adaletin bu kugatici mahiyeti, bireylere sayginin agilanmasi anlamina gelmektedir.
Adaleti simirlandirmak ise hak ve hakkaniyete degil bir bakima giice teslim olmaktir. Fetd tipi
otekilestirici orgiitlenmenin uyguladigi formiil, haktan ziyade giice teslim olan bireyler ile islerin
yuritilmesidir. Giiciin meydana getirdigi otekilestirme ise adaletten sapmayi ve insaf dist

uygulamalara neden olabilecek zihni kodlanmay1 beraberinde getirmistir.

Opysa adalet giiciin degil, bireylerin esitligini esas alip saygili olmaktir. Birey olarak herkesin esit
haklara sahip oldugunu igsellestirmektir. Fakat burada su hususun alt1 ¢izilmelidir. Adalet, herkesin
her konuda esit olmas: degildir. Esitligin birinin menfaati dogrultusunda bozulmasi da degildir.
Ehliyet ve liyakat olgiisiinde haklarin hak sahibine dengeli taksimidir. Adil olmak bu anlami geregi
bireyin kendisini yasalarin ve digerinin iizerinde gormemesidir. Burada hakkaniyet kelimesi bu
ifadeyi kargilayan en ideal kavramdir. Clinkli hakkaniyet, adaletin zirvesidir. Her iste mesruluk,
dogruluk, ilkelilik ve olgiiliilik ilkesini gézetmektir.!4 Hakkaniyet ile insan, digeriyle esit oldugunun
farkinda olur. Fakat burada esitlik, ehil olmak anlaminda degildir. Esitlik, bir imkan olarak herkes

i¢in ayn1 degerdedir. Imkan olarak esitligin bozulmast ise iltimas olmaktadir.

Bu bakimdan adil olmak, bir digerine ehliyet ve liyakati esas alarak esit muamelede bulunmaktir.
Ayni1 kokten gelen ‘muadele’ de taraflar arasinda esit davranmaktir. Fakat adalet, esitlik (miséavat)
degildir. Her hak sahibine hakkini insafli bir sekilde vermek ‘adl’dir. Adil ve hakkaniyet 6l¢lisiinde
haklarin sahiplerine teslim edilmesinde insafli olmaktir. Bir kimsenin hak ettigi 6l¢iide payini vermek
adaletli davranmaktir. Su halde adalet kelimesinde denge ve 6l¢ii anlami ¢ok belirgindir. Bu itibarla
her iste itidali ve yeterlilik kriterini gézetmek hem adaletin faal olmasinin hem de birey ve toplumun
gelismesinin dinamik giiciidiir. Ciinkil insanlar: yetenek ve yeterlilikleri 6lgiistinde degerlendirmek
ve istihdam etmek her zaman esitlige miisaade etmez. Adalet, tek tek bireylere ve biitliin olarak
kurumlara, hakkin ve sorumlulugun dagitiminda denge ve istikameti gézetmeyi ilzam eder.!> Bunun
anlami, hayatin her kademesinde denge ve istikameti gozetmektir. Ibn Miskeveyh, ger¢ek manada
adil olmayi, adaletin tiimel gayesine uygun hareket etmekle gerceklesecegini sdyler. Ona gére insanlar,
minafiklarin yaptigi gibi adil biri gibi goziikebilir. O, gercek adili, biitiin melekelerini, fiillerini bir

hizaya sokan ve digerini agmayacak sekilde her birini dengeli kullanan kisi olarak tarif eder. Boyle

13 Aristoteles, Ntkomakhos’a Etik, s. 91; Ttrki, Felsefetu’l-Ahlak beyne Aristo ve Miskeveyh, s. 95.

4" Hayati Hokelekli, “Bir Deger Adalet”, Degerler Egitimi Merkezi Dergisi (DEM), Yil: 2, Sayt: 5, (ss. 132-137),
s. 132-133.

Ornegin mal ve servetin dagiliminda esitlik adalet degildir. Burada hakkaniyet devreye girmektedir. Ayrintilt
bilgi i¢in bkz. Sayed Aliakbar Rabinataj-Ramezan Mahdavi Azadboni, “Religion and Politics: Social Justice
as the Quranic Aim”, International Conference on Social Science and Humanity, IPEDR vol: 5 (2011), s. 9.
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birinin éncelikli endigesinin adaleti gerceklegtirmek oldugunu vurgular. Ibn Miskeveyh’in adaleti,

faziletin tamami olarak ifade etmesi de esasinda ahlak adaletini vurguladigini gostermektedir.1¢

Siiphesiz Islam, hayatin her alaninda adaleti emreder. Her tiirlii adaletsizligi de yasaklar. Adaleti
giizel ahlakin ve insan olmanin temel degeri sayar. Kur'an, “Siz ey imana ermis olanlar! Insaf ile
hakikate sahitlik yaparak Allah’a baghiliginizda siki durun ve herhangi bir kimseye karsi nefretiniz, sizi
adaletten sapma giinahina itmesin. Adil olun: bu, Allaha karsi sorumluluk bilinci duymaya en yakin
olan (davramg)tir. Ve Allaha karst sorumlulugunuzun bilincinde olun...7 hitabinda bulunarak adaleti
hayatin merkezine yerlestirir. Bunun yaninda Kur’an, her insanin hiikiimde, fiilde ve sézde adil
olmasini ister. “..bir goriis belirttiginizde, yakin akrabaniza (karst) olsa da adil olun™'$ ayeti sozde
adaleti; “...eger hiikmedersen aralarinda adaletle hiikmet. Ciinkii Allah adalet sahiplerini sever,”!?
ayetinde ise hitkimde adaleti emreder. Zira hem s6z hem de hiikiim (kalem), kamu yonetiminde
idarecilere yon verecek etkili bir giigtiir. Feto tarz: 6tekilestirici orglitlenmelerde her iki gliclin amaci
disinda kullanilmasi, esitlik ve hakkaniyet ilkesinin goz ardi edilmesine neden olmustur. Aslinda bu
durum, giiclin kutsanarak digeri i¢in tehdit unsuruna déntigsmesidir. Adaletin en 6énemli islevi ise

giiclin, hikmet ve hakkaniyet 6l¢iisiinde kullanilmasidir.

Sonugta adaleti iki farkli kategoride ele almak gerekmektedir. Ik olarak resmi (kantini-formel)
adalet, herkesi kanun 6niinde egit sayar. Hi¢ kimsenin kanun 6ntinde bir ayricalig1 yoktur. Digeri de
paylasimcr (disruptive) adalettir. Bu adalet tiirii ise ehliyet ve liyakate gore bireyleri ayristirir. Bu
alanda biitiin insanlar esit degildir. Bazilar1 digerlerine oranla daha fazla sorumluluk, buna bagl
olarak da daha ayricalikli haklar elde ederler.2? Adaletin paylagimci adalete en uygun olan anlami,
‘seyleri layik oldugu yere koymak’tir. Dolayisiyla esdeger yetenek ve yeterlilige sahip olmayan bireyler
esit bir muamele gormemelidir.2! Bu baglamda Kur’an, yakinhiga gore degil de; yeterlilige gore
hakkin paylasgimina su ayetle istirak etmektedir. “Siz ey imana ermis olanlar! Sizin, ebeveyninizin ve
akrabalarimizin aleyhine de olsa, Allah rizast igin hakikate sahitlik yaparak adaleti gozetmeye azmedin.
O kisi zengin de olsa fakir de olsa, Allah’m hakki onlarin her birinin hakkinin éniine gecer. Oyleyse,
kendi bos arzu ve heveslerinize uymayn ki adaletten uzaklasmayasimiz. Ciinkii hakikati ¢arpitirsaniz,
bilin ki Allah biitiin yaptiklarinizdan haberdardir.”?2 Oyleyse adalet, bir kimseyi olmasi gereken yerde

istthdam etmektir. Zuliim ise bir kimseyi olmamasi gereken yerde istihdam etmektir.

Adaletli kimse hukuka riayet eden, kendi yetki ve kapasitesini agan gorevlere talip olmayan, kendi
payina razi olan ve bu sayede her daim hakli olan kimsedir. Adil olmayan kimse ise iyi ve menfaatine
olan seylerden daima fazlasini talep eden, hak ve hukuku ihlal eden ve haksiz olan kimsedir.?® Bu
dogrultuda Farabi, adaletin, sehir halkinin ortak oldugu iyi seylerin paylastirilmasinda ve sonra da

bolistiirilen seylerin korunmasinda gerceklesecegini soyler. ‘Ortak iyi® ile o, giiven, servet, seref,

1 Macid Hadduri, Islam’da Adalet Kavramu, cev. Selahattin Ayaz, YoOnelis yayinlari, Istanbul 1999, s. 132-133.
17" Maide 5/8.

'8 En’am 6/152.

19 Maide 5/42.

Rabinataj- Azadboni, “Religion and Politics”, s. 9.

2l Mehmet Birsin, Islam Hukukunda Insan Haklar: Kuramz, Diisiin Yaymcilik, Istanbul 2012, s. 365.

22 Nisa 4/135.

2 Cavit Sunar, [bn Miskeveyh ve Yunan’'da ve Islam’da Ahlak Gériisleri, AUIFV Yayinlari, Ankara 1980, s. 113.
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riitbe, makam, menfaat vs. her seyi kasteder.?* Su durumda her birey liyakatine gore bu giizel
seylerden istifade etmelidir. Farabi, bir kimsenin hakkindan fazlasini almasini, kent halkina zultim
olarak niteler. Ona gore ortak iyilerde olusan hak ihlalleri, zulmtn temel faktoriidar.25 Feto tipi
otekilestirici orgiitlenmelerde ortak iyiler, bagar1 ve liyakate gore degil de grup ici itaat ve sadakate
gore dagitilmigtir. Bu haksiz taksim, menfaatlerin adaletsiz paylagimini beraberinde getirmistir.
Fetd'niin benimsedigi menfaat ahlaki, temel ahlaki degerlerin tehdit olarak goériilmesine neden

olmustur.

1.2. Hakkaniyet

‘Hak’ kelimesi ltgatlerde ‘layik, reva, uygun, hak etme’ anlamina gelmektedir. ‘Ben hayir
yapmaya layigim (mahk(k)’, ciimlesinde bu anlam goériilmektedir.?® Kur’an da bu anlama yer

vermektedir. Kendisine yarastigr iizere Rabbinin buyrugunu dinledigi zaman?®’

ayetinde bir seyin
uygun ve yaragir olmasina isaret s6z konusudur. ‘Hakka aleyke en tefale’ climlesi ‘bunu yapmak sana
yaragir’, ‘bunu yapmak senin hakkindir’ (hakik) anlamindadir.® ‘Hakikun aleyye’ terkibi, ‘vacibun
aleyye’ anlaminda ‘bu is bana uygun oldu, bu is bana zorunlu oldu” demektir. ‘Senin s$éyle yapman
haktir’ demek, isin zorunlu olarak yapilacagi anlamina gelir. Nitekim Araplar, ‘benim bu isi yapmam
{izerime haktir’ dediklerinde zorunlu ve kaginilmaz olma anlamini kastederler.?® Hak ve vacip
kelimeleri burada ortak anlama sahiptir. Bu yapisiyla hak, zorunlu, sabit, gercek, dogru ve layik olma
anlamindadir.3® Hak, ilme ve gercege mutabik olan mutlak dogrudur. Fakat dogru, hitkmiin vakiaya
uygun olmasi iken; hak, vakianin hitkme mutabik olmasidir. $Séyle ki bir hitkmiin dogru olmasi
vakiaya uygun olmasina baglidir. Bir seyin hakikati ise sabit olan hilkme uygun olmasidir.3! Buradan
hareketle ‘hak’ evrensel ilke ve dogrulara -hiikkiimlere- olgunun muvéfakatidir. Ciircani de

32

(h.819/m.1413) hakki, inkar1 miimkiin olmayan gergek/sabit olarak tanimlar. Dolayisiyla

hakkaniyet, haksizliktan kacinma anlaminda kesin dogrulugu ifade etmektedir.33

Hak, adaletin bir birimi olarak bireylerin giiven ve giivenilme duygularini i¢ine alan bir degerdir.
Bu anlamda adalet, hak ve hukuku gdzetme ve herkes i¢in yerine getirme anlami tagimaktadir. Bu
aynt zamanda bireylerin ayn: ortamda uyum igerisinde yasamas: ve faaliyet gdstermesini temin

etmektedir. Sosyal hayatta hak, bor¢ ve 6dev arasinda birbirini gerektiren bir iligski vardir. Her hak

2 Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed Farabi, Fiisulu’l-Medeni, cev. Hanifi Ozcan, DEU Yayinlari, {zmir
1987, s. 53.

%> Farabi, Fijsulu’l-Medeni, s. 53.

26 Cevhert, Sthah, s. 267; Firlizabadi, Kamiisu’l-Muhit, s. 874; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacu’l-Arils, thk.
Mustafa Hicazi, nsr. et-Turdsu’l-Arabi, Kuveyt 1990, XXV, 169-170; Sevki Dayf, Mu’cemu’l-Vasit, nsr.
Mektebetu’s-Suriiku’d-Diiveliyye, Kahire 2003, s. 187.

27 Insikak 84/2.

2 Cevheri, Sthah, s. 267; Firlizabadi, Kdmiisu’l-Muhit, s. 875; Dayf, Mu’cemu’l-Vasit, s. 187-188.

2 Cevheri, Sthah, s. 267; Ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, X, 51; Zebidi, Tdcu’l-Ariis, XXV, 169; Dayf, Mu’cemu’l-
Vasit, s. 187.

30 Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, X, 51; Zebidi, Tacu’l-Ariis, XXV, 170.

31 Clircani, Muhammed Serif, Mucemu’t-Tdrifat, thk. Muhammed Siddik el-Mingavi, ngr. Daru’l-Fadile,
Kahire 2004, s. 79.

32 Curcani, Téarifat, s. 79.

3 Hadduri, Islam’da Adalet Kavramu, s. 23.
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kendisiyle birlikte bir 6devi beraberinde getirir. Bu 6dev, bagkalarinin ayni hakka sahip olmasina saygi
gostermektir. Clinkii herkesin hak sahibi oldugu fakat hi¢ kimsenin 6devi olmadigi toplumlarda

kargilikli haklar ve saygi yerine anarsi ve kaosun hakim olacagi malumdur.34

Adalet, hak olan1 korumayi ve uygulamayi icerirken; zuliim hak olani ¢ignemek ve ihlal etmektir.
Adaletin Allah, insan ve evren denkleminde her seyin kendine 6zgii yeri ve konumu oldugunu ifade
eden epistemik bir tabani vardir. Daha dogrusu ‘yerindelik olgusuyla’ insanin digeriyle kurdugu
iliskide bir yonden esit yani denk olusu; diger yonden hak edis farkliligina atifta bulunulmaktadir.
Insanin diger insanlara veya kendisine karsi dogru ve hakkaniyet tagtyan fiilleri adl iken; tam tersi
tutum ve davraniglar1 zulimdir.3® Kur’an, bu hususa su ayetlerle istirak etmektedir. “Ancak
insanlara zulmedenlere ve yeryiiziinde haksiz yere taskinlik edenlere ceza vardir. Iste acikli azap
bunlaradir.”3¢ “Sonra Kitab', kullarimiz arasindan sectiklerimize verdik. Onlardan insanlardan kimi
kendisine zulmeder, kimi ortadadir, kimi de Allah'in izniyle hayirlarda one gecmek icin yarisir. Iste
biiyiik fazilet budur.”’ Avyetlerde insanlari 6ne gegiren bir takim ayricalik ve meziyetlerin oldugu
ifade edilmektedir. Bu ayni zamanda birtakim imtiyazlarin hak edildigi anlamina da gelmektedir.
Dolayistyla diinyevi ve uhrevi 6lgekte hak edilerek elde edilen yetki tamamen hayir iken; zuliim ve

haksizlikla elde edilen menfaat, hak edilmis cezadan baska bir sey degildir.

Goruldigi tizere hak ederek elde edilen bir mevki, hayrin ve iyinin kaynagini olusturmaktadir.
Bu aymi zamanda yerindelik ve uygunluk denetimini gerektirir. Ozellikle insanlarin vicdan ve
zihinlerinde mevcut adalet ve dogruluk kavramlar: hakkin i¢ denetimine bir yonelistir. Bu agidan
adalet, hak ile hiikmetmektir. Taraflarin kimlik ve konumlarini degil; hakliligini esas alan bir yasaya
tabi olmaktir. Bunun i¢in hak talebinin, hukuki, vicdani ve akli bir temele dayanmasi esastir.3® Fiil
ve digerine etki edecek tasarruflarda ahlaki bir gaye tasimak, insaf ve hakkaniyettir. Insafli ve
hakkaniyetli biri sadece kanun 6niinde degil, vicdan1 huzurunda da adaletli biridir. Ayrica insaf,
mesru adaletin sebep olabilecegi hatay1 bir sekilde diizeltmektir. Insaf ve hakkaniyet, bu anlamda
kanunun dizeltilmesidir. Hakkaniyet, kanunun erisemedigi veya her zaman miidahale edemedigi

hususlara uygulanan vicdani bir degerdir.3°

Esasinda hakkin oldugu yerde hak ihlallerinin de olabilecegi fikrinden hareketle bu yaklagim
vicdéni bir yargiya isaret etmektedir. Hak ihlallerine engel olmak i¢in de 6ncelikle 6l¢ii ve ilkelerden
hareket edilmelidir. Bunun i¢in bireyler arasinda esitlik ilkesi temel deger olmalidir. Bu esitlik
anlayisinda bireyin kimligi veya bir gruba aidiyeti degil; yetenek ve bilgisi merkeze alinmalidir. Clinkii
bireysel yetenek ve donanimi dikkate almayan bir esitlik anlayisi zati itibariyle en biiytk esitsizliktir.40
Kur’an, bu duruma su ayetle agik¢a isaret etmektedir. “Ve yine Allah (size baska) iki insan drnegi
veriyor: Onlardan biri, hicbir is elinden gelmeyen bir dilsiz ki, efendisinin sirtinda gercek bir yiik; oyle

ki, beriki onu hangi ise kossa olumlu bir sonu¢ alamiyor. Peki, iste béyle biri, dogru ve hakga olanin

34 Erol Giingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otitken Nesriyat, Istanbul 1997, s. 84.
35 Birsin, Islam Hukukunda Insan Haklart Kurami, s. 368.

36 Sura 42/42.

37 Fatir 35/32.

3% Birsin, Islam Hukukunda Insan Haklarr Kuramu, s. 369.

Sunar, [bn Miskeveyh ve Yunan’da ve Islam’da Ahlak Goriisleri, s. 113.

% Hasan Elik, Insan Eksenli Din, ifav Yayinlari, Istanbul 2011, s. 196.
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yapilmasini emreden ve kendisi de dosdogru bir yolda yiiriiyen (bilge bir) kimseyle hi¢ bir tutulabilir
mi?”4 Kur’an’in temel vurgusu ehliyet ve liyakatin dl¢tit alinmasi yoniindedir. Ctinki bu dl¢it,
biitiin insanligin ortak degeri olarak medeniyet insasinin ayn: zamanda diinyevi huzur ve istikrarin

asli unsurudur.

1.3. Ehliyet ve Liyakat

‘Ehliyet’ sozliikte, yetki, liyakat, yeterlilik vb. anlamlara gelen bir kelimedir.#2 Insanin bir seye
ehil olmasi, s6z konusu seyin var olmasina kendisinin yetkin olmasidir. Seri dilde ise birey adina
megru haklarin leh ve aleyhinde uygun olmasi anlamina gelmektedir.#3 Bir kimsenin bir seye ehil
olmasi s6z konusu seyin artik zorunlu ve hak edilmis oldugunu gosterir.4* Is ve yonetim erbabi

kimseler i¢in ehil kelimesinin kullanilmasi da salahiyet ve layik olma anlamini igermektedir.43

Liyakat ise ‘bir seyin uymasi, yakismast, iligkili ve uygun olmast’ anlamina gelmektedir. Ornegin,
“elbisenin olmas1” (ldga bihi es-sevb) ‘kisiye yakismasi ve uygun olmast’ anlamindadir. “Bu is sana
uygun degil” (heze’l emru la yeligu bike) denildiginde is ile kisi arasindaki iliskisizlik ve uygunsuzluk
vurgulanmaktadir.4¢ Otekilestirici érgiitlenmelerde degerler alanini olusturan ahlaki kavramlarin
yorumlanabilir olugu anlam dig1 uygulamalarin nedeni olmustur. Ornegin, liyakat, is ile ise ehil olan
birey arasindaki ahlaki uygunluk iliskisi iken; &tekilestirici 6rglitlenmelerde sorgusuz itaat ile isin
birlikteligi s6z konusudur. Bu durum, kaginilmaz olarak birey ile ise bagl gérev ve amacin arasinda

bir uyumsuzlugun olusmasi anlamina gelmektedir.

Ancak ehliyet ve liydkat kavrami, kendisine nispet edilen seyin, emniyet icerisinde oldugunu
vurgulamaktadir. Ciinkil bir seye layik ve ehil olma, s6z konusu seyin giivende olduguna isaret
etmektedir. Ornegin, Fetd’de goriildiigii gibi sorulari énceden sizdirilmast ile bir meslege atanan
gorevliye tevdi edilen sorumluluk emniyette degildir. Emniyette olmayan bir sorumlulugun, amaci
diginda bir gorev icra edecegi rahatlikla sdylenebilir. Oysa Islam, gérev ve sorumlulugu birey veya
devletten 6nce Allah’in emaneti kabul eder. Allah’in emaneti de yiice degerinden dolay: yalnizca ehil
olan kimselere verilebilir. Ehliyet ve liyakatin ziddi ise bu durumda ihanet ve iltimastir. Kamu
biirokrasisinin geleneksel hastaliklarindan ve yolsuzlugun alt dallarindan olan kayirmacilik/iltimas,
ise alma ve yiikseliste memuriyet kadrolarinin ganimet gibi yandaslar arasinda dagitilmasi ve siireg
icerisinde taraftar olacak kadrolarin olusturulmasi olarak bilinmektedir. {ltimas, siyasal sistemde ve
kamu yonetiminde ciddi bir yozlagma nedeni olarak kabilecilik zihniyetidir.#? Buna gore dort farkh

kayirma 6rneginden soz edilebilir.

1. [ltimas/torpil: Kamusal atamalarda liyakat ilkesinin yerini akrabalik, hemgericilik, grupculuk

gibi faktorler almaktadir.

4 Nahl 16/76.

4 Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, DIA, Istanbul, X, 534-535.

4 Muhammed Ali et-Tahanevi, Kessafu-Istilahs’l-Funun ve’l-Ulum, thk. Ali Dahruc, tkd. Refik el-Acem, Beyrut
1996, 1, 287.

4 Zebidi, Tdcu’l-Ariis, thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi, Kuveyt 1993, XXVIIIL, 42.

S Zebidi, Tacu’l-Ariis, XXV1II, 45.

4 Zebidi, Tdcu’l-Ariis, thk. Abdulkerim el-izbavi, Kuveyt 1990, XXIV, 369.

4 Mutlu Yildirim, “Kamu Yénetiminin Kadim Paradoksu: Nepotizm ve Meritokrasi”, CBU Sosyal Bilimler
Dergisi, Cilt: 11, Say1: 2, 2013, ss. (353-380), s. 358.
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2. Nepotizm: Goreve baglh nitelik ve yeterlilikleri goz 6niine almaksizin sadece yakin iligkiyi esas

alan kayirmacilik seklidir.
3. Kronizm: Bir kimsenin, dostluk, arkadaslik, taraftarlik iliskisiyle géreve atanmasidur.
4. Aracilik: Niifus sahibi birinin rizasi, onay ve istegiyle bir kimsenin istthdam edilmesidir.4®

Dislayict orgiitsel yapilarda o6zellikle kamu goérevlendirilmelerinde yukarida zikredilen dért
kayirma tarzina rastlanilmaktadir. Biitiin bu kayirma sekillerine zit olan ahlaki ve hukuki kavram hig
kuskusuz ehliyet ve liyakattir. Ciinkii ehliyet ve liyakat, bireyin kimliginden 6te bilgi ve becerisinin
dikkate alinmasidir. Ayni zamanda her iki deger, 6znel ve kisisel bir 6l¢lit olmanin 6tesinde evrensel
birer ilkedir. Su halde nepotizm ve kronizm tarz1 6rgiitlenmeleri engellemenin yolu, biitiin kurumsal
ve kamusal alanlarda ehliyet ve liyakati hakim kilmaktir. Sosyal bir hastalik olan nepotizm tarzi
orgiitlenmelerin is ve faaliyet alaninda ciddi sorunlara yol agtig1 yasanan tecriibe ile sabittir. Oyleyse
medeniyetin ingast ve gelecege giivenle taginmast icin yapilmasi gereken ehil olanlara gorev ve
6devlerin emanet edilmesidir. Ancak bu sekilde olursa birey, toplum ve milletin biitiiniiniin kapsayan
hayir ve iyilik var edilecektir. Daha dogrusu isin ve gérevin emin ellerde olmasi insana sunulan en
yiice hizmeti olusturacaktir. Su kadar ki nepotizm ve kronizm tarz érgiitlenmelerde fayda, dar alana
sikisirken; ehliyet ve liyakat esas alindiginda alan: genislemekte hatta uzun zamana yayilmaktadir.
Yerlesik hale getirilen emanet ve ehliyet bilinci ile bireylerin vicdan, bilgi ve becerileri korunmus

olmaktadir.

Bu itibarla Maverdi, yonetimi altinda olan kimseleri korumanin énemini vurgulamak i¢in
Allah’m emaneti ifadesini kullanmaktadir. Allah, yonetilenlerin hak ve hukukunu korumay:
yonetenlere emanet etmistir. Ciinkii insanlarin yararina olan her sey yonetenlerin faydasina iken;
onlarin zararina olan sey de kendilerinin zararinadir. $ayet bir yonetici istikamet tizere degilse orada
halkin durumu bozulmustur.*® Bu bakimdan Maverdi, yoneticinin kiifiir {izere kalabilecegini fakat
zuliim {izere kalamayacagini séyler.>® Bu baglamda Kur’an, her haliikarda adaleti emreder ve sosyal
hayatin diizen igerisinde isleyisini adaletin egemen kilinmayla iliskilendirir. “Ey iman edenler! Allah
icin hakk: ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adil
davranmamaya itmesin. Adaletli olun; bu, Allah korkusuna daha ¢ok yakisan bir davramstir. Allah'a
isyandan sakinin. Allah yaptiklarinizi hakkiyla bilmektedir.”! Bu ayette, adil olmak, hakikati dile
getirmek, zulme sebep olacak eylemlerden uzak durmak, adaletsizligin Allah’a isyana gotiirebilecek
olmast ve her hukuksuzlugun hesabinin bir giin sorulacagi vurgulanmaktadir. Buna dayanarak
denilebilir ki, adalet hi¢bir seye feda edilemez. Adalette goriilen taviz, hak ve hukukta ciddi ihlallere
neden olusturur. Nitekim Fetd tipi o6tekilestirici orgiitlenmeler, taviz vererek varligini stirdiiren
organize ve tekdiize yapilardir. Ciinki makam ve mevkilerin bir 6rgiitiin miintesipleri arasinda pay
edilmesi ve digerini baski politikasiyla yildirma, adalet, hakkaniyet ve liyakatten taviz vermekle

mimkindir. Bu sebeple orgiit, bu ahlaki ilkeleri yeniden yorumlayarak hedefe ulagmak igin

# Yildirim, “Kamu Yénetiminin Kadim Paradoksu: Nepotizm ve Meritokrasi”, s. 359.

4 Ebu’l-Huseyn Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Maverdi, Teshilu’n-Nazar ve Tacilu’z-Zafer fi-Ahlaki’l-
Miiluk, thk. Muhyi Hilal Serhan-Hasen es-Saati, Beyrut (ts.), s. 76.

% Maverdi, Teshilu’n-Nazar, s. 85.

31 Maide 5/8.
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konjonktiirel bir anlama biiriindiirmiistiir. Bu asamada anlami bozulan kavram, diisiince ve eylem
alaninda ciddi haksiz ve hukuksuz tasarruflari beraberinde getirmistir. Bu ise Islam’in insani ve ahlaki
degerlerine taban tabana zittir. Clinkil Islam, 6ncelikle can, akil, din, mal ve 1rzi dokunulmaz sayar ve
bu degerleri biitiin bireylere mal eder. Adalet dis1 her tiirlii tasarruf da insanin onur ve izzetine yonelik
bir saldirt niteligi tasgimaktadir. Oysa [slam, adalet dinidir ve adaleti yiice bir deger ve sosyal kanun
kabul eder. Bu diisturu Kur’an, su sekilde vurgulamaktadir. “Allah, adaleti ve iyiligi (adaletle
muameleyi) emreder...”% “Allah, size emanet edilen (sey)leri ehil olanlara tevdi etmenizi ve her ne
zaman insanlar arasinda hiikiim verecek olursaniz adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah’in size
yapilmasini tavsiye ettigi, mutlaka en giizel (sey)dir: Allah, kesinlikle her seyi isitendir, her seyi
gorendir.”™3 Ayette, bu emre aykir1 her hareketin sosyal diizeni sarsacagi ve adaletin hakim olmadig

her isin zorbalig: iiretecegi zimnen ifade edilmektedir.

Hz. Peygamber’in, hem ‘emanetlerin ehil kimselere verilmedigi bir diizende toplumsal kiyamet
kopmug demektir’ anlamindaki hadisi>* hem de ‘adaletten ayrilip zulme yonelenlerin kiyamet giinii
karanliklar icerisinde olacagr’ ifadesi, ehliyet ve liydkatin onemini vurgulamaktadir.>> Hatta bir bagka
hadisinde: “Miisliimanlar: yonetme isini tistlenen kisi, bir kimseyi kayirarak goreve getirirse, Allah’in
laneti onun iizerinedir. Allah onun ne nafile ne de farz ibadetini kabul eder ve nihayet onu cehenneme
sokar™% buyurmaktadir. Cok agik bir sekilde sosyal nizami bozacak olan her haksiz ve hukuksuz
eylemin fitne oldugu bunun ise Kur’an’da adam 6ldtirmekle esdeger tutuldugu goriilmektedir. “Fitne,
oldiirmekten daha biiyiik bir giinahtir.>” Cinki burada i¢ ice ge¢mis birden ¢ok su¢ ve giinah bir

aradadir.
1. Allah’in emanetine ihanet edilmistir.
2. Insanlarin hak ve hukuku ¢ignenmistir.
3. Gorev amaci diginda kullanildigindan zulme neden olmugtur.

4. Toplumsal vicdani rahatsiz eden bir eylem olmasi itibariyle de emniyet zedelenmis ve fitne
yayilma imkani bulmugstur. Su halde ister adina 6dev diyelim isterse gorev, insana emanet edilen
herhangi bir sorumluluk zulmiin aracina déntismemelidir. Otekilestirici orgiitlenmelerde bu
déntstimiin hizli ve yikici oldugu séylenebilir. Nitekim bir grubun hareket tarzi nepotizm tarzi bir
orgiitlenme ise burada zulmiin yerlesik hale gelecegi ¢ok nettir. Clinki iltimas ile emanetin birlikte

olmasi ontolojik olarak miimkiin degildir.

Su halde emanet, sadece esya ve nesne ile sinirlanamayan; gérev, sorumluluk, makam ve hatta
nesillerin istikbalini hazirlamaya varincaya kadar bir¢ok birimi kapsayan bir kavramdir. Maturidi,
emaneti, tevdi edilen maddi ve manevi her sey olarak anlar. Buna gore emanet lafzi, sadece maddi

olan seyleri degil ayni zamanda manevi olan sorumluluk, bilgi, gii¢, yetki, insani ve ahlaki nitelikleri

32 Nahl 16/90.

> Nisa 4/58.

54 Bubhari, {lim, 2.

> Mislim, Birr, 56.

6 Eba Bekr el-Heysemi, Mecmeu’z-Zeviid ve Menbeu’I-Fevdid, ngr. Darw’l-Fikr, Beyrut h.1412, V, 418.
7 Bakara 2/217.
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de igerisine alir.°® Ayni zamanda insana tevdi edilen biitiin maddi ve manevi emanetlerin ciddi bir

sekilde gozetimini, dogru ve hakkaniyet 6lgiisiinde kullanimin: ifade eder.

Fahreddin Razi de Nisa 58. ayette gecen emanet kavramini birka¢ agidan inceler. Ona gore
emanet, maddi veya manevi birine emanet edilen her seyi kapsamaktadir. O, insanin, kendisiyle, Allah
ile ve diger insanlarla iliski icerisinde oldugunu sdyler. Her {i¢ varlik alaninda emanete riayetin
gozetilmesi gerektigini ifade eder. Ona gore emanet olarak alinan herhangi gorev, sorumluluk veya
giiciin adil dlciilerde ve yerinde kullanilmas: gerekir.>® Diger yonden Rézi, emaneti insan hayatinin
biitiin kademelerine yayar. Ona gore insanin sahs, fiilleri, dini hayat: ve digeriyle olan iligkilerine
varincaya kadar hayatin her alaninda emanete riayet one ¢ikmalidir. Ornegin, kisinin sahsiyla alakali
olarak, dilin emaneti yalan, iftira, dedikodudan uzak durmaktir. Goéziin emaneti, harama goz
dikmekten kaginmaktir. Kulagin emaneti, kendisini ilgilendirmeyen islere kulak kabartmamaktir.

Ayrica o, ahirette kendisine zarar verecek eylemlerden uzak durmasini emanete riayet olarak anlar.®®

Rézi, Allah’mn emanetleri ehline vermeyi Allah’in ¢ok yiice ve onurlu bir is olarak gérdigini
bildirir. Bu minvalde Allah’in yerin ve gogiin tasimaktan ¢ekindigi emaneti insanin yiiklendigini®?,
insanin kendisine tevdi edilen emanetlere karsi son derece hassas davrandigini®? séyleyerek O’nun
katinda emanetin gok degerli olduguna isaret etmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in ‘emin olmayanin
imani olmayacagina’ dair séziinii aktararak, emniyetin ciddi bir hassasiyet olduguna vurguda
bulunur.®® Insanin diger insanlarla olan iligkilerinde emaneti ise Razi, 6l¢ii ve tartida hakkaniyeti
gozetmek, insanlarin ayiplarini aragtirmamak, yonetici konumunda olanlarin adaleti hakim kilmasi,
ulemanin halka batil isleri ve taraftarligi agilamamasi, onlar1 dogru ve hakikate yonlendirip, ahirette

faydasina olacak amel ve eylemlere yoneltmesi olarak izah eder.5*

Sonug olarak, adalet ve hakkaniyet noktasinda son derece hassas olunacak faaliyet tiirii, gérev
dagilimidir. Bu alan, devletin, milletin ve medeniyetin gelisimi ve gelecege giivenli bir sekilde
taginmasi i¢in son derece hayati onem arz etmektedir. Hatta isleri uzmanina tevdi etmek i¢in bir dini,
milli veya etnik bir birliktelik dahi aranmamalidir. Maturidi, Ibn Abbas’tan nakille islerin kimlere
emanet edilecegi hususunun miiphem oldugunu séylemektedir. Su durumda inanan veya inanmayan
her bir kimse bilgi, tecriibe ve yetisine gore layik oldugu isi yapmalidir.®® Aksi halde gérev
dagiliminda ‘bizdencilik’ algisiyla iltimas: devreye sokmak ve boylece ehil olmayan birini 6nemli bir
goreve tayin etmek hukuksuzluk, islerde aksaklik, tembellik ve sabitenin yerlesmesinin esas nedenidir.
Ayni zamanda grup hukuku denen bir zihniyetin tiiremesiyle kendi ait oldugu sinifin diginda yer
alana karg1 ‘biz’ farkindaliginin yerlesmesi zorlagir. Clinkii grup igerisinde hukuksuzlugun ve

haksizligin dini bir motivasyon ve bir kutsal liderin direktifleriyle yasal bir 6rgii ile islenmesi daha

8 Maturidi, Ebu Mansur Muhamed b. Muhammed, Tevilatu’l-Kur’an, thk. Miicdi Basillum, ngr. Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2004, III, 221.

9 Fahreddin Razi, Muhammed b. Omer, Tefsiru’l-Kebir, ngr. Daru’l-Fikr, Beyrut 1982, X, 143.

80 Razi, Tefsiru’l-Kebir, X, 143.

61 Ahzab 33/72.

62 Maide 5/32.

63 Razi, Tefsiru’l-Kebir, X, 143.

64 Razi, Tefsiru’l-Kebir, X, 143.

6 Maturidi, Tevilatu’l-Kuran, 111, 222.
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kolay hale gelebilmektedir. Bu asamadan sonra birey, sorumluluk bilinci ve milli suur halini terk
ederek grup menfaatini 6nceleyebilir. Bu ahlaki ve hukuki sapma, islerin denge ve diizeninde
bozulmanin varligina isaret etmektedir. Nitekim adaleti merkeze almayan gii¢ ve yetkinin zulme

evrilecegi kaginilmaz sondur.

2. Degerlerin Tahrifinde Kapali Grup Psikolojisi

Otekilestirici 6rglitlenmenin zaman igerisinde devletin kamu birimlerinde uygulamaya calistig1
teknik tahribat, adalet ve liyakatin tahrif edilmesine denk gelmektedir. Hedef ve engel ikilemini
stirekli yagayan ve bunu da batil bir cihadi Gslupla oriintiileyen 6rgiit, dinin ve insanligin evrensel
degerlerini tahribata yonelmistir. Bunun i¢in de hedefe ulagmay1 engelleyecek biitiin deger ve asillari,
gayri ahlaki ve hukuki yontemlerle dejenere etmistir. Dolayisiyla ‘Gtekilestirici orgiit’ engel olarak
gordiigii biitiin dini, milli ve ahlaki degerleri yok edebilecek veya en azindan tahrip edebilecek bir
olusumu tretmistir. Ayni zamanda 6rgiit, grup i¢i dava kutsamasiyla mintesiplerini siirekli hedefe
kitlemistir. Kendi bagh bulundugu grubun kimligi disinda hi¢bir hiiviyete hak tanimayan 6rgiit, bu
agamadan sonra bir alete dontigmiistiir. Bdylece her komutu sorgulamaksizin ve akletmeksizin yerine
getirmeye giidiilenen yeni kimlikler, 6tekilestirdigi digerini grup idealleri i¢in tehdit olarak gérmeye
baglamistir. Iste 15 Temmuz darbe girisimi bu tarz bir nevrozun iriiniidiir. Kendisini, degerlerini,
milli ve dini ideallerini hige sayacak kadar ¢ildirmis bir kimligin sonrasinda neler yapabilecegini
yasanan tecrlibe gostermistir. Le Bon’un ifadesiyle grup, bir ideolojik aygita déniistiiglinde goriis,
disiince ve inanglar artik akil ve muhakeme yoluyla degil de telkin yoluyla kabul ettirilmeye baglanir.
Bu durum yeni bir tutumun varligini baskilar. Bunun en basit ve teknik tabiri, hosgorisuzliktir.
Kendi inan¢ ve disiincesinin dogrulugunda asla sliphesi olmayan grup, tahakkiim edici ve
mutaassiptir. Artik itiraz, tartisma ve miinazara yetenegi kaybolmustur. Hatta itiraz ve sorgulamaya

tahammilsiizlik st diizeydedir.66

Artik 6rgit icerisinde birey, kolay savrulabilen bir fanatige déntismiistiir. Haddizatinda fanatizm,
aklin yoklugundan ziyade sinirli ve dogal olmayan bir akildir. Deleyre, bu duruma dair sunu soyler.
“Hurafe hak dine nasil yakinsa fanatizm de hakli inanca yakindir. Bu nedenle tehlikeli bir giigtiir.”
Ona gore fanatizm, hakikatin yoriingesinde hareket eder. Hakikate, gercege yakinlik ve
rasyonaliteden yoksun olan bir ikna gilicii asilar. Bu ayni zamanda dogru ile yanlisin karigmasi
demektir. Bu yiizden yanli ile dogrunun birbirine karigmasi mutlak bir cehaletten daha kotidiir.67
Le Bon’a gore de orgiite bagh olan birey, artik hipnotize olmus biri gibidir. Hareketler bilingli
olmaktan uzaklasmistir. Fakat baz: yetiler koreldigi halde bazi yetenekleri harekete gegirilmistir. Bu
stirecte bireye yapilan telkin ile istenilen sekle girebilen bir varlik olusmustur. Ciinkii biitiine yapilan
telkin, etki bakimindan bireye yapilandan ¢ok daha fazladir. Ustelik grup igerisinde bu telkine karst
koyabilecek giigte birinin olmasi pek azdir. Akli muhakeme giiciinden yoksun bireyde olugan yeni hal

ise sunlardir:

1. Bilingli kisiligin kaybolmasi

%  Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, trc. Yunus Ender, Hayat Yayinlari, Istanbul 2009, s. 37.
67 Alberto Toscano, Fanaticism on The Uses of an Idea (Fanatizm Bir Fikrin Kullanimi Uzerine), cev. Barig
Ozkul, Metis Yayinlari, Istanbul 2013, s. 132-133.
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2. Bilingalt: ile hareket eden kisiligin hakimiyeti
3. Digtincelerin, duygularin sirayet yoluyla ayni yone dogru yonelisi

4. Telkin edinilen diisiincelerin uygulamasina hemen baslama istegi. Artik bu 6zelliklere sahip
biri kendisi degildir. Iradesi kendisine rehber olmaktan g¢ikmigtir. Bu baghlik, insanin medeni
yapisinda doniigiime neden olur. Yalniz iken terbiyeli, ahlakli ve adil olan birey, kitle igerisinde
icglidiileriyle hareket ederek bir canavara doniigebilir. Bu asamadan sonra adeta ilkel bir varliga
evrilerek, merhametsiz ve siddet yonelimli olmugtur.®® Fetd tarz1 orgiitlenmelerde bireylerin bu
maddeler ile 6zdes oldugu tecriibe edilmistir. Orgiit iginde uyum, mutlak itaatin kutsanmast ile ise
baglamistir. Kitle hareketlerinin en temel niteligi de itaati yiice bir deger kabul etmeleri hatta iman ile
esitlemeleridir. Bunun icin korii koriine itaat 6gretilmeli ve bir davranis modeli haline getirilerek
ovillmelidir. Bu nedenle bir 6rgiitiin doktrinine inanmais insanlar vahsi ve insafsiz eylemlerde bulunsa

da 6ziinde itaatkardir.%?

Bir liderin tesir kapasitesi ise biiyiik kalabaliklar1 etkisine almak degildir. Onun yetenegi, ayirici
nitelik ve Gistiinliikleri olan daha kiigiik kitleleri etkileme ve onlar1 bitylilemesinde gizlidir. Bu insanlar
her ne kadar zeki, is bitirici, kibirli, korkusuz ve 6nemli mevkilerde olsalar da liderin isteklerine
tamamen boyun egmis, biitiin enerji ve ilhamin ondan alan yaratilisa sahiptirler.”® San, sohret,
makam ve mevki sahibi insanlar1 boyle akil mantik dig1 bir faaliyetin icerisinde yer almaya iten giig,
onlarin maddi stkint1 yagsamalar1 degildir. Onlar1 toplumsal diizene saldirmalarinin temel nedenini
Hoffer, iyi seylerin tadini almig olmalarina” baglar.”! Ciinkii grup ici iligkilerini, grubun giiciinii
kullanarak liyakat ve haklari olmadan bir takim kadrolagma, ihale alma vb. diinyevi menfaatlere
erismisler, Hoffer'in deyisiyle iyi seylerin tadin, liyakatleri olmadan ve hak etmeden grup ici iligkiler
sebebiyle almislardir. Hi¢ kuskusuz 15 Temmuz darbe girisimini gergeklestiren takimin st riitbeli ve
makam sahibi insanlardan olmasi bunu dogrular niteliktedir. Devletin, insanlarin deger verdigi ve
saygt duydugu bu insanlar bir anda kendilerini kaybederek lider ve grup kutsamasiyla acimasiz bir

saldirinin faili olmuslardir.

Sonugta bir 6rgiit liderinin sahne almasi ve roliinii oynamast i¢in diger insanlarin ugraslarina ve
tesadiiflere ihtiya¢ vardir. Daha dogrusu liderin kendi gorevini yerine getirmesi i¢in sahnenin
hazirlanmis olmasi gerekir.”? 15 Temmuz'a gétiiren siirecte boyle bir hazirligim 40 yila askin bir
stiredir yapildig1 ve eylem sahasinin ciddi bir sekilde profesyonelce hazirlandig: tecriibeyle sabittir.
Burada dikkate deger olan nokta liderin roliinii oynamasi i¢in itaat eden miintesiplerin basit rollerini

oynamalar: gerekmektedir. Esasinda burada her bir sahis kendi 6zgiir eylemini liderin rold i¢in

Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, s. 21-22; Her seye kolayca inanma egilimi kitlelerin genel karakteri

olabilmektedir. En tuhaf ve sagma hikayelerin bile onlar i¢in gergekligi ve inandiricilig vardir. Onlar icin

olmayacak olan hi¢bir sey yoktur. Telkin ve yayilma yoluyla duygu gecisi ¢cok hizli oldugundan, olusan

duygunun giicii de artar. Béylece kararsizlik ve siipheden arinma siireci gergceklesmis olur. Hatta herhangi

bir stiphe derhal gercege donistiirtliir. Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, s. 28, 35.

% Eric Hoffer, The True Believer (Kesin Inanghlar), cev. Erkil Giinur, Plato Film Yayinlari, Istanbul 2007, s.
132-133.

0 Hoffer, Kesin Inanchlar, s. 130.

"' Hoffer, Kesin Inanchlar, s. 38.

2 Hoffer, Kesin Inanchlar, s. 128.
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sonlandirmigtir. Biitiin eylemler tek bir eylemin icrasi i¢in tekdiizelesmistir. Tek bir kimsenin ideali
ugruna biitiin ahlaki degerlerden vazgecilmistir. Boyle bir darbe girisiminin basarili olmasi halinde
uzanacak zulmiin tahminini yapmak olduk¢a zordur. Cilinkii dini gorinimli bir telkin ile

mesrulastirilan her haksiz ve acimasiz hareket, digerini yok edecek bir gii¢ anlamina gelmektedir.

3. Degerlerin Tahrif Edilmesinin Yarattig Kriz

Cahiz, kotl ahlakin insan tabiatina galip gelerek onunla birlikte varligini stirdiirmesi halinde
insanin, disiinme, farkindalik, haya ve tedbir hallerini kullanamayacagini sdyler. Ona gore bu
agamadan sonra bireye hayvanlarin ahlaki egemen olmaya baslar. O, insan1 diger canlilardan ayiran
en 6nemli niteligin diisiinme ve farkindalik (temyiz) oldugunu séyler. Bu iki hasletin kullanilmamasi
halinde insan davraniglarinda bozulmanin olacagini belirtir. Béyle biri artik kendisini sehvetin

kusattigi, hayd duygusunun yitiren, 6fkenin kendisini siirekli kiskirttigi ve stikiinetin kendisinden

uzaklagtigi kimsedir.”3

Cahiz’a gore adab, din ve diinya islerinde kullanilabilen bir alettir. Clinkii din ve diinya islerinde
diizenlilik ve ilkelilik (tedbir) her seyin ashdir. Zira din islerinde meydana gelen bozulma diinya
islerinde de dengenin bozulmasi anlamina gelir. Bu a¢idan adab, din veya diinyadan yalnizca biri i¢in
gecerli bir deger degildir. Oyle ki Cahiz, diinyevi faaliyetlerde goriilen her tiirlii sapmanin dinde de
benzer sapmaya yol acacagini syler.’* O, diinya ve ahireti iki farkli mekansal alan olarak izah eder.
Hukuk ve ahlaka dayali degerlerin her iki mekén i¢in benzer oldugunu belirtir. Ona gore boyle bir
realite olmadig takdirde memleket ve devletler varligini siirdiiremez ve y6énetim istikrar bulamaz.
Ornegin, adalet hem diinya hem de ahiretin hukukuna ait bir degerdir. Diinyada adaleti hice sayan

her eylem zulimdiir. Zulmiin diinya ve ahirette karsilig1 ise cezadur.

Diger yonden Cahiz, bu diinyada gérme yetisini yitiren, yani diisiinme, anlama ve analiz etme
yetenegini pasifize eden insanlarin, ahirette de kalict nimetleri géremeyeceklerini, agik¢asi kor
olacaklarini su ayete dayandirir. 75 “...bu diinyada kalbi kér olan, ahirette de kér olacak ve dogru

yoldan daha da sapmis bulunacaktir.”’® Bu ayetin yorumunda Céahiz, ibn Abbas’in goriisiine yer
Diinyevi islerine nasil yon verecegi konusunda aklin1 kullanmayan bir kimse, bu akl: din islerine
aktardiginda da benzer sekilde dengeyi kuramaz ve sapma gergeklesir. Dolayisiyla diinya islerindeki

cehaletin orani ne kadar ise ahirete dair bilgisizlik daha da fazladir. Clink{i ona gére sahit oldugu

gergekleri fark edemeyen bir insanin hentiz gérmedigi ahiret hakkinda bilgisizligi daha da fazladir.””

Su durumda diinyevi faaliyetlerindeki usulsiizliiglin, dini anlayisa aktarilmamasi neredeyse
mimkin degildir. Bugilin 6tekilestirici dinsel 6rgilitlenmelerde her iki sapmanin ayni dogrultuda
seyrettigini yasanilan tecriibe gostermistir. Diinyada haksiz ve hukuksuzca elde edilen, mevki, makam

ve itibarlarin ahirette sahte ve kurgusal bir makam ve mevki disincesine gotirdigi pekala

3 Cahiz, Tehzibu’l-Ahlak, s. 13.

™ Cahiz, Ebu Osman Amr bin Bahr el-Kinani, Felsefetu’l-Ciddi ve’l-Hezl, srh. ve tkd. Muhammed Ali ez-Zagbi,
(ys. ve ts.), s. 31.

5 Cahiz, Felsefetu’l-Ciddi ve’l-Hezl, s. 31.

76 Isra 17/72.

1 Cahiz, Felsefetu’l-Ciddi ve’l-Hezl, s. 31.
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malumdur. Diinyada yasal olmayan yollar1 kullanarak yalnizca kendisine layik gérdigi onemli
makamlari, ahirette kisiye 06zel bir cennete donistiiren Orgiitlerin temel felsefesi, diinyevi
organizasyonu ahirete uyarlama istekleridir. Bu ayn: zamanda terérize olmus Orgitlerin kendi
tanrisin1 yaratma (hevd) anlamina da gelmektedir. Otekilestirici orgiitlenmelerde goriilebilen
organize merhametsizlik, digerinin hukukunu ¢ok rahat bir sekilde ihlale gotiirmistiir. Bu ayni
zamanda diisiince ve zihniyette olugan tahrifin yarattig tahribe de isaret etmektedir. Hatta vicdan ve
merhametten yoksun her hareket kendisine zorunlu olarak dinsel bir dayanak bulur. Ciinki yapilan
kotiliigi dine mal etmek hem bir teskin hem de telkin etkisi yaratmaktadir. Bu durumu izah
sadedinde Blaise Pascal s6yle der: “Dinsel inanglara siginmadikga insanlar kétiiligi biyiik bir zevk
ve acimasizca yapamaz.”’® Bu climle Feto ve benzeri yapilarin hak ve hukuk dig1 uygulamalarini ¢ok
acik bir sekilde ifade etmektedir. Orgiit idealleri i¢in din, adeta kotiiliigi motive edici bir aperatif
olarak kullanilmistir. Bu sayede miintesipler dini bir motivasyon/isteklendirme ile tiirlti haksizliga
imza atabilmiglerdir. Yapilan koétiilitk ve suglarin dini bir kilifla vicdana onaylatilmasi acimasiz

uygulamalarin sebebi olmustur.

Bunun en net tezahiirii ise adaletin akamete ugratidmasidir. Kald1 ki Islam, tevhid ve adaleti
egemen kilmanin ilkelerini evrensel bir ¢agriyla tiim insanliga sunan bir dindir. Bu sebeple adalette
goriilen usulstizlikk tevhidin de ciddi sekilde zedelenmesinin nedenini olusturur. Oysaki adalet, kok
anlamiyla ‘seylerin asli fonksiyonunu tanimak’tir. Konumuz itibariye bu tanim, insan hukukunu
ilgilendiren biitiin alanlarda ehliyet ve liydkatin dikkate alinmasidir. Bireylerin hak ve hukukunu
tanimak ve her iste insafli davranmaktir. Ayni zamanda adalet, zulmiin varlig1 halinde énemli bir
gorev listlenmektedir. Bu fonksiyonuyla, zalimin sug olan eylemindeki ¢carpikligi ve merhametsizligi

diizeltmektir.”®

Bunun igin toplumun biitiin boyutlariyla adaletten yararlanmasi zorunludur. Bu realite ayni
zamanda adaletin islevsel ve yerlesik oldugunun kanitidir. Bu asamada adaletin iki ilkesi vardir. Ik
olarak, sosyal hayatin ahlaki ilkesidir. Bu anlamiyla adalet, digerinin hakkini itiraf etmeyi ve saygiy1
icerir. Burada dogal bir hal s6z konusudur. Adaletin diger anlami ise yasal bir sistemi ifade eder.
Bunun geregi de yasal olarak bir bagkasinin hakkini kabul etme, ona saygi duyma, gerektiginde
hakkini zorla almaktir.30 Otekilestirici orgiitlenme ile olugan hak ihlallerinde iki ilkenin hige sayildigt
ok net goriilmektedir. [lk olarak érgiite yiiklenen hedef ugruna her yol mubah gériildiigiinden ahlak
ilkesi yok sayilmistir. Diger ydnden, kamu kurumlarinda 6rgiitiin kendi miintesiplerine sagladig:
haksiz menfaat, bagkalarinin hakkinin gasp edilmesine neden olmustur. Ne var ki ldyik olmayan
birisine verilen yetki, hak edeni magdur etmis ise burada iyi ve hayirdan s6z edilemez. Boyle bir

yetkiye sahip olmak musrifliktir. Clinki adalet ve hakkaniyet ihlal edilmigtir.8!

Nitekim adaletin bir deger olarak varligini siirdiirebilmesi ancak faal olmasiyla miimkiindiir.
Cunki adaletin bir dayanma giicti vardir. Adaletin dayanma giici ve muhafazasi, bir toplumu

olusturan biitiin bireylerin esit sekilde faydalanmasiyla miimkiindiir. Adeta adalet, gokytiziiniin

™ Yasar Nuri Oztiirk, Allah ile Aldatmak, Yeni Boyut Yayinlari, (46. Bask1), Istanbul 2008, s. 8.

" Aristoteles, el-Adale Hakkun ve Kdniinun, (Defatiru Felsefe-el-Hakku ve’-Adaletii icerisinde), trc. Aziz
Lazrek-Muhammed Hilali, ngr. Daru-Toubkal, (ys.) 2014, s. 14.

80 Aziz Lazrek-Muhammed Hilali, Mukaddime (El-Hakku ve’l-Addletii Icerisinde), s. 5.

81 Hadduri, Islam’da Adalet Kavrami, s.144.
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diinyadaki bitiin varlig1 kusattig: gibi varlig: biitiintiyle sarmalidir. Su halde adalet, biitiin canlilarin
kendisinden faydalandigi mutlak iyi olmalidir. Adalet ancak toplum icerisinde uygulandig: takdirde
kendisinden beklenen fayday: ve hayri saglar. Nitekim bir tek sahsin kendi kendisine zalim veya adil
olmas1 hukuk agisindan ¢ok da mimkiin degildir.8? Acikcasi adalet ve hukuk, sosyal bir alanda varlik
kazanir. Toplum ise adaletten yararlandigi él¢iide kendisini emniyette ve hakli hisseder. Otekilestirici
orgiitlenmelerde adaletin siirli bir grup icerisinde kalarak digerine etki etmemesi hak ihlallerini
somut hale getirmistir. Hak ve hukukta goriilen ihlal esasinda biiylik bir krizin varligi anlamina
gelmektedir. Clinkdi zuliim iizere kurulan bir olusumun varligini siirdiirmesi olanakli degildir. Bu
sebeple ehliyet ve liyakat: hice sayarak adaletin goz ardi edilmesi, 6tekilestirici orgiitsel olusumlarin

sonunu hazirlayan en temel faktdr olmustur.

Buradan hareketle millet ve medeniyetin gelecege tasinmas: dogrudan adalet ilkesine tabi olmak
ile miimkiindiir. Dolayisiyla bir kurum, grup, topluluk, cemiyet ve devlet adil olarak nitelendirilebilir.
Clinki adalet, gecisli bir eylemdir. Digerine etki eden ve digeriyle anlam kazanan bir degerdir. Birey
diizeyinde ise adalet duygusu vicdani ve fitridir. Fakat bireyin fitri olan adalet duygusu grup
menfaatinin etkisiyle bozulabilmektedir. Boyle bir durumda bireyin bagli oldugu topluluk adina
yurittigi faaliyetler, hak ve hukuka riayete engel olabilmektedir. Ciinkii bu asamada birey, giiciint
kendi yetilerinden almamistir. Kendini ait kidigi grubun gizli ve orgitli tiimel vyetkisini
kullanmaktadir. Burada adaletten yoksun olan giiciin despotik ve bagina buyruk bir tavir takinmasi
son derece dogaldir.33 Zira giic, servet ve mevkiye eklenmeyen adaletin neye doniistiigii cok net bir

sekilde bu darbe girisimi ile gériilmustiir.

Su halde adaletin uygulanmasi i¢in gliciin olmas: kaginilmazdir. Ciinkii acziyetin oldugu yerde
adaletin ve hakkaniyetin uygulanabilme imkani1 kalmamaktadir. Giicli olmayan adaletin asli gérevini
icra etmesi ise miimkiin degildir. Bu durumda adaletin giice katilmasiyla, haklar teminat altina alinir
ve ahlaki yozlagma 6nlenmis olur. Burada &tekilestirici orgiitlenmeler giici adalete katip kendi
idealleri dogrultusunda bir anlam yiiklerken; ehliyet ve liyakat dikkate alindiginda adalet, giice
katilmis olmaktadir. Giiciin adalete eklenmesi (gilic adaleti) Otekilestirici drgiitlenmelerde carpik
adaletin digerine zalimane bir gii¢ olarak yansimasi demektir. Buna karsin adil gii¢, yetki ve
sorumlulugun ehil ellerde olmasidir. Devletin ve milletin yasamasi ve bireylerin milletine ve
kurumlarina giiven duymasi da adaletli gii¢c ile miimkiindiir. Hz. Omer’in ifadesiyle adalet,

miilkiin/egemenligin temelidir. Bunun i¢in ehliyet ve liyakat da egemen olmanin itici giiclidiir.

Bu ayni zamanda adalete dayali sinirlarin tespit edilmesi anlamina gelmektedir. Insanin bir
bagkasina zarar veremeyecegi sinirlar igerisine gekilmesi haddizatinda adaletin ve hakkaniyetin
drintdir. Boylelikle giiclu ile zayif, zalim ile mazlum, iyi ile kotii arasindaki denge saglanmig

olacaktir. Zira toplumsal barig ve huzuru canli tutan hi¢ kuskusuz adalettir. Adaletin yurtrlikte

8 Eric Fayel, Nakdu-Nazariyyati'l-Hakky’t-Tabi (El-Hakku ve’l-Addletii Icerisinde), s. 16; Kur’an, kisinin
inkarini ve isledigi glinahi kendisine yaptig1 bir zulim olarak degerlendirir. (Lokman 31/13) Ancak su
noktanin alt1 6zellikle ¢izilmelidir. Glinahin bireyi de asarak sosyal alana gecis saglamasi adalet ve hukukun
devreye girmesini gerektirmektedir. Adaletin su¢ karsisinda yer almasi ayni1 zamanda zulmiin ve haksizligin
giderildigi anlamina gelir. Ornegin kisas ve had cezalari ile tazmin gerektiren suglar sosyal alana gegisli olan
6ldirme, gasp, iftira gibi suglar i¢in belirlenen adil ve yasal iglemlerdir. Bkz. Bakara 2/179; Maide 5/38; Nur
24/20 vb.

3 Immanuel Kant, Kanunu’s-Suub fi-Haleti’t-Tabia (El-Hakku ve’l-Adaletii Icerisinde), s. 18.
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olmadig: toplumlarda gii¢ odakl: iligkiler devreye girmektedir. Giigliiniin egemen oldugu toplumlarda
birlik ve diizenin olmasi iitopyadir. Bu agidan adalet ve hakkaniyet, sosyal huzur ve ahengin
tartislmaz dinamigidir. Kaos ve c¢atismanin fitilini atesleyecek olan temel saik ise adalet ve
hakkaniyetten taviz verilmesidir.84 Ibn Haldun, adaletsizligin iilkenin kalkinmiglik ve gelismisligine
zarar verecegini ylzyillar 6ncesinden sdylemistir. Ona gore haksizlik ve adaletsizlige maruz kalan
bireylerin ise bagliliklariyla calisma yetenek ve kabiliyetleri zayiflamaktadir. Allah’in zulmi
yasaklamasinin temel sebebini de Ibn Haldun bu sonugla iligskilendirir. Ciinkii zuliim, medeniyetin
kalkinmasina engel oldugu gibi yeryiiziiniin yasanilir olmasina da manidir. Bu nedenle Allah,
yeryiiziinii kaos ve istikrarsizliktan arindirmanin yolu olarak adaleti hakim kilmay:r ve zulimden

arindirmay1 emretmistir.83

Sonug olarak diyebiliriz ki, biirokratik alanlar, kamuya hizmetin araci olan makamlardir. Ahlaki
birey, giiciinii mevkiinden almamalidir. Insani ve ahlaki kisiliginden bununla birlikte ilmi ve mesleki
yeteneginden almalidir. Bu ayn: zamanda gii¢li bir iradenin varligi anlamina gelmektedir. Aksi
durumda iradenin kutsanmis bir lidere teslim edilmesi halinde sahip olunan mevki, zidd: bir islev
iistlenmeye baglayabilir. Bu asamadan sonra bireyin yetenekleri isgal edilmistir ve onun tizerinde isgal

edenin iradesi hakimdir.

Sonug ve Oneri

Maverdi faziletlerin bag1 akil; sonu adalettir, der. Ona gore akil, faziletlerin var olmasinin ve
tedbirli davranmanin ilkesidir. Adalet ise faziletlerin neticesidir. Maverdi, ontolojik olarak adalet ve
aklin birbirine bagimli oldugunu séyler. Bir seyin dogru ve yerinde olduguna akil karar verirken
(tedbir), adalet, hak ve hukuka uygunlugunu teyit (takdir) eder.®® Aklin gérevi dogru olani
gostermektir. Akilli kimse seyler ile ilgili degerlendirme ve yaklasimlarinda aleyhindekileri degil;
ozellikle lehinde olanlari siki bir elestiri siizgecinden gecirmelidir. Inandig1 ve savundugu seylerin
aklin degil; heva ve hevesin iiriinii olabilecegini unutmamalidir. 8 Bu bakimdan akilli birey, lehinde
ve aleyhinde olani ayni anda gériir. Fakat hevasina tabi olan kimse sadece lehinde olani goriir.%8
Fikrin 1slahy, itikatta hak ile batilin, sézde dogru ile yalanin, fiilde ¢irkin ile giizelin; iyi ile kotiiniin
arasmi ayirt edecek kadar ilim dgrenmek ile gereklesir.89 Ozellikle 15 Temmuza gotiiren siiregte
fikir ve inangta olusan tahrifin ne oranda tahribata neden olacagi son derece a¢iktir. Buna sebep
onyargi ve telkin ile tek bir noktaya odaklanmais bireylerin, aleyhinde olan inang ve 6gretileri, lehlerine
oldugunu kabul etmeleridir. Oyleyse bireylere ulasan bilgilerin sinamasini yapmak igin 6ncelikle
stiphenin Ogretilmesi, ortak kabullerden ziyade bireysel disiince ve elestirinin 6nemsenmesi
gerekmektedir. Bu minvalde Cahiz, insanlarin ¢ogunu kendilerine gelen bilgilere kars: iki tavir

igerisinde oldugunu soyler.

8 Hokelekli, “Bir Deger Adalet”, s. 136.

8 Ibn Haldun, Devlet, trc. Osman Arpagukuru, {lke Yayinlar1 (5. Baski), Istanbul 2013, s. 64.

8  Maverdi, Teshilu’n-Nazar, s. 6.

7 Ragib el-isfahani, ez-Zeria ild-Mekarimi’s-Seria (Islam’m Ahlaki Ilkeleri), trc. Abdi Keskinsoy, Besikgi
Yayinevi, Trabzon 2003, s. 66.

88 Casiye, 45/23.

8 Isfahani, Islam’in Ahlak Tikeleri, s. 70.
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1. Ik olarak insanlarin bazisi, kendilerine ulagan tuhaf haberlerin dogrulugunu arastirmaktan

yiiz ¢evirmis ve kendilerini aragtirma ve sorgulama ¢abasinin digina itmislerdir.

2. Diger yonden bazi insanlar, bu tiir haberleri yalanlama veya inkar tavri takinarak itibar sahibi

kimselere siki bir sekilde yakinlagma, absiirt seylerin pesinden gitme ve bdylece bir avantaj ve fayda

saglama istegi icerisindedirler.%

Cahiz, bu insanlarin igerisinde kendilerine ulasan bilgileri yalanlamakla fazilet ve faydalar elde
ettiklerini, bu sekilde tedbirli davranarak aslinda yalani yiicelttiklerini sdyler. Daha sonra o, aragtirma
ve sorgulamaksizin taklit ve ikrar aligkanligini gok kétii bir sey oldugunu sdyler.’* Cahiz, bu tarz bir
yaklagim icerisinde olan kimselerin dogru ve hakikati elde edemeyeceklerini belirtir. Ona gore haber
seklinde gelen herhangi bir bilgi 6ncelikle tahkik edilmelidir. Ciinkii Allah’in emrettigi ve insandan
talep ettigi hakikat endisesi, bilgilerin dogrulugunu sinamayi gerektirir. Dolayisiyla bir haberi inkér

etmeye zorlayan iki temel neden vardir.
1. Haber ¢elisik ve imkéansiz bir bilgi sunuyorsa
2. Tabi olana aykir: ise.

Bunun yaninda haber, akli ve ahlaki degerlere aykirilik tegkil ediyorsa sorgulanmalidir. Su halde
insana ulagan bilgi, bu maddeleri icermiyorsa dogrulugu imkan icerisindedir. Ancak Cahiz, burada
kesin bir dogruluktan yine s6z etmez. Bilgiye olasilik kayd: konularak yine test edilmesini Onerir.
Oncelikle o, bunun igin tedbirli olmaya yéneltir. Tedbir ise bilginin dogrulugu hakkinda aragtirma ve
tetkik yapmaktir. S6z konusu tedbirden sonra, elde edilen hakikat, insanin siiregelen ¢abasinin tirtini
ve dogruyu elde etme istegidir.®? Ciinkii modern diinya hizla degismekte ve bircok bilginin
titketildigi bir mekana déntismektedir. Bilginin bu kadar fazla oldugu bir diinyada bilgi, ancak dogru
bir sekilde segilir, degerlendirilir ve kullanilirsa bir giice ddntisiir. Elestirel diisinme bu hizli degisime
uyum saglamamizi temin ederken; degisken sorularimiz karsisinda birbiriyle gelisen birgok cevabin
yerine karar kilacagimiz bir secenegi diisiincemize sunar.’® Elestirel diisiinebilen makul bireylerin
oldugu bir toplumda hoggoriidden, demokrasi ve iist degerlerden bahsedilebilir. Elestirel bir
kamuoyunun olmadigi toplumlar yanlis diisiinme ve kararlarin sonuglarina katlanmak zorunda
kalan, yerel ve kiiresel dlgekte hosgorisiizliik, siddet ve savaslarin yasandig: birer istikrarsiz bolgelere
doniigmiistiir.”* Fakat unutulmamalidir ki, insanoglu ahlaki ve diigtinsel gelisimini stirdiirdiigii
stirece tevhid akidesini kabul etmeye daha da fazla yatkin hale gelecektir. Bu gelisimin sekteye

ugramasi halinde ise dine kars: paralel dinlerin iiretilmesi her daim olasidur.

Otekilestirici rgiitler zihni bir kodlanmayla belli bir inanc1 sorgulamaksizin kendi idealleri i¢in
gerekli gormiiglerdir. Kodlanmis zihnin ne tiir eylemler yapabilecegini yasadigimiz darbe tecriibesi

bize gostermistir. Clinkil 6tekilestiren zihin, bir ideolojiye dontigtiirdiigi inancini tek gegerli dogru

% Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, Kitdbu’l-Hayevdn, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Misir 1965, 111,
238.

' Cahiz, Kitdbu’l-Hayevén, 111, 238.

%2 Cahigz, Kitdbu’l- Hayevan, 111, 238-239.

% Hakan Giindogdu, “Elestirel Diisiinme ve Elestirel Diisiinme Ogretimine Dair Bazi Yanilgilar”, Celal Bayar
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Cilt: 7, Sayt: 1, Manisa 2009, s. 58-59.

% Giindogdu, “Elestirel Diisiinme ve Elestirel Diigiinme Ogretimine Dair Baz1 Yanilgilar”, s. 59.
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kabul eder ve diger disiincelere en kii¢iik bir deger ve dogruluk pay: vermez. Diisinmemek ve
o6grenmemenin yarattigi psikolojik gerilim ile son derece saldirgan bir hal sergiler. Ctinkii yeni seyler
6grenme ihtiyaci yoktur. Kendisinin bildigi en dogru bilgidir. Ancak bu bilgi, temeli saglam olan bir
bilgi degildir. Bilingli bir diisiiniis eylemi ise hi¢ degildir. Oyle ki kendi bilgisinden ¢ok otorite kabul
ettigi kimsenin telkin ettigi bilgi en dogrudur. Bu yiizden kimliksiz bilincine egemen oldugunu
zanneder ve sorgulama ihtiyaci asla duymaz.® Su halde éncelikle yapilmasi gereken, aklin eylemi

olan tefekkiirii dinamik hale getirmektir Bu séyledigimizi ¢ok dncesinde Mu’tezile de dile getirmistir.

Nazzam’in disiincesinde siiphe (sek), inkara (cahd) gore insan ontolojisine daha uygundur.
Cunki ona gore bir seyde sek olmadan yakin (kesin bilgi) olmaz. Bu baglamda bir kimse sek hali
olmadan bir itikattan bagka bir itikada asla gecis yapamaz. Cahiz, sek halini, havasa ait bir 6zellik
kabul eder. Ona gore halk, ya inkar ya da tasdik tarafinda yer alir. Bu sebeple stiphe duyulmasi gereken
seylerde sliphenin 6grenilebilecegini sdyler. Siiphenin 6gretilmezse orada sabite veya tevakkufun
olacagini belirtir.%® Ebu’l-Huzeyl’e atfedilen su veciz ifadede goriildiigii {izere bu gibi durumlarda en
iyisi “elli siiphe bir yakinden daha hayirlidir” diisiincesinde olmaktir.®’ Fetd tiirii yapilarda mutlak
kabul veya ret diginda bir alternatifin olmamas: giiphe ve sorgulamanin ne kadar énemli oldugunu
bir kez daha ortaya koymustur. Hi¢ kuskusuz boyle bir zihni determinizme engel olmak igin siiphe

bir metot olarak 6gretilmelidir

15 Temmuz darbe girisimi bize, bilgide olusan bozulmanin inanca oradan da acimasiz bir eyleme
doniistiigiinii ¢ok net bir sekilde gosterdi. Kur’an bu durumu izah sadedinde séyle buyurmaktadir.
“Bir de oyle bir fitneden sakinin ki o, i¢inizden sadece zulmedenlere erismekle kalmaz umuma sirayet ve
hepsini perisan eder. Biliniz ki, Allah'in azabs siddetlidir.”®® Bu ayet tizerinden denilebilir ki, din adina
hareket eden birinin sebep olacag fitne ve kaos; bir idarecinin yol agacag fitneden daha tehlikelidir.
Gunki sozii ve kalemi olan bir kimse, insanlart dogru ve yanlisa yonlendirebilecek giice sahiptir.?
Bu sebeple Islam, s6z ve kalem erbabinin adaletli olmasi ile sadece giinahlardan uzak durmay:
kastetmez. Asil olarak dlimin, diisiince ve akli muhakemede adaletli; fikir ve sdzde emin olmasini
kasteder. Clinkli diisiincede meydana gelen bozulma adalette ciddi sapmalara neden olur ki béyle bir
durumda zuliim her boyutuyla kendisini gosterir.100 Otekilestirici érgiitlemelerde kutsanan sahsin
sorgulanamaz 6gretileri yonetici konumunda olan bireylerin ellerinde adaletsizlik ve zuliim olarak
tezahiir etmistir. Fikir ve tasavvurda olusan zulmiin iriini olan fitne hareketi gdstermistir ki, fikir ile
eylem arasinda adalete dayali bir iliski olmadig siirece zulmiin varligi kaginilmazdir. Oyleyse 1slah,

oncelikle ulema sinifinda olmalidir. Dolayisiyla her ne sebeple olursa olsun her s6z, hitkiim ve eylem,

% Ibrahim Giirses, “Dogmatik Zihnin Bazi Ozellikleri” Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 11,
Sayi:1, Bursa 2001, s. 186; Dlnya islerine digklin olan bireyin taassub ve taklidin etkisiyle kargit
distincedekilere kin beslemesi kendisine tevdi edilen gérevin ifasinda ciddi sorunlara yol acabilmektedir.
Ayrinti icin bkz. Omer Tozal, “Islam Muhakeme Hukukunda Sahitlik Miiessesesi (Ibn Kayyim Ornegi)”,
Inénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 6, Sayt: 2, 2015, s. 156.

%  Ahmed Emin, Duha’l-Islam, ngr. Mektebeti’'n-Nehzati’'l-Misriyye, Kahire 2001, II1, 112.

97 Cahiz, Kitabu’l-Hayevdn, 111, 20.

% Enfal 8/25.

®  Muhammed Ammara, el-Islam beyne’t-Tenvir ve’t-Tezvir, ngr. Daru’s-Suruk, Kahire 2002, s. 205.

190 Ammara, el-Islam beyne’t-Tenvir ve’t-Tezvir, s. 206.
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adalet ve hakkaniyet igermelidir. Boylece ydnetici konumunda olanlarin diisiince ve eylemleri ¢ok

daha fazla emniyette olacaktir.

Neticei kelam Islam, ilke olarak, hedefe dogu yiiriimeyi Miisliiman zihne telkin ederken bunun
mesru dairede olmasini 1srarla vurgulamaktadir. Ciinkii hedefe ulasmanin tek amag olmas: halinde
bu ugurda her yolun megrulagtirilma tehlikesi vardir. Ancak Islam, arzulanan hedef gerceklesmese de
insanin hak ve hukuk diizleminde ¢aba gdstermesini ilke olarak benimsemektedir. Bu tavir aym
zamanda ahlak ve hakkaniyet 6l¢lisiinde hareket etmenin zeminini de olusturmaktadir. Kisacas: her
iste yetenek ve yeterlilik temel kriter olmalidir. Bireylere adalet ahlaki Ogretilmeli, emanet ve
sorumluluk bilinci agilanmalidir. Emanete ihanetin Allah’a ihanet oldugu 1srarla vurgulanmalidir. Bir
goreve veya ise layik olan ile olmayani ayiracak ilkeler ve dlgiitler tespit edilmelidir. Liyakat ayrimin:
yapacak sahislar her agidan yetenekli, bilgili ve donanimli olmalidir. Mesru olmayan veya tstesinden
gelinemeyecek gorevleri iistlenmeme konusunda son derece hassas olunmalidir. Boyle bir tercihin
menfaatin kagirilmasi degil, liyakate uymak oldugu unutulmamalidir. Ehliyet ve liyakate tabi olmanin
en temel hedefi, insana fayda saglamaktir. Yeterli bilgi ve donanimdan yoksun olarak iltimasla elde
edilen gorevlerin insana zarardan baska bir sey getirmeyecegi bilinmelidir. Hatta iltimas ile elde edilen

bir gérevin, bizzat bireye, ehliyet sahibine ve isin kendisine zulim oldugu zihinlere yerlestirilmelidir.
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