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A. Tanun: Din ve Dindarhk

ﬁ rapga bir kelime olan din, sézliikte: “6rf, adet.
mezhep. itaat, walan ve takip edilen yol, ka-

Ay
Aun, coza ve odil. taklit, muhakeme, hesap, millet
vb " anlamlarda kuliamthir! Islam bilginlerine gore
din, akal sahiplerinin kendi irade ve istekleryle ter-
cih et bizzat hayrolan ve peygamber tarafindan
teblig edilen ilahi kurallar butiniidir? Bu anlamda
bir butiir olarak din. insanin Allah’la, hemcmsleriy-
le ve varlikla olan itiskilerini duzenleyen degerler
manzumesidir. Bundan dolayr din bireysel ve top-
lumsal agidan ¢ok genis bir cercevede islev goren,

wsanlarm i¢ dinyalarindaki ahenk ve davramslari-

nin seklint ve y8niini belirlemedeki denge saglayi-

¢ ol itibariyle, bir varolussal ¢oziimleme ve laya-
tt anlamlandirma nisyonuna sahip gigli bir olgu-

duar?

Allah insanla, vahiy yoluyla konugmustur. Vahiy,

Allah’in radesiin séz seklinde insana ifade edil-
mesidir. Dolayisiyla vahiy, insanin Allah’la nasi] bir
tliski halinde bulunmasi gerektiging anlaulir, f/z

Pevgambeor de bu iliski halinin bicimsel anlamde



ornekligini ortaya koyar. Bir nevi Islam’mn toplum-
sal hayatta goriiniirliigii peygamber uygulamasiyla
gergeklesmisti. Bu anlamda insan Allah’a iman
eder, O’na dua ve ibadet eder. Biitiin bunlar insanmn
Allah’la olan iligki bigimleridir. Asil insanin dindar-
lig1, sosyal iligkiler baglaminda siirdiiriilecek davra-
mislarda kendisini gosterir. Kur’an’da, anne babaya
iyilikle muamele etmek; akraba, yoksul ve yolda
kalmiglara maddi yardimda bulunmak; gocuklar ag-
lik korkusuyla dldiirmemek, zinaya yaklagmamak,
haydsizik yapmamak; haksiz yere cana kiymamak,
yetimlerin mallarina dokunmamak, verilen sézde
durmak, Slgerken ve tartarken hile yapmamak gibi
emirler, dinin sosyal iligkilerde gériiniirliigiiniin en
onemli temel ilkeleridir.* Eger bir dindanin sosyal
iligkilerinde bir biitiin olarak inang temsil gormiiyor-
sa, boyle bir dindarhigin iyi vasfi tartisma gotiiriir.
Kald: ki din sadece insanin iyi ile kétilyii faydali ile
zararliy1, sevap ile giinahi birbirinden ayirt etmesini
degil; insanin iyiyi eplem haline getirmesini ve kotii-
den de uzaklagmasini temel bir deger olarak kabul
eder.

Ote yandan bir degerler manzumesi olarak din, sade-
ce insamn Allah’la ve hemcinsleriyle olan sosyal
iligkilerini degil; bitkiler, hayvanlar ve tabiattan olu-
san tim bir varlik alamyla ilgili iliskililerini de dii-
zenler. Islami bakis acisinda kiinat, kevni bir ayettir.
Nebe Suresi’nin 6. ayetinde vurgulandig gibi tabiat
aym zamanda insanin bir besigi gibidir. Bu besigin
temiz tutulmas: hayati 6nem tagimaktadir, Allah var-
lik alaninda her seyi dengeli olarak yaratmistir. insa-
noglu, tabiatin manevi yoniinii goz ardi ettigi igin,
tabiat1 hoyrat¢a kullanma ve sémiirme adina bu den-
genin firari yasamasima sebebiyet vermektedir. Bu-
nun en agik gostergesi, yasadifimuz tarihsel kesitte,
iklimlerde meydana gelen olumsuz degismelerdir.
Rum Siiresi’nin 41. dyetinde karada ve denizde boz-
gunculugun ortaya ¢ikmasimin dznesi olarak bizzat
insan gosterilmektedir. Insanlar kendi elleriyle tabia-
tin dengesini bozacaklari, buna karsilik da belki ha-
talarindan donerler diye Allah’in, yaptiklarinin bir
kisminin aci faturasinin sonuglarini kendilerine tatti-
racagindan s6z etmesi anlamhdir. Yasadigimiz ¢ag-
da eger kiiresel 1sinmadan bahsediliyorsa, gevre fe-
laketleri s6z konusu ise, dahasi ekolojik dengede bir
alt-ist olmalar yasaniyorsa, tedbir alinmadig siire-
ce, elbette bunun ac1 sonuglarin biitiin bir insanlik
yasayacaktir.

Goruldiugii gibi dindarlik, sadece insanin Allah’la
iligkisi degil, alem boyutuyla da ok yakindan alaka-
I olan bir davrani bigimidir. Bu baglamda dindar-
[ik, insamn iman amel temelinde ortaya koydugu di-
ni tutum, deneyim ve davrams bigimini, yani dini
yasantiy1 veya dindarca hayati, inamlan dinin emir
ve yasaklari dogrultusunda yasamayi ifade eden
inang, bilgi, tecriibe/duygu, ibadet, etki, organizas-
yon gibi boyutlari olan bir olgu olarak anlagilabilir.s
Dindarlik olgusunda en énemli iki unsur, maneviya-
tin en derin bir sekilde hissedilmesi ve bunun giinde-
lik hayatta tutum ve davranis haline déniistiiriilmesi-
dir.

Tek bir din tanim olmadigi gibi tek bir dindarlik ta-
mmi da yoktur. Dinler tarihi, sosyoloji, psikoloji,
felsefe ve antropoloji gibi ilimler de din ve dindarlik
konulaniyla yakindan ilgilenmislerdir. Hatta bu di-

Din bireysel ve toplumsal acidan cok genis

bir cercevede islev giren, insanlarin ic
diinyalarindaki ahenk ve davramislarinin
seklini ve yéniinii belirlemedeki denge
saglayia rolii itibariyle, bir varolussal
coziimleme ve hayati anlamlandirma
misyonuna sahip giiclii bir olgudur.

siplinler tarafindan dindarlik lgekleri gelistirilmek
suretiyle farkli dindarlik tanimlari yapilmstir. Olgek
gelistirmede evrensellik ve yerellik baglamlar1 ka-
dar, bireyin kisisel deneyimlerinden hareket edildigi
igin ‘olgu’lar da belirleyici rol oynamustir. Bundan
dolay: dindarhik bigimleri, gesitli gekillerde tiplesti-
rilmig ve bu alanda gok farkhi yaklasimlar ortaya
konmusgtur.$

Bilindigi gibi tarihsel siiregte Kur’an-1 Kerim nazil
olurken toplumun mevcut inang ve dini davranisla-
rinda meydana gelen sapmalan diizeltmekle kalma-
mug, yeni hiikiimler de ortaya koymustur. Nasil ki bir
irmagin sulari gegtigi yerlerde degisik toprak gesit-
leriyle temasi esnasinda vasiflarinda bir takim degi-
simlere ugramugsa, Islam da yayiliy tarihi boyunca,
gerek fetihler ve gerekse bagka milletlerin 6rf, adet,
medeniyet ve kiiltiirleriyle kargilasmas: sonucu kar-
silikli etkilesim neticesinde farkli yorum bigimleri-
nin olusmasiyla kars1 karsiya kalmistir. Biz bu fark-
lihig, sadece din algisinda degil, folklorik yapidan
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tutun da giyim kusam, ev ve dini yapilarin mimari-
sinde, hatta mutfak kiiltiiriinde bile gorebiliriz. Bii-
tiin bu unsurlar ve anlayiglar Islam geleneginde, tev-
hid ilkesini ve naslarla tahkim edilerek belirlenmis
ibadet Islam’in1 muhafaza ettigi siirece bir zenginlik
kaynag olarak goriilmiigtiir.

islam’da namaz, orug, hac, zekat, kurban vb. gibi
ibadetlerin yaninda bu ibadetlerin zaman igerisinde
toplumlann 6rf ve adetlerine gore ortaya gikardig
kiiltiirel boyutlar da var olmugtur. Aslinda bir dinin,
dindarin hayatinda goriiniirliigii sekil ve mana ile
birlikte onun sosyal ve kiiltiir hayatina damgasini
vurmastyla daha ¢ok varolus gergegini percinler.
Ciinkii kiltiirler 6lmez, irmaklar gibi baska sulara
kangir ve hayatiyetini siirdiiriirler. [srailiyata dayah
Yahudi ve Huristiyan kiiltiirlerin {slam kiiltiiriinde,
Islam kiiltiiriiniin de baska kiiltiirlerde yagamas gi-
bi. Kisaca dini hayata coskusallik katma biraz da o
dinin kiiltiirel boyutlarimn 6n plana ¢ikmasiyla ilis-
kilidir.

Samimi dindarhktan maksat, bireyin, goniil
ve tefekkiirle sentezledigi inancimi deruni
anlamda icsellestirmesi, bunu tutum ve
davramislarina yansitmak suretiyle kendisi ve
cevresiyle uyumlu bir yasam bicimi

kurmus olmasidir.

Sosyolojik anlamda s6ylemek gerekirse dindarliin
sekillenmesinde birgok unsurun miisterek pay var-
dir. Bunlar arasinda sosyal, kiiltiirel, bedevi ve me-
deni sartlar sayilabilir. Tarih boyunca bu faktorler-
den her birisi kendine 6zgii dindarlik tipolojilerinin
olusumunda etkili olmustur. Miisliiman toplumlarda
siifi, ahlaki, siyasi, ozgiirliik¢ii ve kuralet dindarlik-
larin ortaya gikmasi buna 6rnek verilebilir. Yasadig-
miz yiizyilda toplumbilimcilerin Arap Miisliimanli-
g1, Fars Mislimanh@ ve Tiirk Miisliimanlig: gibi
kategorik degerlendirmelerde bulunmalaninin teme-
linde samnm yukanda degindigimiz diigiince yat-
maktadir. Bu gergeklikten hareketle sdylemek gere-
kirse, dini hayat, belli bir tarihi siircgten sonra top-
lumlarin kiiltiirel yagam tarzlariyla ortiigiir.

Mevlana, bilgeliginin yaninda bir toplumbilimci ola-
rak da iyi bir gézlemcidir. Bu sebeple, yasadif: ¢a-
gin ‘dindarhk tipolojileri’ onun géziinden kagma-
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mustir. Biz Mevlana’nin ele aldif dindarlik tipoloji-
lerini; samimi ve gayri samimi dindarhk seklinde
tasnif edebiliriz. Iste “Bazi Dindarlik Tipolojilerine
Elestirel Bir Yaklasim: Mevlana Ornegi” adim ver-
digimiz bu bildiride, Mevlana’nin farkli dindarlik
diizeylerine yonelttigi elestiriler ve alternatif dindar-
lik Onerleri iizerinde duracagiz. Aym zamanda bu
goriislerden hareketle, iginden gegtigimiz dénemin
sancih dindarlik bigimlerini 1slah etmede onun engin
bakis ag1s1 bir gikig yolu olusturabilir mi, sorusuna
da cevap arayacagiz.

B. Mevliana’da Dindarlik Tipolojileri
1. Samimi Dindarhk Tipolojisi

Samimi dindarliktan maksat, bireyin, géniil ve te-
fekkiirle sentezledigi inancim deruni anlamda igsel-
lestirmesi, bunu tutum ve davraniglarina yansitmak
suretiyle kendisi ve gevresiyle uyumlu bir yasam bi-
¢imi kurmus olmasidir. Boyle bir kimse i¢in din Al-
lah’a ulagmada amag¢ haline gelmistir. Mevlana,
inang ve davranig biitiinliigiine sahip bir miisliiman-
dir. Bu manada Islam’a bagliligin1 daima dile getirir.
O, salt, inanct sloganlagtirmaz. Inancin kamitlarinin
miiminin hayatinda tutum ve davranis olarak yansi-
tilmasimi ister. Dista olan ibadetlerin ancak, igteki
imana taniklik edebilecegini dile getirir. “Namaz,
orug ve cihad, itikadin gdhitleridir.” diyen Mevla-
na’ya gore, ihsanda bulunmak, aglan doyurmak, mi-
safir davet etmek samimi bir sekilde Allah’1 sevme-
nin birer delilidir.? Gériildiigii gibi o, hem ibadet ve
hem de ahlaki ilkelere uygun hareket etmeyi inancin
gerekleri olarak degerlendiriyor.

Mevlana, inangla davramsi, dzle kabuga benzetir.
Ona gore, “Beyinsiz bir kafanin isi bir sonug ver-
mezse, kabuksuz meyve de bir sonu¢ vermez. Nasil
ki topraga, herhangi bir bitkinin dis kabugunu soya-
rak atarsak, iirlin alamayiz, ancak &z kabukla birlik-
te olursa bitki yeserir.” Iste bunun gibi, dindarin ha-
yatinda sekil ve 6z birlikte bulundugu zaman bir an-
lam ifade eder. Mevlana ‘fohum’ 6rnegiyle sunu de-
mek istemektedir. Her dindar, zdhirin dnemini bil-
mekle birlikte sekilden Gze, satihtan derinlige geg-
menin daha 6nemli oldugunu bilmelidir ve ona gore
hayatinda dini anlamlandirmalidir.

Islam’da ibadet Allah nizas: igin yapilirsa daha mak-
bul olur. Islam anlayigim bu perspektife oturtan
Mevlana’nin diisiincesinde esas olan, bagkalarina sa-



dece “iyilik yapmak degil, bu iyiligi Allah’a gétiire-
cek’ samimi inang ve davranig iginde bulunmaktir,
O halde samim{ dindarhkta 6lgii; iman davrans, fi-
kir fiil, fikir suret, sekil mana, zahir batin isbirligine
dayanir. Nitekim Kur’an’da ibadetlerde bulunmasi
gereken ihlas ve samimiyet hakkinda sdyle buyru-
lur: “Bu hayvanlarin (kurban) ne etleri ve ne de kan-
lari Allah’a ulasacaktir. Allah’a ulasacak olan an-
cak sizin O ’'nun igin yaptigimiz gésterigten uzak amel
ve ibadettir. 19 Sekilden ibaret olan davramslar, an-
cak ihlds ve samimiyetle biitiinlestigi takdirde kabul
goriir. Mevlana’'nin samimi dindarlik anlayigina go-
re ibadetlerden mana boyutu goz ardi edildigi zaman
beklenen netice elde edilmez. "

Mevlana, Mesnevi’de yer alan ‘Hz. Musa 'nin Coba-
min Miinacatini Reddetmesi’ adli hikdyesinde sami-
mi dindarligin ancak sekil 6z biitiinliiiinde olabile-
cegini gok giizel anlatir: “Hz. Musa, ¢lde bir ¢oba-
nin; “Ey kerem sahibi Allah’im! Sana kul, kurban
olayim. Canigim dikeyim, sagini tarayayim, elbiseni
yikayayim, bitlerini kirayim, sana siit ikram edeyim,
elini peyim, ayagin ovayim, uyuma vaktin gelince
yerini silip siipiireyim. Biitiin kegilerim sana kurban
olsun. Biitiin nagmelerim, heyheylerim senin zikrin-
dendir Allah’im.” Bu s6zleri duyan Hz. Musa, goba-
m azarlar. Yaptig1 isin Allah’1 insana benzetmek ol-
dugunu ve boyle bir itikadin, Islam’a aykin diitiigii-
ni soyler.”1? Bu soz lizerine ¢oban, ya Musa, agzimi
bagladin, pismanliktan canim yaktin, der, basim
alip ¢ollere diiser. Bu sirada Hz. Musa’ya Yiice Al-
lah’tan gu vahiy gelir:

" “Kulumuzu bizden ayirdin. Sen ulagtirmaya m gel-
din, yoksa ayirmaya mu? Ben herkese bir huy, bir 1s-
tilah verdim. Ona medih olan séz, sana zemdir; ona
gore baldir, sana gore zehir. Bizse temizden de mii-
nezzehiz, pisten de. Hintlilere Hintlilerin s6zi me-
dihtir, Sintlilere, Sintlilerin s6zii medihtir. Onlann
beni tespih etmeleriyle miinezzeh, mukaddes ol-
mam. Bu tesbih incilerini saymakla kendileri temiz-
lenirler. Biz; dile, s6ze bakmayiz; gonle, héile baka-
nz. Kalb husu sahibiyse kalbe bakanz, isterse so-
ziinde kulluk ve asagilik olmasin. Agiklar her nefes
yanarlar. Yikik kOoyden harag, Gsiir alinmaz.” Bu
sézleri duyan Hz. Musa, ¢obani bulmak ve &ziir di-
lemek igin ¢ollere diiser.!3

Bu dykiiden anladigimiz kadariyla Mevlana, insan-
larin anlayig derecelerine gore hareket etmeyi, hos-

gorii fikrini elden birakmamayi, farkliliklara taham-
miil gostermeyi, aynca, ibadetlerde sekille birlikte
ihlas ve samimiyet gibi igeriginin biiyiik rol oynadi-
g vurgulamis olur.

2. Gayri Samimi Dindarhk Tipolojileri

Gayr-i samimf dindarlik tiiriinde birey, dini; bilgi ve
iz’ana dayal bir kabullenmeden ziyade, hayatin bii-
tiin alanlaniyla ilgili hedeflere kavusmak noktasinda
yarar’ distincesinden hareketle, bir arag olarak gé-
riir. Mevlana su beyitlerde ‘gayri samimi dindarlik’
ormeklerini ¢ok giizel tasvir eder.

Gayr-i samimi dindarlik tiiriinde birey, dini;

bilgi ve iz’ana dayalr bir kabullenmeden
ziyade, hayatin biitiin alanlarnyla ilgili
hedeflere kavusmak noktasinda ‘yarar’
diisiincesinden hareketle, bir arac
olarak goriir.

“Yoksul ekmek i¢in Allah der, haramdan gekinense
candan, goniilden.

Eger yoksul, sdyledigi sdzii bilseydi géziinde ne az
kahrdi, ne gok!

Ekmek isteyen yillardir Allah der, fakat saman icin
Mushaf tagiyan esege benzer.

Dudagindaki gonliinden dogsa, gonliinii aydinlat-
saydi bedeni zerre zerre olurdu.

Seytanin ad1 biiyli yapmaya yarar, sen de Allah adiy-
la mangir elde edersin!.”14

Mevlana eserlerinde bu tip dindarhigin farkh teza-
hiirlerinden 6rneklerle bahseder ve tenkitler yoneltir.
Mevlana’'mn eserlerinde gayri samimi dindarhk ti-
polojilerinin belli baghilan sunlardir:

Sekilperest Dindarhik

Islam’da iman ve ibadetler taklitle baslar. Belli bir
olgunluk siirecinden sonra onu aragtirmaya dayali
tefekkiir ve bilgi agamas izler. Eger bu agama siirdii-
rilmezse gekilperest dindarlik tiirii olan taklit, bir
diigiis ve degersizlesmeyi beraberinde getirir. Bu se-
beple Mevland, 6z, cevher ve igerikten yoksun, asl
ve esasi bilinmeyen, i¢i bosaltilmis, sosyal iliskile-
rinde ahldki tutum ve davramslan eksen almayan
taklide dayali dindarli1 sorgular. Mevland’ya gére
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“muhakkikle mukallit arasindaki Jark, Davut’lag ses
arasindaki fark gibidir. 'S Bir bagka 6rnekte taklidin
zararh oldugunu séyle anlatir: “Kug sesini taklit
eden avct ile kusun kendisi bir olur mu? "6 Ciinkii
Mevléind orijinallikten yanadir. Onun hedefi bu tip
taklide dayah bilgi ve davramislardan kurtulup ézii
bulmak ve onun anlamina gore yasamaktir,!7

Mevland’ya gore Miisliiman, fark etme bilincine
ulasmalidir. Bu da ancak sezgisel akil yardimiyla
olur. Taklide dayanan bir dindarlik, taassup ve dar
goriisliiliigii beraberinde getirir, Bayle bir kimse, es-
yanin arka planini kavrayamaz, ibadetlerin hikmet
ve esasina vakif olamaz. Mevlana, ileri gériislii ol-
mayan, varligin hikmet ve gayesini kavramaktan
yoksun, tamamen sifilige dayali dindarhgini taklit
¢ergevesinde siirdiiren bir kimsenin zavalli halini su
ykiide ¢ok giizel tasvir eder:

AKli bir caba icerisine girmek suretiyle bizzat
aragtirarak islam’s 6grenmez de ana babadan
miras olarak devraldigimizia yetinmeye kal-
karsak, gercek anlamda islam’in yiiceligini ve
hikmet boyutunu kavrayamayz.

Dolayisiyla, islam’in éziine vakif
olamayacagimiz icin de davramislarimizda
iyiyi eylem haline getirecek bir doniisiim
Yasamamiz miimkiin olmaz.

“Bir sufi yolculugu sirasinda gecelemek i¢in bir tek-
keye gelir, esegini ahira baglar, su verir, yem verir,
Tekkede bulunan sufiler yoksul kimselerdir. Bunlar
gizlice esegi satar ve yiyecek alirlar. Yemek yerler
ve semaya baglarlar. Sema sona dogru yaklagmca
hep birlikte “esek gitti, egek gitti!” diye tegannide
bulunurlar. Misafir de onlar taklit ederek; “egek git-
ti, esek gitti!” seklinde eslik eder. Sabah olur, herkes
tekkeden ayrilip gider. Misafir kosarak ahira gider
ama esegini bulamaz. Hizmetgiye sorar, o da yaga-
nanlan bir bir anlatir. Bunun iizerine misafir, nigin
gelip de bana anlatmadin, der. Hizmetci, kag defa
geldim sen de onlarla “esek gitti, esek gitti!” seklin-
de tempo tutuyordun. Ben de seni 4rif sandim, bu ig-
ten razi herhalde dedim ve séylemekten vazgectim,
diyor. Bunun iizerine misafirin, ekmek i¢in yiizsuyu
doken bu adamlan taklit ettim, yaziklar olsun bana”
demckten bagka bir sey gelmez elindin,!s
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Bu hikdyede anlatilmak istenen sey, onemli olan tak-
lit degil, yapilan eylemin farkina varmaktir. Ayni du-
rum, ibadetler i¢in de gecerlidir. Eger Mevlana’nin
dedigi gibi, akli bir ¢aba igerisine girmek suretiyle
bizzat arastirarak Islam’1 grenmez de ana babadan
miras olarak'? devraldigimizla yetinmeye kalkarsak,
gergek anlamda Islam’m yiiceligini ve hikmet boyu-
tunu kavrayamayiz. Dolayisiyla, islam’m 6ziine va-
kif olamayacagimiz icin de davramglanmizda iyiyi
eylem haline getirecek bir doniisiim yasamamiz
miimkiin olmaz. Suurlu bir Misliimanhgin temeli,
inanci, metodik bir siipheye dayali sorgulama neti-
cesinde kuvvetli hale getirmektir. Sorumluluk bilin-
cine ulagmak, ancak insanin neyi, nigin yaptigin bil-
mesiyle miimkiindiir. O halde Mevlana’ya gére, tak-
lide ve gekilperestlige dayali dindarlhik bir baglangi¢
olabilir ama akli olgunluga eristikten sonra istidlali
dindarlik diizeyine gikma yolunda gayret sarf etmek
gerekir,

Gaosterig¢i Dindarhk

Islamf literatiirde gdsteris kavramimmn karsilig ola-
rak ‘riya’ kelimesi kullanilir.20 Gosterigei dindarlik,
herhangi bir kimsenin 2hiret ameliyle diinya men-
faati gozetmesine; iman, ibadet ve islami ilkeleri
diinyevi yararlara alet etmesine dayanir. Kur’an’da,
gosterigei dindarlik, ikiyiizlii olan miinafiklarin day-
raniglan olarak gosterilir.2!

Sahsiyet krizi yasayan ve dini hayatlarinda gésteris-
¢i dindarligs temel gaye edinen kimselerin asil ama-
c1, Allah’in hognutlugunu degil, diinyevi ikballere
ulagmak igin, insanlarin begeni ve hognutlugunu ka-
zanmaktir. Samim{ dindar, Allah’mn emir ve buyruk-
larin1 O’nun hosnutlugunu kazanmak i¢in yerine ge-
tirirken, gosterisgi dindar ise, dini degerleri kisisel
¢ikarlarim elde etmek igin kullamr. Mevlana, Mes-
nevi’sinde, her ne kadar “Géosterisgi dindar olan mii-
nafik, gercek miiminlerle beraber namaza gelirse de,
0, ibadet igin degil, gosterig yapmak igin gelir.” de-
mek suretiyle, ‘gosteris’in girkin bir davranig ve tu-
tum oldugunu dile getirmis olur. Ona gore, bu ka-
zangta mii'minler kirda, ¢ift karakterli bir tutum ser-
gileyen miinafiklar ise zarardadir. Bundan dolayi in-
sanlar arasinda bile nesnel olarak mii’min kelime-
sinde hosluk, miinafik kelimesinde sevimsizlik var-
dir.22 Bu durum bile, gosteris¢i dindarhgin insanlann
tabiatinda sevilmeyen bir dinf tutum olduguna delil-
dir.



Mevland, ibadetlerinde ihlas ve samimiyetten uzak,
salt gdsteris yapmay1 amaglayan iki yiizlii, iki dilli
kimselerin davraniglarini ‘misk’ metaforuyla agiklar,
Diliyle Miisliiman oldugunu ifade eden génliiyle de
inkér eden kimseyi tenine giizel koku siiren, ama ru-
hu mecazi anlamda pis kokularla dolu kimseye ben-
zetir. Ona gore, gosterigei bir dindarin ibadeti, ¢op-
likteki yesillik ve giibrelikteki giiliin durumu ne ise,
onun gibidir. Nasil ki hi¢ kimse, giibrelikteki giile il-
gi duymazsa, Allah da gdsterisci kimsenin dindarli-
gina hi¢ deger vermez.23

Mevlana, “gosteris¢i dindarlik” 6megi olarak Tatar-
lar1 verir. Mevlana, “Tatarlar kiyamet giiniine inani-
yorlar.” diyen bir kimseye, “Onlar yalan s6yliiyorlar,
kendilerini Miisliimanlarla bir gdstermek istiyorlar.”
seklinde itiraz eder. Mevlana, Islam &lemine yaptik-
lan1 zuliimlerle bilyiik ac1 ¢ektiren tatarlarin ikiyiiz-
liliigiinii $u misalle anlatir: “Deveye nereden geli-
yorsun diye sormuslar, o da hamamdan geliyorum
karsiligim vermis. Bunun iizerine 6kgenden belli de-
misler.”” Bu misalin arkasindan Mevlana su soruyu
sorar: “Eger onlar kiyamet giiniine inaniyorlarsa, ha-
ni davrams planindaki Miisliimanliklarinin delille-
ri/kanitlar1?”2¢ Mevlana’ya gére Tatarlar eylemleriy-
le kotii davranislar sergilemiglerdir. Dilleriyle Miis-
liiman olduk demeleri onlan temize ¢ikarmaya yet-
memektedir. Miislimanliklarini, davramglariyla da
izhar etmeleri gerekir. O halde igi dig1 bir olmayan
kimseler her ne kadar, gosterig¢i bir dindarlik sergi-
lemis olsalar da, onlarda samimiyet, dogruluk ve
inanma olmadif: i¢in davramslarinin higbir yaran
olmayacaktir. Zaten onlar da ahirete inanmadiklan
i¢in boyle bir beklenti iginde degillerdir.?s

Erisilmez Dindarhk

Dini hayat, farkli psikolojik seviyelerde yasanmaya
elverisli bir derinlie sahiptir. Dini tecriibeler iize-
rinde yogunlagan sistemli uygulamalar sonucu kok-
lii bir degisime ugrayan suur ve benlik yapisi ile bir
kisim insanlarin kisilik yapisi, diger dindar insanla-
ra gore onemli bir farklilik gosterir26 Bu dindarlik
tipolojilerinden birisi de mistik mizag ve kisilige sa-
hip olan kimselerdir. Duygu ve heyecan hayat1 on-
larda en st seviyededir. Coskun ve tagkin bir dini
hayat yasarlar.2’ Salt sezgi ve murakabeye dayan-
mak suretiyle arifane bir dindarlik ortaya koyan sii-
filerin hayati, standart bir dindarhgin farkli diizeyini
teskil eder. Herkesin mizaci ve karakteri dindarlik

diizeyleri noktasinda degisir. Bireysel bir tecriibeye
dayanan ‘mistik’ hayat tarzi, herkes i¢in modellen-
mesi miimkiin olmayabilir.

Mevlana, agin1 ve pasif dindarlik anlayislarina elesti-
rel yaklasmugtir. O, daima dindarlikta ‘denge ve 61-
¢uliiliigli’ 6ne ¢ikarmigtir. Bu konuda erisilmez ve
sozden ibaret olan dindarhik anlayiglarini kdfirle
Miisliman diyalogu ykiisiiyle dile getirir. Erisilmez
dindarhik 6rnegini tinlii sifi Bayezid-i Bestami iize-
rinden yapar.

Mevland’'nin s6ylencesine gére “Bayezid-i Bestami
zamaninda bir kafir vardir. Bir miisliiman ona, ihti-
da ederek Islam’a girmesini tavsiye eder. Bunun
lizerine kafir, “Eger kendisine rol model olarak Ba-
yezid-i Bestami’nin Miislimanhg: sunuluyorsa, ben
onun Miisliimanlifina gii¢ yetiremem.” der. Ama
Bayezid’in de iyi bir Mishiman olduguna inandig1-
m soyler.”8

Bu hikdyeden anladigimiz kadariyla Mevlana, in-
sanlan erisilmez bir dindarlia degil, 6l¢iilii ve yasa-
nilir bir dindarlia ¢agirmak gerektigi iizerinde du-
rur. Belki Bayezid’in dindarhig st diizey bir tecrii-
be bigimi olabilir. Mizag farkhligindan dolay1 Baye-
zid-i Bestami gibilerin ziihde dayali dindarlik tiiri,
umuma cazip bir dindarhk olarak goriinmeyebilir.
Aslinda Mevlan4, verdigi érnek olaydan siifi dindar-
liktan 6te, dinde aginhigin olumsuzluklara yol agabi-
lecegine isaret ederek, Islam’in kolaylhk dini oldu-
gunu, dolayisiyla zorlagtirmamak gerektigini vurgu-
lamaya caligtyor.

Mevlana, “gosterigci dindarhik” érnegi olarak

Tatarlan verir. Mevlana, “Tatarlar kiyamet
guniine inaniyorlar.” diyen bir kimseye,
“Onlar yalan soyliiyorlar, kendilerini
Miisliimanlarla bir gostermek istiyorlar.”
“Eger onlar kiyamet giiniine inanryorlarsa,

hani davramis plamindaki Miisliimanhklarinin

delilleri/kamitlari?”

Her donemde mizag ve kisilik farkliligindan dolay1
dinde asir1 tutum ve davramslar icerisine giren kim-
seler bulunmustur. Nitekim Hz. Peygamber done-
minde miinferit de olsa, bu tiir dindarhklar sergilen-
mistir. Meseld, Hz. Peygamber giinliik olarak kildig

SAY1 10 YAZ 2008 ESKIYENI 87




bes vakit namazin yaninda, gecenin sonunda birkag
rek’at daha namaz kilard. Kurumlagmig tasavvuf
anlayisinin yayginlastigi donemlerde ziiht hayatim
segmis bazi dindarlar, néfile olan gece namazlarinin
miktarini Rasulullah’in 6grettigi miktarin digina ¢l-
kararak, biitiin geceyi ibadetle gegirmeye baslarlar.
Yine Hz. Peygamber Ramazan orucunun yaninda
her ayin birkag giiniinde (pazartesi, persembe gibi.)

“Ben hem orug tutarim hem de yerim, hem

ibadet ederim, hem de uyurum, kadinlarla da

evlenirim. Kim benim siinnetimden yiiz
cevirirse benden degildir.” buyurmak
suretiyle yasanilir bir din anlayiginin
cercevesini cizmistir. Ciinkii Allah, dinde
olciiyii kaciranlar sevmez.

orug tutardi. Bu uygulamayla yetinmeyen yine bazi
kimseler dindarlik adina peygamberin bu 6l¢iilii uy-
gulamasim birakarak hi¢ ara vermeden visal orucu
tutmay1 farz hiikkmiine gikarmislardi.29 Halbuki Hz.
Peygamber ailelerini ihmal ederek biitiin geceyi na-
mazla ve biitiin giindiizleri orugla gegiren kimselerin
dindarligimi agin bulup tasvip etmemis, “Ben hem
orug tutarim hem de yerim, hem ibadet ederim, hem
de uyurum, kadinlarla da evlenirim. Kim benim siin-
netimden yiiz gevirirse benden degildir."* buyur-
mak suretiyle yasanilir bir din anlayisinin gergevesi-
ni gizmigtir. Ciinkii Allah, dinde 6lgiiyii kagiranlari
sevmez.3!

Giindelik hayatta bazi islam biiyiiklerinin dini ha-
yatlariyla ilgili menkibelerinden hareketle yaganma-
st gu¢ dindarlik tecriibeleri aktanlmaktadir. Bu men-
kibeleri dinleyen birgok kisi, bir i¢ cekerek, “ne ya-
samiglar be!” der ve arkasindan bizim onlar gibi ya-
samamizin miimkiin olmadigini séyler. Iste Mevlana
da bdylesi olaganiistiiliiklerle siislenmis ve tamamen
insan giiciinii zorlayan menkibelerle Griilii dindarlik
tarzlannin topluma model olarak sunumunun olum-
suzluklara yol agacagim dile getiriyor. Ciinkii bir
toplumda ‘dini otorite’ fikri hikim olmaya baslar ve
bazi insanlar agilmaz ve erisilmez sahsiyetler olarak
sunulursa orada donuklagsma ve tikanmalar bag gos-
terir. Bu da hem Islam’1 ve hem de Miisliimanlan ta-
rih dis1 kalmaya iter. Onun igin keramete ve olaga-
niistilliiklere dayal bir [slam sunumundan ziyade is-
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tikameti hedef alan ve yasanabilir bir Islam yorumu-
nu sunmak daha gergekei bir tutumdur,

Temsile Dayali Olmayan Dindarhk

Islam’a giris, Allah’tan gelen vahyi dil ile soyleyip
gontilden kabul etmekle baslar. Bunun adina ‘iman’
diyoruz. Boyle bir kimse Islam nazarinda ‘din-
dar’dir. Dindarhik bir yere ait olma duygusu ise,
iman, bireyin giindelik yagammi déniistiirecek ‘ey-
lem’ biitiinliigiine sahip olmalidir. Sadece dilde ve
s6zde kalmamal, “Dindar olmam bana neyi gerek-
tiriyor? " sorusu da anlamlandimlmalidir. Yoksa Ne-
cip Fazil’in ‘kafa kdgidi Miislimanhg:’ dedigi din-
darliktan 6te gegemeyiz. Eger dindarligimiz iyiyi ey-
lem haline getirme ve kotiiden de kaginma seklinde
tezahiir ederek hayatimizi déniistiirmiiyorsa, boyle
bir dindarhgin insanlar iizerinde olumlu izlenim bi-
rakmasi miimkiin degildir. Bu sebeple Mevlana “ka-
Jir Miisliiman” diyalogunda, kafirin kendisine Miis-
liitman ol tavsiyesinde bulunan bir Miisliiman’a: “Si-
zin imaniniza ne egilimim var ne de arzum. Hiddye-
te yonelmek isteyen yiizlerce insan, sizin dindigi tu-
tum ve davranislarimizi gérdiigii zaman, girmek iste-
digi dinden de sogur. Ciinkii o, sizin imaninizda ma-
na degil, sadece ad, isim gériir. Zaten sizin génliiniiz
¢ollesmis. Nasil olur da imamin semerelerini verme-
yen bir gonle, ¢ole, kurtulus yeri denebilir? 32 de-
mek suretiyle temsilsiz bir dindarligin sorunlu olu-
suna deginir. Bu sebeple Mevlana, “Allah’in varlig:-
na ve birligine inandim.” demekle kalinmamasini,
mutlaka dindarin sosyal hayatla ilgili iliskilerinde
“ahlaki” ilkeleri eksen alan; iman amel bitiinliigini
saglamis bir dindarlik Grnegi sergilemesi gerektigine
deginir. Eger boyle olursa, insanlarin egilimi islam’a
yonelir, aksi bir tutum olursa, o zaman da islam’dan
uzaklasmalar bas gosterir.33

Sonug

Mevlénd'nin bazi dindarhk tipolojilerine yonelttigi
tenkitlerin yer aldig1 bu ¢alismada bir sosyal iliski
bi¢imi olarak hem samimi ve hem de gayri samimi
dindarlik tipolojilerinin biitiin toplumsal yapilarda
var olabilecegini soylemek miimkiindiir.

Mevlana’nin diisiincesine gére gayri samimi dindar-
lik tipolojileri hastalikli bir durumdur. Bu sebeple
iylyi ve giizeli eylem haline getirmek suretiyle kotii-
niin diizeltilmesi i¢in ¢aba gosterilmelidir.

“Giizel ahlaktan ibaret ” olan dinimiz, 6nce bilgi dii-



zeyinde Ogrenilmeli, sonra Ogrendiklerimiz bizzat
bireysel ve toplumsal iliskilerde davranis tarz: hali-
ne getirilmeli, sonra da ¢evremize iyi rnek olmali-
yiz. Mevlana’ya gore giindelik yasamda temsile da-
yali dindarlik, sozlii bildirime dayali dindarhktan
daha etkilidir. Ozellikle boyle bir etkinin giicii, dog-
rudan dindarlik tipolojilerinin sekil ve 6z biitiinlii-
giiyle dogrusal orantilidir.

Mevland’'nin ortaya koydugu -dengeli ve 6l¢iili din-
darhik tipolojisi, yasadifimiz modern zamanlarda
temsil imkani1 bulursa, Islam bir cizibe merkezi
olusturabilir. Burada biitiin bir diinyada dinlerin
yiikselis trendi artarken, dindarliklarinizin ne oran-
da artig gosterdigi ya da gostermedigi biiyiik anlam
ifade etmektedir. Onemli olan dindar olmakla Gviin-
mek degil, dindarlhigimizi ne dlgiide geligtirdigimiz-
dir. B8
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