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Bir Yeniden Yorumlama (")rnegi: Ahmed Riza’nin “Pozitivizm”i
Enes Kabakct”

Ozet: Osmanli modernlesmesini ve bu baglamda pozitivizmin ithalini basit bir trans-
fer olarak degerlendirmek, toplumsal siireglerin mahiyeti konusunda eksik bir tasav-
vuru isaret etmektedir. Bu makale, pozitivizmin bir kistm Osmanli aydini tarafindan
temelliik edilisini salt bir tesir-eser iliskisi degil, bir teessiir olarak kavramayu, tesir eden
kadar tesiri alanin da bu siiregte etkin bir rol oynadigini gdstermeyi hedeflemektedir.
Imparatorluk igin kurtarict bir regete ve “devleti kurtarmak” amacina matuf olarak
pozitivizmin ithal siireci, iki ydnde isleyen bir “yeniden yorumlama” (reinterpretation)
islemine tabi goriinmektedir. Pozitivizm, bir yandan yerel degerler (alict kiiltiir) bagla-
minda yeniden yorumlanip Osmanl: kiiltiiriiyle uyumlu hale getirilmeye calisilirken;
diger yandan Osmanli-Islam tarihi ve diisiincesi, pozitivizm 1s1ginda yeniden okun-
maktadir. Bu islemin bas aktorii, Osmanli Ittihat ve Terakki Cemiyeti liderlerinden
Ahmed Riza Bey (1859-1930)dir. Makalede, “Insanlik Dini”ne intisap eden Ahmed
Riza'nin pozitivizmi temellitk etmesinin edilgen bir siire¢ olmadigs; pozitivizmi yeni-
den yorumladigs; buna kogut olarak sahip oldugu tarihi, kiltiirel ve diistinsel miras
da pozitivizm perspektifinden nasil kavramaya calistigr 6rneklerle aciklanmaktadir.
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An Example of Reinterpretation: Ahmed Ruza’s “Positivism”

Abstract: Considering the Ottoman modernization and, in this regard, the import
of positivism merely as a simple transfer transaction remarks upon a deficient imagi-
nation of the essence of social processes. This article claims that in this transaction,
there is an active and significant role played by the importers themselves so that the
transaction constitutes a bilateral “reinterpretation” process. This work delineates the
conditions in which positivism was introduced in Turkey, focusing particularly on the
life and ideas of Ahmed Riza (1859-1930), one of the main leaders of the Young Turk
movement and an active member of the Société positiviste, as well as the future presi-
dent of the Ottoman Parliament. In this article, based on examples, it is shown that
Ahmed Riza who had converted to “Religion of Humanity” appropriated positivism
not in a passive process but in an active one in which he reconsidered and revised
positivism, and also reviewed his own historical, cultural, and intellectual background
from positivist perspective.
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Girig: Osmanli Modernlegmesi, Jon Tiirk Siyasi Kiiltiirii ve Pozitivizm

XIX. yiizyilin son ¢eyreginde, Osmanli Imparatorlugu’nun pargalanma
evresinde ortaya ¢ikan “Jon Tiirk” hareketiyle ilgili isaret edilmesi gereken ilk
husus bu muhalif akimin, kadrolart itibariyle ayrisik (heterojen), disiinceleri
itibariyle se¢meci (eklektik) oldugudur.' Sayet bir Jon Tiirk siyasi kiiltiirtinden
bahsedilecekse, s6z konusu hususa kosut olarak, bunun da son dénem muha-
lif Osmanlt elitlerinin tevariis ettigi Tiirk-Islam Weltanschauung'u ile Batrda
XVIII. ylizyildan itibaren negviinema bulan belirli fikir akimlarinin se¢meci
bir sentezinin etkisi altinda oldugunu séylemek yanlis olmaz.

Ayni 6zellik, Osmanli modernlesmesine de tesmil edilebilir. Batr'dan ge-
len askeri, ekonomik ve kiiltiirel tehditlere karst bir direnig/korunma projesi
olarak Osmanli modernlesmesi yerel olan ile irtibati koruyarak Batrdan belli
unsurlarin alinmasini ifade ecmektedir. Genel olarak muhafazakir bir nitelik
arz eden Osmanli modernlesmesi baslangig itibariyle askeri-teknik alanla si-
nurlt kalmug, yoneticiler Avrupa'nin askeri organizasyon ve tekniklerini 6diing
alarak Imparatorlugun pargalanmaktan kurtulabilecegine inanmuslardir.
XVIIL. yiizyilda sahneye gikan —ilk donem— reformist elitlere gére Imparator-
lugun eski giictine kavugmast “diismanin silahlari” ile silahlanmay1 gerektir-
mekteydi. Ancak bu bakis a¢is1 zamanla yeni bir —metaforik— anlama biiriin-
miistiir: “Diigmanin silahlart” evvela Avrupa'nin sahip oldugu bilim ve teknigi
ifade ederken XIX. yiizyildan itibaren Avrupal kurumlari da iceren bir manaya
kavusmugtur. Bu anlayisa gére Avrupa'nin bilimsel ve teknik alanda gosterdigi
basarilarin yani sira sahip oldugu kurumlarin da arkasinda felsefi bir gelenek
bulunmaktayd: ve bu felsefi gelenegi olusturan Bat kokenli diisiince sistem-
leri —belirli bir siizgecten gegirilmek kaydiyla— temelliik edilmeliydi. Moder-
nlesme siirecini tetikleyen, yoniinii ve 6nceliklerini belirleyen temel mesele
Imparatorlugun ¢okiisiiniin nasil engellenecegiydi. Bu gergevede reformist
elitler Imparatorlugun sorunlarina uygun ¢oziimler aramaya yonelmisler ve
Batr'da gelisen diisiince akimlari ile kurumsal modelleri tanimaya, ithal edip
kendi kosullarina tatbik etmeye yonelmislerdi. Asli amaglari Batulilarin “hasta
adam” dedigi Osmanli Imparatorlugu’nu tedavi etmek olan Jon Tiirkler, “igti-
mai tabipler” olarak regeteler nermekle kalmamuglar, bunlarin organizmaya
uyumlu hale getirilmesiyle de mesgul olmuglardir.

Imparatorlugun son iki asri boyunca Osmanl: elitlerini mesgul eden bu
mesele, kiiltiir- medeniyet ayrimi savindan bagimsiz diisiintilemez. Kiiltiir ve

1

Jon Tiirk hareketi hakkinda genel bir degerlendirme ve bu hareketin diigiinsel acidan
farkliliklar barindirmast konusunda bkz. Tunaya, 2001, s. 83-117. Benzer sekilde, Jén Tiirk
hareketinin diisiinsel ve siyasal olarak homojen bir yapiya sahip olmadigi konusunda 6nemli
bir haurlatma icin bkz. Hanioglu, 2001, s. 3-7.

2 Bu ifade ve genel olarak tup egitimi ve biyolojik materyalizmin Jon Tiirk diigiincesinin olu-
sumundaki etkisi icin bkz. Hanioglu, 1981, s. 5-28; Hanioglu, 1985, s. 51-52; Mardin, 1983
[1964], s. 18.
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medeniyetin ayr1 iki kategori oldugu iddiast esas itibariyle Az/tirti muhafaza
ederek, medeniyere dahil olmanin teorik altyapisini olusturmaktadir. Osman-
li 6rneginde bu kavramlara atfedilen anlamlar Alman romantiklerinin teorik
onermelerini ¢agristirir. Bunlara gore kiiltiir, bir halkin ruhunun, sahip ol-
dugu dehanin ifadesidir; medeniyet ise ekonomik ve teknik gelismeye bagli
maddi ilerlemeyi ifade eder (Dumont, 1991, s. 80). Bu ayrima gére kiiltiir
daha ¢ok ferdi, ulusa 6zgii bir duruma auf yaparken, medeniyet insanligin kat
ettigi ortak ilerleme anlamina gelir. Kiiltiir ile medeniyet arasinda yapilan bu
ayrim, “muhafazakir modernlesme” (Badie, 1986, s. 200-206; Badie, 1992, s.
136, 146) projesinin de teorik alt yapisint olusturur.

Modernlesme siirecinin bir pargast olarak pozitivizmin Osmanli ay-
dinlarinca temellitk edilme siireci de yukarida bahsedilen bu genel mantk
cercevesinde gerceklesmistir. Jon Tiirklerin onemli bir kanadi, Comte’un
felsefesini sosyopolitik bir program olarak gormiis, pozitivizm bdylece II.
Abdiilhamid rejimine karsi miicadele veren ve baslica hedefi Osmanli Im-
paratorlugu’'nda anayasal diizeni yeniden tesis etmek olan Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin resmi doktrini haline gelmistir.

Fransada 1789 Devrimi sonrasinda cereyan eden toplumsal-siyasal krizler-
le esanli olarak negviinema bulan pozitivizmin Osmanli baglamina ithalinin
de —mabhiyeti ¢ok farkli olmakla birlikte— yine bir kriz ortaminda giindeme
geldigi hatrdan ¢ikarulmamalidir. Batr’da toplumsal ¢alkanulara son vermek
ve devrim(ler)i nihayete erdirmek icin “diizen ve ilerleme” diisturuyla sahne-
ye ¢ikan pozitivizm, Doguda parcalanma tehlikesine karst Imparatorlugun
direncini artiracak bir reete olarak goriilmustiir.

Pozitivizm, Bat’'nin 6zgiil toplumsal/siyasal sorunlarina cevaben dogmakla
birlikte haiz oldugu epistemolojik boyutu itibariyle gii¢lii bir felsefi mirasa
dayanmaktaydi. Ne var ki Osmanli elitlerinin ilgisini bu diisiincenin episte-
molojik olandan ziyade politik mahiyeti ¢ekmistir. Ozellikle Jon Tiirklerin bir
kanadi, Imparatorlugun sorunlarina deva olabilecegi inanciyla Auguste Com-
te’'un insanligin kurtulusu igin tesis ettigi “Insanlik Dini”ne yénelmis, poziti-
vizmi anlama ve anlatma ¢abast icine girmistir. Ancak bu ¢aba hicbir agama-
sinda pozitivist diisiincenin basit bir ithalinden, diger bir deyisle mor-a-mot
bir ¢evirisinden ibaret olmamistir. Sz konusu ithal siirecinde rol alan aktorler,
pozitivist repertuardan belirli bir strateji dogrultusunda segtikleri kavramlari
“yeniden yorumlama” siizgecinden gecirerek Osmanli kosullarina uyarlamaya
ehemmiyet vermislerdir.

Bu makale; pozitivizmin —bilhassa ortodoks pozitivistlerin— Jon Tiirkler
tizerindeki etkisini, Osmanl: elitleri tarafindan algilanma, yeniden yorumla-
narak ithal edilme kogullarin: birincil kaynaklara dayanarak incelemeyi amag-
lamaktadir. Inceleme ii¢ béliimden olusacakur: Ilk bsliimde Osmanl elitle-
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rinin Comte ve haleflerinin girisimleri neticesinde pozitivizmle ilk irtibatlari
degerlendirilecektir. Ikinci boliim, pozitivizmin yorumlanma ve Osmanli bag-
lamina ithali siirecinin en 6nemli aktriit Ahmed Riza Bey’e ayrilacakur. Son
olarak ise Jon Turk siyasi kiiltlirtiniin artik 6nemli bir bileseni haline gelen
pozitivizmin pratik etkileri 1908 Jon Tiirk Devrimi baglaminda degerlendi-
rilecektir.

Pozitivist Teblig Calismalar:

Comte ve Pozitivist Teblig

Osmanli elitlerinin pozitivizmle ilk kargilasmalari Auguste Comte’un biz-
zat ihdas etigi Insanlik Dini’ni Dogu’ya tanitmaya karar vermesiyle olmustur.
Comte’un hayatinin son evresinde dini bir kaliba doktiigii pozitivizmi Fransa
disina da yaymaya calismasi ve bu hedefine ulagabilmek i¢in devlet adamla-
rint Oncelikli hedef olarak belirlemesi onun tarih ve toplumu bir biitiin ve
bilimsel olarak ele alma 1srar1 ile dogrudan alakalidir. Comte’a gore birbirle-
rinden ayrigtirilamayan s6z konusu kategoriler birtakim —bilimsel- kanunlara
tabidirler. Comte, bu biitlinciil yaklasimini bilim-siyaset iliskisine de tesmil
eder: Pozitivizmin kurucusu, bilimsellikten bagimsiz bir siyaset ongérmez;
siyasetin, bilimin “rehberligine” ihtiyact olduguna inanir ve halklarin bilim-
den mahrum edilmemesi gerektigini savunur. Bu diisiinceyle Insanlik Dini’ni
Fransa disinda da yaymak icin caligir.

Insanlik Dini'ni Fransa i¢inde ve disinda yaymak igin Comte bir dizi
faaliyette bulunur. Ik olarak, 1848 Devrimi’nin ardindan, II. Cumhuriyetin
ilan edildigi giin (25 Subat 1848), halka “pozitif egitim” vermek tizere kur-
dugu Société positiviste (Pozitivist Cemiyet)’in temellerini atar’. Comte, ayni
sene, kendi ifadesiyle “entelektiiel pozitivizm”den “dini pozitivizm”e gegisi ifa-
de eden Discours sur l'ensemble du positivisme’i yayimlar. Filozof bu eserinde
Insanlik Dini’'nin ana hatlarini gizmekle kalmaz, ayni zamanda pozitivizmin
felsefi oldugu kadar siyasi bir boyutunun oldugu itizerinde durur (Comte,
1998 [1848], s. 43). Pozitivist Cemiyet’in amaglarindan biri de “gercek si-
yaset bilimi”ni kurmak yani siyaseti “rasyonel bir zemin’e oturtmakur. Bu
vurgu pozitivistlerin 1848 sonrasi Fransiz siyasal yasaminda daha etkin olmay1
amagladiklarinin bir gostergesidir. Comte, bu yeni dénemde pozitivistlerin,
Jakobenlerin 1789 Fransiz Devrimi esnasinda oynadig: role talip olduklarin:
yazar (Comte, 1981, s. 265-266, 270).

> Cemiyet’in baslica faaliyetleri arasinda halka matematik, biyoloji ve tarih gibi temel
derslerin verilmesi yer almaktadir. Pozitivist Cemiyet’in kurucu metinleri i¢in bkz. Comte,
1981, s. 263-271.
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Comte, Pozitivist Cemiyet araciligtyla basta Fransa olmak {izere Bauli*
tilkelerde pozitivizmi tanitmayi ve buralarda yasayan “ilerlemis toplumlar”a
pozitivist bir egitim vermeyi amaglar. Sadece Bat1 Avrupali tiyelerden olusan
bu cemiyetin yani sira pozitivist propagandanin “gecikmis toplumlar”t da
kapsayabilmesi i¢in ikinci bir orgiitlenme planlar. Le Comité positif occidental
(Bau Pozitif Kurulu) adini verdigi bu olusum, Bat1 Avrupadan Uzak Dogu’ya,
Giiney Amerikadan Siyah Afrika’ya kadar tiim diinyadan katlan toplam 60
tiyeden olugacaktir’.

Comte’un propaganda faaliyetleri arasinda, devlet adamlarina gonderdi-
gi teblig mektuplar: 6nemli bir yer tutar. Filozofun Dogu’ya olan ozel ilgisi
bu mektuplarda agik¢a goriiliir. Mektuplar araciligiyla yiiriitilen bu teblig
faaliyeti ilk olarak Comte’un 20 Aralik 1852'de “d6nemin en mutlak krals”,
tilkesinde aldig1 polisiye tedbirleriyle meshur Rus ¢art Nikola’ya gonderdigi
mektupla baglar. Filozof, aynt amagla Resid Pasa’ya 4 Subat 1853’te bir mek-
tup gonderir ve sabik sadrazami Insanlik Dini’ne davet eder®.

Comte’un “pozitivist propaganda’ya (Comte, 1984, s. 391), “ilerlemeye
niyetli” (Comte, 1987, s. 45) Doguda, 6zellikle de Rusya ve Osmanli Impa-
ratorlugu’'nda hiz verme karari 1850’lerin basina denk diiser. 21 Eyliil 1852°de
miiritlerinden Georges Audiffrent’e yazdig1 mektupta bu kararini ve nedenle-
rini dyle aciklar:

Rusya ve Tiirkiye’'nin énemli bir yer tuttugu monoteist Dogu'da [pozitivist
propagandaya] baglama zamaninin artk geldigine inaniyorum. Her iki al-
kede de toplumsal hareketin baginda bizatihi devlet bulunmaktadir. Orada-
ki faaliyetimizin tamamen mesru olabilmesi i¢in 6zellikle devlet adamlarina
hitap etmeliyiz. Eger iyi kargilanirsak, agir1 ampirik bir sekilde taklit edilen
Bat kargisinda farkli toplumsal durumlarin miimkiin olabilecegi konusun-

da tarihsel kurama dayanarak faydali tavsiyelerde bulunabiliriz (Comte,
1984, s. 391).

Comte, 1825-1855 yillar1 arasinda hiikiim siiren ve Rusya'nin biirokratik
yapisint giiglendiren Nikola’ya gonderdigi mektubunda bir noktanin altini

4 Comte, (Mill’e génderdigi 21 Ocak 1846 tarihli mektupta) “kozmopolit” bir ¢cagrisimi olan
“Avrupa” yerine genellikle “Bat1” ifadesini kullanmayi tercih eder (Comte, 1977, s. 298). “Ba-
t”y1 “cografl” olarak degil “sosyolojik” olarak tanimlar (Comte, 1854, s. 470). Comte’un halefi
Pierre Laffitte de Avrupa ifadesinin cografi bir anlami oldugunu belirterek bir yandan agir1
kapsayici, 6te yandan fazla sinirlayici oldugunu séyler: Agirt kapsayicidir ¢iinkii Tiirkiye ve Rus-
ya'y1 da igine alir, fazla sinirlayicidir zira Amerika gibi “Batt’nin kolonyal uzanulari”ni kapsamaz
(Laffitte, 1880, s. 195).

> Bau Pozitif Kurulu'nun faaliyete gecirilmesi Comte ve halefi Laffitte tarafindan bagarilamaz,
Laffitte’ten sonra pozitivistlerin bagina gegen Charles Jeannolle tarafindan 1903’te gergeklesti-
rilir. Ahmed Rizanin 1905’ten itibaren “Miisliiman Toplumlarin Temsilcisi” olarak yer alacagt
Kurul’'un olusumu ve amaglari hakkinda bkz. Revue occidentale, 1903, s. 704-711.

¢ Auguste Comte, Car Nikola ve Resit Paga’ya gonderdigi mekeuplart 1853 yilinda Syszéme de
politique positive'in 3. cildine yazdig1 6nsozde yayimlamustir. Bu mektuplarda tarihler 19 Bisa
64 ve 7 Homer 65 olarak pozitivist takvime gore aulmigtir (Comte, 1985, s. 31-32).
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itina ile cizer: Monarsi her ne kadar teokrasinin son kalintist olarak en ni-
hayetinde tiim diinyada kendiliginden sona erecek olsa da pozitivizmin ilk
plandaki amaci asla krallig1 kaldirip Rusya’ya cumhuriyet veya liberal bir rejim
ihra¢ etmek degildir. Comte bunun, Fransa'yr tekrar kralliga dondiirmekten
daha “sagma” olacagini yazar (Comte, 1853, s. xliii).

Bu vurgu ile birlikte Comte, Batrdaki sosyal ve politik kargasa konusun-
daki endise ve timitsizligini dile getirir. Car’a halkini Batrdaki gibi bir anarsi-
den korudugu i¢in takdirlerini sunar ve hayranligini belirtir. Fransada elitlerin
pozitivist ¢agriya kulak vermediklerini, bu nedenle avama yénelmek zorunda
kaldigini fakat bu durumda da “en iyi 6giitlerin bile devrimci bir renge biiriin-
diigiinii” yazar ve Fransada ilerleme adina halk egemenligine ve esitlige karsi
yurticeigi miicadeleyi haurlatir” (Comte, 1853, s. xxix).

Comte’a gore, “metafizik gericilik” ve Bat'nin i¢inde bulundugu toplumsal
karmasadan kaynaklanan hastaligin tamamen tedavi edilebilmesi ancak “yeni
bir inan¢” ile miimkiindiir. Insanlik yeni bir maneviyata ihtiyag duymakta-
dir; maddi diizlemdeki karigiklik maneviyat eksikliginin dogal bir sonucudur.
Bu durum ahlaki bozulmanin degil entelektiiel bulanikligin bir sonucudur.
Batrda siiren anarsik durum insanligin temel niteligi olan siireklilik prensibi-
ni altiist ederek toplumsal yasami tehlikeye sokmakta ve bu yiizden Avrupa,
“bayag bir dayanismaya” veya “gercek ozgiirliigiin” “alcaltict bir esitlik alunda
boguldugu” “vahsi bir komiinizme” dogru kaymaktadir.

Comte’a gore bilimsel-endiistriyel toplumun zaferi kaginilmaz olsa
da “pozitif” olarak adlandirdigi o sathaya varig siireci geciktirilebilir veya
hizlandirilabilir. Sosyoloji bu anlamda Rus —ve Osmanli— toplumu gibi geri
kalmis toplumlarin pozitif/bilimsel evreye dogru yiirtytslerini hizlandirma
gorevini tistlenecektir. Sosyoloji her topluma kendi ger¢ekligine/sartlarina en
uygun yolu gostererek hem zaman kazandiracak hem de Bau toplumlarinin
evrimleri esnasinda kargilagtiklar: sorunlarin kolayca bertaraf edilmesini sag-
layacakur; hatta Osmanli 6rneginde oldugu gibi teolojik evreden —metafizik
evreyi atlamak suretiyle— dogrudan pozitif evreye gecisi miimkiin kilacakur.
Diger bir ifadeyle, toplumsal déniisiim hakkindaki pozitivist teori, toplumlari
“kor bir taklitten kurtararak” her birine en uygun yolu gosterecek, boylece
bu toplumlar “orijinal evrim”den daha ¢abuk ve daha barisc1 bir yol izleyerek
insanligin en tst seviyesine yiikselebileceklerdir (Comte, 1853, s. xliv).

Comte’un Dogu’ya ilgisi Miisliman toplumlar s6z konusu oldugunda bir
kat daha artar. Filozof, Islam’in pozitivizme yatkin olmast ve Osmanli Impara-

7 Comte’un “halk egemenligi” ve “esitlik” konusundaki olduk¢a olumsuz diigiinceleri yurttag-
lara taninan oy hakkina kesin bir bicimde karst olmasi seklinde de tezahiir eder. Comte, genel
oy hakkini “siyasi bir hastalik” olarak niteler (Comte, 1853, s. xlii).
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torlugu'nda “metafizik” veya kendi ifadesiyle “gerici”® kategorilerin bulunma-
mast nedeniyle Turkiye® ile daha ozel bir iligki gelistirmek ister (Audiffrent’e
21 Eylal 1852 tarihli mektup, Comte, 1984, s. 391). Bu amagla, reformcu
kisiliginden etkilendigi Resid Pasa’ya pozitivist felsefeyi tanitan bir mektup
ile birlikte Systéme de politique positive'in iki cildini ve Catéchisme positivis-
t¢'1 (Comte, 1852a) gonderir (Audiffrente 11 Kasim 1852 tarihli mektup,
Comte, 1984, s. 415). Comte’un, Resit Paga’ya yazmaya karar vermesinde
pasanin modernlestirici reformlar yapmasinin yanu sira kisisel tercihleri de rol
oynamistir. Bunlardan birincisi pasanin tek eslilik konusunda verdigi “giizel
orneklik”, digeri ise Osmanli Imparatorlugu’nda kéle pazarinin kaldirilmast
olmustur.

Comte mektubunda Batr'daki devlet adamlarinin toplumsal hareketi yon-
lendirmedeki yetersizliklerini hatrlatarak Dogu'daki devlet adamlarini bu ko-
nudaki basarilarindan dolay: kutlar:

Avrupada, i¢inde yasadigimiz su asirda, Dogu ile Bau siyasetleri arasinda
dikkate sayan bir tezat goriilmektedir. Batrdaki hiikiimetler sosyal hayau
yonetmekten aciz kalmiglar, bir kuru siddet ile yetinir olmuslardir. Gergi
siddet gostermek, maddi nizamin devami igin sarttir, ama bu dahi hal-i
ihtilalin devamina sebep olmaktadir. Halbuki Dogulu yoneticiler, kendi
milletlerinin gergek bagi olmalart sifatiyla, her hitkiimetin yerine getirmek
zorunda oldugu iki gorevi birden ifa eylemektedirler. Yani hem tebaalarin
hayra sevk etmekte, hem de serden muhafazaya gayret gostermekeedirler.

Bu asil tavir, iginde yasadigimiz asirda Rusya devleti ile Osmanli devletle-
rinde karsimiza ¢ikmaktadir (Comte, 1853, s. xlvii-xlviii).

Doguda Comte’u etkileyen en onemli seyin “nizam/ahenk” (ordre) fikri
oldugu agiktr. Comte bu nedenle anarsik bir havanin hitkiim siirdiigii Avrupa
ve Ozelde Fransa'ya gore Dogu'yu pozitivizmin yayilmasi i¢in daha elverisli
bir ortam olarak goriir. Dogu'daki “nizam” diisiincesi sayesinde soz konusu
halklar, Batrda oldugu gibi anarsik bir stirece girmeden “nihai kurtuluga” ere-
bileceklerdir.

Miisliiman toplumlarin pozitivizme gegisi ise daha da kolay ve normal ola-
caktir. Comte’a gore Islam akla daha uygun bir dindir; daha yalin bir inang
sistemine sahiptir ve gergeklikten kopuk degildir. Bu nedenlerden dolay: Miis-
limanlik, pozitif dine gecis konusunda Katoliklige nazaran daha elverisli bir
dindir (Comte, 1853, s. xlix).

Comte’un Islam ile ilgili degerlendirmeleri ne kadar olumlu ise Katoliklik
ile ilgili olanlari da o kadar olumsuzdur. Katoliklige karst olan temel elestirisi,

8 Comte, “teolojik” ile “pozitif” evre arasinda yer alan gecis donemini “metafizik” olarak
adlandirir ve bu asamanin karakeeristik unsurlarinin devrimei (“gerici”) diisiince akimlar ve
siyasi hareketler oldugunu ileri stirer.

? Comte, “Osmanli Imparatorlugu” ve “Tiirkiye” ifadelerini Batida o dénemde yaygin oldu-
gu gibi esanlamli olarak kullanir.
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insant diinyevi sorumluluklarindan, 6zellikle de yurttaglikla ilgili olanlardan
kopararak kurtulus sorununu miimin ile Tanr1 arasindaki iliskiye indirgemesi-
dir. Katoliklige gore Tanrr’'ya yonelmenin tek yolu diinyadan el etek ¢ekmekle
miimkiin oldugu i¢in Comte’a gére bu inang sistemi “ebedi kurtulug” fikri
ile yurttashig bagdastirmayr basaramamustir. Oysa Islam, akil ile ahliki bag-
dastirabilme 6zelligine sahiptir ve bu nedenle de Dogu’yu pozitivizme hazir
hale getirmistir (Comte, 1854, s. 145). Islam’t Katoliklikten ayiran temel 6zel-
lik, Islam inancinin diinyevi gorev ve sorumluluklart da igermesidir. Kisacast
Comte’a gore Islam, daha “sahici” ve gerceklikle siirekli bagt olan bir dindir.

Comte genglik dénemine ait yazilarinda Miisliimanlarin “Insanliga” olan
katkilarindan bahseder ve Araplarin Avrupa’ya bilimsel aktarimlari sayesinde
feodal sistemin ¢oktiigiinii ve bdylece pozitif diisiincenin dogusunu hazirla-
digini yazar'®. Comte’a gore pozitivizm ancak Batrda ortaya ¢ikabilirdi zira
teolojik ve metafizik evreler diinyanin sadece o bélgesinde yaganmisti. Bu ta-
rihsel stire¢ “mecburen” pozitivizm ile sonu¢lanmugsti. Fakat Avrupa’nin icinde
bulundugu sartlar, anarsi ve toplumsal kargasa goz 6niine alindiginda Insanlik
Dini’nin Batr'da gelismesi Comte’a miimkiin goriinmemektedir. Buna kargin
[slam, Dogu’yu Insanlik Dini’ni kucaklayabilecek sekilde hazirlamistir. Islam
sayesinde Dogu, devrimci kargasa ve bozulmusluktan uzak kalabilmigtir. Bu
noktadan hareketle Comte, iinlii “Ug Hal Kanunu”nda Miisliiman toplumlar
igin bir istisna yapar: Islam diinyas: “hicbir metafizik kopriiye ihtiyag duy-
madan” dogrudan dogruya pozitif/bilimsel evreye gegecektir. Comte’un Islam
hakkindaki bu “pozitif” degerlendirmeleri ileride Jon Tiirklerin pozitivizme
yonelislerindeki en 6nemli etkenlerden birini tegkil edecektir.

Auguste Comte’un mektubunda Islam ve Osmanli medeniyeti hakkinda
soyledikleri Resit Paganin ilgisini ¢ekmis olmalidir. Ancak Tanzimat done-
mi sadrazaminin, Insanlik Dini'ne sicak bakamayacagini tahmin etmek de
zor degildir. Comte’un mektubunun sonundaki ifadeler esas itibariyle higbir
Osmanli devlet adaminin kabullenebilecegi tiirden degildir. Comte mektubu-
nun son kisminda, Imparatorlugun ¢oziilmesinin sosyolojik kanunlara gore
kaginilmaz bir “gereklilik” oldugunu ve buna teslim olmaktan bagka ¢are bu-
lunmadigini belirtir. Comte’a gére Osmanlilar Insanlik Dini’ni benimseme-
leri durumunda “gergeklesmesi imkansiz siyasi birlik kurmaktan vazgegerek,
Osmanli Devleti’nin ka¢inilmaz olan parcalanmasina hayiflanmayacak, diin-
yevi devletlerin tabii sinirlarinin her yerde kiigiilmekte olusunu, sosyolojik bir
kanunun dogal sonucu olarak goreceklerdir”.

Comte mektubunda ayrica Osmanlilarin, dis giiglerin isgali ile ilgili kaygi-
larini “hayali endigeler” olarak degerlendirir:

10" Comte bu yaklagimini “Sommaire appréciation de 'ensemble du passé moderne” (1820)
adli caligmasinda gelistirir (Comte, 1970, s. 206-208 ve 217).
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Osmanli devlet adamlarinin biiyiik ama hayali endiselerinden biri de kendi-
lerinden daha az homojen, dolayisiyla ani bir parcalanmaya daha da yatkin
bir bagka gii¢ tarafindan istild edilmektir. Devletliler, boyle bir endiseden
kendilerini kurtarsinlar. Islam dininde siyasi merkezilesme, diisiincelerde
ve 4detlerdeki birligi saglamak icin gereklidir. Kisa zamanda anlagilacakuir
ki bu biiyiik gayeye Tanr’'dan bosalan yere Insanlig1 gegirerek ulasilabilir.

Comte Sonras: Pozitivist Teblig

Pozitivizm, diinya genelinde ve ozellikle Fransadaki asil etkinligini
Comte’un 6liimiinden sonra kazanmugtur. XIX. ylizyilin son ¢eyreginde
pozitivizmin Fransada III. Cumhuriyet'in resmi ideolojisi haline gelmesinde
ve ayni donemde kita Avrupasi, 1ngiltere, Amerika Birlesik Devletleri'' ve
Latin Amerikada hizla yayilmasinda Comte’tan sonra pozitivistlerin bagina
gecen matematik profesorii ve Collége de Franceta bilim tarihi kirstistiniin'?
basinda bulunan Pierre Laffitte’in pay: biiytiktiir.

Ustadi Comte’un izinden giden Laffitte de, pozitivist propaganda faaliyet-
lerini stirdiiriirken Dogu’yu ihmal etmez. Bu gercevede bir grup pozitivistin
Paris’te siirgiinde bulunan eski sadrazam Midhat Pasa’ya yapug ziyaret dikkat
cekicidir. Bu ziyaret esnasinda pozitivistler kendilerini soyle tanitirlar:

Pozitivistler, hem Huristiyanligin hem de etnolojinin 6nyargilarindan siyril-
mus, din ve irk ayrimini 6nemsemeyen; biitiin iilkelerin bulunduklari cog-
rafi konuma ve tarihi sartlara bagli olarak, insanlik denilen ayni ailenin az
veya cok ilerlemis kollar1 olduguna inanan; her tiirlti igfal edici etkenden

ve her turlii kisisel ya da siyasal ¢ikardan arinmis; gayeleri, Dogu'nun ve
Bat’'nin ortak menfaati olan insanlar toplulugudur'.

Comte’un Dogu’ya olan ilgisinin devamu niteliginde ve Laffitte’in onderli-
ginde 1877'de gergeklestirilen bu ziyaret esnasinda Midhat Paga’ya pozitivizm
hakkinda genel bilgiler verilir. Pozitivistler, Paga’yla ayrica giincel siyasi konu-
lar hakkindaki diisiincelerini de paylagirlar. Osmanli idaresinin Balkan yari-
madasinda yasayan halklar i¢cin en uygun yonetim oldugunu ve Balkanlardaki

11

Pozitivizmin Avrupa ve Amerikadaki gelisimi icin bkz. Wright, 1986, Simon, 1963;
Hawkins, 1936; Harp, 1995.

12 Pierre Laffitte Fransa'nin en saygin akademik kurumlarindan olan Collége de France'taki bilim
tarihi kiirstistiniin kurucusudur. Comte 1832°de, adi gecen kurumda, kendi adina bir bilim
tarihi kiirstistt kurulmasini talep etmis ancak filozofun bu talebi sonugsuz kalmisur. Comte’un
halefi —ortodoks pozitivistlerin lideri— Pierre Laffitte, III. Cumhuriyette egitim bakanlig1 ve
bagbakanlik yapmis olan meshur pozitivist devlet adami Jules Ferry’nin destegini alarak 1892
yilinda bu kiirsiiniin kurulmasini saglamis ve basina gecmistir. Lafficte icin bdyle bir kiirsiiniin
agilmasi, miiritleri tarafindan pozitivizmin zaferi olarak selamlanmigur. Laffitte’in 6liimiinden
sonra kiirsiiniin basina bagka bir pozitivist, Grégoire Nicolaievitch Wyrouboff (1843-1913)
gecmistir. Collége de France'ta bilim tarihi kiirsiisiiniin kurulusu ve siiren pozitivist gelenek icin
bkz. Nicolet, 1982, s. 227-228 ve 244; Petit, 1995.

% Midhat Paga’ya hitaben pozitivistler adina Robinet'nin yapmis oldugu konusma icin bkz.
Robinet, 1877; Tiirkge ¢evirisi icin bkz. Robinet, 1985.



36 Sosyoloji Dergisi, 2014/1, 3. Dizi, 28. Say1

Osmanli mevcudiyetinin devamini savunduklarin: ifade ederler. Toplumsal
diizeyde “nizam” fikrini savunan pozitivistler, uluslararasi alanda da szatu
quodan yana tavir alirlar. Bu baglamda, 1877-1878 Osmanli-Rus savasi ile
sonuglanacak Balkan krizi sirasinda, Osmanli Imparatorlugu'na tam destek
verirler. Osmanli Imparatorlugu’'nun biitiinligiini savunurlar' ve Midhat
Pasa’y1 yeniden iilke yonetiminde gormeyi arzuladiklarini ifade ederler. Po-
zitivizmin Dogu’ya ve ozelikle de Osmanli Imparatorlugu’na verdigi 5nemin
aluni gizerler ve “milletleri, ya ge¢mislerinde medeniyete olan katkilariyla ya
da bulunduklari ¢agda terakki idealine olan bagliliklariyla® degerlendirdikleri-
ni soylerler (La Revue positiviste internationale, 1913, s. 161).

Midhat Pasa ise cevaben yapugi konusmada pozitivistlerin “Hiristiyan
onyargilar”dan uzak olmalari ve Miislimanlarin medeniyete olan katkilarini
kabul etmelerinden dolay: etkilendigini belirterek “her tiirli din ve 1k diis-

”15 arasinda olmaktan mutlu oldugunu ifade eder.

manligindan uzak kimseler
Ancak eski sadrazam ile pozitivistler arasinda bu ziyaretle baslayan iligkinin
devami s6z konusu olmamistir. Bununla birlikte, pozitivistlerin Osmanli Im-
paratorlugu’'nda anayasa fikrinin onciilerinden kabul edilen Midhat Pasa’ya
yaptiklart bu destek ziyareti Jon Tiirk kolektif hafizasinda derin bir iz birakur.

Pozitivistlerin, Islam medeniyeti hakkindaki bu olumlu degerlendirmeleri
ve Imparatorlugun biitiinliigiinii savunmalari nedeniyle Osmanli elitlerinin
sempatisini kazanmalari sagirtici degildir. Avrupada Islam’in medeniyet, ilim
ve terakkiye mani oldugu diisiincesinin gittikge daha yiiksek bir sesle ifade
edildigi ve Osmanli Imparatorlugu’'nu parcalama planlarinin yapildigt bir dé-
nemde, Batr'da entelektiiel bir cevrenin bunun aksini savunmasi Jon Tiirklerin
ozellikle bir kanadinda (Ahmed Riza Bey grubu) son derece olumlu bir etki
birakmustir.

Osmanli Secgkinlerinin Pozitivizme Yoneligi

Pozitivistlerin bahsi gecen ilk propaganda girisimleri sonugsuz kalsa da
Comte’un diisiince sistemi 1870’lerden itibaren Osmanli se¢kinlerinin dik-
katini ¢ekmeye baglar. Bu ddnem Osmanli seckinlerinin ¢ogunun pozitivist
disiinceyle iligkisi 4zsm1 bir okumadan ibarettir. Pozitivizmin felsefi, ideolojik
ve dini boyutundan ziyade fen bilimlerine bakan vechesiyle ilgilenmislerdir.
Pozitivizmin bu kismi algilanigi, Osmanli elitlerinin diger Batli distincelerle
olan iligkilerine de tesmil edilebilir. Fakat bu kismi algilayisi, onlarin entelek-
titel yetersizliklerinden ziyade yabanci diistince sistemleri icerisinden kendi

4 Pozitivistlerin bu tavr1 ileriki yillarda da siirer ve I. Diinya Savast arifesinde Osmanlt

Imparatorlugu’'nun biitiinliigiinden yana olduklarini tekrar ilan ederler (La Revue positiviste
internationale, 1913, s. 161).

5 Midhat Paga’nin cevabr i¢in bkz. Midhat Paga, 1877; Tuirkee ¢evirisi i¢in bkz. Midhat Paga,
1985.
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disiince diinyalarina ve toplumsal-siyasal kosullarina uygun olanlari segerek
alimlama (reception) kaygisi ile agiklamak daha dogrudur. Nitekim Osmanli
seckinlerinin, Imparatorlugun pratik sorunlarini gézeterek Batr diisiince sis-
temleri veya kurumlari i¢inden sectikleri 6gelerin, tevariis ettikleri degerlerle
tezat tegkil etmemesine veya en azindan bunlara adapte edilebilecek nitelikte
olmasina 6nem verdikleri goriilmektedir. Bu baglamda bilimsel —teknik— ge-
lisme, devleti/imparatorlugu kurtarmak tizere Avrupa’ya direng gosteren Os-
manl: elitlerinin en fazla tizerinde durduklari meseledir. Devleti bu derece
merkeze almanin, son dénem Osmanl: elitlerinde kismi bir entelektiiel tu-
tulmaya (inhibition) yol acugini da tespit etmek gerekir. Batr'yr salt maddi
(teknolojik ve ekonomik) bir ilerlemenin ifadesi olarak algilamak iste bu tu-
tulmanin bir neticesi olarak degerlendirilebilir.

Son donem reformcu elitlerin 1srarla savundugu bir diger konu anayasal ve
parlamenter sistemin tesisidir. S6z konusu elitler; Avrupa ile askerd, siyasi ve
iktisadi alanlarda bas edebilmenin bilimsel ve teknik gelismeye bagli oldugu
kanisint paylagmanin yanu sira, Imparatorluk iginde siyasal ve toplumsal barisa
giden tek yolun padisahin otoritesinin denetlenmesinden gectigine inanmak-
taydilar. Uzerinde 6nemle durduklari bu iki meselenin (bilimsel ilerleme ve
mesruti yonetim) mesruiyeti ise Islami referanslarla saglanmaktaydi. Islam’in
ilim ve megverete verdigi onem, reformist Osmanli seckinleri tarafindan sik¢a
dile getirilen argiimanlar arasindaydi.

So6z konusu yeniden yorumlama siireci farkli yogunluklarda gerceklese-
bilmektedir. Siireg, bu seckinlerin en taninmigi olan ve Sultan Abdiilaziz’in
yaveri iken yazar olma arzusuyla askeri kariyerine son veren Besir Fuad (1852-
1887)'da'® basit, Ahmed Riza (1859-1930)'da ise daha karmasik bir diize-
nege bagl olarak igler. Bu durumu, yalnizca taktik veya popiilist nedenlere
baglamak dogru bir degerlendirme olmayacakur. S6z konusu siire¢, Osmanlt
elitlerinin verili kiiltiirel ve siyasal repertuarlarina tabi olarak islemekteydi.
Daha agik bir ifadeyle onlarin, Batli kurum ve diisiince sistemleri karsisindaki
tutumlart sosyal ve tarihsel olarak kosullanmisti. Insan zihninin esasen sosyal
olarak sekillendigi ve sosyal olanin da 6nemli dl¢tide tarihten tevariis edilenle
belirlendigi hatirlandiginda, Osmanli elitlerinin de genel olarak Bat1 kdkenli
disiinceleri, ozelde ise pozitivizmi kendi tarih, kiiltiir ve sosyal gergeklikleri
baglamimda algilamis olduklar: daha iyi anlagilacaktir.

¢ Tip ve fizyolojinin yani sira felsefe, edebiyat ve dilbilim alaninda ¢aligmalari olan Besir Fuad,
gogu viilgarize olmak tizere ¢ok sayida kitap ve makale yazmis, ayrica Bau dillerinden bircok
ceviri yapmustr; ayrintili bir ¢alisma icin bkz. Okay, 2008.
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Abmed Riza Bey'in Pozitivizmi “Kegsfi”

Pozitivizmin Tiirkiyede felsefi ve ozellikle siyasi alanda etkisini hissettir-
mesi ve taraftar bulmaya baglamasi Jon Tiirk hareketi ile baglar. Bu hareketin
ortaya ¢ikis bicimi, siyasi talepleri ve mensuplarinin sosyo-kiiltiirel durum-
lar1, pozitivizmin Osmanlt Imparatorlugu’na transfer/ithal kosullarina ve bu
ortamdaki algilanma tarzina etki etmistir. Iki farklt ortam (toplum) arasinda
disiinsel —ve hatta kurumsal— diizeyde gerceklesen transferin niteligi 6nemli
olctide, soz konusu transfer siirecinde iletisim halindeki bireylere (aktdrler)
baglidir. Son tahlilde, etkilesim halinde olanlar, diistince sistemleri, kiiltiirler
veya medeniyetler degil farkli sosyal ve kiiltiirel formasyonlara sahip bireyler-
dir. Dolayisiyla medeniyetlerin, kiiltiirlerin ve distincelerin kargilagmasi, bir-
birlerine niifuz etmeleri bireysel diizlemde bir dizi etkilesim a8y ile belirlenir.

Pozitivizmin, Osmanli muhalif seckinleri tarafindan ithali, algilanist ve
Jon Tiirk siyasi kiiltiiriine etkisi bakimindan Ahmed Riza 6nemli bir simadir.
Onemi, 1908 éncesi Jon Tiirk hareketi icindeki temsil giicii ve Ittihat ve Te-
rakki Cemiyeti’nin reisligini yapmasinin yani sira Fransiz pozitivistleri ile olan
dogrudan iligkilerinden kaynaklanmaktadir. Osmanli elitlerinin pozitivizm-
le —ve pozitivistlerle— olan miinasebetlerinde 6nemli bir rol oynayan Ahmed
Riza pozitivizmi pargalanmakta olan Imparatorluk igin bir kurtulus regetesi
olarak gérmekte ancak bu diisiince sisteminin Osmanlilar tarafindan temel-
lik edilebilmesi i¢in yeniden yorumlanmasi gerektigine inanmaktaydi. Bu
nedenle, genelde Osmanli elitlerinin ve 6zelde Ahmed Riza'nin pozitivizmle
olan iliskisi, bir “yeniden yorumlama” siirecine tabidir. Kiiltiirel antropoloji-
nin sosyal bilimler literatiiriine kazandirdig1 kavramlardan olan “yeniden yo-
rumlama”, Herskovits tarafindan “6nceden var olan anlamlarin 6grenilen yeni
kavramlara atfedilmesi veya edinilen yeni degerlerin eski kiiltiirel formlarin
anlamlarini degistirmesi” olarak tanimlanir (Herskovits, 1952, s. 259). Tani-
mindan anlagilacagi gibi bu kavram iki yonlii isleyen bir mekanizmay: ifade
eder: Pozitivizmin Osmanli elitleri tarafindan algilanisi baglaminda “yeniden
yorumlama”, bir yandan pozitivist diisiincenin Islami kavramlar isiginda tabir
edilmesi, diger yandan Osmanli-Islam siyasi kiiltiiriiniin pozitivist bir bakisla
yeninden okunmasi anlamina gelir.

Ahmed Riza (1859-1930) "7 nin ailesi, sosyokiiltiirel cevresi ve aldig1 egitim;
pozitivizm ve pozitivistlerle iliskisinin sekillenmesinde belirleyici olmustur.
Nesiller boyu devlet hizmetinde bulunmug bir aileden gelen Ahmed Riza'nin
babasi Ali Riza Bey Viyana ve Berlin biiyiikel¢iliklerinde ¢esitli gorevlerde
bulunmus, Saray'da Tesrifat Nazirligi yaptiktan sonra 1877'de Meclis-i Ayan
azasi olmugtur'®. Dedesi, Ziraat ve Darphane nazirlig1 yapmus, bityiik dedesi

17 Osman Hami tarafindan hazirlanan “Ahmed Riza Bey’in Kisa Biyografisi” i¢in bkz.
Osman Hami, 1982.

18 Ziyad Ebiizziya, Ali Riza Bey’in ayrica Sura-1 Devlet diyeligi yaptigini da yazar (1989,
s. 124).
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(Kemankes Efendi) ise III. Selim’in Sir Katibi olmustur. Ahmed Riza’nin an-
nesi ise ihtida etmis bir Avrupalidir®.

Ahmed Rizanin 6gretim hayatinda da Bau kiltiirii ve devlete hizmet
onemli bir yer teskil eder. Osmanli biirokrasisine eleman yetigtirmek icin XIX.
ylizyilin ikinci yarisinda kurulmus 6gretim kurumlarindan olan Galatasaray
Mekteb-i Sultanisi’ni bitirdikten sonra ziraat tahsili yapmak iizere 1884'de
Paris’e gider. 1887'de Imparatorluga déndiigiinde Anadoluda tarim alaninda
onemli reformlar yapmay1 hedeflemektedir. Bu idealine ulagmakta basarisiz
olur; kisa bir siire Bursada kimya 6gretmenligi ve Milli Egitim mudurligi
yaptiktan sonra 1889°da Paris’e doner® ve Jon Tiirk hareketine katilir®'.

Ahmed Riza'nin, XIX. yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’nda bulunan be-
lirli bir ziimreye mensup oldugunu belirtmek gerekir. Bat1 tarz1 bir egitimden
gecmis ve devlete hizmet etmek icin yetistirilmis kisilerden olusan bu grubun
kendine has tarzi, ortak tecriibe ve tekrarlanan pratiklerin sonucu olarak or-
taya ¢ikan bir habitusii vardir (Bourdieu, 2000 [1972], s. 284; Levi, 1989, s.
1335). Tanzimat'in itici giicti olan bu ziimre, “siyaset/devlet icin yasayan ve
siyasetten/devletten gecinen” (Weber, 1963, s. 137) bireylerden olusmakrtadur.
Bauti tarzi bir yasam tarzina, Bat kokenli diistince ve kurumlara olan ilgileriyle
tebariiz eden bu grup ayrica devlete/saltanata da tam bir baglilik icindedir.

Ahmed Riza mensup oldugu ¢evrenin bu iki 6zelligini de haizdir; Bau tarzt
bir egitim almisur ve devlete hizmet etme idealine sahiptir. Fakat bu ideal,
devlet aygit1 icinde yani biirokraside gorev alarak degil, bunun disinda kalip
rejimle (II. Abdiilhamid) miicadele seklinde tezahiir eder. Ahmed Riza mu-
halefete gegtikten sonra da devlete hizmet saiki ile hareket eder ve bu esnada
diisiinsel olarak Batrdan beslenmeye devam eder.

1 Ahmed Riza’nin annesinin milliyeti iizerine birbiriyle ¢elisen degisik bilgiler mevcuttur.
Ahmed Riza, annesinin yabanci uyruklu olduguna bir kez deginir ama milliyetini belirtmez
(1988, s. 20). Kaynaklarin ¢ogunda Ahmed Riza’nin annesi “Naile Hanim”m Avusturya
aristokrasisinden oldugu belirtilir (Kuran, 1959, s. 151; Osman Hami, 1982, s. 15;
Ebiizziya, 1989, s. 124). Ahmed Riza ile ilgili Misir’da yayimlanan bir yazida ise annesinin
Macar oldugundan bahsedilir (Journal du Caire, 1907). Alman basininda yer alan diger bir
yazida ise Ahmed Riza’nin annesinin sonradan Sabika adin1 alan Miinihli bir Alman oldugu
belirtilir (Neue Freie Presse, 1908’den akt. Kaynar, 2005, s. 22).

2 Ahmed Riza’nin 1889’da Fransa’ya gitme nedeni, Fransiz Devrimi’nin 100. yili
miinasebetiyle diizenlenen Paris Evrensel Sergisi (Exposition universelle de Paris)’ne resmi
gozlemci olarak katilmakti. Ancak bu goérevinden istifa ederek “cagdas fikir akimlarini
ogrenmek lizere” Fransa’da kalmaya karar vermistir. Ahmed Riza tarafindan gazeteci Henri
de Clergé’ye verilen bu biyografik bilgiler igin bkz. Le Journal, 1896.

21 1895°te Ahmed Riza’ya Jon Tiirk hareketinin Avrupa’daki liderligi teklif edilir. Ahmed
Riza bu gorevi bazi sartlar one siirerek kabul eder. Bunlar arasinda cemiyetin isim degisikligi
de vardir. Istanbul’daki merkez biiro, orgiitiin adinin “Ittihad-1 Islam” olarak kalmasini
istiyor, Ahmed Riza ise pozitivizmden miilhem “Nizam ve Terakki” (Ordre et Progres)
ismini 6neriyordu. Neticede orta bir yol bulunarak cemiyetin isminin “Ittihat ve Terakki”
olmasi kararlastirilir. Ahmed Riza, Cumhuriyet gazetesinde yayimlanan hatiratinda bu isim
degisikligine temas eder (Ahmed Riza, 1950). Ad1 gegen metnin kitaplastirilmis hali i¢in
bkz. Ahmed Riza, 1988.



40 Sosyoloji Dergisi, 2014/1, 3. Dizi, 28. Say1

Ahmed Rizanin pozitivizme yonelisi de devlete hizmet askinin, bagka bir
deyisle Imparatorlugu kurtarmak igin bir regete arayisinin sonucudur. Nite-
kim Jon Tiirk hareketinin entelektiiel simalarinda, Osmanli Devleti’ni ¢okiis-
ten kurtaracak bir model arayisi dikkat ¢eker. Prens Sabahaddin kurtulusun
Science sociale (“Ilm-i Igtima”) okulunda olduguna inanir. Prens’in, Le Play’in
kurdugu bu diisiince sistemini kesfetmesine vesile olan Edmond Demolinsin
A quoi tient la supériorité des Anglo-Saxons (“Anglo-Saksonlarin Esbab-1 Fa-
ikiyeti Nedir?”) adli eseri olmustur. Bir giin Paris caddelerinde yorgun argin
dolasirken tesadiifen kesfettigi bu kitapta Sabahaddin, Imparatorlugu kurtara-
cagina inandif1 regeteyi bulduguna inanir (Bozarslan, 2002, s. 290).

Imparatorlugun ¢okiisiiniin yaklasmast ile bag gésteren telas, XIX. yiizyilin
sonunda mubhalif Osmanli elitlerini aceleci ve sistematik olmaktan uzak bir
arayisa ve tesadiifen kesfedilen (beuristic) ve dogru regete oldugu umulan mo-
dellere gotiirmiistiir. Heyecanla fakat bir o kadar da el yordamuiyla stirdiiriilen
bu arayis neticesinde s6z konusu elitler yalnizca bir diisiince sistemine saril-
makla kalmamislar ayni zamanda o diisiince sisteminin temsilcisini kurtarici
“dost”, “iistat” hatta “manevi baba” ilan etmislerdi. Prens Sabahaddin, ilham
kaynaginin “dostu” Demolins oldugunu belirtiyor, Ittihat ve Terakki Cemiye-
ti’nin reisi Ahmed Ruza ise biiyiik hiirmet gosterdigi ve “lstadim” dedigi Pierre
Laffitte’e intisap ediyordu.

Ahmed Riza'nin pozitivist diisiinceyle ilk tanigmast, Istanbul'da eline gegen
Doktor Robinet'nin pozitivizm {izerine yazdig1 bir eser (Robinet, 1881a) vasi-
tastyla olmustur®”. Robinet'nin 6liimii miinasebetiyle Mechverette yazdig bir
yazida, Ahmed Riza s6z konusu eser hakkinda sdyle der:

Bu kitapta, 6zel ve siyasi hayaumda bana rehberlik edecek olan o mii-
kemmel diisiince sistemini kesfettim. Yine bu kiiciik kitap sayesinde, yiice
goniilli birgok diistiniirle tanigtm. Bugiin siirdiirdiigiim miicadelede, bu
distiniirler bana hem moral hem de entelektiiel destek saglamaktadirlar

(Ahmed Riza, 1899)%.

Ayni yazida Ahmed Riza, Robinet’yi Osmanli imparatorlugu’'nun biitiin-
ligiini savundugu i¢in “Tiirkiye’nin yilmaz bir dostu” olarak nitelendirir ve
minnetle anar. Robinet’nin, Léon Gambetta ve Jules Ferry** ile olan sik: ilis-

22 Robinet hakkinda bkz. Wartelle, 2001, s. 241-276.

2 Ahmed Riza, “Auguste Comte’un dehasi”ni Robinet’nin adi gecen eseri sayesinde
kesfetmis oldugunu pozitivist yayin organlarinda yayimladigi yazilarinda da dile getirmistir,
bkz. Ahmed Riza, 1891c, s. 389.

2 II. Cumbhuriyet’in bu iki 6nemli devlet adami XIX. yiizy1l sonunda doruk noktasina
ulasan Fransiz somiirgeciliginin de Onciileri arasinda yer alirlar. Tunus’un Fransiz
himayesine (protektora) girmesi, pozitivizme baglilig1 ile taninan ve bagbakanliga
kadar yiikselen Ferry hiikiimeti sirasinda olmustur. Ferry hiikiimetinin Tunus politikasi,
ortodoks pozitivistler arasinda fikir ayriligina neden olur: Robinet prensip olarak her tiir
somiirgecilige karsi ¢ikilmasi gerektigini savunur. Laffitte ise meseleyi realpolitik agidan
degerlendirmek gerektigini savunur. Cezayir’den hemen cekilmenin bu iilkenin yerli
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kilerine ragmen sémiirgecilige karsi olmasi ve ozellikle Tunus'un isgaline kars
¢tkmast Ahmed Riza tizerinde olumlu bir etki yaratir (Ahmed Riza, 1899)%.
Fransa'nin Tunus’u isgaline ve Cezayirdeki somiirge yonetimine sert bir sekil-
de karst ¢ikan Robinet bir pozitivist olarak, “insan toplumlarinin dogal diize-
nini bozdugu i¢in” sémiirgeciligin genel olarak mahkm edilmesi gerektigini
savunmaktaydi. Pozitivist tarih anlayigina istinaden savaglarin teolojik dsneme
(insanligin ilk/gocukluk evresi) ait oldugunu belirten Robinet’ye gore, insanli-
gin vardig en ileri seviyeyi (bilimsel/pozitivist evre) temsil eden Baty, artik bu
ilkel yontemden (savagmak) vazge¢meli ve olgunluk ¢agini aydinlatmak i¢in
bilim ve endiistriden bagka bir yola bagvurmamalidir (Robinet, 1881b, s. 18).
Robinet, Batr'nin “medeniyet gotiirme misyonu” ad: alunda saldirgan bir isgal
politikas: takip ettigini ve Avrupa yayilmaciliginin “cinayet, yagma, yikim,
sosyal ve siyasal darvinizm” ile sonuglandigini yazar (Robinet, 1881b, s. 20).

Pozitivistlerin somiirgecilik karsitt tavirlarinin kaynagini esas itibariyle
Comte’un yazilarinda bulmak miimkiindiir. Comte’a gore kolonyalizm, mo-
dern zamanlarda Bau tarafindan “gerici” ve “anormal” bir durum olarak stir-
diiriilen “modern kolelik” ve “siyasi bir canavarlik”tr (Comte, 1839, s. 575).
Comte, yabanct istilalara kargt “ulusal tepkileri” 6zellikle de Cezayirde Fransiz
somiirgeciligine kargi siiren direnisi destekler (Comte, 1852b, s. 463) ve Ceza-
yir'in, Araplara birakilmasi gerektigini savunur (Comte, 1854, s. 419). Fran-
sizlar sayet “agirbaglilikla” kendileri ¢ekilmezlerse Araplarin onlart Cezayirden
“kovmalarini” diler (Comte, 1966 [1852], s. 297)%°.

halkma fayda saglamayacagim zira yerli unsurlarin hiikiimet olusturma kapasitesinden
yoksun olduklarini ifade eder. Cezayir’in, Osmanli Imparatorlugu’na iade edilmesinin
de ¢oziim olmayacagini zira Tirklerin XIX. yilizyiln ikinci yarisinda sahip olduklari
topraklarda bile tam olarak iktidar olmay1 basaramadiklarini1 yazar. Son tahlilde Laffitte,
“teorisyenlerin, pratisyenleri kinamadan once iki defa diigiinmeleri gerektigini” belirterek
Jules Ferry’ye destek verir; tedrici bir dekolonizasyon Onerir ve bu siiregte yerli halkin
egitilerek aydinlatilmasi gerektigini savunur (Laffitte, 1881).

¥ Robinet’nin Tunus’un isgaline karsi tavri igin bkz. Robinet, 1881b.

% Somiirgecilik hakkindaki bu goriisleri ile Comte, Dogu hakkinda o dénem Fransa’da
hakim olan entelektiiel ve politik ana akimdan ayrilmaktadir. Dénemin 6nemli yazar ve
siyaset adamlarindan olan ve Cezayir meselesiyle hem bir teorisyen hem de bir pratisyen
olarak ilgilenen Alexis de Tocqueville ¢aginin ruhunu daha iyi yansitmaktadir. Comte’un
tersine somiirgeciligi destekleyen Tocqueville, 6zelde Cezayir i¢in “kismi kolonizasyon,
tam hakimiyet” fikrini savunur. Tocqueville, bu formiil ile Cezayir’deki isgali bir bolgeyle
sinirlamay1 ve orada tam bir hakimiyet kurmay1 kastetmektedir (1962, s. 221). Comte’tan
farkli olarak, ulusal ¢ikarlar adina Cezayir’in somiiriilmesinin devamindan yanadir. Biiyiik
ve giiclii bir Fransa i¢in kolonilerin korunmasi gerekliligini savunur, bkz. Tocqueville’in
milletvekilligi sirasinda Cezayir hakkinda hazirlayip 15 Aralik 1849°da Fransiz Millet
Meclisi’ne sundugu rapor (1962, s. 84). Tocqueville bu amag ugruna siddete bagvurmanin
da yanlis olmadigini savunmaktadir. Tocqueville, “Travail sur 1’ Algérie” (Cezayir Uzerine
Arastirma) baglikli yazisinda ekinlerin atese verilmesi, silahsiz erkeklerin, kadin ve
cocuklarin baski altinda tutulmalari, ticaretin yerel halka yasaklanmasi, iilkenin tahrip
edilmesi gibi yontemleri “iiziicii” ama “Araplar ile savasan her toplumun basvurmak
zorunda oldugu gereklilikler” olarak degerlendirir (1962, s. 226-227).
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Pierre Laffitte ve Abmed Riza: Baba-Ogul

Ahmed Riza'nin pozitivist diisiince ile kurdugu iliskide kilit tast Pierre Laf-
fitce'tir. Ittihat ve Terakki Cemiyeti reisi, Laffitte ile tanigtiktan sonra Insanlik
Dini’ne intisap etmistir. Ahmed Ruza, pozitivistlerin lideri Laffitte’i manevi
babast olarak gordiigiinii ve ona, “elini 6pecek” kadar saygt duydugunu ya-
zar (1891c, s. 375). Bu iliski tarz1 Jon Tuirklerin pozitivizme meyletmelerinin
duygusal boyutu hakkinda da fikir verir. Bu baglamda basta Ahmed Riza ol-
mak tizere Jon Turklerin pozitivizme yonelisini salt diisiinsel (felsefi) ve siyasi
nedenlere bagli bir tercihten ibaret gormek dogru degildir. Ahmed Riza poziti-
vizmin “nizam ve terakki” fikri gibi felsefi boyutundan veya sémiirgecilik gibi
politik meselelere yaklagimindan oldugu kadar pozitivistlerin kendi sahsinda
Osmanli ve Islam medeniyetine gosterdikleri ilgi ve saygidan da etkilenmis
goriinmektedir. Avrupada Islam ve Osmanli Imparatorlugu karsiti bir iklim
hiikiim stirerken Ahmed Ruza pozitivist gevrelerde itibar gormiistiir.

Ahmed Riza 6zellikle iistad1 Pierre Laffitte’in Tiirkler ve Islam dini ile ilgili
degerlendirmelerinden etkilendigini belirtir. Ahmed Riza Osmanli kamuoyu-
na Pierre Laffitte’ten ilk olarak Zerciiman-1 Hakikat gazetesinde yayimlanan
bir yazisinda bahseder:

Bugiin Miisliimanlarin Fransada bir dostu var. Bu dost eserleriyle, Collé-
ge de Franceda verdigi felsefe dersleriyle ve 6zel konferanslariyla diinyaya
Islam’in biiyiikligiini anlatmakeadir. Islam diinyasina tanitmakla gurur
duydugum bu insan, pozitivizmin buglinkii dnciisii ve Revue occidentale’i
yayimlayan Pierre Laffitte’tir (Ahmed Riza, 1891b)>.

Ahmed Riza'ya gore Lafficte’in Tiirklere karst besledigi hisler, “siyasi men-
faatlerden veya kor bir duygusalliktan” kaynaklanmaz; bilakis, tarihi pozitivist
bir gozle okumanin neticesidir (Ahmed Riza, 1905a, s. 211).

Laffitte’in, Islam hakkindaki gorisleri iki noktada odaklanir: Birincisi,
ilerleme ve moderniteyle olan iliskidir. Pozitivist diisiiniire gére Islam, iler-
leme ve moderniteye diger dinlere —ozellikle de Katoliklige kiyasla— daha el-
verislidir. Ikinci nokta ise Miisliimanlarin diger dinlerin mensuplari ile olan
iligkileri meselesidir. Laffitte, Islam tarihinde Miisliiman toplumlarda hosgo-
riiniin Hiristiyan toplumlara gore daha fazla uygulandigini belirtir®®. Laffitte
onderligindeki pozitivistlerin Islam dini ve Miisliimanlar hakkindaki deger-
lendirmeleri o kadar olumludur ki Pariste bir cami yapilmasi projesini destek-
ler ve bu amacla “Islam’in serefine bir cami insa edilmesi” icin 1895’te kendi
aralarinda bir bagis kampanyasi baslatrlar (Revue occidentale, 1895, s. 131).
Ahmed Ruza, pozitivistlerin bu inisiyatifini Mechverer gazetesinde selamlar

(Ahmed Riza, 1895)%. O dénemde Avrupadaki genel Osmanli ve Islam kar-
¥ Bir kismi iktibas edilerek Fransizca yayimlanan yazinin tamami i¢in bkz. Ahmed Riza,
1891.

8 Laffitte’in Islam-ilerleme/modernite ve Islam’da hosgérii konularindaki goriisleri icin
bkz. Ahmed Riza, 1896, S. 312. ]

» Tleriki yillarda Paris’te bir cami yapilmasi i¢in Uhuvvet-i Islamiye adinda bir dernek
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sithigr dikkate alindiginda bu tiir séylemlerin Ahmed Riza’nin ve genelde Jon
Tiirklerin zihinlerinde nasil olumlu bir yank: yapugi daha iyi anlagilacakeir®.

Ahmed Riza, “Batrdaki Modern Mekke” olarak niteledigi Paris’e “bir 151k
aramak” icin geldigini fakat orada aradigi gercek ilerleme fikrini bulamadi-
gini yazar. Tam tersine, Dogu'ya karsi biiyiik bir 6nyargi ile kargilasugini ve
bu konuda yasadigt hayal kirikligindan bahseder ve insana hangi milliyetten
olduguna bakmaksizin gerekli saygt ve dostlugu sadece pozitivistlerin
gosterdigini ifade eder (Ahmed Riza, 1891d, s. 375).

Bu halet-i ruhiye icinde Ahmed Riza, Bati kamuoyunda Dogu ve Islam
hakkindaki yanli ve yanlis degerlendirmeleri hedef alan yayinlar yapar. Red-
diye manugy ile kaleme aldig1 yazilarinda Ahmed Riza, [slam’in ilerleme
fikriyle celismedigini savunur. Megveret ve icma-i iimmet prensipleri dola-
yistyla cumhuriyet fikrinin Islam siyaset teorisine yabanct olmadigini iddia
eder (Ahmed Riza, 1891a)?!. Ne var ki Ahmed Riza’nin bu iddiasindan hare-
ketle, onun Osmanli Imparatorlugu igin cumhuriyet rejimi 6nerdigi anlami
ctkartulmamalidir. Cumbhuriyet, Jén Tirk muhalefetinin giindemine higbir
zaman gelmemistir; tersine Osmanl: ailesinin (saltanatin) megruiyeti tartis-
ma konusu bile yapilmamistir. Esas itibartyla Jon Tiirk muhalefetinin hedefi,
mevcut rejimin anayasal bir ¢ergeveye oturtulmasi ve meclis denetimin saglan-
masindan ibarettir. Bu ¢er¢evede Ahmed Riza, Jon Tiirk muhalefetinin genel
talepleri ile gelisen bir siyaset giitmez. Islam ile cumhuriyet rejimi arasinda
kurdugu iligki aslinda Batrda Islam’t elestiren kesimlere yanit vermek ve Is-
lamiyet’in ilerleme, bilim, anayasal-liberal rejimlere karsi olmadiginin altini
cizmekten ibarettir.

Ahmed Riza, Islam ile ilgili yazilarinda ayrica Hiristiyanliga da temas eder
ve tstadi Pierre Laffitte’e aufla Miislimanligin diger dinlere gore pozitivizmin
temelliik edilmesine ¢ok daha elverigli oldugunu yazar (Ahmed Ruza, 1891e,

kurulur. Bu dernek, Ahmed Riza’ya basvurarak pozitivistlerin destegini talep eder. Béylece
12 y1l sonra Ahmed Riza cami projesini pozitivistlerin giindemine tekrar getirir. Paris’te bir
cami yapilmasmin Fransa ve pozitivizm i¢in énemli oldugunu savunur. Bunun Fransa’ya
Islam diinyasinda prestij saglayacagin1 ve Dogu’daki pozitivist propagandayi olumlu
etkileyecegini belirterek pozitivistlerin destegini saglamaya calisir. Ahmed Riza’nin
pozitivistlerin Pierre Laffitte’ten sonraki lideri Emile Corra’ya yazdigir 17 Aralik 1907
tarihli mektup i¢in bkz. Ahmed Riza, 1907b. Abdiilhamid’in de Paris’teki cami projesini
destekledigini, soz konusu dernegin faaliyetlerini de yakindan takip ettigini hatirlatalim
(Bagbakanlik Osmanli Arsivi). Paris Camii’nin insaatina ancak 1922’de baslanabilmis ve
1926’da ag1lis1 yapilmistir. . )

* Ernest Renan’in 1883’te Sorbonne Universitesi’nde verdigi “Islam ve Bilim” baslikli
meshur konferans donemin Islamiyet karsiti ruhunu yansitmasi bakimindan 6nemlidir. 29
Mart 1883 tarihinde Association scientifique de France (Fransa Bilim Cemiyeti) tarafindan
diizenlenen konferansin metni i¢in bkz. Renan, 1883; Renan, 19477, s. 945-965.

31 Bu makale Ahmed Riza’nin pozitivist yayin organinda yayimlanan ilk makalesidir.
Makale Islam konusunda Bati’daki olumsuz algilamay: ele alir. Pierre Laffitte’in Islam
iizerine verdigi bir konferansin degerlendirilmesidir. Ilk olarak 23 Aralik 1890°da
L’Estafette adli gazetede yayimlanmistir.
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s. 390)%. Islam diinyasinda “hiirriyet ve laik bir egitim” sayesinde deist veya
pozitivist bir nesil olusturmanin miimkiin oldugunu savunur. Ona gére bir
Miisliiman, egitimle kolayca pozitivist olabilir ama Hiristiyanlig1 asla kabul
etmez (Ahmed Riza, 1891a, s. 17). Ahmed Riza'ya gore yeni nesil, modern
ve laik egitim sayesinde edindigi bilgileri, Islam’in éziinii teskil eden “vakar,
kargilikli saygi1 ve giizel ahlak” ile birlegtirecektir.

Ahmed Riza'nin Islam hakkinda yaptig1 yayinlarda hakim olan temel yak-
lasima Laffitte’in yazilarinda da rastlamak miimkiindiir. Ahmed Riza'nin Islam
lizerine yazmaya baslamasindan on yil nce Laffitte, pozitivizmin “Islam me-
selesi” hakkindaki temel yaklagimini sistematik bir sekilde ortaya koymustur.
Laffitte’in Dogu ve Islam konularindaki yazilarinda, Bati'ya yonelik elestirel
bir durus sergiledigi dikkat cekmektedir. Revue occidentalede yayimlanan bir
makalesinde Islam konusunda Batrdaki degerlendirmelerin irkgi bir temel-
de yiikseldigini, “metafizik doktrinler’den beslendigini ve hepsinin amacinin
“insanligin kardesligini tiimden inkar etmek, belli bazi irklarin hakimiyetini
ilan etmek, cogunlugun azinlik tarafindan imha ediliglerinin megruiyetini sag-
lamak” oldugunu ve tiim bunlarin “kér ve sinirsiz bir sanayilesme ve kutsanan
bir medeniyet” diistincesi ile paralellik arz ettigini yazar (Laffitte, 1881, s.
273).

Laffitte yazilarinda pozitivizm ile Islam arasinda tarih ve toplumsal de-
gisim anlayist bakimindan benzerlikler oldugunun aluni 6zellikle cizer.
[slam Peygamberi “tarihsel devamlilik” fikrinin ehemmiyetini kavramis ve
bu prensibe riayet ettigi icin de toplumsal bir déntisiimii saglayabilmistir.
Laffitte’e gore Peygamberin dehasi bu prensibi fark etmis olmasindan
kaynaklanmaktadir: “Muhammed devrimci bir yontem izlememistir. Yeni bir
din getirdigini sdylememistir. Onun tek amaci, kadim olani, yani Musa'nin,
[sa’nin ve diger peygamberlerin getirdigi dini tamamlamak, kemale erdirmek-
ti” (Laffitte, 1932 [1875], s. 348). Pozitivizmin bilim ve terakkiye 6nem ve-
rirken dinsel diisiinceye cephe almamasi bagta Ahmed Riza olmak iizere Jon
Tirkleri etkilemigtir. Nitekim Comte da, pozitivizmin 6ncelikle “akla” (rai-
son) degil, “kalplere” hitap etmeyi amacladigini sdyler”. Bu anlamda poziti-
vizm bir tiir “bilim dini” veya “bilimcilik” degildir (Petit, 1993, s. 68; Grange,
2000, s. 400).

32 Pierre Laffitte bircok yazisinda Islam’1 diger dinler ile karsilastirir, bkz. Laffitte, 1881,
s. 276 ve 280; Laffitte, 1890, s. 3 vd.

3 Comte bu ﬁklrlen pozitivizmi dinsel bir kaliba d6ktiigii 1840’11 yillarin sonlarindan itibaren
dile getirmeye baslar. 1847’de Insanlik Dini’ni ilan ettikten dért yil sonra ilk cildini yayimladig
Pozitif Siyaset Sistemi (Systéme de politique positive) adls eserinin alt bashg: [nsanlik Dinini Kuran
Sosyoloji Incelemesi (Traité de sociologie instituant la Religion de 'Humanit¢)dir. Bilimsel
pozitivizmden dinsel pozitivizme gegise son noktayi ise 1852'de yayimladig1 Pozitivist [lmihal
veya Evrensel Dinin Kisa Aciklamasi (Catéchisme positiviste ou Sommaire exposition de la
Religion universelle) adli eseriyle koyar.



Kabakci / Ahmed Riza'nin “pozitivizm”i 45

Neden Pozitivizm, Nasil bir Pozitivizm?

Jon Tirklerin pozitivizme yonelmelerinin bir diger nedeni ise Comte’un
disiince sisteminde kegfettikleri ve kendilerini Batr'nin bir parcasi olarak gor-
melerine imkAn saglayan teorik onermelerdir. Comte, Avrupa tarihinden yola
ctkarak tespit ettigi ti¢ evreyi (teolojik, metafizik, pozitif) tiim toplumlarin
yasamak durumunda oldugu evrensel bir zorunluluk olarak gériir. Buna gore,
Dogu toplumlari da kaginilmaz olarak ilk iki evreden gecerek nihai olarak
pozitif/bilimsel evreye varacaklardir. Raymond Aron’a gore “Avrupali olma-
yan bir insan, Avrupa tarihinin tiim insanlik tarihini kapsadigini diisiinen
Auguste Comte’un naifligini kolaylikla gérebilir” (Aron, 1967, s. 81). Ancak
Jon Tiirkler, Comte’un “naifligini” fark etmek bir yana, onun tarih ve toplum-
sal degisim yorumunu tamamen kendi lehlerine yorumlamiglar ve Comte’un
bu genellestirici yaklasimina dayanarak Dogu’'nun da insanligin bir pargasi
oldugunu ileri siirmiiglerdir (Bozarslan, 1992, s. 89-90). Ahmed Riza'nin Av-
rupada yaptigt yayinlardaki baglica amact Islam medeniyetinin Batrdan asag1
olmadigini gostermekti. Bu konuda teorik imkanlar saglayan pozitivizm Ah-
med Riza'ya, Tiirklerin “barbar” ve Islam’in “terakkiye mani” oldugu yoniinde
Avrupadaki yaygin iddiaya karsi ¢ikma olanag: sagliyordu. Ayrica pozitivist-
lerin, medeniyetleri insanliga yapmis olduklar: katkilar baglaminda degerlen-
dirmeleri —kiiltiirel- Miisliman olarak Ahmed Riza'ya s6z konusu ¢evrede
kendine itibarli bir yer bulma imkéni sagliyordu.

Bununla birlikte, pozitivizme intisap Islam kiiltiiriinden gelen bir Osmanl
igin bazi 6nemli sorunlar da teskil ediyordu. Comte’un kurdugu Insanlik Di-
ni’nin Osmanli toplumunda bir kargilik bulmasinin imkéini yoktu. Bu dine
ait referanslarin Misliiman bir toplum icin terciime edilmesi gerekmekteydi.
Bunun icin de 6ncelikle Osmanli-Islam kiiltiirii ile uyumlu olabilecek un-
surlarin secilmesi ve yeniden yorumlanmasi gerekmekteydi. Ancak bu ihti-
yacin yalnizca ithal edilen kavramlarin toplum icin anlagilir kilinmasindan
ibaret oldugunu diisiinmek yanlis olur. Bu, ayni zamanda muhalif Osmanli
elitlerinin kendi medeniyetlerinin “6zgiinligiinti” koruma arzularindan da
kaynaklanmaktaydi. Nitekim Jon Tiirkler 1 Aralik 1895te Mechvererin ilk
saytsinda yayimladiklari Osmanli Ittihat ve Terakki Cemiyeti Programr’'nda
bunun altni ¢iziyorlardi:

Biz medeniyet yolunda Osmanli unsurunu giiclendirerek ve onun varolus
sartlarini gozeterek ilerlemek istiyoruz. Ait oldugumuz Dogu medeniye-
tinin ozglinliigiinii korumaya ve bu nedenle de Batidan yalnizca bilimsel
gelisme ile ilgili genel unsurlari almaya 6zen gosteriyoruz. Zira ancak bu
unsurlar igsellestirilebilir ve hiirriyete dogru yiiriiyen bir halkin yolunu ay-

dinlatmada kullanilabilir (Mechveret, 1895).
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Son dénem mubhalif Osmanl: elitlerinin pozitivizmi nasil yeniden yorum-
layarak temelliik ettikleri sorusunu cevaplayabilmek i¢in Ahmed Riza'nin ge-
rek pozitivistlerle birlikte gerekse Ittihat ve Terakki Cemiyeti iginde yiiriittiigii
faaliyetlere daha yakindan bakmak gerekir. 1890’larin basindan itibaren So-
ciété positiviste buinyesindeki etkinligine hiz veren Ahmed Riza, 1905’ten itiba-
ren de Comité positif occidentalde “Miisliiman toplumlarin temsilcisi” olarak
yer alacaktir’, 1895te Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin reisi olur ve Jon Tiirkle-
rin yayin organi Megveret'i ve bunun Fransizca eki olan Mechverer'i ¢cikarmaya
baslar. Ote yandan da pozitivist yayin organlarinda, 6zellikle Revue occidenta-
léda Osmanli ve Islam medeniyeti iizerine yazilar kaleme alir®® ve konferanslar
Verir.

Ahmed Riza, Comte’un diisiincesinin epistemolojik boyutundan ziyade
toplumsal-siyasal vechesiyle ilgilenir. Pozitivizmi, Osmanli toplumu ve devleti
icin bir kurtulus regetesi olarak goriir. Pozitivist diisiince, Ahmed Rizanin
[ttihat ve Terakki Cemiyeti’nin basinda yiiriittiigii siyasal faaliyetlere de yon
verir. Pozitivizmin Ahmed Riza araciligiyla Ittihat ve Terakki iizerindeki et-
kisi, cemiyetin —~kurumsal— isminin ne olacag tartugilmaya baglandig1 andan
itibaren ortaya ¢ikar. Ahmed Riza'nin talebiyle cemiyete, Osmanlicilik siyaseti
ve pozitivist diisiincenin bileskesinden ibaret olan Ittihat (Union) ve Terakki
(Progrés) ismi verilir (bkz. dpn. 21).

Pozitivizmin Jén Tiirk hareketi tizerindeki bir diger somut etkisi, [teihat ve
Terakki Cemiyeti’nin yayin organi olan Meyveret gazetesinin Fransizca ekinde
goriiliir. Ahmed Riza'nin yazi isleri mudirlugint yapug: gazetenin ilk sayisi
1895 yilinin Aralik ayinda ¢ikar®® ve Fransizca ekinde, Mechverer basliginin
alunda Organe de la Jeune Turquie (Geng Tiirkiye'nin [Yayin] Organi) acikla-
mast ve Ordre et Progrés (Diizen ve llerleme) ifadeleri yer alir?.

3 Jeannolle, 19 Aristote 117 (16 Mart 1905) tarihli mektubu ile Ahmed Riza'ya bu gérevi teklif
eder, Auguste Comte Dernegi Arsivleri. Ahmed Riza’nin bu mektuba cevabi ve gorevi kabulii icin
bkz. 25 Aristote 117 (22 Mart 1905) tarihli mekeup, Auguste Comte Dernegi Arsivieri.

% Bu yazilarin en 6énemlisi 7o/érance musulmane (Islamda Hosgoril) basligini tasimaktadir.
Savunmaci bir manukla kaleme alinan bu yazi i¢in bkz. Ahmed Riza, 1896. Bu makalenin
genisletilmis yeniden basimu i¢in bkz. Ahmed Riza, 1897b.

% Fransada yayimlanan Megvererin Osmanli Imparatorlugu’na_ girisi Abdiilhamid rejimi
tarafindan yasaklanir, bkz. Basbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Istanbul, Yildiz Miitenevvi
Maruzat Evraki, Y. MTV. 286/118. Abdiilhamid’in Paristeki Osmanli sefareti araciligiyla
Fransiz makamlarina yapugi bagvuru neticesinde gazete, Bakanlar Kurulw'nun 11 Nisan
1896 tarihli karari ile Fransada da yasaklanir. Bu yasak gazetenin Fransizca ekini (Mechverer)
kapsamaz, bkz. Journal officiel, 12 Nisan 1896. Abdiilhamid’in, gazetenin Fransizca baskisinin
da yasaklanmasi icin Fransiz makamlari nezdinde talepleri ise sonugsuz kalir. Bu konuda bkz.
Fransiz Dig Isleri Bakanligi Arsivleri, (MAE), Nouvelle série, Turquie, c. 1 (1897), s. 108-109
ve MAE, Nouvelle série, Turquie, c. 1 (1897), s. 186. Mechveret, 1908 senesinin Agustos ayina
kadar araliksiz olarak yayimlanir.

7 Gazetenin bagliginin altinda yer alan “Ordre et Progrés” slogani yiiziinden Jon Tiirk hareketi
icindeki muhalifleri tarafindan ateistlikle itham edilen Ahmed Riza suglamalara binaen
Mechveret'te bir aciklama notu yayimlar. Aciklamada, “diizen”in her seyden 6nemli oldugunu,
“terakki’nin ise diizenin gelistirilmesinden bagka bir sey olmadigini belirtir. Cemiyet ici
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Gregoryen takvimin yani sira pozitivist takvimin de kullanildigr Mechvererin
sayfalarinda “Insanlik Dini” ifadesi hig yer almaz ama Comte ve 6nde gelen
pozitivistlerin isimleri zikredilir. Ayrica, dogrudan®® veya dolaylt olarak pozi-
tivizmin temel kavram ve ilkelerinden (diizen, ilerleme, siireklilik, insanlik,
siddetin reddi, elitizm vs.) Islam kiiltiirii ile iliski kurmaya 6zen gostererek
sikca bahsedilir.

Mechveret gazetesinde pozitivizmin etkisi, toplumsal doniisiim ve siyasal
miicadele yontemi ile ilgili yayimlanan yazilarda da goriiliir. Abdiilhamid’e
karg1 yiiriitillen muhalefette devrimci yontemler kesin bir dille reddedilirken
muhafazakar bir aktivizm 6n plana ¢ikarilir. Anayasal rejim hedefine dogru
yol alirken, siddetten uzak durulmasinin geregi ve radikal bir degisimin dogu-
raca@ sakincalarin alt ¢izilir. Ahmed Ruza, siyasal miicadelede —pozitivizmden
miilhem— muhafazakir bir aktivizmden yana olduklarinin ve kokten bir sis-
tem degisikligi ongérmediklerini birgok yazisinda vurgular:

Biz devrimci degiliz; bir hanedan degisikligi istemiyoruz. Sadece var olan
kanunlarin uygulanmasini talep ediyoruz (Ahmed Riza, 1895).

Benim ikbal-i vatana miiteallik kiffei iimit ve emelim, bu hanedan-1 Os-
man’a bagldir. Hilafet ve saltanatin yine bu aile elinde kalmasini, kesb-i
san ve kuvvet etmesini katiyen talep ve iltizam edenlerdenim. Osmanli pa-
disahlarinin bundan sonra vatana edecekleri fenalik ne kadar dehsetli olsa,
yine tebdili siilaleden gelecek zarara nispetle ehvendir (Ahmed Ruza, 1904,
s. 25).

“Kendisine diizen ve ilerlemeyi ilke edinmis bir yonetim ile Osmanlilar
diinyanin en biiyiik halklarindan olacaklardir” (1896e) diyen Ahmed Ruza,
pozitivizmin Islam diinyasinda yayilmasina da biiyiik bir 6nem atfeder. Fran-
sadaki pozitivist faaliyetler ve propaganda hakkinda stratejiler gelistirir, pozi-
tivistlerin pratik ve politik sorunlara daha fazla egilmeleri gerektiginin altini

cizer (Ahmed Riza, 1908a).

“birlik ve uyumun” ise her seyden 6nce geldiginin altni gizer ve bunun zarar gormemesi i¢in
pozitivizmin sloganin aruk kullamlrnayacaglm aciklar, Mechveret, no: 33, 15 Nisan 1897.
Ancak, “Ordre et Progrés” ifadesi gazetenin 68. sayisinda (1 Aralik 1898) tekrar kullanilmaya
baslanir ve son saytya kadar kalir. Ahmed Riza, Comte’un mottosunu her firsatta tekrarlamaya
ve Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin pozitivizme olan bagliligin1 kamuoyuna duyurmaya ézen
gosterir. Osmanli Imparatorlugu’'nda anayasanin 1lan1nm yirminci yild6niimii miinasebetiyle
diizenlenen bir yemekte davetlilere sdyle hitap eder: “Davetimize icabet etmeniz, sadece
partimize verdiginiz destegi degil, ayn1 zamanda bizim var giictimiizle takip etmeye ¢alisugimiz
Diizen ve Ilerleme fikrine de katldiginizi gostermektedir” (Ahmed Riza, 1897).

3% Mechveret gazetesinde pozitivizmle dogrudan ilgili yazilar ile pozitivizm ve
pozitivistlere yapilan agik atiflardan 6rnekler i¢in bkz. Mechveret, 1895; Mechveret, 1896;
Mechveret, 1897a; Mechveret, 1897b; Ahmed Riza, 1899; Mechveret, 1903; Mechveret,
1905; Mechveret, 1906a; Mechveret, 1906b; Mechveret, 1907.
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Pozitivist propaganda iizerine, Paris'ten Istanbul’a dondiikten sonra® da
diisinmeye devam eder. Paristeki dindaglarinin yontem ve terminolojilerini
elestirir. Ornegin Pozitivistler tarafindan kullanilmaya baglanan “ne Tanri,
ne kral!” sloganina karsi ¢ikar. Bu tiirden sloganlarin Osmanli toplumu gibi
“Tanrr’nin ve kralin” biitiin toplumsal ve siyasal kurumlarin temelini olustur-
dugu yerlerde pozitivizmin yayilmast 6niinde 6nemli bir engel teskil edecegini
savunur. Pozitivizmin sadece belirli bir toplum ve cografyaya hitap etmedigini
vurgular. Ahmed Riza’ya gore, “ne Tanri, ne kral!” slogani Fransada anlamli
olabilir ancak tiim insanlig1 kucaklamay: amagclayan pozitivizmin, bunu baga-
rabilmesi icin farkli toplumlarin deger yargilarini gozetmesi elzemdir. Tanrr’y1
ve krali pesinen reddeden bir sloganla, bunlarin héla kutsandigt toplumlarda
pozitivizmin yayilmast ve taraftar bulmasi imkansizdir (Ahmed Riza, 1910c).
Ahmed Ruzd'ya gore kralsiz toplum, bilimsel bir gerceklik olarak algilanamaz
ve pozitivizme gegis icin gerekli bir sart olarak ileri siiriilemez*’. Boylece Ah-
med Riza pozitivist propagandada monarsi aleyhtari ve din karsit1 bir soyleme
karst ¢ikar; tebligde “6l¢iili” ve “temkinli” olunmast gerektigini belirtir (Ah-
med Ruza, 1910c)*.

Daha genel ifade etmek gerekirse Ahmed Riza, pozitivizmin Islam diinya-
sinda yayilabilmesi igin yeniden yorumlanarak yerel (Osmanli-Islam) siyasal
kiiltiire uyumlu hale getirilmesi gerektigine inanir. Ancak, pozitivizmi Islami
gelenek baglaminda yorumlamasi ve eszamanli olarak Islami gelenegi poziti-
vist bir bakisla yeniden okumasi salt pragmatizm veya propagandaya doniik
bir strateji olarak degerlendirilemez. Zira Osmanli reformistlerinin birgogu
gibi 0 da —Batrdan— ithal edilen kavramlart Osmanl: ikliminde kabul edilebi-
lir bir formata sokmaktan evvel, kendisi i¢in anlagilabilir bir hale getirmeye ve
kendisinin ait oldugu diisiince diinyast ile iliskilendirmeye ¢alismaktaydi. Bu
cercevede degerlendirildiginde, Ahmed Riza'nin pozitivizmin Osmanli toplu-
munda yayilmasi i¢in gosterdigi gayret, basit bir transferden ibaret degildir.
S6z konusu olan daha ziyade —kelimenin genis anlamiyla— bir zerciime faali-
yeti veya yeni kavramlari 6nceden sahip olunan degerler baglaminda yeniden
yorumlanmasidir.

Ahmed Riza pozitivizmi Islami bir siizgecten gegirerek yorumladig: gibi
[slam tarihini —ve akaidini— de pozitivist bir yaklagimla okur. Tarihi yeniden

% Paris yillarinda Ittihatcilar arasinda “namus-i miicessem” olarak taninan Ahmed Riza, 1908
Jon Tiirk Devrimi’nden sonra “ebull-ahrar” (hiirlerin babasi) olarak kargilandigi Istanbul’a
doner. Birkag ay sonra oy birligiyle Meclis-i Mebusan Bagkanligina secilir. Siddet igeren
eylemleri nedeniyle Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne kargt elestirel bir tavir alir ve neticede Merkez
Komite'den ihrag edilir. 1913te Cemiyet'le iligkisine kesin olarak son verir.

% Ahmed Riza bu goriisiinti, Ingiliz pozitivistlerin ayni konudaki degerlendirmelerine
dayanarak savunur, bkz. Ahmed Riza, 1910b.

41 Pozitivistlerin 6nemli bir kismi “gelenegin devrimci ydntemlerle yok edilemeyecegini”
vurgulayarak Ahmed Rizanin Osmanli toplumundaki propaganda faaliyeti ile ilgili bu
“pozitivist oportiinizm”ine destek verirler, bkz. Ajam, 1909.
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okumak ve ge¢misi anlamak Ahmed Riza'ya gore ¢cok onemlidir. Zira “insan-
ligin ilerlemesi 6nden ¢ekilen degil arkadan itilen bir arabaya benzer” ve bir
milletin ruhu gegmiste yasadigt “altin ¢agda® bulunmaktadir (Ahmed Ruza,
1906, s. 400-401).

Bu amagla Ahmed Riza Islam tarihini incelemeye koyulur; Kuran'in pozi-
tivist —ve kismen anakronik— bir yorumunu yapar. Ona gore Kuran, Miislii-
manlari bilimin onaylamadig; seylere iman etmekten meneder (Ahmed Ruza,
1897b, s. 20). Pozitivistlere hitaben yapug: bir konusmada, Miisliimanlarin
“bilim ile saglamasini yapmadan” hi¢bir seye inanmamalart gerektigini zira
Kuran'in zan ile hareket etmeyi yasakladigini ve Islam’in bu emrinin, gézlem
ve deneye dayanan pozitivist metodun ta kendisi oldugunu iddia eder (Ah-
med Ruza, 1898).

Ote yandan, pozitivizmin temel ilkelerinden olan tarihsel devamlilik,
toplumsal evrim ve terakki kavramlarini Islam’in birer riitknii olarak goriir.
Ahmed Riza’ya gére “Islam’in 6nemli ilkesi dinde devamlilik, tekamiil ve te-
rakkidir” (Ahmed Riza, 1897b, s. 10). “Muhammed devrimci degildir”, “yeni
bir din getirmemistir”, onun hedefi “var olant mitkemmellestirmektir” diyen
Laffitte gibi Ahmed Riza da Islam’in devrim karsitligy, siireklilik ve diizen
gibi pozitivizmin temel prensipleriyle uyumlu oldugunu géstermeye ¢abalar.
Ahmed Riza bu baglamda, Batrda Islam’a karsilik olarak kullanilan “Muham-
medilik” (Mahométisme) ifadesine karsi ¢ikar, zira:

Islam geemisten bugiine gelen erdem ve hakikatlerin bir biitiiniidiir. Islam’a
gore Musa ve Isa Miisliiman'dirlar. Tarihsel siireklilik [slam’'in temelini tes-
kil eder. Bu temel o kadar genis bir satha yayilir ki Islam’in belirli bir vatani

yoktur, Islam’da irk ve millet ayrimina da yer yoktur (Ahmed Riza, 1907a,
s. 77).

Ahmed Riza'nin yazlarinda Islam’1 yeniden yorumlama ile Batili elestirilere
karsi Islamiyet’i savunma at bas1 gider. Tipki iistadi Laffitte gibi o da vahiy
olgusunu reddeder (Laffitte, 1932 [1875], s. 318) fakat toplumsal ve siyasal
bir tutkal vazifesi gorebilme kapasitesinden dolay1 Islam’a duydugu hiirmeti
de gizlemez. Bu baglamda, [slami kavramlara sosyal, siyasal ve psikolojik an-
lamlar yiikler. Ibadetleri yeniden yorumlayarak Islam’in ne kadar akilci, sosyal
ve siyasal meselelere 6nem veren bir din oldugunu gostermeye calisir. Ahmed
Riza’ya gdre cami, sadece bir ibadet yeri degil, bir “cazibe ve toplanti merke-
zi”dir. En yiice ibadet, toplumsal ve devlet ile ilgili meseleler hakkinda mes-
veret etmektir ve bu kutsal vazifeden 6nce bedenin ve ruhun arinmis olmasi
gereklidir. Abdest bedenin, namaz ise ruhun sembolik olarak arinmalarini
saglamak ve insant megverete hazirlamak i¢indir (Ahmed Ruza, 1896b, s. 3;
Ahmed Riza, 1896¢, s. 94-95).
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Batlilarin Islam’a yonelik elestirileri arasinda yer alan kader inanci da Ah-
med Ruza tarafindan psikolojik bir bakis ve pozitivist bir okuma ile savunu-
lur. Ahmed Riza Kuran'in insani farkls sartlarda farkli eylem bigimlerine sevk
ettiginin, kadercilige ve pasif bir tevekkiile karst ¢iktiginin aluni gizer. Kader
inancinin faydalarinin oldugunu savunur ve bu inancin pozitivizme ters ol-
madigini iddia eder. Ahmed Riza’ya gore kader inanci, halk: “ahlaki ¢okiis”ten
ve “devrimci yozlasma’dan korur. Ahmed Riza Comte’tan esinlenerek soyle
yazar:

Tiirkler kaderci degillerdir. Islam dini pasif bir tevekkiilii ve kor bir kader-
ciligi yasaklamigtir. Kader inanci ancak 6liim ve tabiat kanunlar: gibi kagi-
nilmaz, geri doniisii ve tamiri miimkiin olmayan durumlar i¢in gegerlidir

(Ahmed Riza, 1906, s. 411).

Genelde yanlis anlagilsa da Turkler karsilagtiklar felaketler karsisinda ka-
der anlayisi sayesinde ayakta durabiliyorlar; kendilerini ahlaki ¢okiisten,
devrimci yozlagsmadan ve hararetli caugmalardan koruyabiliyorlar (Ahmed

Riza, 1906, s. 413).

Biiyiik bir deha sahibi olan Auguste Comte kader inancinin hikmetini kav-
ramustir. O, bu inanci insan zekasinin en degerli kazanimi olarak degerlen-
dirir. Eylem ve diistincelerimizi bizim digimizda yer alan kadere baglamak
gelisimimize engel olmak bir yana insanin mitkemmellige dogru gidisinin

birinci sartini teskil eder (Ahmed Riza, 1906, s. 413).

Ahmed Ruza, Batr’'ya karst Islam’t savunurken, bu dinin pozitivizm ile or-
tak noktalara sahip olduguna dikkat ¢eker. Miisliimanlarin “hakikati vazet-
mis” gegmis tiim peygamberlere “derin bir sayg1” duymalari, [slam’in tarihsel
devamliliga ne denli 6nem verdigini gosterir. Tarihte insanliga hizmet etmis
tiim biiyiik sahsiyetlere deger veren Insanlik Dini ile Islam bu konuda ayni
ortak paydada bulusurlar (Ahmed Riza, 1898).

Ahmed Riza’ya gore [slam ve pozitivizm aile, miilkiyet ve siyaset konula-
rinda da ayni ilkeleri savunmaktadirlar. Pozitivizmin temel prensiplerinden
biri olan “zenginlik kaynag itibariyle toplumsaldir ve dagiliminda da dyle ol-
malidir” ilkesi, Islam’daki miilkiyet anlayisinin da temelini olusturur. Ahmed
Riza toplumun ve kolektif ¢ikarlarin 6n planda tutulmas: noktasinda da po-
zitivizm ve Islam’in benzestigini belirtir. Pozitivizmde ve Islam'da asil olanin
birey degil aile oldugunu belirtir (Ahmed Riza, 1906, s. 397)%.

Ahmed Riza'ya gore Islami yonetim bi¢imi, Hiristiyan Batr'daki gelenekten
bir¢ok noktada ayrilir, lakin pozitif siyaset ile tam bir uyum i¢indedir. Riza,
Comte’un “hiikiimdarin gifte erki” konusundaki gériisleri ile Islam siyaset te-
orisinin temelde tam bir uyum i¢inde olduguna inanir. Comte’a gore manevi

4 Ahmed Riza'nin aile hakkindaki goriisleri i¢in ayrica bkz. Ahmed Riza, 19082
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ve entelektiiel iktidar, sayet maddi/siyasi iktidar ile yeteri kadar desteklenmez-
se etkisiz kalir. Dolayistyla, manevi ve diinyevi erk birbirinden ayrilmamalidir.
Bu iki erk tabiatlar1 geregi birbirlerinden ¢ok farkli olsalar da siyasal diizlemde
bu ikisini ayrigtirabilmek her zaman miimkiin degildir. Comte’a gore bu iki
iktidar bigiminin tek bir elde toplanmast sorun tegkil etmez. Asil tehlike, iki
giiclin sznrsiz olarak tek bir birey veya sinifta temerkiiz etmesidir. Ahmed Ru-
za'ya gore Comte’un aluni ¢izdigi bu son durum Papalik makamu ile ilgilidir
ve Islam siyaset anlayisinda béyle bir tehlike s6z konusu degildir. Zira Osman-
li 6rneginde sultan-halife hem manevi hem de diinyevi erki elinde bulundu-
rur. Ancak kanunlar (seriat) cercevesinde hareket edebilmekte ve tistelik ule-
ma tarafindan da denetlenmektedir. Islami yonetim bigciminde mevcut olan
bu sinirlayict ve denetleyici mekanizma sayesinde hiikiimdar, hicbir zaman
mutlak bir hakimiyeti haiz degildir (Ahmed Riza, 1906, s. 420). Halifenin,
Papa gibi dokunulmazligi yoktur, tam tersine yanilma olasilig1 oldugundan
icraatlarindan sorumludur (Ahmed Riza, 1906, s. 417).

Ahmed Riza'nin Kuran yorumuna gére Islam, siyaset alaninda hig kimseye
ilahi bir yetki tanimaz. Islam’a gore din adina siyaset yapilamaz ve ulemanin
rolii ancak tavsiye niteligindedir. Islam ayrica tiim bireylere kamusal vazife-
ler yiikler. Bu manada her bir Miisliiman aslinda devletin birer memurudur.
[slam’in bireye yiikledigi bu anlam, pozitivizmin 6zgeci (digerkim) doktri-
niyle de 6reiisiir. Islam ve pozitivizmin benzer noktalariyla ilgili bu tespitlere
istinaden Ahmed Riza, Miisliimanlarin Insanlik Dini’ni kolayca benimseyebi-
leceklerini iddia eder.

Ahmed Riza, Napolyon Kanunu (Fransiz Medeni Kanunu)’ndan alinan
hitkiimlerin Resid ve Midhat Pasalar tarafindan nasil Osmanli toplum ve kiil-
tiiriine uyarlandigini takdirle haurlar ve pozitivizmin de ithal edilirken ayni
isleme tabi tutulmast gerektigini savunur®. Ancak pozitivizm, Osmanli Im-
paratorlugu’na girebilmek icin her seyden evvel Miisliimanlarin “sempatisi-
ni” kazanmalidir. Pozitivizmin transferi esnasinda, yukarida adi gecen devlet
adamlarinin izledigi “taktik” 6zenle takip edilmelidir. Buna gére ithal edilecek
ogeler dikkatlice secilmeli, transfer tedricen gergeklestirilmelidir. “Moral ve
sosyal engelleri asabilmek i¢in” Doguda pek iyi bir sohrete sahip olmayan
Comte’'un “muazzez ismi telaffuz edilmemelidir™.

Tirkiyede terakkinin zaman icinde hicbir devrime gerek kalmadan sagla-
nacagina inantyorum. Bir halkin hamurunun tutmasi igin kan ile mayala-
maya gerek oldugunu diisiinmiiyoruz. (...) Gelecegin Tuirkiyesi sekilleniyor,
tilke belki yavas ama siirekli bir sekilde Bat1 medeniyetine dogru ilerliyor,

manevi ve siyasi olarak dzgiirlesiyor. Sizde 89 Devrimi, bizde Yeniceri Oca-
gr'nin kaldirilmasi bir giinde olan seyler degildir. Toplumsal evrim esas ola-

B Revue occidentale, 25. yil, no: 4, 1902, s. 124-125.
4 ibid.
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rak biyolojiktir yani devamlilik arz eder. Bir toplumun inanct bu giinden
yarina degisebilecek bir sey degildir. Sayet fikirler ve miiesseseler ile dini
inanglar arasinda bir miinasebet olduguna inaniyorsak, sunu teslim etme-
liyiz ki Islam pozitivizme gegise diger tiim dinlere gore daha elverislidir.
Comte’un doktrini Tiirkiye'ye girdiginde Brezilyada oldugu gibi mistik bir
psikoloji ile karsilasmayacaktr. Benim tilkemin egitimli kesimi inan¢hdir
(déiste) ama dini ibadetlerini yerine getirmez. Bu durum sadece egitimli
kesim icin gegerlidir, kitleler ise her yerde oldugu gibi —hatta 151k kaynagt
Paris’te bile— geriden yavag yavas gelirler (Ahmed Riza, 1891e, s. 389-390).

Doguda pozitivizmi yaymak i¢in ne yapmali? Bu konuda, Muham-
med’in bana ¢ok makul gelen bir tavsiyesinin takip edilmesi gerektigine
inantyorum: “'nsanlara, onlarin zeka seviyelerini, kavrayis kapasitelerini
dikkate alarak hitap edin.” Auguste Comte’'un muhtesem eserlerini oldugu
gibi cevirirsek bu amaca ulagamayiz. (...) Halkin ilgisini uyandirmak icin
fazlaliklari atmak, sadelestirmek ve yeniden formiile etmek gerekmektedir.
Bunun zor bir is oldugunu biliyorum ama biz pozitivizmi zorla kabul ettir-
mek istemiyoruz. Insanlari yakarak 8ldiirmek degil, kuracagimiz akil ma-
betlerinde aydinlatmak istiyoruz. Sizde [Fransada] fazlasiyla olan egitim ve
basin ézgiirligi Doguda hi¢ bulunmadig icin bu amact gergeklestirmek
tehlikeli olabilir. Ama ne 6nemi var; giizel olan higbir sey 6zverisiz olmuyor.
Stiphesiz pozitivizmin de sehitleri olacaktir (Ahmed Riza, 1891e, s. 391).

Ahmed Rizanin Fransiz pozitivistlerine hitaben yapugi bir konugsmadan
aktardigimiz yukaridaki pasajda da agikea goriildiigii gibi ortodoks/Comte’cu
pozitivizm teorik olarak her tiirlii siddet ve baskiyr reddeder. Ahmed Riza
gerek pozitivist propaganda faaliyetlerinde gerekse Abdiilhamid rejimi aleyhi-
ne siirdiirdiigii muhalefette pozitivizmin bu prensibine bagli kalmaya ¢abalar.
Nitekim Jon Tiirk hareketi icinde siyasal miicadelede siddete bagvurulmasi
gerektigini savunan kesime en sert kargi ¢tkan Ahmed Riza olmustur.

1908 Siireci ve Pozitivizm: Diizen Iginde “Devrim”

1908 Devrimi'nin arifesinde, Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin iist
yonetiminde askerlerin etkinliginin artmasiyla birlikte Abdiilhamid kargit
siyasal miicadelede siddet igeren yontemlere bagvurulmasi geregi giindeme
gelmis ve bu durum Jon Turk hareketi iginde sert miinakasalara neden ol-
mugtur. Jon Tiirk hareketi icinde siyasal miicadelede siddetin bir ydntem ola-
rak giindeme gelmesi, o yillarda Avrupal anarsistler tarafindan siirdiiriilen ve
ozellikle devlet adamlarina suikastlar diizenlemeyi 6ngéren politik miicade-
leyle de ilgiliydi. Anarsistlerin benimsedikleri “propaganda-eylem” ya da “ey-
lem ile propaganda” bicimi (propagande par le fait), Jon Tirkler arasinda yanki
bulmus ve Ittihat ve Terakki Cemiyeti icinde siddet, bir eylem bicimi olarak
tartisilmaya baglamist1®®.

#  Bir miicadele gekli olarak terdriin Jon Tiirklerin giindemine girmesine neden olan bu

eylemlerden en 6nemlisi, Fransiz Cumhurbagkani Sadi Carnot’nun, Caserio isimli bir Italyan
anarsist tarafindan 1894 yilinda éldiiriilmesidir.
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Ahmed Riza'nin aktif bir sekilde savundugu pozitivizmden miilhem siddet
karsitt diisiinceler, Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin 1908 dncesi siyasi gizisin-
de etkili olmugtur. Cemiyet adina kamuoyuna yapilan agiklamalarda sidde-
tin her tiirlisti reddedilir ve toplumun “bombalar ile degil ancak diisiince
ve diizen ile” dontstiiriilebilecegi vurgulanir. Fransiz Devrimi’nin “katliamlar
neticesinde degil, XVIIIL. yiizyll distiniitlerinin ortaya koydugu felsefe”
sayesinde gergeklestigi belirtilir (Ahmed Riza, 1896d). Ozellikle Tiirkiye gibi,
“terakki i¢in gerekli sathalardan ge¢gmemis tilkelerde” siddete dayanan bir si-
yasetin bagartya ulasma imkaninin olmadigy ifade edilir (Ahmed Riza, 1897a).

Mechveret ve Revue occidentalede yazdigy makalelerde Ahmed Riza israr-
la siyasal miicadelelerinde barig¢i metotlarin esas alinmasi gerektiginin ve
silahli miicadeleye asla girmeyeceklerinin altuni ¢izer (Ahmed Riza, 1902;
Ahmed Ruza, 1903, s. 95). Degisimi, pozitivizmin “tarihsel stireklilik” ve
“tabii evrim” kavramlari igiinda degerlendiren Ahmed Riza, Tanzimat'in
Osmanli toplumunu ileri bir agamaya tasidigina inanir ve ortaya ¢ikan “te-
rakki’yi memnuniyet verici bulur. Ancak bunun bir “diizen” i¢inde devam
etmesi gerektigine inanir. Comte’tan aldigt ilhamla, ilerlemenin, esas itibariyle
diizenin gelistirilmesinden ibaret oldugunu savunur (Ahmed Riza, 1906, s.
398). Ona gore tarihte esas olan “siireklilik”tir. Degisim de bu kanuna uymak
durumundadir. “Insanlik tarihinde kirilmaya yol agacak her yenilik, (...) sahte
bir ilerlemedir, diiskiinliiktiir ve sonugta genel bir ahlaki bozulmaya sebebiyet
verir” (Ahmed Riza, 1906, s. 400).

Toplumsal-siyasal degisim konusunda, Ahmed Riza'nin diistincelerine po-
zitivizmin elitist yaklasimi da yansir. Halk, Ahmed Riza’ya gore giivenilme-
mesi gereken bir kategoridir. Zira “halk diistinmez, akliyla degil duygulariyla
hareket eder”. Bu nedenledir ki asil gorev “aydinlanmig vatanperverlere” diiser
(Ahmed Ruza, 1903, s. 97-98). Ahmed Riza insan tabiati konusunda da ka-
ramsar bir goriise sahiptir:

Insanlar her yerde aynidir. Tepelerinde giiglii bir hiikiimetin varligin

hissetmezlerse siyasi veya dini tutkulari zincirlerinden bosalir ve aralarindaki
sorunlari kaba kuvvete bagvurarak ¢c6zmeye kalkarlar (Ahmed Riza, 1896a).

Insan tabiatint incelemis olanlar, insanin ihtiyaglarini en kolay yoldan
gidermeye calisan bencil ve tembel bir hayvan oldugunu bilirler. Tanr1 veya
jandarma korkusu olmasa, hirsizlik insanin egilimlerine en uygun davranig

olurdu (Ahmed Ruza, 1905b).

Bu degerlendirmeler ayni zamanda otoriter bir devlet 6zleminin de gos-
tergesidir. Ayni ozlemi Comte da duyar. Pozitivizmin kurucusu, diizen ve
ilerlemenin ancak otoriter bir rejimle saglanabilecegini savunur ve “negatif bir
devrim”e neden olabileceginden parlamentarizmi dahi reddeder. Bu gercevede,
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genel oy hakkina karsi ¢cikar ve bunun “entelektiiel ve ahlaki bir ytkima” yola
agacagini yazar (Comte, 1852b, s. xxvi-xxvii).

Devletin sahip olmast gereken 6zellikler, hitkiimet ve y6netim bigimi
Ahmed Rizanin istad: Laffitte’in de tizerinde durdugu bir meseledir. Pozi-
tivizmin yayin organinda yayimladigi bir siyasal program teklifinde ortodoks
pozitivistlerin onderi Laffitte, otoriter-merkezi bir devlet aygitint savunur ve
secimler konusundaki cekincelerini soyle ifade eder:

Sosyal organizma daha karmasik bir hale geldikge, biitiiniin parcalara tep-
kisi olan devlet yonetimine olan ihtiya¢ daha fazla artmaktadir. Ilerlemenin
en 6nemli kosullarindan olan bireysel 6zgiirlikkler birgok alanda giderek
artsa da, genel uyumun saglanmasi i¢in insan hiikiimet edilmeye gittik¢e
daha ¢ok mecbur kalacaktr. Zira [insan,] bagkalariyla olan iliskilerin hizla
cogaldigy, bu itibarla daha kudretli bir aygiti gerektiren ve her gecen giin
daha da genisleyen ve karmagik bir hale gelen bir kolektif organizmanin
parcasidir. Buradan, kamunun giin gectik¢e daha iyi anlamak zorunda ol-
dugu su birinci ilkeyi ¢ikariyoruz ki o da hiikiimet etmeye giderek daha
fazla ihtiya¢ duyuldugudur.

Tartisma gotiirmez ikinci ilke, hiikiimetin esas olarak merkezi yiirtitme
kuvvetinde toplandigidir. [...] Yapist geregi bu kuvvet, mahalli ve 6zel ¢1-
karlardan siyrilip her zaman bagkaldiran kisisel ¢ikarlara kargt kamu ¢ikar-
larinin galip gelmesini saglayabilecek tek kuvvettir.

Uciincii bir ilke sudur ki, istikrarlt bir bakanlar kurulundan olusan ve bir
bagkanin bagkanligint yaptigi hitkiimet; genel gérevleri yiiriiten memurlari,
idari sistemdekileri, polisi, yargt mekanizmasinda bulunanlari ve maliye-
dekileri tayinle sorumludur. Bu kosullar yukaridan belirlenmelidir ¢iinkii
ancak bu surette gereken bagimsizlik saglanir ve mahalli etkilerden uzak
durulabilir. Se¢im, bu gibi memurlar1 belirlemenin en kotii usuliidiir. Bu-
nun birinci nedeni, segmenin hicbir ehliyetinin bulunmamasidir [...]; ikin-
ci neden ise secmenin mahalli agidan bakmasidir [...].

Esas olan dordiincii bir nokta da secilmis meclislerin gercek rollerine ilis-
kindir. Bunlarin gézetimden bagka bir islevi olmamalidir ve olamaz (Laffit-
te, 1889, s. 107-110).

Diizen prensibini onceleyerek siddete karst cikan, elitist bir toplum ve
siyaset diistincesi ile otoriter-merkezi bir devlet bi¢imini benimseyen bu
cizgi, 1908 (“Jén Turk Devrimi”) siirecine rengini vermeyi biiyiik ol¢tide
basarmistur. Fransiz basininda, “Cumbhuriyet¢i Fransanin ogullar1” olarak
adlandirilan Jon Tiirkler, “Sarkin Ihtilal-i Kebiri"ni gergeklestirdiklerini ilan
ederler ve bu 6nemli doniisiimii kan dokmeden basardiklari icin iftihar eder-
ler. Fransiz devrimcilerinin aksine “siirekli devrim” fikrini a¢ikca reddederek
bir an 6nce “devrimi nihayete erdirmeyi” hedeflediklerinin de altini gizerler.
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Ahmed Riza, 1908 sonrasinda da pozitivizmin ruhuna uygun davranmaya
devam edeceklerini sdyler ve Mechverer'te sagduyu ¢agrist yapar:
Baris¢i devrimimiz basariyla taglandi. Osmanli halki anayasal haklarina
tekrar kavustu. (...) Anayasay1 korumak icin artk devrime ihtiyacimiz yok;
tam tersine bundan béyle sakin, rahat ve ilimli olmaliyiz (Ahmed Ruza,

1908b).

Dogu medeniyetimizin 6zgiinliik ve geleneklerini muhafaza ederek baris ve
ilerleme yolunda yiiriimeye kararliyiz. Gelenegimiz ve kanunlarimizin ruhu

da bunu gerektirir (Ahmed Riza, 1908¢).

Fransiz pozitivistler de, Tiirkiye'deki yeni rejime gecis siirecinde pozitiviz-
min 6nemli bir rehberlik vazifesi gordiigii inancindadirlar. 1908’in hemen er-
tesinde pozitivistlerin Ahmed Riza onuruna verdikleri bir davette, Laffitte’ten
sonra pozitivistlerin basina gecen Emile Corra, pozitivizmin tohumlarinin
Ahmed Riza sayesinde Islam’in baskentine atilacagina inandigini ve bundan
duydugu mutlulugu ifade eder. Corra’ya gore pozitivizm, 1908 siirecinde,
Brezilya Devrimi esnasinda oynadigi kadar 6nemli bir rol oynamistir. Ayni
davette Ahmed Riza ise sunlari séyler:

Ustadimiz Auguste Comte’u burada saygtyla anmak istiyorum. Basarimizda
onun dgretisinin etkisi biiyiiktiir. Pozitivizm propagandamiza yon vermis
ve yeni bir tarzla gergeklestirdigimiz gurur kaynagimiz devrimimizi bagar-
mamizda 6nemli bir rol oynamugtir. Fikirlerimizi yavas ve metodik bir sekil-
de agilayarak arzuladigimiz degisimi tam olmasi gerektigi zamanda, barisei
yollarla ve kan dokmeden gerceklestirdik. Bu degisim uzun bir evrimin ne-

ticesinden bagka bir sey degildir (Ahmed Riza, 1909, s. 76-77).

Sonug

Pozitivizmin XIX. yilizyilin sonlarina dogru Osmanli baglamina ithali ve
elitler {izerindeki etkisi, Imparatorlugun gegmekte oldugu modernlesme/Ba-
tililagma siirecinden bagimsiz degerlendirilemez. XVII. yiizyilin sonlarindan
itibaren Imparatorlugun maruz kaldig: askeri yenilgilerin tetiklemesiyle basla-
yan modernlesme siireci, pozitivizmin transferi ve algilanma bicimi tizerinde
de dogrudan belirleyici olmustur. Savag meydanlarinda alinan maglubiyetler,
basta askeriye olmak izere neredeyse tiim kurumlarin sorgulanmasina neden
olmus; bu sorgulama siirecine, Batr'nin algilanisiyla ilgili ciddi bir paradigma
degisimi de eslik etmistir: Avrupa, hald hasim olarak addedilmekle birlikee,
Osmanli elitlerinin zihninde zamanla bir model olma &zelligi de kazanmis ve
boylece, Osmanli-Tiirk modernlesmesinin —digsal— szzmulus’i olma konumu-
na yiikselmistir.
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1895 tarihli Osmanli Ittihat ve Terakki Cemiyeti Programr’'ndan yukarida
yapugimiz alint, sadece 1908 oncesi Jon Tiirk diisiince ve siyasetinin yol ha-
ritasini degil, esas itibariyle Osmanli-Tiirk modernlesmesinin temel ilkelerini
de 6zetlemekredir. Program'da belirtilen hassasiyetler istikametinde, Osmanli
elitlerinin pozitivizmle iligkisi, bir “yeniden yorumlama” siireci seklinde ge-
lismistir. Kiiltiirel antropolojinin temel kavramlarindan biri olan “yeniden
yorumlama”, bu disiplinin 6nemli temsilcilerinden Herskovits tarafindan
“eski anlamlarin yeni kavramlara atfedilmesi veya yeni degerlerin eski kiiltiirel
formlarin anlamini degistirmesi” olarak tanimlanmaktadir (1952 [1948], s.
259).

Cift yonli isleyen “yeniden yorumlama”, pozitivizmin Osmanli ortamina
transferi ve elitler tarafindan algilanmasi siirecinde de karsimiza ¢ikmakeadur.
S6z konusu siiregte, pozitivizm bir yandan yerli degerler baglaminda yeni-
den yorumlanip Osmanli siyasi kiiltiirii ile uyumlu hale getirilmeye ¢aligilir-
ken, 6te yandan Osmanli-Islam tarihi ve diisiincesinin pozitivizmin 1s1ginda
yeniden okundugu goriilmektedir. Bu siirecte bir kiiltiirden diger kiiltiire
basit bir transfer s6z konusu degildir. Odiing alinan kavram ve diisiinceler,
belirli bir “kiiltiirel odak” veya “kiiltiirel temayiil”*® dogrultusunda segilerek
yeniden yorumlanmakta ve temelliik edilmektedir. Jon Turkler ile pozitivizm
arasindaki iliskide temel belirleyici (“kiiltiirel odak”) Imparatorlugu/Devleti
kurtarma fikridir. Pozitivizme Imparatorlugu kurtarma saikiyla yaklasan ak-
torler, bu diisiince sisteminden iglevsel olduguna inandiklart unsurlar: almug
ve yeniden yorumlayarak icsellestirmeye ¢abalamiglardir. Bu ¢ergevede, gerek
disiinsel, kurumsal ve kiiltiirel transferlerin gerekse genel anlamda moder-
nlesme siireglerinin incelenmesi ve ¢oziimlenmesinde akiiltiirasyon teorileri
onemli bir agilim saglayabilir?.

Akiiltiirasyon iki farkli kiiltiirel grubun birbiriyle siirekli ve dogrudan
iligkisi sonucunda gruplardan birinin veya her ikisinin kéltiirel modellerin-
de 6nemli degisikliklerin ortaya ¢ikmasi olarak tanimlanmaktadir (Redfield,
Linton ve Herskovits, 1998 [1936]). Bu anlamda akiiltiirasyon kiiltiirel de-
gisimden farkli bir fenomene isaret eder: Kiiltiirel degisim, icsel (endogenous)
faktorleri 6n plana ¢ikarirken akiiltiirasyon digsal (exogenous) faktorlere vurgu
yapar. Akiiltiirasyon teorileri icinde merkezi bir 6neme sahip olan “yeniden
yorumlama” sonucu ortaya ¢ikan kiiltiirel, kurumsal veya distinsel modeller

4 Kiiltiirel antropoloji terminolojisinden 6diing alinan bu iki kavram hakkinda bkz.
Herskovits, 1952 [1948], s. 246 vd.; Bastide, 1998 [1960], s. 74-75; Bastide, 1994 [1968],
s. 115.

47 Akiiltiirasyon kavrami, dinamik bir siireci isaret etmektedir. Kelimenin basindaki
“ad” oneki, Latincede “yakinlagma” ifade eder. Bu anlamda ad-kiiltiirasyon, farkli oran
ve sekillerde gerceklesen teknik ve kiiltiirel transferler neticesinde iki farkl kiiltiiriin
yakinlagsmasini ifade eder (Bastide, 1998 [1948], s. 14). Bu kavram hakkinda ayrica bkz.
Redfield, Linton ve Herskovits, 1998 [1936]; Cuche, 2001 [1996], s. 53.
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ex nihilo olarak tire(til) memistir. Kiiltiirel, sosyal veya siyasal unsurlarin bir
baglamdan baska bir baglama gecerken asil kimliklerini tamamen yitirdikleri-
ni soylemek miimkiin degildir.

Akiiltiirasyon teorileri teknolojik, ideolojik, kiiltiirel ve kurumsal transfe-
rin —ve dolayistyla modernlesme hareketlerinin— tek tarafli bir siire¢ olmadigt
kabuliine dayanir. “Yeniden yorumlama” ve “kiiltiirel odak” kavramlari trans-
fer siirecinde i¢sel dinamiklerin de dikkate alinmasi noktasinda 6nemli ara¢-
lardir. Osmanli-Tiirk modernlesmesine veya daha 6zelde pozitivizmin ithaline
bakildiginda, s6z konusu siireglerin ne kadar dinamik ve igsel faktorlerin ne
kadar 6nemli oldugu goriilmekeedir: Ithal edilen diisiince ve kurumlar, belirli
bir “kiiltiirel odak” istikametinde secilmekte; i¢ ortam ve sartlarin stizgecinden
gecirilerek yeniden yorumlanmakta ve yerel kiiltiirle uyumlu hale getirilmeye
calisiilmaktadir.

Transfer veya akiiltiirasyon siirecinde biitiin seckiler, alict konumundaki
kiiltiirtin/toplumun “kiiltiirel odagi” veya “temayiili’” dogrultusunda gergek-
lesir. XIX. yiizyil Osmanli baglaminda iki odaktan bahsedilebilir: Birincisi,
Osmanli elitlerinin —pozitivizmin ithali baglaminda yukarida temas edilen—
Imparatorlugun biitiinliigiinii muhafaza etme ve devleti kurtarma gabast;
ikincisi ise modernlesme hamlesinin yol agmasi muhtemel dekiiltiirasyona
karst koyma gayretidir. Ulemadan J6n Tiirk muhalefeti ve biirokrasiye kadar
tiim elitlerin gozettigi bu iki temel odak, esas itibariyle kiltiirel (“Osmanlili-
g1 giiclendirmek”, “Dogu medeniyetinin dzglinliigiini korumak”) ve politik
(Imparatorlugun biitiinliigiiniin korunmasi) olmak iizere iki ana tema etra-
finda belirginlesir. Soz konusu iki odak, se¢me/ayiklama (selection) siirecinin
“temaytl”iinii de belirler.

Akiiltiirasyon teorilerinin bir diger 6zelligi toplumsal ve siyasal genel sii-
reclerde bireylerin roltinii de dikkate almasidir. Akiiltiirasyon yaklagimini be-
nimseyen arastirmacilar iligkiye gecenlerin aslinda medeniyetler degil insanlar
oldugunun aluni ¢izerler (Bastide, 1998 [1948]; Bastide, 1994 [1968]). Bu
baglamda, farkl: kiiltiir ve medeniyetler arasinda temas: saglayan bireylerin
kisilikleri ve yasadiklari toplum i¢indeki konumlari géz ardi edilmemelidir.
Ahmed Riza'nin kisiligi, aile gevresi, aldig1 egitim, Imparatorluk iginde ve
Fransadaki kisisel iligkilerinin mahiyeti pozitivizmin Osmanli Imparatorlu-
gu'na girisi hususunda belirleyici olmustur.

Osmanli elitlerinin, s6z konusu donemde Batr'da revagta olan diger bazi si-
yasal diisiince ve akimlara (sosyalizm, anarsizm vs.) degil de pozitivizme mey-
letmeleri, Ahmed Rizanin sahsinda tebariiz eden bireysel gayretler disinda,
siyasal-kiiltiirel ve konjonktiirel bir dizi kolaylastirc: nedenle de agiklanabilir.
Tiirk-Osmanls siyasi kiiltiirinde merkezi bir yere sahip olan “nizam” fikri —ve
“fitne”nin kategorik olarak reddi— dolayisiyla pozitivizmin “diizen” ve “siirek-
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lilik” kavramlari, Doguda kansiz bir devrim yapmay: amaglayan Jon Tiirkler
tarafindan kolayca temelliik edilmistir. Ozetle ifade etmek gerekirse, Osmanli
siyasi kiiltiirtinde mevcut bazi egilimler, pozitivizmin transferi siirecinde kar-
stt/zorlasurict (antagonistic) degil, uyumlu/kolaylastirict (symébiotic) bir rol oy-
namustir (Ward ve Rustow, 1968, s. 445, 447 ve 466)%.

Osmanlt elitlerini cezbeden bir diger neden, ortodoks pozitivistlerin Is-
lam ve Osmanli medeniyeti hakkindaki olumlu kanaatleridir. Bu baglamda
Insanlik Dini, sosyalizm ve anarsizmin tersine, ozii itibariyle dinsel diisiince-
ye cephe almamasi da haurlanmalidir. Ortodoks pozitivizmin XIX. yiizyilda
dinsel diistinceyi —dinleri degil- olumlamasi, miisliiman/dini kiiltirin hala
hakimiyetini korudugu bir topluma mensup Jon Tiirkler icin Comte’un dii-
stincesini diger siyasal diisiincelere nazaran daha kabul edilebilir kilmaktaydi.

Osmanli reformist elitlerinin 6nemli bir kisminin pozitivizme temayiilii-
niin bir nedeni de —ortodoks— pozitivistlerin Comte’tan devraldiklar: anti-ko-
lonyalist sdylemdir. Comte’un haleflerinin sémiirgecilik ve Avrupa yayilma-
ciligs karsit goriislerinin, Avrupali devletler tarafindan paylasilma tehlikesiyle
kars1 karstya bulunan Osmanli Imparatorlugu’nu muhafaza etmek isteyen Jon
Tirkler tarafindan nigin sempati ile kargilandigini tahmin etmek zor degildir.
Avrupali entelektiieller olarak pozitivistlerin, Bat’'nin yayilmaci politikalarina
—o donemde esine pek rastlanmayacak bir sekilde— iceriden sert elestiriler yo-
neltmeleri, Osmanli elitleri tarafindan takdire sayan bulunmustur.

% Ward ve Rustow, geleneksel unsurlarin modernlesme siirecinde olumlu rol oynadig

durumlar icin “pekistirici ikicilik” (reinforcing dualism) ifadesini kullanirlar. Adi gecen yazarlar
Japonya orneginden kalkarak, geleneksel kurumlarin bazi hallerde siyasal modernlesme
siirecinde hizlandirici/kolaylastirici bir rol oynayabileceklerinin altini ¢izerler. Meiji doneminde
imparatorluk statiisiiniin yeniden canlandirilarak, ulus-devletin kurulmast siirecinde bu eski
kuruma nasil milll birligi temsil etme roliiniin bicildigini gosterirler. Yine ulus-devletin
ingast siirecinde, Samuray kiiltiirinden, Sintoizm ve toplumsal hiyerarsinin geleneksel
formlarindan 6diing alinan bazi unsurlarin disiplin ve diizenin saglanmasi maksadiyla nasil
aragsallagtirildiklarini agiklarlar.
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An Example of Reinterpretation: Ahmed Ruza’s “Positivism”
Enes Kabakcr'

Introduction: Ottoman Modernization, Political Culture of Young
Turks and Positivism

The article focuses first on the conditions in which positivism was
introduced in Turkey. Young Turks who appeared in the last quarter of
19th century, in the fragmentation period of Ottoman Empire constituted
an opponent movement with a heterogeneous cadre and an eclectic way of
thinking. Their political culture was under influence of both the Turk-o-Islam
Weltanschauung inherited from late Ottoman opponent political elite and the
certain schools of thought which came into existence in the West since 18th
century.

These points are also valid for the entire experience of Ottoman
modernization which was a defense project against military, economic and
cultural threads coming from West. Getting “equipped with weapons of
enemy” gained a metaphorical meaningand included not only Western military
equipment but also European institutions. However the way they would
deal with Western schools of thought which constituted the philosophical
background of these technologies and institutions was a problematic issue.

Referring to culture-civilization dualism, conservation of Turkish culture
and appropriation of Western civilization at the same time is the conceptual
formula of Turkish modernization. These conceptions of culture meaning
soul of a people and of civilization meaning material development based
on economic and technological improvements resemble the conceptions
of the German romantics (Dumont, 1991, p. 80). This formula meant a
kind of “cultural conservatism” which could be named also as “conservative
modernization” after Badie (1986, pp. 200-206; 1992, pp. 136, 140).

The transfer transaction of positivism by late Ottoman elite occurred
in such an environment. This article aims to investigate the influence of
positivism, especially Orthodox positivists, on Young Turks and Young
Turks’” perception of positivism with a special focus on the conditions of this
import, based on primary literature. The first part of the study introduces first
contacts between late Ottoman elites and French positivists. The second part
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is mainly about Ahmet Riza as a key actor in that process of “import”, or better
“reinterpretation”. And the last part deals with the practical understanding
of positivism which became an important and integral component of Young
Turk political culture in the context of the period following 1908 Young Turk
Revolution.

Positivist Propaganda

Ottoman elite’s encounter with positivism was a result of Comte’s decision
to promote his Religion of Humanity to the East. As the first attempt to
present his ideas to people, he founded Société positiviste close after the
1848 Revolution. In the same year, he published Discours sur l'ensemble
du positivisme which declared a transition from “intellectual positivism” to
“religious positivism”. This transition also meant underlining the political
aspect of positivism rather than its philosophical dimension (Comte, 1998
[1848], p. 43). One of the aims of the Positivist Society was to build “real
science of politics”, in other words to base politics to a rational basis. This
emphasis indicated that positivists aimed a more active role in political life
following 1848 (Comte, 1981, p. 265-266, 270).

A second institution was aimed to be founded in order to include Eastern
societies. Le Comité positif occidental (Western Positive Committee), as called
by Comte, was planned to have 60 members from all around the world
including Far East, Latin America, and Black Africa. This committee has
been realized by Charles Jeannolle in 1903 who took power after Comte and
Laffitte. As of 1905, Ahmed Riza was a member of the Committee and the
“Representative of Muslim Societies”.

Especially Russian and Ottoman Empires were most suitable places in
the “Monotheist East” for positivist propaganda because in both countries,
social movements were led by the state itself. Addressing and convincing
political elites in those countries (Comte, 1984, p. 391) would enable a direct
transition from “theological stage” to “positive stage” directly, skipping the
“metaphysical stage”. This would be a more peaceful and fast way than the
“original evolution” (Comte, 1853, p. xliv). In addition, Islam had made
Eastern societies ready to positivism by diminishing racism, nationalism,
feudalism, and social chaos and by developing rationalism and order (Comte,
1970, pp. 206-208, 217).

Positivists advocated “order” at social/national level and “statu quo” at
international level. In this context, they supported Ottoman Empire in the
1877-1878 Ottoman-Russian War, as well as defended the unity of Ottoman
Empire even in the First World War.
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Ottoman Elites’ Understanding of Positivism

Even if the mentioned propaganda attempts of positivist were not
successful, Comtean thought system had attracted attention of Ottoman
elite since 1870’s. Their interest was limited to its aspects related to natural
sciences and politics rather than its philosophical, ideological and religious
dimensions. Not only positivism but also all other Westerns schools of
thought was subject to a such kind of selective reading. However, this limited
perception was not because of their intellectual incompetence and inability.
They tried to receive one among different systems of thought which would
fit their own world, social conditions, and political agenda. The state was
standing at the center of their reception and this resulted also a certain kind
of intellectual inhibition which reduced the West into material progress. On
the other hand, late Ottoman elite underlined the importance of scientific
progress and constitutional government by grounding their legitimacy to
Islamic references.

Ahmed Riza’s Positivism

Ahmed Riza (1859-1930) was one of the main leaders of the Young
Turk movement and an active member of the Société positiviste, as well as
the future president of the Ottoman Parliament. He had converted to
“Religion of Humanity”. Investigation of his life and ideas shows that he
appropriated positivism not in a passive process but in an active one in which
he reconsidered and revised positivism, while reviewing his own historical,
cultural and intellectual background from positivist perspective.

This reinterpretation was made at different levels of density and
complexity. For example while Besir Fuad (1852-1887), the most famous
Turkish positivist, made a simpler reinterpretation, Ahmed Rizas (1859-
1930) reevaluation showed a higher level complexity. Ahmed Riza was the
leader of Committee of Union and Progress before 1908 Revolution and had
direct relations to French positivists. He saw positivism as a healing recipe
for the Empire, of course after a “reinterpretation”. This is a concept which is
the gift of cultural anthropology to social science literature, firstly joined by
Herskovits meaning “attribution of pre-existing meanings to newly learned
concepts” or “transformation of meanings of old cultural forms by new values”
(Herskovits, 1952, p. 259). As seen in its definition, this concept defines a
double sided process: First, Ottoman elites reinterpreted positivism in the
light of their own religion, environment, conditions, needs and concepts.
Second, they reinterpreted their own Ottoman-o-Islamic political culture
from a positivist point of view.
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In the Ottoman view of positivism, certain points had been emphasized.
For example positivism meant for them first of all anti-colonialism likewise
Comte as a person against French occupation in Algeria (Comte, 1966 [1852],
p. 297; Comte, 1852b, p. 463; Comte, 1854, p. 419) had called “modern
slavery” and “a political monster” (Comte, 1839, p. 575).

After his relationship with the successor of Comte, Pierre Laffitte whom he
called “my spiritual father” (1891c, p. 375), Ahmed Riza became a member
of “Religion of Humanity”. The kind of this relationship gives clues about
the emotional dimension behind this intention of Young Turks to positivism.
In addition to the philosophical (order and progress) and political (anti-
colonialism) affinities, the respect positivists showed to the Turkish elite and
also to Islam, especially at a time when an anti-Islamic and anti-Ottoman
environment was dominant in Europe.

Laffitte’s view on Islam focused on two points: (1) Islam was more
appropriate for progress and modernity compared to other religions, especially
Catholicism. (2) Muslim societies were more tolerant than Christian societies.
They supported the project to build a mosque in Paris and started a donation
campaign (Revue occidentale, 1895, p. 131). In such a period of anti-Islamic
propaganda in Europe, such events led to a very positive image of positivism
in the eyes of the Young Turks.

Why Positivism? What Kind of Positivism?

Raymond Aron points out that a non-European intellectual could see
easily the naivety of Comtean assertion to encompass the world history (1967,
p. 81). However Young Turks, seemingly far from noticing this nativity, made
a different comment on positivist scheme of history and social change in favor
of themselves which saw the East also as an integral part of humanity based on
Comtean generalizing approach (Bozarslan, 1992, pp. 89-90). Ahmed Ruza’s
main aim in his publications in Europe was to show that Islamic civilization
was not inferior to the Western civilization. In that sense, by providing some
theoretical possibilities, positivism helped to Ahmed Riza when he opposed
widespread assertions in Europe against “barbarian” Turks and against Islam
that constituted an “obstacle before progress”.

1908 Revolution and Positivism: “Revolution” within Order

Just before 1908 Revolution, number of soldiers among the top officials
of the Committee of Union and Progress increased. After this transformation,
tough discussions were held about violent methods in political struggle
against Abdul Hamid II. The origin of this idea was European anarchists
who saw assassinations against politicians as “propaganda by the deed”
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(propagande par le fait). Ahmed Ruza’s political position of adoption of non-
violent ways of struggle (inspired by orthodox positivists) was dominant
within the Committee before the Revolution. Declarations of the Committee
included the idea that the Ottoman society had to be transformed “not by
bombs but by ideas and order” (Ahmed Riza, 1896d; Ahmed Riza, 1897a).
Also in his articles published years before the Revolution in Mechverer and
Revue occidentale, Ahmed Riza had insisted on peaceful methods, historical
continuity and natural evolution; and he underlined that the Committee
would never apply to armed struggle (Ahmed Riza, 1902; Ahmed Riza, 1903,
p- 95).

This political camp gave priority to the principle of order against violence;
and it wanted an elitist social order and an authoritarian state. After 1908
Revolution, French press declared that Young Turks who were “sons of
Republican France” made the “French Revolution of the Orient”. Young
Turks were proud of that they were successful without applying violence,
rejected the idea of “permanent revolution” and announced that they would
end the Revolution as soon as possible and they would act suitable to the spirit
of positivism.

Conclusion

Both the “import” of positivism especially and the Ottoman modernization
in general was not merely a simple and natural transfer transaction. Such a
simple transfer view would remark upon a deficient imagination of the essence
of social processes. In this transaction, the importers themselves played an
active and a significant role. The borrowed concepts and ideas were chosen
according to a “cultural focus” or “cultural intention” (Herskovits, 1952
[1948], pp. 246 f.; Bastide, 1998 [1960], pp. 74-75; Bastide, 1994 [1968],
p. 115). These borrowed concepts were “reinterpreted”. The transaction
constituted a bilateral “reinterpretation” process which is defined by Herskovits
as “attribution of old meanings to new concepts or transformation of old
cultural forms’ meanings by new values” (1952 [1948], p. 259).

In this process, positivism was reinterpreted in the context of local values
and altered to a new form which would be compatible with Ottoman political
culture. On the other hand, Ottoman and Islamic history and thought were
reread in the light of positivism. Rather than a basic transfer from a culture to
another, there occurred a reinterpretation within a certain cultural focus, i.e.
rescuing the Empire. This idea was dominant in the relationship between the
Young Turks and positivism. They chose elements of positivism they believed
to be functional in the direction of this aim; and they tried to internalize
them.
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At this point, acculturation theories can help us which are defined as
change of cultural models of one or both cultures as a result of continuous
or direct relationship between two cultures (Redfield, Linton and Herskovits,
1998 [1936]). Ad- prefix means convergence in Latin, and ad-culturation
indicates convergence of two different cultures after technical and cultural
transfers (Bastide, 1998 [1948], p. 14; Cuche, 2001 [1996], p. 53). While
the concept of “cultural change” underlines internal (endogenous) factors
of change, “acculturation” emphasizes external (exogenous) ones. Cultural,
institutional or ideational models are not produced ex nihilo, but as a result
of reinterpretation which is one of the key concepts in acculturation theories.

Another specialty of acculturation theories is that they take into account
the role of individual in social and political processes. Researchers who
adopt acculturation approach underlines that sides of a relationship are not
civilizations, but individual human beings (Bastide, 1998 [1948]; Bastide,
1994 [1968]). In this context, special characteristics, personalities and social
positions of individuals who bring different civilizations into contact have
to be taken into account. Ahmed Riza’s personality, family environment,
education, and personal relations within the Ottoman Empire and within
France were among determinants of positivism’s entrance into the Ottoman
Empire.

The point was Ottoman elite’s preference of positivism instead of other
political thoughts such as socialism and anarchism which were obviously
more popular in the West at that time. Of course, this preference cannot
be explained only by personal attempts of Ahmed Riza. Some political,
cultural and conjectural reasons have to be added as promoting reasons for
this preference. The idea of “order” and preventing unrest as a category had a
central position in the Turco-Ottoman political culture. Therefore, the Young
Turks who wanted a bloodless revolution in the East appropriated “order” and
“continuity” which were among the key concepts of positivism. In short, some
already existing inclinations in the Ottoman political culture played a symébiotic
role rather than an antagonistic in the process of positivism’s “transfer” (Ward
and Rustow, 1968, p. 445, 447, 4606).

Another point which attracted the Ottoman elites to positivism was
the positive opinion of orthodox positivists about Islamic and Ottoman
civilization. In this context, it had to be reminded that the Religion of
Humanity, as opposed to socialism and anarchism, essentially was not against
religious thought. The point that Orthodox positivism accepted religious
thought —even if not religions— made it more plausible for the Young Turks
which were members of a society with a Muslim/religious dominant culture.
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Another reason behind this inclination of majority of Ottoman reformist
elites was orthodox positivists’ anti-colonialist discourse, a heritage from
Comte. Comte and his successors were against European colonialism and
expansionism. This was very attractive for the Young Turks who wanted to
preserve Ottoman territorial unity which had been threatened by European
states.

Keywords: Reinterpretation, Ottoman Empire, Modernization, Young

Turks, Ahmed Riza, Positivism
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