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“Onlar, diinya hayatnndan yalmzca dista olam bilirler.
Ahiretten ise gafildirler.” (30/7)

Giris

urkiye’nin Oniindeki ciddi sorunlardan biri,

kavramlara yiiklenen anlamlarin ayn olmasi,
aym kelime kullamilmis olmasina ragmen taraflarca
ayni seylerin anlasilmamig olmasidir. Kelimelere
yiiklenmis olan bu farkli, eksik veya genisletilmis
anlamlar, gerek fertlerin gerekse farkh toplum ke-
simlerinin birbirini anlamalarini ve de anlagsmalar-
n1 engelleyen en 6nemli etkendir. Kavramlarin se-
mantik alanlari bir biitiin olarak géz Oniine alinip
kavranmadikea iletisimde kopukluklar olacak, bir-
birlerini anlamada sikintilar yasanacakur. Rahmetli
Cemil Merig¢, Miisliman diinyanmn i¢indeki kaosun
kokeninde kavram kargasasimin oldugunu ifade et-
mektedir:

“Kaynaklarindan kopan bir intelijensiyanin kaderi,
bir mefhum herciimerci iginde bogulmaktir...”!

Bu calismada dindarlik ve diinyevilesmeden ne an-
lagilmasi gerektigi tizerinde durulacaktir.

Kur’an’in Tanimladig: Din

Avrupa’da Kiliseye karsi baglatilan miicadele ile



birlikte dinin yeniden tanimlanmasi, dinin etki alani-
nin yeniden belirlenmesi ¢alismalarnnin es zamanh
oldugunu sdylemek yanlig olmasa gerekir. Kiliseye
kars: verilen miicadelenin basar1 kazanmasi ile dinin
Protestan yorumu etkili olmustur. Sekiilerlik, laiklik
akiminin zaferi diinyanmin degisik yérelerindeki
akimlan etkilemistir. Bati ile siirekli miicadele igeri-
sinde bulunan Islam diinyas1 Bat1 karsisinda alinan
maglubiyetlerin etkisi ile islam cografyasinda bir iist
kimlik ve en 6nemli birlestirici unsur olan dine savas
agilmigtir. Dini toptan kaldirmaya giigleri yetmedigi
i¢in dinin anlam alamim kisitlamak yoluna gidilmis-
tir. Osmanli’nin son yiizyihinda baslayan bu akim
Cumbhuriyet doneminde devlet eliyle giiglendirilmis
ve halka zorla kabul ettirilmeye ¢alisilmistir. Bu aki-
ma gore dinin en 6zet manasi gudur:

“Din gerekli bir kurumdur. Dinsiz milletlerin deva-
mina imkén yoktur, Yalmz gurasi var ki, din Allah ile
kul arasindaki bagliliktir.”

“Biz din islerini millet ve devlet isleriyle kanstirma-
maya ¢alisiyor, amaca ve eyleme dayanan bagnaz
hareketlerden sakiniyoruz ve buna asla meydan ver-
meyecegiz.”

“Daha Once oldugu gibi, bugiin de, milletlerin bilgi-
sizliginden ve bagnazhigindan yararlanarak bin bir
tiirlii siyasi ve kigisel amag¢ ve ¢ikar saglamak igin,
dini alet ve arag olarak kullanmak girigiminde bulu-
nanlarin, igeride ve disarida varligs, bizi bu konuda
s0z soylemekten, ne yazik ki, heniiz uzak bulundur-
muyor.”?

Bu ve buna benzer tammlamalarin tiimiinde, Batili
sosyolog ya da filozoflar referans alinmistir, Oysa
yapilmasi gereken, dinin asil kaynaklarina, Kuran,
Stinnet ve din alimlerinin eserlerine dayanarak dinin
taniminin yapilmag: idi. Yabanci bir degerler siste-
mine dayanarak bir bagka degerler sisteminde ta-
mmlama yapmak yanlisti. Bu yanhs tamumlamaya
dayanarak yapilan uygulamalar, bugiin yasanan si-
kintimin ana kaynagidir. O nedenle islam’daki din
kavrami, [slam’in ana referanslan géz 6niine alina-
rak tammlanmalidir. Kur’an ve siinnette dinden ne
anlatilmak istendigi tizerinde durulmalidir.

Din kelimesi dil yoniinden incelendiginde; bas eg-
mek, itaat etmek, hakkim almak, 6diing almak, borg
etmek, adet edinmek, bas egdirmek, zorlamak, hesa-
ba cekmek, idare etmek, ceza veya miikafat vermek,

hizmet etmek. bor¢ vermek gibi anlamlar bulun-
maktadir3-$. Kur’an-1 Kerim’in degisik ayetlerinde
din kelimesi bazen hepsi igin bazen de her bir anlam
i¢in ayr1 ayn kullamlmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de gegen biitiin bu anlamlarin birbi-
ri ile baglantih bir sekilde 6 eksenli bir anlam alani
tanimladigini ifade etmemiz miimkiindiir:

Birincisi: Yiice egemenlik sahibinden gelen iistiin-
liik ve galibiyet, “Yiiksek otorite”.

“Din gerekli bir kurumdur.
Dinsiz milletlerin devamina imkan yoktur.
Yalniz surasi var ki, din Allah ile kul
arasindaki baghhktr.”

ikincisi: Bu yiiksek otoriteden insana gelen ana de-
gerler sistemi.

Ugiinciisii: Bu yiiksek egemenlik sahibinin verdik-
lerine karsi kendini borglu hissedip boyun egmek,
ona itaat etmek, tapinmak, hizmetkarlik yapmak.

Dérdiinciisii: Bu yiiksek hakim otoriteden gelen de-
gerler sistemi gergevesinde fitrat {izerine insa edilen
“fikri ve ameli nizam”,

Besincisi: Yiiksek otorite sahibinden gelen degerler
sistemini benimseyip yasama aktaran insan toplulu-

gu; “Millet”

Altincisi: “Bu nizama uymaya ve ihlasla baglanma-
ya kars1 bu yiiksek otoritenin verdigi miikafat veya
kars1 gelmek suretiyle isyan etmeye verdigi ceza.”

Kur’an-1 Kerim'de “Din” kelimesi bazen birinci,
ikinci ve iigiincii (Miimin 64-65, Ziimer 2,3, 11-17,
Nahl 52; Al-i imran 83; Beyyine 5), bazen dérdiincii
(Yunus 103,104, Yusuf 40, Rum 26-30, Nur 2, Tev-
be 36, Yusuf 76, Enam 137; Sura 21 Kafirun 6), ba-
zen besinci (2/130,135 3/95, 4/125 6/161 16/123
22/78), bazen da altinct (Zariyat 5, 6; Maun 1-3, in-
fitar 17-19) manada kullanmigtir.

Kur’an-1 Kerim'de din kelimesinin 6 manay: da ige-
recek sekilde kullanildigy ayetler vardir (Tevbe
29,33; Miimin 26; Ali imran 19,85; Enfal 39; Nasr
1-3).3 Bunlardan Tevbe 29 ve Miimin 26’da gegen
din kelimesini goz Oniine almak, amaci agiklamak
agisindan yararli olacaktir:
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“Kendilerine kitap verilenlerden, Allah'a ve ahiret
giintine inanmayan, Allah’in ve Peygamberi’nin ha-
ram ettigi seyleri haram tamimayan, hak dini din
olarak kabul etmeyen kimselerle, zelil ve hakir (ol-
mug bir halde) kendi elleriyle cizye verecekleri za-
mana kadar muharebe edin.” (9/29).

“Firavun dedi ki: «Birakin beni, Musa 'yt oldiireyim
de o (gitsin) Rabbine yalvarip yakarsin. Ciinkii ben,
sizin dininizi degigtirmesinden ya da yeryiiziinde fe-
sat ¢ikarmasindan korkuyorum.»” (40/26)

Tevbe 29°da ‘Allah’in ve Peygamberi’nin haram et-
tigi geyleri haram tanimayan’ tabirinde; aile hayatin-
dan, topluma ve giinliikk hayatin tanzim edilmesine
kadar tim iligkilere iligkin kanun, kural ve kaideler
dile getirilmektedir. Bu kanun, kural ve kaidelerin
koyucusu olarak en yiice, yiiksek otoritenin Allah ol-
dugu belirtilmektedir. Bu yiice otoriteye inanmayan-
larin ondan gelen degerlerle hayatin tanzimine karsi
cikanlarin cezalandirilacag: belirtilmektedir.

Eger en yiiksek otorite Allah ise hayatin onun
emirlerine gore; yok eger en yiiksek otorite
Firavun’sa hayat onun emir ve direktiflerine

gore tanzim edilecektir. Hz. Musa ile Firavun

arasindaki tarismanin Rab kavrami etrafinda
sekillenmesinin ana nedeni budur.

Hz. Peygamber Tevbe suresi 31. ayetini; “Onlar Al-
lah’t birakip hahamlarmi, papazlarim1 ve Meryem
oglu Mesih’i rableri olarak kabul ettiler. Oysa tek
ildhtan bagkasina kulluk etmemekle emrolunmuglar-
di. Ondan baska ildh yoktur. Allah, kostuklart esler-
den miinezzehtir.” (9/31) asagidaki sekilde yorum-

larken, din kelimesindeki biitiin anlamlarn, 6 cksen-
li, nasil bir biitiinliik igerisinde oldugunu da ortaya
koymustur:

“Ashinda onlar, bunlara (ruhbanlarina) tapinmadi-
lar, ancak bunlar (Allah'in haram ettigi bir seyi)
kendileri icin heldl kilinca hemen heldl addediverdi-
ler, (Allah'in heldl kildig: bir seyi de) kendilerine
haram edince hemen haram addediverdiler.” (Tirmi-
zi, Tefsir, Berde, 3094.)

Hz. Musa'min Firavun’a karsi verdigi miicadeleyi
anlatan ayetlerden olan 40 Miimin 26’da taraflarin
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dini bu genis anlamda anladiklan goriilmektedir. Fi-
ravun’un endigesi, sadece toplumun inanglarina ilis-
kin degerlerinin degigmesi degil; ayni1 zamanda hal-
kin iginde yasadigi ve kendisini bagimli hissettigi
kurallar, kaideler ve kanunlar biitiiniiniin olusturdu-
gu bir nizam ve bir yagam tarzinin da degismesidir.
Yerlesik nizami degistireceginden korktugu igin Hz.
Musa’yr fesat g¢ikarmakla suglamaktadir. Firavun,
Din kelimesini 6 eksenli bir anlam uzayinda goriip
anladig1 i¢in Hz. Musa’ya ilk tepkisini: “Firavun
“Ey Musa, sizin Rabb 'iniz kimdir?” (20/49) diyerck
gostermigtir. Hz. Musa Firavun’a verdigi cevapta,
Firavun’un disinda daha iist bir otorite olarak Allah’1
Rab olarak adlandirmus ve onun yol gostericiligini
dile getirmistir:

“Bizim dedi: Rabbimiz her seye hilkatini veren son-
ra da yolunu gosterendir.” (20/50)

Bu cevap karsisinda Firavun’un, 6nde gelenlere;
“Firavun dedi ki: «Ey onde gelenler, sizin icin ben-
den bagka bir ilah oldugunu bilmiyorum.» " (28/38)

“Sonunda (yardime gii¢lerini) topladi, seslendi; de-
di ki: Sizin en yiice Rabbiniz benim.” (79/23-24) tar-
zinda bir konusma yapmis olmasi, Rab kelimesinde-
ki derin anlamu ¢ok iyi bildigi anlamina gelmektedir.
Eger en yiiksek otorite Allah ise hayatin onun emir-
lerine gore; yok eger en yiiksek otorite Firavun’sa
hayat onun emir ve direktiflerine gore tanzim edile-
cektir. Hz. Musa ile Firavun arasindaki tartiymanin
Rab kavram etrafinda sekillenmesinin ana nedeni
budur. Ortada 6 boyutu da farkli olan ve birbiri ile
miicadele eden iki farkli din vardiw. Biri Hz. Mu-
sa'mn dini, digeri Firavun’un dinidir. Nitekim Hz.
Musa’nin getirmek istedigi dinin anlamini, Firavun
kavminin 6nde gelenleri ile Sihirbazlar da Firavun
gibi anlayip benzer tepkiyi gostermislerdir:

“Firavun kavminin énde gelenleri dediler ki: Musa
ve kavmini bu toprakta (Miswr'da) bozgunculuk ¢i-
karmalari, seni ve ilahlarimi terk etmeleri igin mi
(serbest) birakacaksin? " (7/127)

“(Sihirbazlar) Dediler ki: «Bunlar her halde iki si-
hirbazdwr, sizi sihirleriyle yurdunuzdan siirip ¢ikar-

mak ve ornek olarak tutturdugunuz yolunuzu (dinini-
zi) yok etmek istemektedirler»” (20/63)

Goriildiigii gibi Musa’nin getirdigi din, sadece iba-
deti icermemektedir. Din, sadece Allah ile kul ara-
sinda bir ibadet iliskisinden ibaret degildir. Din, iba-



detleri de igeren ve fakat hayatin biitiiniinii tanzim
eden bir hayat nizamidir. Bundan dolay: Hz. Musa,
tipki bugiin yapilan suglamalar gibi, bozguncu ola-
rak suglanmistir.

Din kelimesinin, degerler sistemini vaaz eden otori-
te ile birlikte kullamlisini Yusuf suresinde de gor-
mekteyiz:

“Boylece (Yusuf) kardesinin kabindan énce onlarin
kaplarim (yoklamaya) bagladi, sonra da onu karde-
ginin kabindan cikard:. Iste biz Yusuf icin boyle bir
plan diizenledik. (Yoksa) hiikiimdarin dininde (yii-
riirliikteki kanuna gore) kardegini (yaminda) aliko-
yamazdi.” (12/76)

Rahmetli Mevdudi, Kur’an’da din kavramina yiikle-
nen anlamlarin bir bitin olusturdugunu ifade et-
mektedir:3

“Fakat biz, daha sonra Kur'an-1 Kerim'in bu keli-
meyi kapsaml bir terim olarak kullandigini, bu te-
rimle her ne olursa olsun, kiginin yiiksek bir otorite-
ye boyun egdigi, itaatini ve uyulmasim kabul ettigi,
hayatinda kanun, kaide ve simrlart ile bagl bulun-
dugu, kendisine itaat etmede biiyiikliik, miikafat ve
derecelerde ilerleme umdugu, isyan halinde de zillet,
asagilik ve kitii sonugtan korktugu bir hayat nizami-
nt kastettigini goriiyoruz.”

Ozet olarak din kelimesinin birinci anlaminda yiik-
sck otorite, iistiin giig, insan yapisim bilen ve ona
gore nasil yasamasi gerektigine iligkin bilgileri, de-
gerleri (dinin 2. ve 4. anlamm) bildiren, yol gosterici
bir gii¢ olmalidir. insana sunulan bu ikrama karg! in-
san, bu yiiksek otoriteye karsi kendisini borglu his-
setmeli, ona gereken saygiy1 gostermeli, ona itaat ve
ibadet etmelidir (dinin 3. anlami). Kendisine sunu-
lan regeteye bagh olarak yasayip hem bireysel hem
de toplumsal bazda baris1 ve diizeni saglayacak bir
toplum kurulmalidir (dinin 5. anlami). Kendisine ve-
rilen regeteye uydugunda odiillendirilmeli aksi du-
rumda da cezalandirilmalidir (dinin 6. anlam).

Dinleri Birbirinden Ayiran Temel Unsur ve Iki
Ana Din

insanin yeryiiziinde nasil yagamasi ve hangi degerle-
re gbre hayatini tanzim etmesi gerektigine iliskin ka-
ideleri, kurallart ve kanunlani kimin vaaz edecegi,
vaaz edilen bu nizamda insanin yetki ve sorumluluk-
lar1 ve vaaz eden otoriteye karsi insamin sorumluluk-
lart, bu diinya ile 6liim sonrasi hayat arasindaki ilis-

kinin nas1l kurulacagl, otoriteden insana dogru yone-
len &dill ve cezanin ne olacag dinleri birbirinden
aywran temel unsurlardir. Ozetle yukarida ifade edi-
len 6 boyutta meydana gelen farklilasmalar farkh
dinlerin ortaya ¢gikmasina sebebiyet vermektedir.

Allah dlemlerin yaraticisi ve rabbi, kanun ve hiikiim
koyucusu olarak insana uymalar gereken temel de-
gerleri, kanuniyetleri, ‘Allah’m dini’ adi1 ile bildir-
mistir. insan ise buna uyup uymamakta serbest olup
kendine Allah’in dininin disinda baska bir din araya-
bilmektedir:

“Peki onlar, Allah"in dininden bagka bir din mi ari-
yorlar? Oysa goklerde ve yerde her ne varsa -istese
de, istemese de- O ’na teslim olmugtur ve O’'na don-
diiriilmektedirler.” (3/83)

Gorildiigii gibi Musa’min getirdigi din,
sadece ibadeti icermemektedir.

Din, sadece Allah ile kul arasinda bir ibadet
iliskisinden ibaret degildir. Din, ibadetleri de

iceren ve fakat hayatin biitiiniinii tanzim
eden bir hayat nizamidir. Bundan dolay:
Hz. Musa, tipki bugiin yapilan suclamalar
gibi, bozguncu olarak suclanmistir.

Tevhid dininde Allah en yiiksek otorite olup temel
degerleri koymada higbir ortak kabul etmemektedir:

“Yoksa onlarin birtakim ortaklar mi var ki Allah’n
izin vermedigi seyleri, dinden kendilerine tesri’ etti-
ler (bir geriat kuldilar)? Eger o fasil kelimesi olma-
saydi, elbette aralarinda hiikiim (karar) verilirdi.
Gergekten zalimler icin acikli bir azap vardir”
(42/21)

Burada Allah’in kendi otoritesini paylagmadigin
gormekteyiz. Kur’an yapisi igerisinde insanoglunun
boyle bir otorite kullanimina kalkigmas: sirk olarak
nitelendirilmektedir. Bu agidan baktigimizda Al-
lah’in dininin digindakilerin hepsi, sirk dinidir. Do-
layisiyla ana eksen olarak iki farkli din vardir: Tev-
hid Dini (Allah’in Dini=Islam), Sirk dini.

Kur’an’da Yunus suresinde bu iki farkli dinin varh-
g1, bunlarn birbirinden ayiran ana kriter ve insanlarin
din segimlerine baglh olarak isimlendirilmeleri ya-
pilmaktadir:
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“De ki: Ey insanlar, eger benim dinimden yana bir
kugku icindeyseniz, ben, sizin Allah tan baska ibadet
ettiklerinize ibadet etmiyorum, ancak ben, sizin ha-
yatiniza son verecek olan Allah’a ibadet ederim.
Ben, mii 'minlerden olmakla emrolundum.” (10/104)

Burada din kavraminin birinci anlaminda yer alan
yiiksek otorite ve hiikiimdarin Allah oldugu; ligiincii
anlami ile itaat ve teslimiyetin yalmzca ona yapil-
mast gerektigi belirtilicken gizli olarak 6lim otesi
hatirlatilarak 6. anlama dikkat gekilmektedir. Bu di-
ne tabi olanlar ise miimin olarak (5. anlam) isimlen-
dirilmektedir.

insanoglu yeryiiziine ginderilirken basibos
birakilmamis, kurtulus ve mutiulugu icin
fitratina uygun bir sekilde nasil yasamas ve
nasil davranmasi gerektigi kendisine
bildirilmistir. Hz. Adem’le baslayan

Hz. Muhammet’le son bulan peygamberler
silsilesinin gorevi de bu olmustur.

Yunus 105 ve 106. ayetlerde ise, miiminlerin mu-
vahhid olarak Tevhid dinine yonelmeleri, miisrikler-
den olmamalar istenirken; Tevhid dininin digindaki
dinlere inanmanin, onu benimsemenin sirk oldugu
ve miintesiplerinin de misrik olarak adlandirildigi
goriilmektedir:

“Ve: Bir muvahhid (hanif) olarak yiiziinii dine dog-
ru yonelt ve sakin miigriklerden olma. Sana yarari
da zarari da olmayan Allah tan baskalarina tapma.
Eger sen (bu emirlerin tersini) yapacak olursan, bu
durumda muhakkak sen zulme sapanlardan olursun.
(diye de emrolundum).” (10/103,106)

Yunus 108’e baktgimizda 104. ayette agikga ifade
edilmeyen bir nokta one gekilerek, Allah’tan insan-
liga gonderilen bilgiye vurgu yapilmaktadir. insanin
kurtulusu ve mutlulugu bu gelen bilgiye tabi olup ol-
mamasina baghdir ve bu konudaki se¢imde insan
serbest birakilmsgtir:

“De ki: Ey insanlar, siiphesiz size Rabbinizden hak
gelmistir. Kim hidayete ulasirsa, o, ancak kendi nef-
si icin hidayete ulasnustir. Kim de saparsa, o da,
kendi aleyhine sapmugtir. Ben sizin iizerinizde bir ve-
kil degilim.” (1/108)
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108. ayette bahsedilen hakkin ne oldugunun daha iyi
anlagilabilmesi i¢in, Adem’le egi yeryiiziine gonde-
rilirken kendilerine verilen talimata bakmak yeterli-
dir.

“Dedik: Inin oradan hepiniz, sonra benden size ne
zaman bir hidayetci gelir de kim o hidayetcimin izin-
ce giderse onlara bir korku yoktur ve mahzun ola-
caklar onlar degildir” (2/038)

Gorildiigii gibi insanoglu yeryiiziine génderilirken
bagibog birakilmamig, kurtulug ve mutlulugu igin fit-
ratina uygun bir sekilde nasil yagamasi ve nasil dav-
ranmas: gerektigi kendisine bildirilmisgtir. Hz,
Adem’le baglayan Hz. Muhammet’le son bulan pey-
gamberler silsilesinin gorevi de bu olmustur. insanin
Allah’la, insanin kendisi ile, insanin nesillerle, fer-
din ailesi ve toplumu ile iliskilerinin Allah’tan gelen
hidayet, vahyi bilgi ¢ercevesinde yeniden tanzim
edilmesi saglanmug; insanin oteki diinyadaki duru-
munun bu diinyaya bagh oldugu hatirlatilarak kendi-
sine burada geki diizen vermesi saglanmak istenmig-
tir. Iste bu Tevhid dinidir.

Tevhid dini, insan1 olumlu ve olumsuz yonleri ve
6liilm sonrasindaki 6diil ve ceza sistemini de goz
Oniine alarak bir biitiin olarak almakta, hayati ona
gore tanzim etmektedir. Bu anlamu ile Tevhid dini
insan fitratimin bir yansimasidir:

“O halde (ey Peygamber ve Peygamber'e uyanlar)
yiiziinéi samimiyetle ve tamamen bu dine ¢evir, Al-
lah'n fitratina gevir ki O insanlar: bu fitrat iizerine
yaratmistir. Allah'in yaratmas: degistirilemez. Iste
dogru din (budur) fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”
(30/30)

Yukaridaki incelemelerden anlagilabilecegi gibi din-
leri birbirinden ayiran ana kriter, dinin 6 anlarminda
da etkili olan bilginin ne oldugu, nereden ve nasil ¢l-
de edilecegidir. Tevhid dininde bu bilgi, vahyi bilgi
olup Allah’tan insanlara hidayetgiler araciligiyla
gonderilmektedir. Bu bilgi insanlik i¢in gerekli olan
ana degerleri igerir, ana frekanslan verir; peygam-
berler ise bunlar1 yorumlar, uygular ve gerekli oldu-
gunda diger bilesenleri de ortaya koyar. Peygamber-
ler ana degerler etrafinda bir zihniyet, bir anlama ve
degerlendirme ve yorumlama sistemi geligtirir. Bu
sistern, zamani, zemini ve icinde bulunulan kosulla-
r1 ana degerlerle birlikte ele alir. Kendi iginde bir bii-
tiindiir. Alimler. bu sistemi zaman, zemin ve kosul-



lan da géz oniine alarak gelistirir, zenginlestirir. Bu
noktada akil, deney ve gbzlem isin icerisine girer. I¢-
tihat da bundan bagka bir sey degildir.

Sirk dininde vahiy bilgisi ya yoktur ya da pargalan-
mug olarak vardir. Biitiinliik kaybolmustur. Sirk di-
nindeki bilgi, genelde, yalmzca insan aklina, deney
ve gbzleme dayandigindan, izafi oldugundan, insam
ve hayat: bir biitiin olarak kusatamadigindan dolay1
insanin mutlulugu i¢in gerekli optimal bilgiyi iirete-
memektedir. Ana degerlerden yoksun oldugu ve za-
manin belli bir an1 igin iiretilen bilgiye dayandigin-
dan dolay1 yasamin bir adim sonrasinda nasil bir so-
nu¢ doguracag goriilememektedir. Bundan dolay:
bugiin ak dedigine yarin kara diyebilmektedir. Bun-
dan dolay: insam1 bunalima siiriikklemektedir. Ba-
t1’nin bugiinki bunaliminin temelinde bu vardir. Fu-
kuyama’nin Biiyiik Coziilme kitabinda ele alip isle-
digi konu da budur.

Gergek anlamda dindar, dini 6 boyuttaki biitiinliikte
anlayan dinin baglilandir. Dindarlik, inanma, idrak
etme, inandigimi yasama ve yagatma halidir. Pratikte
dindar kelimesi, Tevhid dinine has bir kavram olarak
kabul edilip kullanilmaktadir. Sirk dini mensuplan
i¢in kullamlan ‘iyi gavur’ ya da ‘iyi kafir’, Tevhid
dinindeki dindara tekabiil etmektedir.

Tevhid dinine mensup olanlarn tiimiiniin aym suur
diizeyinde oldugu ifade edilmemektedir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim bu farkhliga dikkat ¢ekmekte, Tev-
hid dini mensuplarini dini 6 boyutta idrak etme du-
rumuna bagh olarak Miislim, Miimin, Ebrar, Salih,
Muttaki, Muhsin, $ahit gibi nitelendirmelere tabi
tutmaktadir. Gerek Tevhid dininin 6 boyutlu uzay:
ve gerekse Miislim, Miimin, Ebrar, Salih, Muttaki,
Muhsin, $ahit kavramlarim ele alip incelemek bir
bagka galiymanin konusudur,

Diinyevilesme

Insanoglunun yasaminda anne karninda, bu diinyada,
berzahta (kabirde) ve ote diinyada olmak iizere dort
evre soz konusudur. Yaratici, alemlerin Rabbi olan
Allah, anne karni ve kabir evreleri ile ilgili yeterli bir
bilgilendirme yapmamis olmasina kargilik; insanog-
lunun, Adem’in gocuklarinin, bu diinyadaki hayatla-
r1 ve Ahiret’te yasayacaklar1 hayatla ilgili ¢ok fazla
bilgilendirme yapmugtir. Bu bilgilerde bu diinyada
yasanan hayatla 6teki diinyada yaganacak olan hayat
arasinda siki bir bag kuruldugu ve bu diinyada segi-

len yasam tarzina bagh olarak Stede ya cennette ya
da cehennemde yasanacak olan bir hayatin var oldu-
gu goriilmektedir. Bu diinyada (arzda) yasanacak ha-
yatin sekillenmesi, tutulacak hayat tarzi konusunda
ve bizzat Kur’an’da gegen ‘diinya hayati’ kavrami
konusunda bir kafa kangikligi yasanmaktadir. Yer
kiiredeki hayatla ‘diinya hayat:” deyimi ile ifade edi-
len hayat genelde 6zdes olarak kullanilmamaktadir.
Gerek Kur’an ve gerekse hadisler, ‘diinya hayati® de-
nilen bir yagam tarzindan bahsederler. Genelde bu
hayat tarzi, olumlu degildir. Olumsuzluk igeren bu
hayat tarzi, Allah’in insanlara kurtulusa ermeleri ve
mutlu olmalari igin emrettigi hayat tarzindan bir sap-
madir. Bu sapmanin en alt basamag: diinyevilesme-
dir. Bunu, sekiilerlesme ve laiklesme takip eder. Da-
ha agik bir deyisle sapma piramidinin en altinda diin-
yevilesme en iistiinde de laiklesme vardir. Bu acgidan
her diinyevilesme, sekiilerlesme ve laiklesme degil-
dir. Ancak her sekiilerlesme ve laiklesme, diinyevi-
lesmedir. Burada, Miisliimanlarin zihin diinyasinda
meydana gelen bir kinlma olarak diinyevilesme ko-
nusunda kavramsal bir analiz yapilacaktir,

Bu sapmanin en alt basamag)
diinyevilesmedir. Bunu, sekiilerlesme ve

laiklesme takip eder. Daha acik bir deyisle
sapma piramidinin en altinda diinyevilesme

en iistiinde de laiklesme vardir.

Diinyevilesmenin anlagilabilmesi i¢in bazi kavram-
larin anlamlan ve aralarindaki iligkinin ne oldugu-
nun iyi anlagilmasi gerekmektedir. Konumuz agisin-
dan bu kavramlar, ‘diinya’, ‘hayat’, ‘arz’, ‘diinya ha-
yat1’, hubb (sevgi) ve sehvet kavramlaridir.

Diinya kavram, kelimenin gelebilecegi iki farkh
kok gbz Oniine alinarak anlamlandirilmaktadir. De-
rin kavramsal tahlile girmeden bunlan asagidaki gi-
bi 6zetleyebiliriz: ™"

1. Yakin/kisa hayat; bu anlamda diinya kelimesi,
‘diinuvv’ kékiinden gelmektedir.

2. Cok diisiik, basit, algak, degersiz, 6liimlii; bu an-
lamda diinya kelimesi, denaet’ kokiinden gelmekte-
dir.

Yukaridaki anlamlardan hangisi olursa olsun diinya
kelimesi sifat olan bir kelimedir. Kur’an’da 115 ci-
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varinda yerde gegmekte ve %90’dan fazlasiyla ha-
yat kelimesi ile birlikte, ‘el-hayétii’d-diinya’ seklin-
de kullanilmaktadir.3-1!

Kur’ani terminolojide diinya kelimesine yiiklenen
gerek yakin, kisa ve gerekse gok diisiik, basit, igreti,
degersiz ve 6liimlii manalari, daima bir referansa go-
re yapilmaktadir. Diinya neye gore kisa, yakin; ne-
ye gore algak, basit, degersiz ve 6liimlii olmaktadir?
Diinya kavraminin biinyesinde barindirdif1 bu izafi-
lige, gorecelige, dikkat etmek gerekmektedir.

Bu anlamlara sahip olan diinya kelimesi zamanla an-
lam kaymasina ugrayarak cografi anlamdaki yer kii-
re manasinda kullanilmaya baslanmistir. Kur’an’da
cografi anlamda ve jeolojik ozellikler tagiyan ve yer-
kiire/yeryiizii anlamina gelen kelime arz kelimesidir.
Arz kelimesiyle bir seyin alt1 kast olunmaktadir. Ay-
rica arz kelimesi sunmak, arz etmek anlamina da
gelmektedir.8-10 Kur’an’a gore arz, Allah’in ayetleri
ile dolu olan, incelenmesi gereken bir varliktir. Bu
bakimdan arz, yerkiire kotii, degersiz ve anlamsiz

Her iki kavramin birbirine denk bir sekilde
kullanilmasi, kavramlar arasinda olan

sika iliskiyi ortaya koymaktadur.

Diinya ve ahiret kavramlari, ikizine bagh
‘cift kelime grubundan’ olup aralarindaki
‘cagrisim ilisgkisi’, ‘kargithk iliskisidir”.

degildir. Tam tersine insanlar Allah’a gotiirecek de-
lillerle, ayetlerle dolu bir kitap olup bunlan insanla-
ra arz etmektedir. Bu bilgileri bize arz etmekle, bi-
ze yol gostermekte ve Allah’a yakinlagmak i¢in ge-
rekli psikolojik atmosferi meydana getirmektedir.
Insana aczini ve bilgisizligini gdstermekte, miiteva-
zih@a davet etmektedir. Bizim anlayamadifimiz ve
bilemedigimiz bir anlam ve boyutta arz, Allah’a iba-
det etmektedir. Bu boyutu ile de gizem, sir dolu ve
degerlidir; kiymetsiz, adi, kotii ve basit degildir.

Ahiret kelimesi, genel olarak ‘Ote’de olan; ‘burada
ve simdi olmayan, ama burasi ve simdinin gotiirme-
si gereken sey’, ‘sonra, sonradan gelen, daha sonra
olacak olan’, ‘iginde bulundugumuz anin ardindan
gelen zaman ve iginde bulundugumuz boyutun iis-
tiindeki boyut’ anlamina gelmektedir’-10, Kur’an ahi-
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ret kelimesini 6zel anlamda ‘son hesap giinii’, ‘6lim-
den sonra gelen hayat’ anlaminda kullanmaktadir.!0

Gerek diinya ve gerekse ahiret kelimeleri, Kur’an’da
yaklagik 115 yerde geger. Her iki kavramin birbirine
denk bir sekilde kullamilmasi, kavramlar arasinda
olan siki iligkiyi ortaya koymaktadir. Diinya ve ahi-
ret kavramlan, ikizine bagh ‘gift kelime grubundan’
olup aralarindaki ‘gagrisim iligkisi’, ‘karsithk iligki-
sidir’. Diinya dendigi zaman Miislimann kafasinda
karsit1 olan ahiret canlanmaktadir. Islam’da tiim de-
gerlendirmeler diinya ve ahiretin birlikteliginin olus-
turdugu ikilem {izerine oturtulmustur. Referans ola-
rak, nihai ve kagimlmaz olarak varlacak olan ve
ebedi olan ahiret alinmistir. Bu agidan diinya keli-
mesindeki yakinhik anlami, hali hazirda igerisinde
yasadigimizdan ahirete gore bize daha yakin olma
baglamindadir. Yasadifimiz &na gore ahiret daha
uzaktir. Dolayisiyla bu anlam boyutu ile diinya ya-
kin, kisa, sonlu ve énce olan; ahiret ise uzak, uzun,
ebedi ve sonra olandir. Keza diinya kelimesindeki
‘cok diigiik, basit, al¢ak, degersiz, oliimlii’ anlamlar
ise gene ahirete goredir. Demek ki diinya ahiret ilig-
kisi, zaman ve degerler agisindan yapilmaktadir.

Konumuzla baglantili bir bagka kelime hayattir. Ge-
nel olarak ‘hayat, 6liimiin z1dd1 olarak, canlilik, zin-
delik, yasamak ve yasam siirmek’ gibi anlamlara
gelmektedir’.® Hayat kelimesi birgok kavramla bir-
likte kullanilmaktadir. Konumuz agisindan en énem-
li olany, diinya ile birlikte “el-hayadtii'd-diinyd” sek-
lindeki kullanimidir, Burada diinya, hayat kelimesi-
ni nitelendiren, ona boyut, gergeve ¢izen durumun-
dadir.

Diinya Hayati (el-haydtii’d-diinyd)

Islam’1n diinya gériisiine gore yer kiire ve insan bos
bir amag igin yaratilmis degildir ve yerkiire ile insan
biitiinciil bir sistem olusturur. Insanin doga dedigi-
miz arza kars1 sorumluluklan vardir. Insan yeryiizii-
ne gonderilip basibos birakilan bir varlik degildir.
Insamin yerkiiredeki hayati, bu dort evreli yagsam zin-
cirinde ahiret hayat igin bir deneme ve bir imtihan
olarak secilmigtir:

“O, amel (davramg ve eylem) bakimindan hangi-

nizin daha iyi (ve giizel) olacagini denemek igin élii-
mii ve hayati yaratti.” (67/2. Bak: 76/2, 18/7)

Bir deneme ve imtihan yeri olarak segilmis olan bu
diinyada insanin yapacag davraniglara gére te diin-



yada yasayacag iki farkli hayat s6z konusudur, Biri
cennette olan 6teki de cehennemde olandir. Bu diin-
yada zerre miktarinca da olsa yapilan her seyin, dte
diinyada ddiil veya ceza olarak bir karsihg1 vardur:

“De ki: Diinyamin metar azdir;, ahiret ise muttakiler
i¢in daha haywrlidir ve siz bir hurma ¢ekirdegindeki
ipince bir iplik kadar bile haksizhga ugranimaya-
caksiz.” (4/77. Bak: 102/8, 16/29-30)

Yeryiiziindeki hayatla ahiret hayati arasinda boyle
bir iliskinin varligini géz éniine alarak diinya hayati
(el-hayatii’d-diinyd) kavrammnin anlam boyutlarim
inceleyebiliriz.

Diinya Hayatinin Birinci Anlam Boyutu: Bir Uyan

Kur’an’da, “el-hayitii’d-diinya” tabiri, birbiri ile
baglantil1 birbirinin devam mahiyetinde olan iki an-
lam boyutunda kullanildigini séyleyebiliriz.

Birincisi, diinya kelimesinin yukarida ifade olunan
iki anlam alam g6z Oniine alindiginda, Kur’an’da
gecen “el-haydtii'd-diinya” tabirinin, ahiret hayat:
referans alinarak, zaman agisindan “yakin/kisa ha-
yat”; deger agisindan, ise, “algak/degersiz hayat”
anlamina geldigi s6ylenebilir. Arzdaki hayati zaman
agisindan gelip gegici, kisa dmiirlii; deger agisindan
onemsiz, degersiz olarak degerlendirir. Bunun i¢in
kullamilan iki kavram, ‘metd’ ve ‘araz’dir.® Bu iki
kavramin kullanildig Kur’an ayetlerindeki mesaj,
dort evreli hayat zincirinde yerkiiredeki hayatin ge-
ciciligine, kisa 6miirlii olusuna dikkat ederek diinya-
daki nimetlere dalip 6te boyutunu unutmamaktir.

Kuran, diinya hayatini birinci anlam boyutu ile konu
ederken insanlarin dikkatlerini belli noktalara yo-
gunlagtirmak ister. Bunlar1 asagidaki gibi 6zetleye-
biliriz:

Diinya hayati kisa olup ¢abucak gecer (20/103-104,
30/55, 79/46).

Diinya hayatimin nimetleri gegici olup tiikenir
(20/131, 16/96).

Diinya hayati aldatict bir metadir (28/60, 42/36,
37185, 40/39).

Diinya hayati bir oyun ve eglencedir (6/32, 29/64,
47/36).

Diinya hayatinin bu sckilde degerlendirilmesi ile ya-
pilmak istenen, insanlarin ‘Ote Diinya’y1 unutup bu
hayatin cazibesine kapilarak yanlig bir hayat tarzini

benimsemelerini engellemektir. Uyarlar hep bu is-
tikametlidir:

“Ey insanlar, hi¢ siiphesiz Allah"in va'di haktir, Gy-
leyse diinya hayat sizi aldatmasin ve aldatici(lar)
da, sizi Allah ile (Allah’in adim kullanarak) aldat-
masin.” (35/5)

Diinya hayat: kavramimnm birinci anlam boyutu ile il-
gili dikkat edilmesi gereken énemli bir nokta arzdaki
hayatin dogas1, yapist itibariyle kotii, zararl olmadi-
gidur. Islam, Allah’in insanlar igin yaratmus oldugu bu
diinyadaki nimetlerin kotii, anlamsiz ve tehlikeli ol-
dugunu, bunlardan el etek ¢ekip tamamen inzivaya
cekilmesi gerektigini séylememektedir:

“Ey Ademogullari, her mescid yaninda ziynetlerini-
zi takimin. Yiyin, icin ve israf etmeyin. Ciinkii O, is-
raf edenleri sevmez. De ki: Allah"in kullar: icin ¢i-
kardigi ziyneti ve temiz riziklari kim haram kalmis-
ar? De ki: Bunlar, diinya hayatinda iman edenler
icindir, kiyamet giinii ise yalmzca onlarindir Bilen
bir topluluk icin ayetleri boyle birer birer agikla-
riz.”'(7/31-32)

Bir deneme ve imtihan yeri olarak secilmis
olan bu diinyada insanin yapacag:

davranislara gore dte diinyada yasayacagi iki
farkl hayat s6z konusudur. Biri cennette olan

oteki de cehennemde olandir.

Bu diinyada zerre miktarinca da olsa
yapilan her seyin, ote diinyada odiil veya
ceza olarak bir karsihg vardir.

Kur’an, insanlar i¢in yaratilmig diinya nimetlerine
kars1 insanlarin zaaf gostermesine dikkat ¢ekmekte
ve uyarmaktadir. Insanin yapisindaki bu boyuta vur-
gu yapmaktadir:

“Kadinlara, ogullara, kantar kantar yigilmig altin
ve giimiise, salma giizel atlara, hayvanlara ve ekin-
lere duyulan tutkulu sehvet insanlara ‘siislii ve geki-
ct’kalindi. Bunlar, diinya hayatinin metaidir: Asu va-
rilacak giizel yer Allah katinda olandw.” (3/14. Bak.
18/46)

Ancak bu kadar cazip ve ¢ekici olan bu nimetlerden
daha hayirli ve daha kalici olanlarin var oldugu,
bunlarin da ahiret hayatinda bulundugu belirtilerek,
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insanin kendisini bu diinya hayatina kaptirip gelece-
gini karartacak yaganti igerisine girmemesi i¢in uya-
rilmaktadir:

“De ki: Size bundan daha hayirli olam bildireyim
mi? Korkup sakinanlar i¢in Rablerinin katinda, icin-
de temelli kalacaklari, altindan irmaklar akan cen-
netler, tertemiz egler ve Allah in rizasi vardir. Allah,
kullar: hakkiyla gorendir.” (3/15)

Biitiin bu ayetlerde ortaya konan gergek, kdotii olan,
degersiz olan yeryiizii, arz anlamindaki diinyadaki
hayatin bizzat kendisi degil; ko6tii olan, Allah’tan
uzaklagtiran sefahat ve ¢irkinlik dolu ‘Ote’yi yok
varsayan bir hayat tarzidir. Bu boyutu ile diinya ha-
yatinin birinci anlam boyutu, tehlikeye dikkat ¢eken
bir trafik levhasidir. Bu yolun sonu tehlikeli anla-
mindadir.

Diinya Hayatimmn ikinci Anlam Boyutu:
Bir Hayat Tarzi

Bu anlam boyutu, yerkiirede ahiret hayatim ve vah-
yi bilgiyi goz Oniine almayan, insanin heva ve heve-
sine dayali ve insan1 cehenneme gétiirecek olan ko-
til, degersiz, yararsiz ve insan i¢in zararli yagam tar-
z1 ve bi¢imi anlamindadir. Bu boyutu ile “el-haya-
tii’d-diinya” kavrami, Allah’1 ve ahiret hayatim
onemsemeyen, unutan ve/veya ret eden insanlarin
bu diinyada hevalarma dayali bir deger sistemine
gore inga ettikleri bir hayat tarzi anlamina gelmekte-
dir:

Ahiret hayatini inkar edenler icin sadece bu
diinya vardr, 6liimden sonra herhangi bir
hayat yoktur. Dolayisiyla bu ans, simdiyi
yasamaliyiz. Olmayan bir diinya icin bu
diinyadaki hayats simirlandirmamahyiz.

“Bizimle kargilagmayr ummayanlar, diinya hayatina
razi olanlar ve bununla tatmin olanlar ve bizim ayet-

lerimizden habersiz olanlar; iste bunlarin, kazan-
makta olduklarindan dolayr barinma yerleri ates-

tir.” (10/7-8)
Allah’a ve ahiret hayatina bakis itibariyle 3 grup in-

sandan sz edebiliriz:. 1- Allah’1 ve ahiret hayatim
inkar edenler. 2- Allah’1 ve ahiret hayatini unutanlar.
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3- Allah’1 ve ahiret hayatin1 6nemsemeyenler. Bu, 3
farkl insan unsuruna gore 3 farkli diinya hayati te-
lakkisi olabilecegi anlamina gelmektedir.

Allah’1 ve Ahiret Hayatim inkar edenler igin
Diinya Hayati

Ahiret hayatini inkar edenler i¢in sadece bu diinya
vardir, 6liimden sonra herhangi bir hayat yoktur. Do-
layisiyla bu ani, simdiyi yagamaliyiz. Olmayan bir
diinya i¢in bu diinyadaki hayat: sinirlandirmamaliyiz:

“Onlar dediler ki: «Bu diinya hayatimizdan bagkasi
yoktur. Ve bizler diriltilecek degiliz.»” (6/29, 23/33)

“O, siz oldiigiiniiz, toprak ve kemik haline geldiginiz
zaman, sizin mutlaka (yeniden diriltilip) ¢ikarilaca-
gzt m vaadediyor? Vaad edildiginiz gey ne kadar
uzak, hem de ne kadar uzak. O (biitiin gercek), bizim
yalmizea (yagamakta oldugumuz bu) diinya hayati-
mizdan ibarettir; Gliiriiz ve yagariz, biz diriltilecek-
ler degiliz.” (23/35-37, 45/24, 32, 46/17)

Allah’1 ve ahireti inkar edenler, vahyi bilginin getir-
digi deger sistemlerini ret ederek kendi hevalarinin
ongdrdiigii degerlere gore bir hayat tarzi insa etmig-
lerdir:

“Hayr, kiifre sapanlara kendi hileli diizenleri siislii
cekici gosterilmigtir ve onlar (dogru) yoldan alikon-
muglardir. Allah, kimi saptirirsa, artik onun igin hic-
bir yol gosterici yoktur.” (13/33)

Allah’1 ve ahiret hayatini inkar edenler biitiin giizel-
liklerini bu diinyada tiiketmislerdir:

“Kiifredenler atese sunulacaklar: giin, (onlara séyle
denir:) Siz diinya hayatnmzda biitiin giizellikleriniz
ve zevklerinizi tiiketip yok ettiniz, onlarla yasayip
zevk stirdiiniiz. Iste yeryiiziinde haksiz yere biiyiik-
lenmeniz (istikbdarinz) ve fasiklikta bulunmanizdan
dolayi, bugiin alcaltict bir azap ile cezalandirilacak-

smiz.” (46/20)

Allah’1 ve Ahiret Hayatini Unutanlarin Diinya
Hayat:

Bu grup Allah’1 ve ahiret hayatini inkar etmemekte-
dir. Ancak giindemlerinde ne Allah ne de ahiret ha-
yat1 vardir. Dolayisiyla da giinliik yasantilan etkilen-
mez. Ahiret hayatini tamamen unutmuslardir:

“Denildi ki: «Bugiininiizle karsilasmay unuttugu-
nuz gibi, biz de sizi bugiin unutuyoruz. Barinma ye-
riniz atestir. Ve sizin igin hi¢chir yardimci yoktur. »



«Bunun nedeni de sudur: Ciinkii siz Allah"in ayetle-
rini alay konusu edindiniz; diinya hayati da sizi al-
datti.» Bdylece ne oradan (atesten) ¢ikarilirlar;, ne
de (Allah'tan) hosnutluk dilekleri kabul edilir.”
(45/34-35 bak: 7/51)

Diinya Hayatimi Ahirete Gére Daha Sevimli
Bulup Diinyaya Dalanlar

Bunlar, Allah’1 ve ahiret hayatint inkér etmeyip diin-
yanin susine, cazibesine kendisini kaptirip ahiret
hayatina kars1 6nemsizmis gibi davranirlar:

“Onlarin ardindan yerlerine kitaba miras¢i olan
birtakim ‘kotii kimseler’ gecti. (Bunlar) Su degersiz
olan (diinya)mn gegici yararini alyor ve: «Yalkinda
bagislanacagiz» diyorlar. Bunun benzeri bir yarar
gelince onu da aliyorlar. Kendilerinden Allah’a kar-
s1 hakka soylemekten baska bir seyi séylemeyecekle-
rine iligkin Kitap sézii alinmamis miydi? Oysa icin-
de olami da okudular. (Allah tan) Korkanlar icin ahi-
ret yurdu daha hayirhdir Hadld akil erdirmeyecek
misiniz? " (7/169)

“Sizden onceki (miinafiklar ve kafirler) gibi. Onlar
sizden kuvvet bakimindan daha giicli, mal ve ¢ocuk-
lar bakimindan daha ¢oktular. Onlar kendi paylariy-
la yararlanmaya bakular; siz de, sizden éncekilerin
kendi paylariyla yararlanmaya kalkismalar: gibi,
kendi paylarinizla yararlanmaya baktiniz ve siz de
(diinya ve zevke) dalanlar gibi daldiniz. Iste onlarin
diinyada ahirette biitiin yapip-ettikleri (amelleri) bo-
sa ctkmistir ve iste onlar kayba ugrayanlardir”
(9/69, 16/107, 18/28, 14/3)

Diinya Hayatinin Anlam Boyutlarinin
Olusturdugu Biitiinlilk

Islam’in insa ettigi diinya goriisiinde, kendi igerisin-
de biitiinliigii olan, her alt birimin birbiri ile karma-
stk etkilesim ag1 var olarak biitiinii olusturan bir sis-
tem yaklasim vardir, Dolayisiyla [slam”1 bir konu,
bu biitiinliik igerisinde ele alinmadigi zaman ortaya
tezat varmug gibi bir goriintii citkmaktadir. Tezat sis-
temin yapisinda degil, tezat sistemi bir biitiin olarak
goremeyip ayrintida kaybolmada ve bogulmadadir.
[slam, insan: degerlendirip yonlendirirken birbirinin
devam ve birbiri ile baglantih insanin dért evresini
birlikte ele alir. islam, ahiretteki hayat: referans ala-
rak insanin diinya hayatina yon ve sekil vermek is-
ter. Bu diinyanin zaman ve degerler agisindan yo-
rumlanmasi, ahiret hayatinda karsilasilabilecek du-
rumlara gore yapilmaktadir.

Diinya hayatina yiiklenen birinci boyuttaki anlamla
ikinci boyuttaki anlam birbirini ret eden ya da birbi-
ri ile tezatli olan anlamlar degillerdir. Birinci boyut-
taki anlamlandirmaya 6nem verilmeyip tedbir alin-
madif1 anda varilacak olan ikinci boyut olmaktadir.
Birinci boyut mayinli araziye giden yollan gésteren
uyan levhasidir. Ikinci boyut, mayinh arazinin biz-
zat kendisidir,

Hayat, vahyi bilgiler ve de ahiret hayat: gz

oniine alinarak tanzim edilmez.
Bu anlayista sadece insan akh vardir.
Bu ongdriilen hayat tarzi sekiiler/laik bir

hayat tarzidir. Onun icin bizim diinyevilesme

dedigimiz kavramla sekiilerlesme ve
laiklesme denilen kavramlar arasinda
ciddi muhteva farki vardir.

Insanin boyle bir uyartya ihtiyaci vardir. Ciinkii biin-
yesinde barindirdig1 ve insan iizerine birbirine z1t is-
tikametlerde etki etme giiciine sahip iki karar meka-
nizmasi vardur. Iste Islam’da insana yapilan tiim hi-
taplar, onda var olan birbiri ile kavgali, gekismeli,
adeta insani bir gerilim atmosferinde tutan birbirine
21t ve fakat her ikisinde de gerek olumlu yénde ge-
rekse olumsuz yénde degisme istidad: olan iki fark-
l1 yapisi, insamn iyilik cephesi ve kotiiliik cephesi,
gbz oniinde bulundurularak yapilmaktadir. Kaba
yaklagimla iyilik cephesinin merkezi olarak kalbini,
kotiiliik cephesinin merkezi olarak da nefsini alabili-
riz. Bu iki merkez, insan davramsg ve diistincelerini
sekillendiren ve yonlendiren iki karar mekanizmasi
olarak ele alinabilir. Bunlarin insan iradesi iizerine
uyguladiklar kuvvetlerin bileskesi, insanin davra-
mislarini gekillendirir. Bileske kuvvetin durumuna
bagli olarak ya tamamen olumlu ya tamamen olum-
suz ya da gelgitler yasayan tezatli bir insan ortaya ¢i-
kar. Bu iki karar mekanizmasinin insan lizerine etki
eden bileske kuvvetinin sekillenmesine etkide bulu-
nan iki 6zellik vardir. Bunlar insan yapisinda var
olan sevgi ve sehvet ozellikleridir. Sehvet ve sevgi
(Hubb) kelimeleri birlikte Ali Imran 14’de kullanil-
maktadir:

“Kadiinlara, ogullara, kantar kantar yigilmis altin
ve giimiige, salma giizel atlara, hayvanlara ve ekin-
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lere duyulan tutkulu sehvet, insanlara ‘siislii ve ¢eki-
ci’kalindy. Bunlar, diinya hayatinin metaidir. Asil va-
rilacak giizel yer Allah katinda olandw. " (3/14)

Burada insanin yapisal 6zelligine dikkat gekilmekte-
dir. Sayilan varliklara yoneltilen agir1 sevgi ve duyu-
lan gehvet, insan yapisinda var olan birer &zelliktir.
Bu gergek ret edilmiyor, tam tersine bu noktaya vur-
gu yapiliyor. Ancak bu sevgi ve sehvetin tehlikeli bir
boyutu da oldugu, ‘Bunlar, diinya hayatinin metai-
dir.” denerek belirtiliyor. Dolayisiyla burada sevgi ve
sehvetin iki boyutunun oldugu ortaya konulmakta-
dir.

Birinci boyut, mesru olan sehvettir. Bu, neslin deva-
mint ve kargi cinslerin siikiinet bulup durulmasim
saglar. Erkek ve kadinin evliligiyle mesruiyet kaza-
nir. ‘Sehveti normal 6lgiiler icerisinde tutmaya iffet
denmigtir.* Ali imran 14’de kadm haricinde gegen
diger varhklara karg:1 yoneltilen sehvet normal sevgi
boyutuna gekilen gehvettir.

Sekiilerlesme, dinin giinliik hayattaki etkisini
ve yerini miimkiin oldugunca yok etmeye
cahigir. Nitekim Peter Berger, sekiilerlesmeyi
hayatin tamaminin dinin etkisinden
kurtarilmasi olarak tamimlamaktadr.

Ikinci boyut, gayr1 mesru olan zararly, tehlikeli seh-
vettir. Bu gehvet gekli, neslin devamim gozetmeyen,
cinslerin insan fitratinin ve toplumun zararina kendi-
lerini tatmin etme halidir. Gayri mesru sehvettin te-
zahiir gekli, zina ve egcinselliktir. (7/81, 27/55). Ay-
nca Ali Imran 14°de gegen diger varliklara, tapinma
diizeyinde, ihtirasla, haddi agan bir baglanma ve on-
lar1 elde etme hali istenmemekte ve megru goriilme-
mektedir. Bunlar sehvetlerine kapilip gidenler olarak
elestirilmektedir (19/59). Sehvetlerine kapilip gi-
denlerin insanlann saptirmak istedigi Kur’an’in
onemli uyarilarindan biridir (4/27).

Sevgi kelimesi, kisinin hayirli gordiigii veya sandigi
seyi istemesi olduguna gore ortaya bir sorun gik-
maktadir. O da, insan hayatimin dort evresi arasinda
kurulmus olan, birbirini etkileyen karmasik iliskide;
insan, nihai kurtulusu ve mutlulugu icin neyi. ne ka-
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dar ve nasil sevmeli ve baglanmalidir? Ayrica ilahi
planin biitiinligiinii géremeyen ve perdenin arkasina
niifuz edemeyen bir insanin, sevdigi, arzu ettigi ve
sehvet duydugu bir seyin kendisi igin yararli mi yok-
sa zararh m oldugunu bilmesi aninda gériilebilecek
bir olgu degildir:

"“Olur ki hosunuza gitmeyen bir sey, sizin igin hayir-
lidir ve olur ki sevdiginiz sey de sizin igin bir serdir.
Allah bilir de siz bilmezsiniz.” (2/216)

Oyleyse insani iyiye, giizele, dofruya gotiirecek
olan bilgi nasil elde edilmelidir? Iman edenler ge-
rekli ana bilgilerin insanlara vahiyle bildirildigine
inanirlar. Dolayisiyla iman edenlere gore sevgi ve
sehvet kelimelerinin mesruiyet sinirlari, vahyi bil-
giyle belirlenmistir,

Sevgi ve sehvet kavramlannin insanin iki cephesi
agisindan farkh tezahiir sekilleri séz konusudur.
Nefsi emmare diizeyindeki bir nefis ve paslanmus,
kirlenmis, miihiirlenmis bir kalp, bu kavramlarin ug
anlamlarini tercih etmektedir. Mali miilkii sevme de-
gil mala, miilke tutku ve tapinma vardir. Tamahkar-
lik en u¢ noktadadir:

“Muhakkak o, mal sevgisinden dolay1 (bencil ve
cimri tutumunda) ¢ok katidir.” (100/8). “Mali da bir
yigma tuthusu ve hirsiyla seviyorsunuz.” (89/20,
Bak: 79/37-39)

Buna karsilik mutmain olmus bir nefs ile temiz bir
kalp, gerek sevgi ve gerekse sehveti Yaratici tarafin-
dan tayin edilen hudutlar dairesinde tutar:

“Ve bilin ki Allah’in Resulii icinizdedir. Eger o, size
bircok islerde uysayd, elbette sikintiya diiserdiniz.
Ancak Allah, size imanm sevdirdi, onu kalplerinizde
stisleyip gekici kild: ve size kiifrii, fiski ve isyam ¢ir-
kin gosterdi. Iste onlar, dogru yolu bulmus (irsad)
olanlardir.” (49/7)

Sevgi ve sehvetin Allah’in tayin ettigi megru hudut-
lar igerisinde tutulup tutulmadiginin gegerli Slgiist
hayatin pratigidir. Bir seye kargi duyulan sevginin
tutkuya doniislip doniismemesi, ancak pratigin iceri-
sinde ondan fedakarlik yapip yapmamakla anlasila-
bilir. Insanlarin mala miilke ve makama karg1 duy-
duklan sevginin tutkuya déniigmemesi, ondan feda-
karhk yapmakla miimkiindiir. Onun i¢in Islam, zen-
ginin malinda fakirin hakkimn oldugunu soyleyerek
zekat, sadaka ve infaki emreder. Sevgi ve sehvetin
tutkuya doniismesini bu yolla engellemek ister:



“Sevdiginiz seylerden infak edinceye kadar asla iyi-
lige erigemezsiniz. Her ne infak ederseniz, sliphesiz

Allah onu bilir.” (3/92)

“Yizlerinizi dogudan ve batidan yana cevirmeniz
iyilik degildir. Ama iyilik, Allah'a, ahiret giiniine,
meleklere, Kitaba ve peygamberlere iman eden; ona
olan sevgisine ragmen, mali yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmisa, isteyip dilenene ve kile-
lere (Gzgiirliikleri igin) veren; namazi dosdogru -
lan, zekdt: veren ve ahitlegtiklerinde ahitlerine vefa
gosterenler ile zorda, hastalikta ve savasin kizigtig
zamanlarda (direnip) sabredenler(in tutum ve dav-
ranisidir). Iste bunlar, dogru olanlardir ve muttaki
olanlar da bunlardir.” (2/177)

“Kendileri, ona karsi duyduklar: sevgiye ragmen ye-
megi yoksula, yetime ve esire yedirirler.” (76/8)

Diinyevilesme, Sekiilerlesme ve Laiklesme

Bu li¢ kavram arasinda muhteva olarak farkliliklar
vardir. Sekiilerlesme Tiirkge’ye diinyevilesme ola-
rak aktarilmaktadir. Miisliiman zihnindeki diinyevi-
lesme ile Batili zihindeki sekiilerlesme ayni1 kapsam-
I1 degildir. Bu ayrimin daha iyi anlagilabilmesi i¢in
asagida verilecek olan diinyevilesme, sekiilerlesme

de tamamen unutulup 6nemsizmis gibi davranilmak-
tadir. Referans alinmada unutkanliklar bas goster-
mig, duyarlik kayb1 olusmaya baglamigtir. Bu bag-
lamda diinyevilesme Miisliimanin zihniyetinde bir
med cezir halidir, bir kinlmadir, Gerek Uhut sava-
sinda ve gerekse Huneyn savasinda yasananlar birer
diinyevilesme tezahiiriidiir.

Diinya hayatimn ikinci anlam boyutu Allah’in ve
ahiret hayatinin ret edildigi veya unutuldugu veya
onemsiz kabul edildigi bir hayat tarzidir. Bu hayat
tarzinda Allah’tan gelen bilgilere yer yoktur, 5nemli
degildirler. Hayat, vahyi bilgiler ve de ahiret hayat:
g0z Oniine alinarak tanzim edilmez. Bu anlayista sa-
dece insan akli vardir. Bu 6ngoriilen hayat tarzi se-
kiiler/laik bir hayat tarzidir. Onun igin bizim diinye-
vilegme dedigimiz kavramla sekiilerlesme ve laik-
lesme denilen kavramlar arasinda ciddi muhteva far-
ki vardir. Ancak diinyevilesme ile baslayan kirilma-
ya karg1 tedbir alinmazsa bir sonraki adim sekiiler-
lesme, daha sonraki adim ise laiklesme olacaktir.

Bununla beraber sekiilarizm ve
laisizm ateizm degildir. Tiim laik ve

ve laiklesme kavramlarina dikkat edilmelidir. sekiilerler ateist degillerdir. Ancak ateistler
laik ve sekiilerdir. Bunlar dini ret etmiyorlar,

Diinya hayat: ka in birinci anlam boyutu; ahi-
isuiitinl vramin o1 A Doy o ancak dine kargilar ve dinin, hayatin hicbir

ret hayatinda insana sunulacak nimetler referans ali-
narak bu diinyadakilerin oradakilere nazaran daha
degersiz ve kisa omiirlii oldugu hatirlatilmast ile in-
san nefsinin bu diinya nimetlerine olan sevgisinin
tutkuya doniigmesini engelleme amacghdir. Kalbi
besleyen, destekleyen fakat nefsi arzulara gem vuran
bir yaklasim tarzidir bu. Ebu Said el Harraz bunu
¢ok giizel bir tarzda ifade etmektedir:

“Diinya, nefs ve onun arzularindan ibarettir. Kul nef-
sin arzulanm terk edince diinyay: terk etmis olur.
Gormez misin ki kul bazen elinde higbir sey olmadi-
g1 halde hirs1 yiiziinden diinyaperest olabilmekte-
dir.”t0

fste bizim diinyevilesme olarak isimlendirdigimiz
zihingel dalgalanma, diinya hayat: kavraminin birin-
ci anlam boyutunda meydana gelen kirilma ve sap-
ma ile ikinci anlam boyutuna zemin hazirlayan bir
gegis siirecidir. Bu asamada diinya sevgisi, diinya
tutkusuna dogru yol alacak tarzda mecrasindan ¢ik-
ma egilimindedir. Ahiret hayati ne ret edilmekte ne

alaninda etkisinin olmasini istemiyorlar.

Samuel Johnson’in sozliigiinde sekiilerlesme, ilgili
kavramlar §6yle agiklanmaktadir:

“Sekiilerlik (secularity): Dikkatleri yalmzca bu diin-
yaya, bu diinyadaki seylere yogunlastirma.

Sekiilerlestirmek (secularize): Uhrevi/dini olani,
glindelik hayattan uzaklagtirma.

Sekiilerlesme (secularization): Sekiilerlestirme eyle-
mi. Dinin giindelik hayattaki etkisini ve yerini azalt-
ma, sinirlama siireci,”?

Gerek sekiilerlesme gerekse laiklesmede insamn bii-
tiin ilgisi ve dikkati, yalniz ve yalmz bu diinyaya cev-
rilmigtir. $u an, yasanan an 6nemlidir. Oteki diinya
ya inkar edilmis ya unutulmus ya da 6nemsiz bir ha-
le gelmistir. Harvey Cox bu siireci gdyle tanimlamak-
tadir:

SAYl 13 ILKBAHAR 2009 ESKIYENI 81



“Insanlarin en temel ilgi ve yonelimmn bu diinya-
nin digindan/Gtesinden ve tstiinden, sadece ve sade-
ce bu diinyaya yonelmesi hareketidir. Bu, bu diinya-
nin bagh oldugu mitik, metafizik ve dini her gesit
dualizmden (iki diinya) anndirtlmasini igermektedir.
Bunun nihai anlamu ise, biitiin hastaliklan ve giinah-
lariyla, biitlin saglik ve umutlanyla sadece yeryiizii
alanin kemaliyle ciddiye almaktir,”"13

Sekiilerlesme, dinin giinliik hayattaki etkisini ve ye-
rini miimkiin oldugunca yok etmeye galigir. Nitekim
Peter Berger, sekiilerlesmeyi hayatin tamaminin di-
nin etkisinden kurtariimasi olarak tamimlamaktadir:

Laisizm, sekiilarizme nazaran,

dine karsi tutumu daha sert ve katidir.
Ateizme daha meyilli, zaman zaman da
ateizm ozellikleri gostermektedir.

Katolik diinyevilesmesidir. Sekiilarizm,
Protestan diinyevilesmesi olup ateizme daha
uzak ve dine karsi daha mutedildir.

“Mamafih kiiltiir ve sembollerden bahsettigimizde
sekiilarizasyonun toplumsal, yapisal bir siirecten da-
ha fazla bir sey oldugunu kastediyoruz. Sanat, felse-
fe ve edebiyatta dini igeriklerin kaybolusu ve hep-
sinden Onemlisi bilimin diinyada 6zerk ve tamamen
sekiiler bir yontem olarak yiikselisinde gozlendigi
gibi o, kiiltiirel ve diisiinsel bir hayatin tamamim et-
kisi altina alir. Bununla kalsa iyi, burada sekiilari-
zasyonun ayni zamanda 6znel bir yanimin da bulun-
dugu ima edilmektedir. Nasil ki toplum ve kiiltiiriin
sekiilarizasyonundan bahsediyorsak, aym sekilde bi-
lincin sekiilarizasyonundan da bahsedebiliriz. Yalin
bir sekilde ifade edecek olursak, bu, modern Ba-
t’min dini agiklamalanndan yararlanmaksizin diin-
yay1 ve kendi 6z yasamlarim1 yorumlayan gittikge ar-
tan sayida bireyler iirettigi anlamina gelir.”13

Yukaridaki ifadelere bakildiginda gerek sekiilarizas-
yonda ve gerekse laisizimde varlik teorisi, bilgi te-
orisi ve deger teorisi agilarindan dine agilmis bir sa-
vas oldugunu goriiyoruz. Her ikisinde de Allah ta-
mamen unutulmusg, insan ve diinya ile biitlin irtibati
koparilip atdmugtic. Vahyi bilgi fonksiyonsuzdur.
Ahiret hayat: artik birakin referans alinmayt, yok sa-
yilmaktadir. Biitin bu ana kabullerin uzanusinda
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giinliik yasamda, sanatta, kiiltiirde, egitimde, dilde,
bilimde, degerlerde, diisiincede, ekonomide, siyaset-
te yonetimde ve devlet hayatinda; kisaca giinliik ha-
yatin hi¢bir yerinde dine ve dini diigiinceye yer yok-
tur. Bununla beraber sekiilarizm ve laisizm ateizm
degildir. Tiim laik ve sekiilerler ateist degillerdir.
Ancak ateistler laik ve sekiilerdir. Bunlar dini ret et-
miyorlar, ancak dine kargilar ve dinin, hayatin hi¢bir
alaninda etkisinin olmasini istemiyorlar. Laisizm ile
sekiilarizim arasinda dine kargi tavir almada farkli-
liklar vardir. Laisizm, sekiilarizme nazaran, dine
kars1 tutumu daha sert ve katidir. Ateizme daha me-
yilli, zaman zaman da ateizm 6zellikleri gostermek-
tedir. Katolik diinyevilesmesidir. Sekiilarizm, Pro-
testan diinyevilesmesi olup ateizme daha uzak ve di-
ne kars1 daha mutedildir: 4

“Eric S. Waterhouse: Sekiilarizm ile din iligkileri,
birbirine hasim olmaktan ziyade karsilikli olarak
birbirine miidahale ettirmemek seklinde tarif edilir.

Teoloji bilinmeyen diinyay: profesyonelce yorumlar,
sekiilarizm ise bu diinyaya ve yorumuna karg: tama-
men ilgisizdir.”

Sonug

Bu ¢alismada dindarlik ve diinyevilesme ile ilgili sa-
dece kavramsal tabanda bir analiz yapilmistir. Her
iki kavram olmas: gereken konuma yerlestirilmedik-
ce gerek toplum kesimleri gerekse fertler arasinda
gerektigi gibi bir iletigimin kurulmasi miimkiin de-
gildir. Tiirkiye'nin ana sikintilanindan biri budur.
Din, 6 ana boyutlu bir uzay, bir semantik alan tamm-
lar. Dinin bu sekilde anlagilmasi, anlatilmasi ve ya-
sanmasi gerekir. Farkli tamimlamalan Kur’an’in ve
Siinnet’in kabul etmesi miimkiin degildir. Gerek ek-
senlerden birinin inkar edilmesi ve gerekse eksenle-
re farkli anlamlar yiiklenilmesi birer sapmadir. Se-
kiilerlesme ve laiklesme boyle bir sapmadir.

Allah unutulmug, vahyi bilgi ret edilmistir (Dinin bi-
rinci ve ikinci boyutu). Dine ve dindara karsi tavir
alig vardir. Ahiret hayatim (Dinin 6. boyutu) ya ret
etme ya tamamen unutma yada 6nemsizmis gibi ka-
bullenme vardir. Dini gagnistiracak her tiirlii sembo-
le kars1 bir durug ve tahammiilsiizliik vardir. Bagor-
tisii ile ilgili bir kasik suda firtina kopartilmasinin
sebebi budur. Bundan dolay1 i¢ki yasagina kars1 ¢1-
kilmaktadir (Dinin 2. ve 4. boyutu). Ummet kelime-



sine (Dinin 5. boyutu) kars: gosterilen tepki bundan-
dir. Dini sadece ibadet boyutu (Dinin 3. boyutu) ile
tamimlayarak hayatta miidahale etmesine engel ol-
mak istemektedirler,

Miislimanin zihin diinyasinda med cezir hali olarak
tanimladigimiz diinyevilesme ne laiklesme ne de se-
kiilerlesmedir. Gegici bir kalp kararmasi, baskin nef-
si emmare halidir. Bu agamada tedavisi kolaydir.
Tedbir alinmadig zaman sekiilerlesme ve laiklesme
asamalarina gegilmesi kaginilmazdir.

Guniimiizde Miisliimanlan sekiilerlestirmek ve laik-
lestirmek i¢in, uluslararasi projeler uygulanmaya ¢a-
lisilmaktadir. Bunun igin de Tirkiye, model iilke
olarak secilmistir. Dindarlarin bu siireci iyi okumasi
ve bu siirece kargi kesin tavir almasi gerekmektedir:
“Su halde sen, bizim zikrimize sirt geviren ve diinya

hayatindan bagskasini istemeyenden yiiz ¢evir.’

(53/29) @
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