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Aylin Aksoy

SAN SILVESTRO SAPELI’NDE BiZANS TIP SANATI: CUZZAM

Oz:

Bu makale, San Silvestro Sapeli'nde yer alan ve Imparator Konstantin’in ciizzamli halini konu alan 13. yiizy1l freskinden yola ¢ikarak,
hastalik, beden ve otorite arasindaki iligkiyi Bizans tip gelenegi ile modern mikrobiyolojik sdylemler ekseninde karsilastirmali
bicimde ele almaktadir. Bizans ikonografisinde hastalik, yalnizca bedensel bir ¢okiisiin degil; ayni zamanda Tanrisal iradenin ve
ahlaki durumun gbrsel bir disavurumudur. Ozellikle ciizzam gibi bulasici ve goriiniir hastaliklar, giinahin bedensel formu olarak
resmedilmis; bu hastaliklarin tanis1 tibbi degil, ilahi yargimn bir sonucu olarak goriilmiistiir. Incelenen freskte ciizzaml olarak
betimlenen Imparator Konstantin figiirii, yalnizca hasta bir bireyi degil; ayn1 zamanda kirillganlagmus, ilahi onaya muhtag bir politik
bedeni temsil etmektedir. Bu baglamda, fresk yalnizca bir iyilesme sahnesi degil, ayn1 zamanda iktidarin Tanrisal mesruiyetini
yeniden tesis etme aracidir. Calisma, bu sahnedeki ikonografik detaylar: tahlil ederken, sifanin kaynaginin ilahi sefaatten
mikrobiyolojik bilgiye evrildigi tarihsel doniisiimii de sorgulamaktadir. Modern mikrobiyoloji, ctizzami1 Mycobacterium leprae adlx
patojenle aciklar ve fiziksel belirtiler {izerinden hastalig1 teshis eder. Buna karsin Bizans diinyasinda ciizzam, hem bireyin ilahi
diizenden sapmasmi hem de toplumsal dislanmay1 sembolize eder. Fresk, bu agidan yalnizca tibbi degil, aym1 zamanda teolojik,
politik ve kiiltiirel bir anlat1 sunar. Bu makale, s6z konusu freski tibbi, ikonografik ve sembolik boyutlariyla analiz ederek; gegmisten
glintimiize tip bilgisinin nasil temsillestigini ve bedenin hangi ideolojik katmanlarla yiiklendigini ortaya koymay1 amaclamaktadir.
Boylece, tarihsel bir sanat eserinden hareketle, hastaligin yalnizca biyolojik degil; ayn1 zamanda epistemolojik ve kiiltiirel bir insa
oldugunu gostermektedir. San Silvestro Sapeli'nin duvarlarinda donup kalmis bu sahneler, zamanin Stesinden bugiine seslenir:
Beden yalnizca etten degil, inangtan, bilgiden ve iktidardan oriiliidiir. Ve her bir leke, yalnizca bir hastalik degil; bir cagin aynasidir.

Anahtar Kelimeler: Ciizzam, Bizans tibbi, San Silvestro Sapeli, Mikrobiyoloji, H<onografi

BYZANTINE MEDICAL ART IN THE SAN SILVESTRO CHAPEL: LEPROSY

Abstract:

This article examines the interrelation between disease, the body, and authority through a comparative analysis of a 13th-century
fresco located in the Chapel of San Silvestro, which depicts Emperor Constantine as a leper. In Byzantine iconography, illness is not
merely a sign of physical decay; it is a visual manifestation of divine will and moral deterioration. Diseases such as leprosy, especially
those that are contagious and visually apparent, were portrayed as bodily expressions of sin, with diagnosis understood not through
medical means but as divine judgment. The figure of Constantine, portrayed as a leper, represents not just a sick individual, but a
fragile political body subjected to the scrutiny of sacred legitimacy. Thus, the fresco functions not only as a scene of healing, but also
as a symbolic reestablishment of imperial sanctity. While analyzing the iconographic details of the scene, this study also interrogates
the historical transformation of the notion of healing from divine intercession to microbiological knowledge. Modern microbiology
defines leprosy as an infection caused by Mycobacterium leprae, diagnosed through its physical symptoms. In contrast, Byzantine
thought associated leprosy with spiritual transgression and social exclusion. The fresco, therefore, presents not only a medical image,
but also a theological, political, and cultural narrative. By investigating the fresco through medical, iconographic, and symbolic
dimensions, this article aims to reveal how medical knowledge has been represented from past to present, and how the body has
been inscribed with ideological meanings across time. In this light, the fresco becomes more than an artwork it becomes a historical
text. Frozen on the walls of San Silvestro, this scenes speaks across centuries: the body is composed not only of flesh, but also of
belief, knowledge, and power. And each mark upon it is not merely a disease but a mirror of its age.

Keywords: Leprosy, Byzantine medicine, San Silvestro Chapel, Microbiology, Iconography
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San Silvestro Sapeli'nde Bizans Tip Sanati: Ciizzam

Giris

Bizans ikonografisinde beden, yalnizca fizyolojik bir yap1 ya da teolojik bir metafor degil; ayni zamanda
siyasal mesruiyetin, mikrobiyolojik bilingsizlikle i¢ ice ge¢mis bir estetik strateji alanidir. Bu ¢ok katmanl
temsiller diizleminde clizzam, yalnizca Mycobacterium leprae basilinin neden oldugu kronik bir enfeksiyon
olarak degil; duyusal biitiinliigiinii yitirmis bir sinir sisteminin, ahlaki ¢oziilmeyle 6zdeglestirilen ytizey
deformasyonlarinin ve kamusal diglanmanin gorsel bellegi olarak da karsimiza ¢ikar’;2. Modern tipta
lepromatoz lepra olarak smniflandirilan, o6zellikle Schwann hiicrelerine yonelik basil invazyonu ile
karakterize olan ve periferik noropatiye, facies leprosa deformasyonlarina ve kemik rezorpsiyonlarina yol
acan bu hastalik, Bizans’in ikonografik evreninde yalnizca patolojik bir durum degil; giinahin deriye, sinire
ve kemiklere kazinmis bi¢imi olarak temellendirilmistir®* Sanat¢inin sahip oldugu sinirli anatomi bilgisi,
mikroskobik gozlemin yoklugu ve donemin teolojik agiklamalari, bu hastalifi dogrudan degil; 1s1k
yonlendirmeleri, mimetik figiir yerlesimleri, ikonografik sessizlikler ve metafizik semboller iizerinden
dolayli bigimde goriiniir kilmigtirs;6. Ozellikle altin fonun kullanimi, ciizzamli bedeni zamansal gerceklikten
kopararak onu ilahi bir diizene yerlestirirken; figiiriin hareketsizligi, kas tonusunun kaybi, yiizeysel renk
degisimleri ve mimetik donukluk, sinir iletimindeki kopuslarin ve duyusal izolasyonun sanatsal birer
gostergesine dontisiir’. Fresklerdeki bu figiiratif pasiflik, yalnizca klinik semptomatolojinin degil, ayni
zamanda ritiiel bir dislanmisligin ve ruhsal bir askiya alinmishigin da gorsel karsiligidir.

Bu caligma, Italya’nin 1’Aquila kentinde konumlanan San Silvestro Sapeli'nde yer alan Imparator
Konstantin fresk dongiisii {izerinden, Bizansin tibbi yetersizliklerinin nasil ikonografik estetiklerle telafi
edildigini, clizzamin yalnizca bir patoloji olarak degil, bedende viicut bulan bir ontolojik kopus olarak nasil
kurgulandigin1 ve nihayetinde iyilesmenin yalnizca klinik degil, kozmik bir diizleme nasil tasindiginm
sorgulayan disiplinlerarasi bir ¢oziimlemeyi amaglamaktadir. Ciinkii burada ciizzamli beden, ne sadece
hasta ne sadece giinahkardir; o, mikrobiyolojik olmayan bir epistemolojinin, dislanmisligin estetik bellegine
kazinmais sessiz bir anlaticidir.

Bizans’ta Ciizzamin Kavramsal ve Toplumsal Cercevesi

Bizans tip tarihinde ciizzam, yalnizca biyolojik bir enfeksiyon degil; ayni zamanda bireysel giinahin
maddi suretteki tezahtirii ve kolektif korkunun disipline edici bir araci olarak algilanmistir. Helenistik tibbin
onde gelen figiirlerinden Galen, bu hastalig1 elephantiasis benzeri terimlerle tanimlarken, modern anlamda
Mycobacterium leprae’nin varligina dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir®. Patolojik bozulmann
mikrobiyolojik kokeni bilinmediginden, ciltteki lezyonlar, yiizeysel nodiiller ve uzuv deformasyonlari; hem

1]. C. Lastéria ve M. A. M. M. Abreu, “Leprosy: Review of the Epidemiological, Clinical, and Etiopathogenic
Aspects — Part 1,” Anais Brasileiros de Dermatologia 89/2 (2014): 205-218, https://doi.org/10.1590/abd1806-4841.20142245.

2 T. S. Miller ve J. W. Nesbitt, Walking Corpses: Leprosy in Byzantium and the Medieval West (Ithaca, NY: Cornell
University Press, 2014).

3 K. Bobosha vd., “Field-Evaluation of a New Lateral Flow Assay for Detection of Cellular and Humoral Immunity
against Mycobacterium leprae,” PLOS Neglected Tropical Diseases (2014), https://doi.org/10.1371/journal.pntd.0002845.

¢1. Bermann, “The Bacillus Leprae,” Archives of Medicine 7 (1882): 203-215.

5]. E. B. Edwards ve A. L. R. Gertsman (ed.), Haunted Bodies: Gender and Embodiment in Medieval Europe (Palgrave
Macmillan, 2010).

6 K. Weitz (ed.), The Embodied Self: Feminist Perspectives on Body Image (Londra: Routledge, 2018).

7 Alexander Kazhdan (ed.), The Oxford Dictionary of Byzantium, 3 cilt (New York: Oxford University Press, 1991).

8 T. S. Miller ve J. W. Nesbitt, Walking Corpses: Leprosy in Byzantium and the Medieval West (Ithaca, NY: Cornell

University Press, 2014), 122
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dogrudan seytani etkiyle hem de ahlaki yozlasmayla iliskilendirilmistir®. Bu algi, zamanla ctizzami yalnizca
tedavi edilmesi gereken bir hastalik degil, Tanr1’dan uzaklasmanin cezai bir belirtisi haline getirmistir. Erken
Hristiyanlik metinlerinde, 6zellikle de Isa’nin ciizzamlilar: iyilestirdigi anlatilar, bu hastalig bir tiir ruhsal
smav olarak konumlandirir. Bu nedenle Bizans teolojisinde clizzamli beden, yalnizca bir tasiyic1 degil; aym
zamanda gilinahin goriiniir ytiiz{i, ilahi gazabin maddesel izidir. Ciizzamlilarin toplumdan soyutlanmasi da
yalnizca saglhk tedbiri degil; ilahi diizene yonelik tehditlerin smir disina itilmesi anlamina geliyordu. Bu
diistinsel zemin, Bizans toplumunun enformel teolojik bilinciyle tibbi bilgi eksikligi arasinda kurulan bir
iktidar boslugunda bigimlenmistir. 7.yiizyildan itibaren Leproseria’lar olarak bilinen kurumlar, devlet ve
kilise is birligiyle sistematik hale getirilmis, clizzamli bireyler sehirlerin dis mahallelerine, ¢cogunlukla
mezarliklara yakin bolgelere yerlestirilmistir'?. Bu yerlestirme stratejisi, clizzamli bedenin hem fiziksel hem
metafizik bir smirda konumlandirilmasi anlamma gelir. “Oliime yakin canlilar” olarak tarif edilen bu
bireyler, yasamla 6liim, kutsallikla lanet, toplumla yalnizlik arasinda mekansal ve ontolojik olarak bir esikte
tutulmustur. Boylece Bizans’ta ciizzam, yalnizca bir enfeksiyon degil; ayn1 zamanda ritiiel ve ideolojik bir
tecrit arac1 haline gelmistir. Ugingtir ki, Bizans diinyasinda ciizzaml bireyler yalnizca diglanmamuis; aymn
zamanda “yari-kutsal” figiirler olarak da temsil edilmistir. Kilise, bu bireyleri sadaka toplamakla
gorevlendirebilmis, onlar1 hem giinahin kefareti hem de merhametin nesnesi olarak aragsallastirmistir''. Bu
geligkili konum, clizzamli bedenin hem cezalandirilan hem kutsanabilen bir varlik olarak okunmasina yol
acar. Hukuki a¢idan miras hakkindan, evlenme 6zgiirliigiinden ve kamusal gorevlerden yoksun birakilan
bu bireyler, teolojik diizlemde hem Tanr1'ya yakin hem de toplumdan disarida tutulmus bir ontolojik statiiye
sahiptir. Modern mikrobiyolojiye gore clizzam, uzun siireli yakin temasla bulasan ve bagisiklik sistemi zayif
bireylerde daha sik goriilen, diisiik bulasiciliga sahip bir hastaliktir’2. Ancak Bizans’ta bu bilgi mevcut
olmadigindan, yalnizca bir ciizzamliya bakmak, onunla ayn1 ortamda bulunmak ya da adin1 anmak dahi
sosyal damgalanma icin yeterli hale gelmistir. Bu korku, tibbi bilingsizlikten degil, Tanrisal diizenin
bozulmasiyla ilgili i¢sellestirilmis bir tehlike algisindan beslenmistir.

Tiim bu tarihsel, tibbi ve teopolitik baglam bir araya geldiginde, ciizzam Bizans kiiltiirtinde yalnizca
tedavi edilmesi gereken bir hastalik degil; temsil edilmesi gereken bir kriz haline gelir. Mikrobiyolojik
bilingten yoksun bu donemde, hastaligin bedende yarattig1 bozulma, bir tiir gorsel konusmaya; toplumun
ona yiikledigi ahlaki ve dinsel anlamlar ise ikonografik bir dile doniistir. Sanat, bu anlamda yalnizca estetik
bir alan degil, patolojik olanin hem agiklayicis1 hem de ortiiciisiidiir. Ozellikle imparatorluk figiirleri
tizerinden sekillenen clizzam temsilleri, yalmizca bireysel bir ¢okiisii degil; Tanrisal diizenden sapmanin,
siyasi otoritenin kirilganligmin ve ruhsal déniisiimiin eszamanli gorsellesmesini miimkiin kilar. Iste bu
baglamda, San Silvestro Sapeli'nde yer alan Imparator Konstantin’e ait fresk dongiisii, Bizans'in hem tibbi
bilgisizligini hem de ikonografik dehasini bir araya getiren nadir 6rneklerden biri olarak karsimiza cikar.

San Silvestro Sapeli Fresk Dongiisiine Anlatisal Bir Bakis

San Silvestro Sapeli'nde yer alan bu 13. yiizyila ait fresk dizisi, Imparator Konstantin’in clizzam
hastaligina yakalanisini, saray hekimlerinin uygulama Onerilerini ve nihayetinde Aziz Petrus ile Aziz
Paulus’un ilahi miidahalesiyle gerceklesen mucizevi sifasini ardisik ti¢ sahne araciligiyla tasvir eder. Sanatsal
siireklilik ve teolojik derinlikle insa edilen bu anlat1 dizisi, ti¢ sahneden olusan bir fresk dongiisii igerisinde

9 Lastdria, J. C., & Morgado de Abreu, M. A. M. (2014). Leprosy: Review of the epidemiological, clinical, and
etiopathogenic aspects — Part 2. Anais Brasileiros de Dermatologia, 89(3), 389—403. https://doi.org/10.1590/abd1806-
4841.20142487

10T, S. Miller ve J. W. Nesbitt, Walking Corpses, 122.

1 T.S. Miller ve J. W. Nesbitt, Walking Corpses, 151.

12 K. Bobosha, J. J. van der Ploeg-van Schip, S. J. F. van den Eeden ve T. H. M. Ottenhoff, “Field-Evaluation of a
New Lateral Flow Assay for Detection of Cellular and Humoral Immunity against Mycobacterium leprae,” PLOS
Neglected Tropical Diseases (2014), erisim adresi: https://doi.org/10.1371/journal.pntd.0002845.
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epizodik bigimde kurgulanmistir (Sekil 4). Bu tiglii sahne, yalnizca bir mucizenin dramatik anlatim1 degil;
ayni zamanda Bizans toplumunun hastalig1 nasil kavramsallastirdigina, giinah ve bedensellik iliskisini nasil
kurduguna ve imparatorluk otoritesinin nasil teolojik bicimde yeniden kurulduguna dair ¢ok katmanh bir
ikonografik semadir. flk sahnede, imparatora tedavi amagh 6nerilen cocuk kani banyosu, Antik tibbin
humoral teorilerine dayali ama etik agidan derin bir kriz olusturan uygulamadir. Aetios of Amida (6. yy) ve
Paulus Aegineta (7. yy) gibi erken donem hekimlerin yazilarinda benzer uygulamalara dair kayitlar yer alir.
Bu oOneri, yalmizca bedeni degil, imparatorluk mesruiyetini de tehdit eden bir ahlaki ¢itkmaz yaratir. Bu
noktada tibbi bilgi ile teolojik duyarlilik arasinda trajik bir catisma aciga cikar. Tkinci sahnede imparatorun
rityasinda Aziz Petrus ve Aziz Paulus belirir; bu ilahi vizyon, ¢ocuk kan1 tedavisinden vazgecilmesini saglar
ve ertesi sabah Konstantin mucizevi bi¢imde iyilesir. Fresk bu an1 simgesel diizeyde isler: yatakta yatan
Konstantin’in gevresinde, azizler basucunda ilahi kudretin fiziksel olmayan, ancak jestler ve sembollerle
aktarildig bir sifa sahnesi kurulmustur’®. Azizlerin uzanan elleri, kutsiyetin metafizik iletimi olarak okunur;
mimari arka plan, goksel bir alanin diinya tizerindeki izdiistimiine doniisiir. Ugﬁncﬁ sahnede, Konstantin,
goriiniir bicimde bozulmus ve ruhsal olarak yikima ugramais bir beden i¢inde tasvir edilir. Evliya Celebi'nin
aktardigina gore, bu c¢iirlimenin kokeninde imparatorun gengcligindeki sehvet diiskiinliigii yer alir; bu
nedenle clizzam, yalnizca fiziksel bir hastalik degil, ilahi gazabin bedensel tezahtirii olarak kavranir. Ciltteki
lezyonlar ve solgunluk, hem tibbi hem de moral gostergelerdir'4;'®.

Bu {i¢ sahne, yalnizca ardisik bir hikayeyi degil, Bizans"in kozmolojik anlayisinda beden, giinah, sifa ve
otoritenin nasil temsil edildigini gosteren bir ikonografik dizgeyi olusturur. Fresk, Tanrisal diizenle ahlaki
yozlasma, tibbi ¢okiis ile teolojik onarim arasinda kurulmus bir gorsel epistemolojiye doniistir.

Fresk Analizi I: Cocuk Kurbani Sahnesi

San Silvestro Sapeli'nde yer alan bu fresk sahnesi, yalnizca Imparator Konstantin’in ciizzamla smanisini
anlatmaz; ayn1 zamanda bir iktidar figiirtiniin icsel ¢oziiliisiinii, etik bir kriz aninda bedenin ve ruhun ne
denli ayriks1 bicimde temsil edilebilecegini gozler oniine serer. Kompozisyon, gorsel olarak ikiye ayrilmigtir:
sol tarafta tahtinda oturan imparator ve saray erkani; sagda ise kadinlar ve gocuklardan olusan sivil bir
kalabalik yer almaktadir. Bu ikilik, yalnizca fiziksel bir ayrim degil; kararin, merhametin ve tanikligin karsit
kuvvetler olarak kurgulandigi dramatik bir diizendir’®. Tahta gomiilmiis bir halde betimlenen imparator
figiirii, geleneksel otoritenin gorkemli dis goriiniimiinii siirdiirse de yiiziindeki ifade ve beden diliyle ruhsal
bir ¢okiintiiye isaret eder. Kaftani, miicevherli taci ve ¢evresindeki mimari yapi, Roma imparatorluk
ihtisamini simgelerken, imparatorun bakislarindaki bosluk ve tereddiit, bu otoritenin artik yalnizca bigimsel
kaldigin diistindiiriir. Saray hekimlerinin arkasinda konumlandig1 bu sahne, tibbi aklin temsilcisidir. Ancak
hekimlerin onerdigi tedavi yontemi ¢ocuklarin kaniyla yikanmak donemin teolojik diinyasinda hem etik
hem de kozmolojik bir sinav niteligindedir!”. Bu grotesk tibbi Oneri, fresk dongiisiiniin en dramatik
sahnelerinden biri olan cocuk kurbani kompozisyonuyla gorsellestirilir (Sekil 1). Imparatorun karsisinda
yer alan kadmn ve cocuk grubu ise freskin duygusal, ahlaki ve teopolitik agirlik merkezini olusturur.
Kadinlarin kiyafetleri sade, pastel tonlarda ve uzun formlarda islenmistir; bazilar1 baslarini 6rtmiis, bazilar

13 A. Baggeoni, “Images of Healing: Sacred Iconography and Leprosy in Medieval Rome,” icinde Plague and the
Sacred, (Turnhout: Brepols, 2018), 143-163.

14 T. S. Miller ve J. W. Nesbitt, Walking Corpses, 2013.

15 ], C. Lastoria ve M. A. M. M. Abreu, “Leprosy: Review... — Part 1,” Anais Brasileiros de Dermatologia 89/2 (2014):
205-218.

16 D. Freedberg, The Power of Images: Studies in the History and Theory of Response (Chicago: University of Chicago
Press, 1991).

17Y. K. Tagyiirek, “Evliya Celebi I1ahi Komedya’y1 Okudu mu?,” Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 48
(2013): 231-255.
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ise acik birakmustir. Bu kiyafetsel gesitlilik, sinifsal bir cesitlenmeden ziyade, anneligin evrensel boyutunu ve
merhametin bedensel tezahiiriinii yansitir. Figiirlerden bazilar1 ¢ocuklarmna sikica sarilirken, bazilar1 goge
bakmakta, bazilari ise dogrudan imparatora yonelerek karar anina miidahil olmaktadir. Ozellikle
¢ocuklardan birinin imparatora dogru uzattigi el, yalnizca yalvaris degil, ayn1 zamanda teslimiyet ve sefkate
duyulan umudu simgeler. Bu jest, sahnenin etik ve gorsel mihverine yerlestirilmistir. Freskte kullanilan
renkler de sahnenin metafizik anlamini giiglendiren unsurlar arasinda yer alir. Lacivert fon, zamandan
kopuk bir kutsallik hissi yaratirken, imparatorun koyu bordo giysisi diinyevi giicli temsil eder. Buna karsin
kadin ve ¢ocuklarin kiyafetlerinde goriilen agik mavi, bej ve solgun kirmizilar, yeryiiziine ve inanca daha
yakin bir gorsel ton iiretir. Saray yapisinin altin renkli tuglalari, diinyevi iktidarin sertligini yansitirken;
sagdaki figilirlerin toprakla temas eden beden dili, inancin ve masumiyetin dogal zeminini kurars.
Kompozisyonda 6zellikle dikkat ¢eken bir diger unsur ise sahnenin merkezindeki bosluktur. Bu bosluk,
yalnizca mekansal degil; ayn1 zamanda etik bir bosluktur. Izleyiciyi dogrudan olayim kalbine yerlestiren bu
diizenleme, kararin yiikiinii tarihsel figiirlerden ¢ikararak giincel vicdanlara ytikler. Boylece fresk, yalnizca
bir gorsel anlatim araci degil; bir tiir etik diisiinme aygitina doniisiir’®. Sahnenin sonuna dair bilgi ise freskte
degil, anlatinin devaminda gizlidir. Tarihsel versiyonlarda ¢ocuklarin kurban edilmedigi, imparator
Konstantin’in riiyasinda Aziz Petrus ve Aziz Paulus'un kendisine goriinerek onu ruhani bir sifaya
yonlendirdigi aktarilir. Freskin bu son boliime yer vermemesi, izleyicinin zihninde eylemin degil,
eylemsizligin ve sessizligin etkisini artirir. Burada sifa, hekimin regetesinden degil, inanctan ve merhametten
dogar. Bu da imgenin tasidig1 en gii¢glii mesajlardan biridir: kurtulus, bedensel bir miidahaleden degil, ruhsal
bir vazgegisten geger;2!,

Bizans ikonografisinin bu carpici sahnesinde yer alan tibbi 6neri olan “cocuklarin kaniyla yikanmak”
yalnizca bir tedavi bi¢imi degil, ayn1 zamanda bir ahlaki sinav olarak kurgulanmistir. 56z konusu uygulama,
erken Bizans tip kiilliyatinda dolayli bigcimde yer alan, humoral dengeye miidahale amacli tedavilerin asiriya
ka¢mis ve etik simirlar1 zorlayan bir versiyonudur. Saray hekimlerinin bu onerisi, 6zellikle Antik Yunan
tibbinda yaghlarin “gen¢ kan” ile tazelenmesi yoniindeki inanisin yozlasmis bir formu olarak
degerlendirilebilir. Aetios of Amida ve Paulus Aegineta gibi Bizans tibbinin 6nemli figiirleri, kan alma,
lavman, banyo ve sicak soguk dengesi gibi yontemleri sistematik olarak aktarmus olsalar da, ¢ocuk karu
kullanimi bu kiilliyatta normatif degildir ve burada dramatik bir sinav bi¢ciminde sahneye yansitilmigtir?.
Tibbi etik agisindan bu Oneri, gen¢ bedenin yash otorite i¢in aragsallastirilmas: anlamina gelir ve ¢agdas
biyoetik ilkelerle siddetle celisir. Mikrobiyolojik bilgi eksikligiyle birlesen bu yanlis uygulama Onerisi,
toplumdaki hiyerarsik iliskilerin tibbi pratige yansimasini gozler oniine serer. Ancak freskte bu Oneri
uygulanmaz; ilahi bir riiya yoluyla miidahale gelir. Bu da Bizans tibbinda Tanrisal diizenin bozulmus etik
cerceveyi restore edebilecegi anlayisini giiclendirir. Tibbi agidan sahne analiz edildiginde, tahtta oturan
imparator figiiriiniin donuk ytiz ifadesi, motor sinir iletiminde yasanan ciddi bir aksamanin sanatsal
izdiisiimiinii sunar. Ridley—Jopling siniflamasina gore LL (lepromat6z lepra) formu, maksillofasiyal bolgede
“facies leprosa” olarak adlandirilan tipik deformasyonlara yol acar. Burun kopriisiiniin ¢okmesi, goz
cukurlarinin belirginlesmesi, yanaklarin diizlesmesi ve alin ¢izgilerinin siliklesmesi gibi belirtiler, dogrudan

18 A. Baggeoni, “Images of Healing: Sacred Iconography and Leprosy in Medieval Rome,” icinde Plague and the
Sacred, (Turnhout: Brepols, 2018), 143-163.

19D. Freedberg, The Power of Images, 1991.

20Y. K. Tagyiirek, “Evliya Celebi {1ahi Komedya’y1 Okudu mu?,” Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 48
(2013): 231-255.

21 A. Baggeoni, “Images of Healing: Sacred Iconography and Leprosy in Medieval Rome,” i¢inde Plague and the
Sacred, (Turnhout: Brepols, 2018), 143-163.

22 Aetios of Amida, Tetrabiblos, 6. ytizyil.
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betimlenmeden yiizeyin sadelestirilmesi ve mimik kayb1 yoluyla sunulmustur?;24. Imparatorun kargisinda
yer alan kadin ve ¢ocuk figiirlerinin korumact duruslari ve ¢ocuklara sarilmalari, dénemin ciizzam algisina
bagli olarak gelisen sosyal izolasyon refleksinin ikonografik ifadesidir. Mikrobiyolojik agidan M. leprae’nin
diisiik bulasiciligr bilinmektedir® ancak Bizans toplumundaki teolojik yorumlama, hastaligin fiziksel
temasla degil, ruhsal yozlasmayla gectigi inancini1 barindirir. Bu nedenle figiirlerin korkulu ve savunmaci
tavirlari, yalnizca biyolojik degil, teopolitik bir karsilik tiretir.

Cocuk figiirlerinin ¢iplak ayakli ve narin ¢izimi, immiinolojik savunmasizligi gostermekten ziyade,
ikonografik savunmasizlik duygusunu pekistirir. Boylece fresk, tibbi bir receteyi degil; bir ahlaki patolojiyi
temsil eder.

Fresk Analizi II: Riiya ve Ilahi Miidahale

Fresk, caresizligin esiginde beliren bir epifaniyle yon degistirir. Anlati, diinyevi tibbin ¢ikmazindan ilahi
miidahaleye geger. Konstantin’in riiyasinda beliren azizler, kurban fikrine son verir ve ona Tanr1’dan gelen
sifay1 onerir (Sekil 2). Sahnenin merkezindeki imparator figiirii; mor kaftani, miicevherli tac1 ve simetrik
duragan konumlanisiyla yalnizca diinyevi bir hiikiimdar1 degil, Tanrisal diizenin diinyevi vekilini temsil
eder. Mor renk, porphyrogennetos kavramiyla baglantili olarak hem hanedanin biyolojik mesruiyetini hem de
Tanrisal onay1 ifade eder?. Figiiriin merkezde ve hareketsiz bigcimde yerlestirilmesi ise onun kozmik eksende
sabitlenmis bir otoriteyi simgeledigini gosterir. Bu diizenlemenin temel tasi olan altin zemin, imparatoru
maddi mekandan yalitarak onu zamansiz, ilahi bir alana tasir. Bizans ikonografisinde altin, Tanr1'nin mutlak
11811 ve varligini temsil eder; bu nedenle freskte yalnizca estetik bir arka plan degil, figiiriin metafizik
statiisiinii belirleyen bir unsurdur?. Imparatorun yiiziindeki solukluk, ciltteki eritemli noktalar ve donuk
bakislar, yalnizca tibbi semptomlar degil; ruhsal ve teolojik yozlasmanin bedensel izleridir. Bu semptomlar,
yalnizca fiziksel degil; ilahi diizene aykiriigin bedende beliren yankilaridir. Bu anlayis, hiikiimdarin
bedeninde goriilen her bozulmay1 kamusal ve kozmik diizeyde anlamli kilar. Bizans sanatinda beden,
yalnizca fizyolojik degil; metafizik bir alanin yansimasidir. Imparator figiirii, bu baglamda “politik beden”
kavraminin merkezindedir: hem diinyevi otoritenin tasiyicist hem de Tanrisal diizene baglh bir varliktir. Mor
kaftan ile hastalikli tenin karsitligi, sec¢ilmislik ile stnanma arasindaki gerilimi gorsellestirir. Sanat¢inin
ylizey, 151k ve renk kompozisyonu bu catismayi derinlestirir?®. Basindaki tacin korunmasi, fiziksel zayifliga
ragmen ilahi se¢ilmisligin stirdiigtinii vurgular. Bu ikonografik ayrinti, imparatorluk otoritesinin bedensel
kirilganlikla smansa da sembolik diizeyde siirdiigiine isaret eder. Boylece fresk, ilahi diizen ile politik
megruiyetin bedensel diizeyde kesistigi bir anlatiya doniisiir. Sifa temas: ise burada sadece fiziksel bir
iyilesmeyi degil, ilahi diizene yeniden dahil olma siirecini simgeler. Freskte Aziz Petrus ve Aziz Paulus'un
dokunusuyla gerceklesen mucizevi iyilesme, imparatorun ilahi liitufla yeniden kutsanmasini ve

2 I. Bermann, “The Bacillus Leprae,” Archives of Medicine 7 (1882): 203-215.

2 B. Niranjana Moorthy, Prakash Kumar, K. R. Chaturra, H. R. Chandrasekhar ve P. K. Basavaraja,
“Histopathological Correlation of Skin Biopsies in Leprosy,” Indian Journal of Dermatology, Venereology and Leprology 67/6
(2001): 299-301.

25 K. Bobosha, J. J. van der Ploeg-van Schip, S. J. F. van den Eeden ve T. H. M. Ottenhoff, “Field-Evaluation of a
New Lateral Flow Assay for Detection of Cellular and Humoral Immunity against Mycobacterium leprae,” PLOS
Neglected Tropical Diseases (2014),
https://doi.org/10.1371/journal. pntd.0002845.

26 Alexander P. Kazhdan (ed.), The Oxford Dictionary of Byzantium, 3 cilt (New York: Oxford University Press, 1991)

27 R. Cormack, Writing in Gold: Byzantine Society and Its Icons (Oxford: Oxford University Press, 2000).

28 Raffaele Guerra, “Haunted Bodies: Health, Illness and Inner Life in Byzantium,” i¢inde Soul and Body Diseases,
Remedies and Healing in Middle Eastern Religious Cultures and Traditions, ed. Cétdlin-Stefan Popa (Bucharest: Peter Lang,
2023).
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mesruiyetini tazelemesini ifade eder?. Bu baglamda tibbi bilgi arka plandadir; asil sifa Tanrisal miidahale
yoluyla gerceklesir. Konstantin’in arkasinda yer alan geng figiir, torensel bir semsiye ya da litiirjik bir nesne
tastyormus gibi tasvir edilmistir. Figiiriin elindeki bu nesne, Bizans litiirjisinde kutsal alani belirleyen ve
ritiiel alan1 goriiniir kilan bir arag olan flabellum olarak yorumlanabilir®. Flabellum, yalnizca ayinsel bir
aksesuar degil; ayni zamanda Tanrisal kudretin mekanda dolasimini yoneten sembolik bir nesne olarak islev
goriir®'. Bu baglamda, figiir yalnizca bir hizmetkar degil, therapeia kavraminin bedenlesmis bir temsili haline
gelir. Sifaya aracilik eden bu diinyevi figiir, Tanrisal diizene katilimin ritiiel jestlerle miimkiin oldugunu
gosterir. Flabellum’un titresimi, bir tiir kutsal rezonansi simgeler ve boylece beden, kutsalin gorsel estetigiyle
ortlisen bir sahneye doniisiir®?. Aziz Petrus ve Aziz Paulus, altin yaldizli nimbus (hale) ile gevrelenmis
baglariyla Tanrisal kudretin diinyevi suretteki temsilcileri olarak 6n plana ¢ikar. Nimbus burada yalnizca
kutsiyetin gorsel bir isareti degil, ayn1 zamanda ilahi enerjinin yogunlastigr metafizik bir merkezdir®.
Figiirlerden biri, sag elini imparatorun {izerine dogru uzatmuis; digeri ise dua eder pozisyonda ige doniik bir
jest sergilemektedir. Bu ikili beden dili, Bizans ikonografisinde ilahi iradenin aktarimindaki dualiteyi
yansitir: biri goksel kudretle temas kurarken, digeri bu kudreti diinyevi alana iletir3. Sag elin ileri dogru
uzatilmasi, yalnizca bir yardim ¢agris1 degil, dogrudan Tanrisal enerjinin aktarimi olarak okunur; bu jestin
tiziksel temastan ¢ok metafizik bir akisi temsil ettigi anlasilir. Azizlerin sade kiyafetleri, diinyevi zenginlikten
bilingli bir arinmay1 ve kutsal olanla yakinlig1 simgeler. Bu gorsel strateji, ilahi otoriteyi diinyevi temsilcilerle
gortiniir kilmak igin bilingli olarak uygulanir. Figiirlerden birinin elinde tuttugu agik kitap ise yalnizca
teolojik bilgi degil, ayn1 zamanda kelamin iyilestirici giiciinii tasir. Bizans litiirjisinde kelamin, s6zel ya da
yazili formuyla hem ruhsal hem de bedensel sifayr miimkiin kildigina inanilir®®. Agik kitap, bu baglamda
sessiz bir dua kadar etkili bir tedavi araci olarak resmedilmistir. Bizans sanatinda soziin bedene, kutsal
kelamim maddeye temas etmesi, yalnizca didaktik degil terapotik bir karsilik tiretir®6;%. Her iki aziz figiirii
de Konstantin'in ayakucunda simetrik bigimde konumlanmais ve sag ellerini ona dogru uzatarak eszamanl
bir miidahalede bulunmaktadir. Bu esgiidiimlii jest, Bizans ikonografisinde sifanin yalnizca bireysel bir aziz
araciligryla degil, Tanrisal giiciin kolektif ve ¢ok yonlii temsilcileri araciligiyla aktarildigini gosterir3s;®.
Azizlerden biri, sag ve sol ellerini birden uzatarak Konstantin'in bedenine dogru yonelmistir; bu simetrik ve
gift yonlii jest, ilahi kudretin dogrudan aktarimini temsil ederken, sol elinde tuttugu miicevherli Incil

2 A. Baggeoni, “Images of Healing: Sacred Iconography and Leprosy in Medieval Rome,” icinde Plague and the
Sacred, (Turnhout: Brepols, 2018), 143-163.

%Umberto Chierici, “Gli Affreschi della Chiesa di S. Silvestro in Aquila,” Bollettino d’Arte 5 (1947): 111-128.

31 Raffaele Guerra, Haunted Bodies, 2023.

%2 Christos Merantzas, “Bizans Kiiltiiriinde Benligin Viicut Bulmasi,” Brigitte Pitarakis (ed.), Hayat Kisa, Sanat
Uzun: Bizans’ta Sifa Sanati iginde (Istanbul: Pera Miizesi, 2015), 5-11.

3 Alain Touwaide, “Byzantine Medicine Matters: Latest in Scholarship,” bildiri, Colloquia Ceranea IV, University of
L6dz, £.6dz, 12 Mayis 2022.

3 Veronica Percec, “A Touch of Violence: Feeling Pain in Byzantium,” icinde Knowing Bodies, Passionate Souls: Sense
Perceptions in Byzantium, ed. Susan Ashbrook Harvey ve Margaret Mullett (Washington, DC: Dumbarton Oaks Research
Library and Collection, 2017), 181.

% Maria Evangelatou, “Virtuous Soul, Healthy Body: The Holistic Concept of Health in Byzantine Representations
of Christ’s Healing Miracles,” icinde Holistic Healing in Byzantium, ed. John T. Chirban (Brookline, MA: Holy Cross
Orthodox Press, 2010), 173-242.

% Raffaele Guerra, “Haunted Bodies: Health, Illness and Inner Life in Byzantium,” i¢inde Soul and Body Diseases,
Remedies and Healing in Middle Eastern Religious Cultures and Traditions, ed. Cétdlin-Stefan Popa (Bucharest: Peter Lang,
2023), 276-309.

%7 Bvangelatou, “Virtuous Soul, Healthy Body”.

38 A. Baggeoni, “Images of Healing: Sacred Iconography and Leprosy in Medieval Rome,” icinde Plague and the
Sacred, (Turnhout: Brepols, 2018), 143-163.

39 Guerra, “Haunted Bodies,” 279.
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aracihigiyla kelamin maddi ve gorsel temsiline de isaret eder. Dikkat gekici olan, bu elin dogrudan temasta
bulunmak yerine ortiilii olusudur; bu durum, kutsal nesnelerle kurulan fiziksel iliskinin araci bir temizlik ve
saygl filtresiyle saglandigini gosterir. Ortii, hem fiziksel temasmn smirlanmasi hem de kutsiyetin
dokunulmazligina dair Bizans litiirjik estetiginin bir parcasidir®’. Boylece her iki aziz, hem bedensel dokunus
hem kelamsal kudretle bir tiir ikili sefaat sahnesi kurar. Bu senkronize hareket, sifanin fiziksel temastan ¢ok
daha fazlas1 oldugunu, Bizans kozmolojisinde ilahi miidahalenin hem s6z hem jest diizeyinde tezahiir
ettigini simgeler*;#. Sahnenin arka planindaki mimari, Bizans'in sembolik sehir anlayisina referansla
tasarlanmistir. Perspektifsiz, simetrik yapilar, tonozlu kemerler ve kubbeler, yalnizca mekansal bir arka plan
degil; ilahi diizenin yeryiiziindeki izdiistimiidiir. Bu yapilar, urbs caelestis yani “ilahi sehir”in mimari
karsilig1 olarak yorumlanabilir ve seyirciyi diinyevi olan ile goksel olan arasindaki esige davet eder. Ozellikle
Konstantin’in bas hizasinda konumlanan merkezi kemerli yapi, siradan bir mimari detay degil; ruhsal bir
gecis alani, liminal bir esik olarak islev goriir. Bu esik yapisi, hastaliktan arinmanin yalnizca bedensel degil,
ruhsal bir yeniden dogus anlamina geldigini sembolize eder. Imparatorun bedeninin hemen arkasinda yer
alan bu yapy, izleyicinin dikkatini yalnizca sahne oniindeki figiirlere degil, figiirlerin yerlestirildigi kozmik
diizenin temsiline yonlendirir. Fresk, boylece yalnizca bir sifanin degil, Tanrisal merhametin, diinyevi
otoriteyle nasil birlestiginin ve bu birlesmenin mimari kurguda nasil goriiniir kilindiginin goérsel anlatim
haline gelir#;%. Konstantin, hem giinahkar hem kurtulmus figlirdiir; hem hastadir hem de ilahi segilmistir.
Bu cok katmanli temsil, Bizans diinyasinda hastaligin yalnizca patolojik degil, ayn1 zamanda teolojik, politik
ve ikonografik bir olgu olarak kavrandigini gosterir. San Silvestro Sapeli'ndeki bu sahne, Bizans toplumunun
beden, kudret ve kutsallik algilarini i¢ ice gegiren bir gorsel metin olarak okunmali; tibbin yalnizca tedavi
edici degil, temsil edici bir giice sahip oldugu anlayis: icinde degerlendirilmelidir. Bu fresk, ciizzamin
yalnizca fiziksel bir hastalik degil, ayn1 zamanda ilahi diizene dahil edilmis bir giinah metaforu olarak temsil
edildigini gostermektedir®. Konstantin’in lekeli bedeni, Tanrisal gazabin bedensel karsiligi olarak
gortiliirken; azizlerin dokunusuyla yeniden ilahi diizene katilir. Sifa, burada yalnizca bedensel iyilesme
degil, teolojik olarak onarilmais bir biitiinliiktiir.

Modern tipta sifa, klinik stireclerle tanimlanirken; Bizans ikonografisinde beden, Tanr1 ile insan arasinda
bir ara ytizdiir“. San Silvestro freski, bu anlayisin bir izdiistimii olarak, kirilganlikla kutsalligin ¢akistig1 ani
temsil eder. Bu yoniiyle fresk, hem ciizzam ikonografisinin gelisiminde bir esik hem de sifa veren azizlerin
gorsel giiclinii yogunlastiran ender Orneklerden biridir. Freskte Konstantin'in yatakta pasif bigimde
resmedilmesi, Bizans tibbinda ilerleyici ve geri doniisii olmayan hastaliklarin sembolik bi¢cimde temsilidir.
Bu durus, yalnizca bir bedenin ¢okiisiinti degil; ayn1 zamanda sinir sisteminin periferik ¢okiisiine dair
noroimmiinolojik bir sessizligin ikonografik ifadesidir. Modern tipta lepromatdz lepra (LL) olarak
adlandirilan ve yaygin cilt lezyonlari ile sinir tutulumu ile seyreden formun gorsel karsilig1 olan bu pozisyon,
ayni zamanda mikrobiyolojik anlamda Schwann hiicrelerine basil invazyonu ve difiiz noropatiye isaret

4 Evangelatou, “Virtuous Soul, Healthy Body.”

41 Alexander P. Kazhdan (ed.), The Oxford Dictionary of Byzantium, 3 cilt (New York: Oxford University Press, 1991).

2T.S. Miller ve J. W. Nesbitt, Walking Corpses: Leprosy in Byzantium and the Medieval West (Ithaca: Cornell University
Press, 2014).

# Alain Touwaide, “Byzantine Medicine Matters: Latest in Scholarship,” bildiri, Collogquia Ceranea IV, University of
Lédz, £odz, 12 Mayis 2022.

4 Christos Merantzas, “Bizans Kiiltiiriinde Benligin Viicut Bulmasi,’
Sanat Uzun: Bizans'ta Sifa Sanat: (Istanbul: Pera Miizesi, 2015), 5-11.

4 Lester K. Little, Leprosy in Premodern Medicine: A Malady of the Whole Body (Baltimore: Johns Hopkins University

Press, 2007).
46 Raffaele Guerra, Haunted Bodies, 2023

’

icinde Brigitte Pitarakis (ed.), Hayat Kisa,
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eder¥;. LL formu, Ridley—-Jopling siniflamasinda immdiin baskilanmanin belirgin oldugu en ilerlemis evreyi
temsil eder; burada viicut, basil yiikiiyle bas edemedigi icin hiicresel bagisiklik neredeyse yok denecek
diizeye iner. Bu tip lepra, sinirlerde 6zellikle perindral fibrozis, aksoplazmik dejenerasyon ve makrofaj
infiltrasyonu ile seyreder. Sinir uglar1 boyunca myelin kilifinin kaybi, motor sinir fonksiyonlarini felce ugratir
ve istemli kas hareketlerini durdurur. Bu nedenle sahnede Konstantin’in mutlak hareketsizlik halinde,
uzanmis pozisyonda betimlenmesi; sinaptik iletisimin sonlanmasi, duyusal kayiplar ve kas atrofilerinin
gorsel disavurumu olarak yorumlanabilir. Ayrica bu durum, kas denervasyonu nedeniyle gelisen
immobilizasyonla da Ortiisiir. Lepromin testi genellikle negatif sonug verir; bu da hiicresel immiinitenin
baskilandigin1 ve basil yiikiiniin sistematik yayilim gosterdigini gosterir’. Fresk kompozisyonunda aziz
figtirlerinin Konstantin’e dogrudan temas etmemesi, Bizans toplumunun hastalik karsisinda gelistirdigi
ritiiel arinma refleksiyle iliskilendirilebilir. Ancak giintimiiz mikrobiyolojisi M. leprae’nin diisiik bulasiciliga
sahip oldugunu ve bulasmanin genellikle uzun siireli yakin temas ve bagisiklik sistemi zayiflig: ile iligkili
oldugunu ortaya koymustur®. Fiziksel temassizlik bir yandan toplumun korku refleksini, diger yandan ise
hastadaki noropatik bozulmalar1 gosterebilir. Schwann hiicrelerine yonelik basil invazyonunun sinir
liflerinde demiyelinizasyona neden oldugu bilinir; bu siire¢ sonucunda hem motor hem de duyusal kayiplar
meydana gelir®!. Dolayisiyla freskteki figiirlerin yalnizca manevi miidahalede bulunmalari, sinirsel kopusun
bir estetik disavurumu olabilir. Imparator'un yiiz mimiklerinde gozlenen donukluk ve hareketsizlik,
yalnizca ilahi teslimiyetin degil, ayn1 zamanda karakteristik “facies leprosa” deformasyonlarinin sanatsal 6n
figiiratif temsili olarak da okunabilir. Lepromatoz leprada goriilen maksillofasiyal bolgedeki kemik
rezorpsiyonu, burun ¢okmesi ve yiizeyel cilt nodiilleri, 6zellikle nazo-orbital bolgede belirginlesir®?. Bizans
sanatinda bu tiir deformasyonlar dogrudan gosterilmektense, golgeleme, siliklestirme veya figiirii geriye
¢ekme yoluyla dolayli bicimde sunulmustur. Bu da gorsel dilde hem utanmanin hem de yiiceligin ayn1 anda
kurulmasina olanak tanir. Freskin mekansal organizasyonu da estetikle ortiilii bir biyopolitik izolasyonu
temsil eder. Kemerli yapilar, ice kapali alanlar ve hasta figiirtiniin ¢evresindeki mimari bosluk, Bizans
toplumunda cilizzamh bireylerin yasadigi mekansal dislanmay1 sembolize eder. Bu dislama yalnizca
ikonografik diizlemde degil, ayn1 zamanda hukuki ve toplumsal alanlarda da gerceklesmistir. Ciizzamlilar
evlenemez, kamu gorevlerinde ¢alisamaz ve miras hakkindan mahrum birakilirken, bazilari kilise tarafindan
“sadaka toplayic1” olarak yari-manevi bir statiiyle yeniden konumlandirilmistir®. Giiniimiizde lepra
hastaliginin tanis1 erken konulmadiginda norolojik deformasyonlarin 6zellikle cocuklarda ciddi dislanmaya
neden oldugu bilinmektedir>. Dolayisiyla fresk mekani, Bizans'in dislayict epidemiyolojik reflekslerinin
gorsel bir kopyasi gibidir. Histolojik olarak LL tip lepra, mikroskop altinda globi ad1 verilen basil yiginlari,

47 ]. C. Lastoria ve M. A. M. M. Abreu, “Leprosy: Review of the Epidemiological, Clinical, and Etiopathogenic
Aspects — Part 1,” Anais Brasileiros de Dermatologia 89/2 (2014): 205-218.

48 Sfantul Nichifor cel lepros — Vid surdsul lui Dumnezeu: viata, acatistul, paraclisul (Bucuresti: Editura Sophia, 2020),
87-94.

49 Sfantul Nichifor cel lepros — Vid surdsul lui Dumnezeu: viata, acatistul, paraclisul (Bucuresti: Editura Sophia, 2020),
93.

% K. Bobosha, J. J. van der Ploeg-van Schip, S. J. F. van den Eeden ve T. H. M. Ottenhoff, “Field-Evaluation of a
New Lateral Flow Assay for Detection of Cellular and Humoral Immunity against Mycobacterium leprae,” PLOS
Neglected Tropical Diseases (2014).

51 Sfantul Nichifor cel lepros, 102-110.

52 ]. Bermann, “The Bacillus Leprae,” Archives of Medicine 7, no. 2 (1882): 153-164.

5 T.S. Miller ve J. W. Nesbitt, Walking Corpses: Leprosy in Byzantium and the Medieval West (Ithaca: Cornell University
Press, 2014), s.151.

5t E. P. B. Alves, R. 5. Moura, C. A. S. Lima ve ]J. M. B. Costa, “Leprosy in minors under 15: Incidence and
characteristics of reported cases in the State of Para in the period 2005 to 2013,” Anais Brasileiros de Dermatologia 95/1
(2020): 23-30, https://doi.org/10.1016/j.abd.2019.05.005.
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grenz zonlar1 ve foamy histiositlerle karakterizedir. Bu yapilar, organizmanin hiicresel yanit veremedigi
immiin baskilanmis bir tablonun gostergesidir®. Epidermal atrofiler, dermal 6dem ve nodiiler
infiltrasyonlar, genellikle dermis yiizeyinde belirginlesir. Tibbi estetik diizlemde ise bu yanit eksikligi,
figiirin duragan, eylemsiz ve zamansiz bir halde sunulmasiyla ifade edilir. Yani basil goriinmezdir; ama
etkisi, bedenin zamanla ¢lirliyen imgesinde goriiniir hale gelir. Sonugta San Silvestro Sapeli'ndeki fresk,
yalnizca bir ilahi sifa sahnesi degil, ayn1 zamanda tibbi sessizligin ve epistemolojik yoksunlugun gorsel
hafizasidir. Mycobacterium leprae’nin neden oldugu nérolojik yikim, immiinolojik yetersizlik ve basil ytikii
bugiin acik bicimde bilinmektedir; fakat Bizans’ta bu bilgiler mevcut olmadig; icin hastalik, gorsellige sizan
bir sessizlikle temsil edilmistir. Ciizzam, bu baglamda yalnizca bir patoloji degil; beden, toplum ve tanrisallik
tiggeninde askiya alinmus bir varolus bi¢imi olarak fresklerde yer bulmustur.

Fresk Analizi III: ikona ile Ruhsal Déniisiim

San Silvestro Sapeli'ndeki fresk dongiisiiniin bir devam sahnesi olan bu kompozisyon, s6z konusu
doniistimiin ikonografik doruk noktasidir: Konstantin, diinyevi otoritenin zirvesindeyken, diz ¢okerek ilahi
sifaya yonelir®*. Kompozisyonun merkezinde yer alan figiirler, hiyerarsik ama karsilikli bir diizen iginde
konumlanmistir. Sagda, altin varakh kaftani i¢inde diz ¢Oken imparator figiirii, diinyevi kudretin
temsilcisidir. Ancak bu kudret, sembolik olarak basini egdigi ve dua pozisyonuna gectigi anda askiya alinir.
Bu jest yalnizca bedensel bir egilme degil, ayn1 zamanda epistemolojik ve ontolojik bir teslimiyettir: bilgiyi
bedenden degil, vahiyden ve inangtan tiiretme yonelimidir. Imparatorun karsisinda yer alan ruhban figiir,
Aziz Silvester olarak tanimlanabilir. Elinde tuttugu ikonada Petrus ve Paulus'un yiizlerinin islenmis olmasi,
hem riiya anlatisina hem de bu rityada imparatora goriinerek onu vaftize yonelten kutsal otoritelere referans
olusturur. Bu sahne, diinyevi tibbin smirlarindan ilahi epistemolojiye gecisin gorsel ifadesidir (Sekil 3).
Boylece ikon, yalnizca bir gorsel nesne degil; Tanr ile kul arasinda aracilik eden teofanik bir aygit islevi
goriir. Bu durumda Silvester figiirii, Tanri'nin sesi degilse bile yiiziidiir. [kona ise bu iletigimin gdrsel
vektorii olarak okunmalidirs®. Sahnedeki mimari arka plan, ¢ok katmanli anlamlara sahiptir. Iki yana
dizilmis kuleli yapilar, hem Roma mimarisine gonderme yapar hem de “kutsal sehir” temsili olarak Yeni
Kudiis'in simgesel ¢agrisimini barindirir. Merkezdeki kemerli agiklik, kap1 formuyla betimlenmistir ve
icinde bir kandil ya da tiitsiiliik asilidir. Bu detay, hem mekanin litiirjik niteligine hem de kutsal alan ile
profan alan arasinda kurulan smirin gecirgenligine isaret eder. Imparator bu esikte diz ¢cokmektedir; yani
tam anlamiyla esikte bir figiirdiir ne yalnizca diinyevi ne de tamamen ruhsaldir. Bu aradalik, sahnenin
metafizik gerilimini pekistirir®. Renk kullanimi1 ve kiyafet ikonografisi de bu sahnenin anlam katmanlarinm
destekler. Ruhban figiirlerin beyaz ve agik tonlarda betimlenmis olmasi, kutsallik, temizlik ve ilahi 151ma
anlamlarini tasir. Buna karsin imparatorun altin islemeli koyu giysisi, diinyevi ihtisami ve saray kiiltiiriinii
temsil eder. Ancak bu gosterisli kiyafet, artik hitkmetmek igin degil, teslim olmak i¢in giyilmistir. Bu nedenle
fresk, diinyevi kudretin yalmizca Tanrisal otoriteye yoneldiginde anlamli hale geldigi teolojik politik bir
okuma zemini sunar¢®. imparatorun arkasinda yer alan saray mensuplar1 ve muhafiz figiirleri, bu teslimiyet
anina taniklik eden diinyevi giicii temsil ederken; Silvester'in ardindaki din adamlari, gelenegin siirekliligini

5 Sfantul Nichifor cel lepros, 142-150.

5% D. Freedberg, The Power of Images: Studies in the History and Theory of Response (Chicago: University of Chicago
Press, 1991).

% A. Baggeoni, “Images of Healing: Sacred Iconography and Leprosy in Medieval Rome,” icinde Plague and the
Sacred, (Turnhout: Brepols, 2018), 143-163.

% D. Freedberg, The Power of Images, 1991.

Y. K. Tagyiirek, “Evliya Celebi I1ahi Komedya’y1 Okudu mu?,” Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 48
(2013): 231-255.

0A. Baggeoni, “Images of Healing,” 2018.
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ve kutsal 0gretinin kolektif dogasini simgeler. Boylece sahne, yalnizca bireysel bir dontisiim an1 degil, iki
otorite yapist sacrum imperium ve sacra ecclesia arasindaki dengelenmeyi de gorsellestirir. Fresk, bu
anlamda, yalnizca bir dini anlati degil; ayn1 zamanda Bizans ve Ortacag Latin Hristiyan diistincesinin
teopolitik paradigmasini yansitan bir simgesel diizlemdir®';%2. Bu sahneyle birlikte izleyici, imparatorun igsel
krizden ilahi yonlendirmeye, diinyevi ¢ozlimlerden ruhsal bagliliga evirilen bir siireci adim adim izler.
Boylece fresk yalnizca bir olayin betimi degil, bir dontiistimiin tecesstimii haline gelir. Duvarda dondurulmus
bu an, hareketsizligine ragmen giiclii bir epistemolojik hareket barindirir: hakikatin kaynag artik tibbi ya da
siyasi degil; ilahi ve ikonografiktir. Bu sahnede imparator Konstantin, diz ¢6kmiis halde dua pozisyonunda
resmedilmistir; bu ikonografik jest yalnizca dini teslimiyeti degil, ayn1 zamanda ilerlemis lepromat6z lepra
formunun fiziksel sinirlarini da ima eder. Lepra hastaliginin gec evrelerinde goriilen kas zayifligi, eklem
deformasyonlar1 ve periferik noropatiler, hastanin mobilitesini kisitlayarak yalnizca diz ¢dkme gibi sabit
pozisyonlarda durmasmi miimkiin kilar®. Sahnedeki bu diz ¢okiis, teopolitik anlamda bir teslimiyetin
ifadesi oldugu kadar, anatomik zorunlulugun da sanatsal izdiisiimiidiir. Imparatorun yiiz ifadesi yine tipik
bir facies leprosa betimlemesiyle ortiisiir. Maksillofasiyal bolgedeki kemik kayiplart ve yumusak doku
atrofisi nedeniyle gelisen burun kopriisii ¢okiikliigii ve alin diizlesmesi, burada dogrudan betimlenmeyip
yumusatilmis yiiz hatlariyla resmedilmistir. Gozlerdeki belirginlik, supraorbital sinirin etkilenmesiyle
gelisen duyu kaybimin ikonografik bir karsiligi olabilir. El ve ayaklardaki sekil bozukluklari, dogrudan
gosterilmemis olsa da, figiirtin durusundaki simetrik olmayan denge, motor sinir hasaria bagli postural
instabiliteye isaret edebilirt%. Tkonadaki aziz yiizlerinin gosterildigi kutsal nesne, burada bir “sifa vektorii”
islevi goriir. Konstantin’in dogrudan ikona ile temas kurmasi, yalnizca ruhsal degil, ayn1 zamanda somatik
bir aktarimi temsil eder. Bizans ikonografisinde ikonaya yonelme, bir tiir litiirjik noroiletisim olarak
okunabilir. Sinaptik iletimin zayifladig1 bir bedende, Tanrisal iletisim ikon araciligryla kurulur; boylece fresk,
fiziksel yikimin i¢cinden dogan ruhsal restorasyonun alegorisine dontisiir. Sahnedeki diger figiirlerin
mesafeli ve temassiz duruslari, hastaligin hala devam ettigine ve bulas korkusunun siirdiigiine isaret eder.
Modern tipta ctizzamin bulasiciliginin oldukga diisiik oldugu bilinmektedir®; ancak Bizans baglaminda bu
bilgi mevcut olmadigindan, sahnedeki mekansal ayrim, bir tiir ikonografik karantina olarak yorumlanabilir.
Bu sahne, yalnizca sifanin degil, sifaya dogru uzanan noérolojik, immiinolojik ve teolojik bir siirecin gorsel
metnine doniisiir. Boylece Konstantin’in bedeni, hem patolojik hem metafizik bir topografya haline gelir.

Sonug¢

San Silvestro Sapeli'nde yer alan Imparator Konstantin fresk dongiisii, yalnizca Bizans diinyasinda
dinsel bir mucize anlatisim1 gorsellestirmekle kalmaz; ayni1 zamanda patolojik yikimin nasil estetik bir dile
dontistiirildiigiinii, teopolitik otoritenin bedensel zayiflik iizerinden nasil yeniden kuruldugunu ve sifanin
yalnizca fiziksel degil, ayn1 zamanda kozmik bir restorasyon bigimi oldugunu ortaya koyar. Bu fresk,
mikrobiyolojik bilingten yoksun bir ¢agin, sinir sistemini ¢ozen bir basil karsisinda gelistirdigi gorsel ve
litiirjik savunma bigimlerinin beden tizerindeki izdiistimiidiir. Dolayisiyla burada analiz edilen ikonografik
diizen, yalnizca bir sanat yapiti degil; Bizans'in teolojik epistemolojisinin, tibbi sezgisinin ve estetik
taktiklerinin yogunlasmis bir tezahiirtidiir. Ciizzam, Ozellikle lepromatéz lepra formunda, Schwann

¢l Freedberg, The Power of Images, 1991.

62 Baggeoni, “Images of Healing,” 2018.

63 J. C. Lastoria ve M. A. M. M. Abreu, “Leprosy: Review of the Epidemiological, Clinical, and Etiopathogenic
Aspects — Part 1,” Anais Brasileiros de Dermatologia 89/2 (2014): 205-218.

6+ L. S. Desarovits (ed.), Sfantul Nichifor cel lepros — Vidi surdsul lui Dumnezeu: viata, acatistul, paraclisul (Bucuresti:
Editura Sophia, 2020), 102-110.

6 K. Bobosha, J. J. van der Ploeg-van Schip, S. J. F. van den Eeden ve T. H. M. Ottenhoff, “Field-Evaluation of a
New Lateral Flow Assay for Detection of Cellular and Humoral Immunity against Mycobacterium leprae,” PLOS
Neglected Tropical Diseases (2014).
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hiicrelerine yonelik basil invazyonu, aksonal hasar, myelin kilif dejenerasyonu ve buna bagh olarak gelisen
periferik noropatilerle karakterize edilen ilerleyici bir ndroimmiinolojik hastaliktir. Maksillofasiyal bolgede
“facies leprosa” olarak adlandirilan deformasyonlar; burun kopriisiiniin ¢okmesi, yiiz kaslarinda atrofik
yassilasma, alin cizgilerinin silinmesi gibi yapisal bozulmalarla goriiniir hale gelir. Ancak Bizans
ikonografisinde bu bozulmalar dogrudan degil, gblgeleme, yiizey siliklestirme, frontal figiir yerlesimi ve
mimetik sabitlemeler yoluyla dolayli bicimde aktarilmigtir. Boylece beden, tibbi bir semptomlar dizgesi
olmaktan ¢ikarak, estetik bir yikim ytiizeyine doniisiir. Fresklerdeki altin fon, yalnizca ikonografik bir stil
unsuru degil; hastaligin zamansal baglamdan soyutlanarak ilahi diizenin disina itilmesi ve bir tiir metafizik
izolasyona sokulmas: anlamini tagir. Altin zemin, mikrobiyolojik olarak tanimlanamayan bir basil yiikiiniin
yaratti$1 bozulmay1 goriinmezlestirirken, ayni1 zamanda kutsal olanla temas halindeki figiirleri de Tanrisal
151810 kapsayic1 dokusunda askiya alir. Bu durum, 6zellikle imparator figiiriiniin etrafinda oriilen 1s1k golge
oyunlarinda belirginlesir: fiziksel ¢Okiis, 15181 diizlemiyle maskelestirilmis, tibbi gerceklik estetikle
ortiilmiistiir. Sanat¢inin bedeni temsil etme bigimi, ayn1 anda hem bir anatomi bilmezliginin hem de sezgisel
bir semptom yorumculugunun gostergesidir. Konstantin'in diz ¢oktiigii sahnede gozlenen kas tonusu kaybs,
diz fleksiyonundaki sabitlik ve viicut agirhiginin tek merkezde toplanmasi, yalnizca ruhsal teslimiyetin degil,
proksimal motor fonksiyonlarin zayifladig: bir patolojik pozisyonun sanatsal temsilidir. Burada estetik, sinir
sisteminin iflasin1 simgelestiren bir durus dili {iretir; duanin kendisi, artik bir tanrisal hitap degil, nérolojik
sabitligin simgesel bir gostergesidir. Sifanin sahnede belirleyici bir unsur olarak varlik kazanmas: ise,
modern tiptan farkli olarak, patogeni ortadan kaldirma iizerine degil; teolojik diizene yeniden katilma ve
Tanrisal liitfa yeniden erigme iizerine kuruludur. Aziz Petrus ve Aziz Paulus'un senkronize jestleri, sifay:
saglayan dokunuslar degil, Tanrisal enerjinin ikonografik aktarimini saglayan gorsel vektorlerdir. Eller
dokunmaz, ¢linkii dokunmak modern tibba aittir; burada iletisim, ikonalar, kitaplar, 1siklar ve mimetik
sabitlik tizerinden gergeklesir. Sinirsel iletisimin ¢oziildiigii bir bedene, Tanrisal kelamin sessizce
aktarilmasidir bu. Fresklerde temsil edilen kadin ve ¢ocuk figiirleri ise, yalnizca sahnenin duygusal degil,
ayn1 zamanda biyoetik merkezidir. Cocuklarin kurban edilmesi 6nerisi, yalnizca bir tibbi yanhs degil; aym
zamanda siyasi otoritenin ahlaki ¢okiisiiniin esikte durdugu noktadir. Burada Onerilen tedavi, sadece
bedenin degil, siyasetin de tedaviye muhta¢ hale geldigi bir kriz anidir. Bu nedenle sifa, yalmizca bir
hastaligin ¢oztimii degil; bir uygarhigin epistemik iflas1 karsisinda Tanrisal bilginin devreye girmesidir.
Kompozisyonlarin mimari arka plani da Bizans"in urbs caelestis anlayisiyla ortiisiir: kemerler, tonozlar ve
littirjik egyalar yalnizca dekoratif 6geler degil; Tanrisal sifanin mekansal geciskenligini temsil eden smir
gostergeleridir. Bu yapilar, sifanin bedenle degil, mekanla iliskili oldugunu, iyilesmenin yalnizca fizyolojik
degil, topolojik oldugunu ima eder. Sifa, bu anlamda bir organda degil; bir mimari eksende vuku bulur.
Bizans ikonografisinde beden, yalmizca fizyolojik bir varlik degil; siyasal, teolojik ve semiyotik bir
gosterendir. Konstantin’in hastaligi, yalnizca M. leprae’'nin neden oldugu noropatik yikim degil; aym
zamanda Tanrisal diizenle bag1 zedelenmis bir iktidar bedeninin ¢oziilmesidir. Ve bu ¢oziilme, modern
anlamda mikroskobik bilgiye degil; altin yaldiza, ikonaya, sessiz mimiklere ve 1s1gin yoniine emanet
edilmistir. Basil goriinmezdir ama onun etkisi, freskin her kdsesine sinmis; estetik bir yokluk haline
doniismiigstiir.

Sonug olarak San Silvestro Sapeli'ndeki fresk dizisi, yalnizca bir mucizenin temsili degil; ayn1 zamanda
mikrobiyolojik bilingsizlikle estetik zekanin, noropatolojik gergeklikle teopolitik sezginin ig ice gectigi bir
gorsel hafizadir. Sifanin, modern tibbin sinurlarini asarak ikonografik sessizlikte vuku buldugu; basil
yigmlarinin, yiizeydeki altin islemelerde eritildigi; facies leprosa’nin, bir imparatorun kutsal yiiziinde
simgesel asaletle maskelendigi bir estetik tibbi evrendir bu. Ve bu evren, yalnizca sanatin degil, bilginin de
smirlarini yeniden cizer.
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Sekil 2. Aziz Petrus ve Aziz Paulus’un Konstantin’e rityasinda goriinerek ilahi sifa vermesi. San Silvestro Sapeli, Roma. 13.

ylizyil.*

6 Yahya Kemal Tastan, “Evliya Celebi {1ahi Komedya'y1 Okudu mu?”, Toplumsal Tarih, sy. 341 (Mayis 2023), 41.
7 Chiara Baggioni, “L’'Imperatore e i Santi: Iconografia della guarigione di Costantino nella Cappella di San
Silvestro,” Studi Medievali 59/1 (2018), 121.
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Sekil 3. Tkon gosterisiyle Konstantin'in sifaya kavustugu ve ruhsal teslimiyetini kabul ettigi sahne. San Silvestro Sapeli, Roma. 13.
ylizyil.%

Sekil 4. imparator Konstantin’in ciizzamdan sifasina uzanan anlati dizisini igeren fresk déngiisiiniin genel goriiniimii. San
Silvestro Sapeli, Roma. 13. yiizyil.%

6 Yahya Kemal Tastan, “Evliya Celebi [1ahi Komedya’y1 Okudu mu?”, Toplumsal Tarih, sy. 341 (Mayis 2023), 41.
6 Gorsel, internet tizerinden kamuya agik bir kaynaktan almmustir; 6zgiin yayin bilgisine ulagilamamuisgtir.
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