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Ozet

Bu calismada, doneminin giiclii fikir insanlarindan Mehmet Akif
Ersoy’'un diisiincesindeki ugraklar garbiyatcilik arka planinda
irdelenmistir. ~ Literatiir = taramasina  dayanan g¢alismada
garbiyatcilik, Dogu-Bati dikotomosinin sekillendirdigi diisiinsel
zemin dahilinde sarkiyatcilik ile birlikte tartisilmistir. Sarkiyategihik
ve garbiyatciliga ickin tartismanin ardindan Mehmet Akif Ersoy’un
yasaminin genel hatlar aktarilmis, Ersoy’un Dogu-Bati ikiligine dair
diisiinsel pozisyonu tartisiimistir. Ersoy, Bati'y1 da Dogu'yu da
dinamik ve 6zglin bir analiz 6gesi olarak incelikli bicimde tanimaya
cahsmistir. Bati'y1 maddi geliskinligi ve manevi ¢okiintiisi
icerisinde resmederken ahlak ve kiiltiir diinyasindaki ¢okiintiisii ve
somiirgeci kimligine yaptigi vurgular garbiyatcilik baglaminda
degerlendirilir. Ote yandan, Bat'y1 bilim ve teknik agidan érnek
alinmas1 gereken diisiinsel ve uzamsal 6teki olarak isaretlemesi
onun 6zglin konumunu saglamlastirmistir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif Ersoy, Sarkiyatcilik, Garbiyateilik,
Emperyalizm, Bat1.
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Abstract

This study examines the key points in Mehmet Akif Ersoy’s thought
within the context of Occidentalism. Based on a literature review,
Occidentalism is discussed alongside Orientalism within the
intellectual ground shaped by the East-West dichotomy. After
addressing debates inherent in Orientalism and Occidentalism, an
overview of Ersay’s life is provided, followed by a discussion of his
intellectual stance on the East-West divide. Ersoy sought to
understand both the East and the West as dynamic and unique
elements. His critiques of the West’s moral decay and colonial identity
are evaluated within Occidentalism, while his admiration for its
science and technology highlights his distinct position.

Keywords: Mehmet Akif Ersoy, Orientalism, Occidentalism,
Imperialism, West.

Giris

Osmanl Imparatorlugu’nun 19. yiizyih her agidan biiyiik kirilma ve
doniistimlerin yasandigl tam anlamiyla bir gecis ylizyilidir. Ayni
zamanda hayatta kalma ile doniisme, eski ile yeninin bagrinda
gerilimli bir stireklilik-kopus iliskisinin su ytlziine ¢iktig1 dénemdir.
Eric Hobsbawm’'n (1999: 67) ‘Imparatorluk Cag’' olarak
adlandirdigr ve genel muhtevasi bahsedilen imparatorluklarin
catirdamasi olan bu ¢agin zamansal sinirliligint Hobsbawm her ne
kadar 1875-1914 yillari ile sinirlandirsa da Osmanli imparatorlugu
icin bu zaman dilimi daha genis bir izlege yayilabilir. Nitekim, Ilber
Ortayl'nin (1987: 11) “Imparatorlugun En Uzun Yiizyih” diye
cagirdigl bu ylizyillda imparatorlugu ¢okiisten kurtarma amaciyla
gerceklestirilen modernlesme cabalarinin bakiyesi Tanzimat
Fermani’ndan da geriye uzanir. Osmanl Imparatorlugu’nun Avrupa
medeniyeti ile karsilasmasi anlik bir sok bigiminde degil, uzun
erimli bir zamansal Oriintilye sahiptir. “Karsilasma’nin
imparatorlugun doért bir yaninda biraktifi izler ise yer yer
semptomatik goriiniimler sergilemektedir. Osmanlicilik, Baticilik,
Milliyetcilik gibi pek c¢cok kurtuluscu siyasal fikirler dizgesinin
slirece kosulmasindan ve zihinlerin ¢6ziim arayisiyla bulanmis
tepkiselliginden, bahsi gecen rahatsizliklarin izi surilebilir. 1856
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Paris Antlasmasi’ndan miilhem Avrupa toplulugunun bir iiyesi
olarak Osmanl portresi bir yanda; daha genel olarak “Sark Sorunu”
adi verilen uluslararasi hale gelmis problemin katastrofiklesmesi
Ote yanda olmak tizere stirec git gellerle dolu, giivenini kaybetmis
bir Osmanlh Imparatorlugu yaratmistir (Sahin, 2006: 236).
Calismanin amact s6z edilen katastrofik siirecin en 6zgiil
momentinde diisiinceleri ve kisiligiyle sabit bir pozisyonda
isaretlenemeyecek kadar kiymetli bir aydin figiirii olarak Mehmet
Akif Ersoy’u, garbiyatciik (oksidentalizm) perspektifinden ele
almaktir. Ersoy’'un 6zel olarak tercih edilmesindeki basat unsur,
herhangi bir diizeyde sabitlenemeyecek denli dinamik ve renkli bir
aydin niteligine sahip olmasidir. Sairliginden Islami muhtevayla
zenginlestirilmis isyanci karakterine ve miiesses nizamin 6znesi her
kim olursa olsun séziinii sakinmayan elestirel Kkisiligine kadar
basitce bir siniflandirma ve isaretlemeye imkan tanimayan bir isim
olarak one cikmaktadir. Bu noktada sairi diisiinceleri ve yasami
lizerinden, Bati ile kurdugu iliski ekseninde garbiyatcilik kritiginin
icerisinde konumlandirmanin imkéni sorgulanacaktir. Ersoy’un,
garbiyatcilifin metinsel baglamini asan yonleri, kendi toplumuna
doniik sert elestirileriyle de birlikte onun 6zgiin kisiliginin bir
tezahiirii olarak ortaya cikmaktadir. Bu noktada ¢alisma, birincil
kaynaklar agirlikta olmak kosuluyla literatiir taramasina dayanacak
ve s6z konusu literatiir, garbiyate1 kritik-Ersoy arasinda metodik
bir okumaya tabii tutulacaktir. Ersoy’'un garbiyat¢ilikla rabitasini
sorusturmadan Once ise garbiyatciligi ontolojik olarak kuran
sarkiyatcilk ~ mefhumuna  kaginlmaz  olarak  deginmek
gerekmektedir.

1. Sarkiyatcilik Kritigine Genel Bir Bakis

17. ylzyilda yasamis modern felsefenin mimar1 René Descartes
(1596-1650), kendi varligina dair felsefi sorgusunda bir riiyada
olup olmadigina yonelik soruyu berraklastirirken metodolojik
spektisizmi kullanmis ve bilindigi iizere uslamlamasinin sonucunda
zihin-beden dializmine varmisti (Cevizci, 2013: 216-222).
Descartes’in kartezyen 6znesinin boliinmiisliigli insanliga, kendisini

Diisiince Diinyasinda Tiirkiz
Yil/Year: 16 = Say1/No: 2 = Agustos/August 2025



310 Turgay KAHVECI

ve dis dinyay ikilikler biciminde kavramak gibi kotli séhretli bir
ylk birakmistir. Esasen Antik Yunan’a kadar da geri gotiiriilebilecek
sekilde zihnin beden lizerindeki hakimiyetini imleyen
hiyerarsiklestirilmis dikotomiler bulmak miimkiindiir.! iste
diinyanin da Dogu ve Bati diye ikili ayrimim1 mustulayan
sarkiyateilik, ya da etimolojik olarak Dogu anlamina gelen ‘Orient’
sozciigiinden olusan ‘Oryantalizm’ in tarihsel hikdyesi modern
felsefi diisiincenin kurucusundan da 6nceye dayanir.2 Ne var ki
Edward Said’e gore somiirgecilikle esanli olarak yetkinligini
tamamlamis olan sarkiyatciik tarihsel olcekte 18. yiizyilin
sonlarindan itibaren baslamistir3 (Bulut, 2012: 10). Somtrgecilikle
siki bir oOriintii tasimasi hasebiyle Said, sarkiyatciligi bilhassa
Ingiltere ve Fransa iizerinden degerlendirmistir. Bu noktada Said’in
18. ylizy1l sonu ile 19 ylizyilin baslarini sarkiyatcilik mefhumunda
baslangic  noktast  olarak isaretlemesindeki  tutumunun
sarkiyateiligin uygulanisinin tarihini degil, somiirgecilik dolayimiyla
kurumsallasmasinin ~ tarihsel acidan  belirginlestirilmesini
vurgulamak oldugu aciktir. Nitekim Said, disipliner olarak 19.
ylzylin baslarini sarkiyatciligin  kurumsallasmis bir baslangig
ugragl olarak nitelerken kavramsallastirmanin igerigini daha geriye
uzanan edebi, kiiltiirel, sanatsal, filolojik bulgular ile doldurur.
Said’in (1998: 26) kendi ifadeleriyle:

“Anlasildigina gére oryantalizm kiiltiir, bilim ve
kurumlar tarafindan sessizce meydana ¢ikarilmis basit bir
tema yahut politik bir alan degildir. Dogu tizerine yazilmis

1 Platon’un idealar diinyasinin madde diinyasina iistiinliigii bu minvalde hatirlanabilir.

2 Bu baglamda Said’in, sarkiyat¢iligin epistemolojik gelisim siirecinde Dante’nin
“flahi Komedya”sina kadar geriye sarilmis bir sunus sergiledigini diisiiniirsek,
gercekten de Descartes’tan da geriye uzanan ‘diinyayr ikiliklerle kavrayis’
egiliminin tarihselligi tespit edilebilir. Bkz. (Said, 1998: 104-109).

3 Bernard Lewis, Said’e yonelttigi elestiride sarkiyatciligin dogu tarihinin 1633’te
Cambridge’te Arapga Kkirsiisiiniin kurulmasi ile baslatilmasi gerektigini
belirmektedir. Bunun yaninda Lewis’e gore Said’'in formiilasyonunda Almanlarin
sarkiyatclr kritik icerisinde yer almamalari da koklii bir hatadir. Said ise
¢alismasinin igsel tutarliligiyla uyumlu bigimde Almanlarin 19. yiizyilda kolonyal
bir gii¢ olmadiklarini belirterek malum elestiriyi savusturur. Bkz. (Aktaran Bulut,
2012:10).
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eserlerin genis ve yaygin bir kolleksiyonu da degildir...
Bati'min “Dogu” diinyasint ezmeye yénelik hain bir
“emperyalist komplosu” da sayilmaz ve bu gdériisii temsil
etmez. Oryantalizm estetik, bilimsel, ekonomik, sosyolojik,
tarihe ait ve filolojik metinler araciligi ile “aktarilmaya”
calisan  bir cins jeo-ekonomik gdriisler blitiintidiir.
Oryantalizm cograff bir ayirim degil —dtinya Dogu ve Bati
olmak iizere esit olmayan iki béliime ayrilmistir— bir seri
“cikarlar” toplamidir.”

Gercekten de Said, sarkiyatciigin ne olmadigina dair pek cok
tanim getirirken kimi yerlerde ne olduguna dair ¢ok daha kisa ve
net tamimlar yapar. “Avrupa’nin Dogu fikri” olarak net bigimde
tanimlanabilecek  sarkiyatcilik, c¢esitli iktidarlarin = kuvvet
farklarindan dogarak bir diinyanin kullanilmasi, yonetilmesini
iceren ¢abalarin toplamuidir (Said, 1998: 31, 26). Tiim bunlarla
beraber Said’in belirttigi tizere “bir seri ¢ikarlar toplam1” olarak
somiiri nosyonundan ayr1 tutulamaz.

Sarkiyate1 diislincede Dogu, edilgen, kadinsi, tembel, cinsellige
diiskiin, yonetilmeye yazgili ve akil yiiriit(e)memeye tesne bir
takim “stereotyp”lar iizerinden ¢oklu iktidar iligkilerinin mutlak
bicimde tabi 6znesi olarak kodlanir. Sarkiyatcilik perspektifinde
Dogu, gerceklerden biitiiniiyle yahitik fiktif bir igerikle degil,
gercekligin belirli tiirden bir filtresi dolayimiyla doldurulmus bir
icerikle sunulur. Bu igerik her daim Batili 6znenin prizmasindan
gecen yonlendirmelerin mahsuliidiir. Said agisindan Batili
hiikkiimran 6znenin Dogu adini verdigi yer ve zaman Oriintiisii
biitliniiyle carpik ve bicimsizdir. Olmasi gerektigi gibi olmayan ve
hi¢ olamayacak olan statiklik icerisinde eylemsizdir. Eylese dahi
rasyonellik dis1 edimlerin bulanik zihinli ve dirayetsiz failidir.
Nihayet sarkiyatcilik Bati ile Dogu arasinda epistemolojik ve
ontolojik bir ayrimin tecellisidir (Amjad ve Badirdast, 2016: 1200).

Mahmut Mutman, Said’in sarkiyatciign ¢ farkhi seviyede
agmladigini ifade etmektedir. Ilk olarak sarkiyatgilik bir akademik
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disiplin olarak goriingiilesir. ikinci olarak bir diisiinme bicimidir.
Son olarak da sarkiyateilik, is birligi icerisinde organize bir
kurumsalliktir. Ayrica sarkiyateilik Foucauldian bilgi/iktidar bagini
kullanarak Dogu’'nun bilgisini iiretir ve kolonyal prosediirlerle
birbirine baglar (Mutman, 1993: 167).

Hasan Biilent Kahraman ise Said’in oryantalizmlerini alt
siniflandirmalara ayirirken agik ve gizli oryantalizmlerden
bahsetmektedir. Ac¢ik oryantalizm Dogulunun Dogu’yu, Bati
perspektifinden pejoratif deger ytliklemeleriyle anlamlandirmasidir.
Gizli oryantalizm ise Dogu'nun Bati'y1 tanmimlama girisimidir ki
hayali ve temsili bir girisim olarak belirir. Kahraman, i¢csellestirilmis
oryantalizm tanimi da yaparak mevcut konfigiirasyonu tamamlar.
Icsellestirilmis oryantalizm Dogu'nun kendisine Batili/Sarkiyatci
bir mantik icerisinde yaklasmasi durumudur4 (Kahraman, 2002:
177).

Sarkiyatcilik  diisiincesinde  Dogu'nun, kendi icerisinde
kendisinden daha da Dogu olani insa ettigi i¢ ice oryantalizmler
(nesting oryantalism) de literatiirde tartisma yaratan bir acidir.
Dogu taniminin muhayyel bir kodlama oldugu, dolayisiyla
Dogu’'nun her cografyada kendi igerisinde yaratilabildigi bir iktidar
ekonomisi s6z konusu olmaktadir. Dogu boéylece tek bir cografi
bolgeye sabitlenmis uzamsal bir kategori olarak degil zihinsel
olarak iiretil(ebil)en epistemolojik bir kategori olarak ortaya
cikmaktadir. Bu tasarimda Dogu, kendisinden daha Dogu’dakini
bulana kadar strdiiriilebilecek bir kacis mekanizmasina
benzemektedir. Batili olana daha yakin olan her pozisyonun daha
az yakin olan iizerinde olusturdugu asamali bir iktidar aktarimi gibi
islemektedir. i¢ ice oryantalizmin Balkan cografyasi iizerinden en
billurlasmis tartismasimi yiirtiiten Milika Bakic-Hayden Dogu
Avrupa’nin Bati Avrupa’ya gore c¢ogunlukla geri kalmislikla
iliskilendirildigini, Balkanlarin siddet, Hindistan'in ise mistisizm ya

4 Belirtmek gerekiyor ki Kahraman, siralanan Kkategorileri olustururken
Kemalizmin tavrindan hareket etmektedir.
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da idealizm ile iliskilendirildigini belirtmektedir. Bati ise kendisini
tam anlamiyla medeni diinya olarak kimliklendirmektedir (Hayden,
1995:917).

Nihayetinde Dogu adlandirmasinin monolitik ve yekpare bir
biitliin olmadigl, heterojenlesebilecegi bir haritalandirma ortaya
¢ikmaktadir. Lata Mani ve Ruth Frankerbeng’'in “The Challenge of
Orientalism” adl1 makalesinde Said’e yonelttikleri en temel elestiri
biitiinliik ve homojenlik noktasinda yogunlasir. Dogu, yekpare ve
pargalanmaz bir tiirdeslik icerisinde ele alinamayacagi gibi
sarkiyateilik da tartismasiz derecede biitiinliiklii degildir. Spesifik
toplum ve o topluma ickin kurumsalliklarin, Said’in
karakteristigiyle siki bicimde bagintili sarkiyatcilik kavrayislarini
sorgulayarak kendi toplumlarinin 6zgilliglinii iceren bir tir “sui
generis” sarkiyatgiliklar olusturmalari gerektigi dillendirilmektedir
(Mani ve Frankenburg, 2006: 191).

Son olarak sarkiyatciligin post-yapisalcl hat iizerinden kendisini
tahkim eden ve post kolonyalizm ile maduniyet ¢alismalarina
dinamo etkisi olusturan sosyal bilimler kdltii olarak giincelliginin
alti gizilmelidir. 21. ytlizyll halen sarkiyat¢1 diisiincenin huikiim
surdiigli bir yuzyildir. Irak'in ABD tarafindan isgalinden Arap
Baharr'na ve gogmen kriziyle harlanan Dogulu 6znelerin toplumsal
marjin en ucuna yerlestirilerek katmerlenmis sarkiyat¢i sdylemin
ozneleri haline getirilmelerine degin pek ¢ok drnek, iistte verilen
argiimani desteklemektedir.

2. Yerini Arayan Bir Kavram: Garbiyatcilik

“Ben” ve “Oteki” lizerinden dolayima sokulmus olma halinin kendisi
her zaman karsilikli bir mahk{im etme miicadelesini tabiat1 geregi
icerir. Ilk kursunu atana verilecek yamt da baglamin kendi
icerisinden ve otekilestiren fail olarak kendisini sahneye cikartan
ozne ile iliskilendirilerek verilecektir. Ne var ki garbiyateilik terimi
s6z konusu oldugunda durum daha cetrefillidir. Garbiyatciliin
refleksif bir cevap mahiyeti tasidifina dontik bir ¢ikarim ytizeysel
kalacaktir. Ayni sekilde kavramin, salt bir “6tekilestirenin
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oOtekilestirilmesi” anlamina da gelmeyecegi, ayni yiizeysellige
dismeme pahasina kaginilan tutumdur. Iste Alkim Saygin bu
noktada ilk olarak “Bat1” ad1 verilen ve lizerine ¢alisilan nesnenin ne
oldugu sorusunu sorar. Her seyden oOnce Bati, bir degerler
sistemidir (Saygin, 2017: 17). Dolayisiyla garbiyat¢ilig1 incelemeden
once Bati olarak adlandirlan ilke, deger ve kavramlar
biitiinliigiiniin  incelenmesi  gerekmektedir. Bdylece Saygin,
ontolojik ve epistemolojik alan icerisinde ikilikler biciminde
slirdiirtilen ¢alisma sahasinin terk edilerek felsefi zeminde Bati'y1
Bat1 yapan olgu ve deger iligskisine odaklanilmasi gerektigini ifade
etmektedir.

Nitekim yerlesiklesmis olgu ve degerler kiimesi olarak Bat1 ve
ona dair c¢alismalardan neset eden garbiyatcilik kavraminin
etimolojik kokenine bakildiginda Fransizca “occident” kelimesi
karsimiza c¢ikar. “Occident”, hem cografi hem de kiiltiirel olarak
Batr'y1 tanimlamaktadir. Medeniyet anlamini da ihtiva eden sézciik
daha genel olarak ‘Bati'ya ait olan’ anlamina gelir. Bu baglamda
dikkat ¢eken husus “Bat1” Kelimesinin Ingilizce “West” seklinde
telaffuz  edilmesine karsilik Fransizca kokenli “Occident”
sozciigiiniin karsiiginin “Garp” seklinde cevrilmis olmasidir. Yine
de her iki kullanim da birbirinin yerine ikame edilmekle birlikte
ayn1 gosterileni imlerler (Saygin, 2017: 26).

Garbiyatciliga getirilen islevsel tanimlar oldukca cesitlidir.
Ornegin Partha Chatterjee’ye gore garbiyatcilik, Batili 6znenin Dogu
diye isaretledigi cografyadaki entelektiiel kesimin Batiy1 algilayis
bicimidir. Mehrzad Boroujerdi’'ye gore ise garbiyat¢ilik “tersine
cevrilmis sarkiyatgiliktir. Belirtilen ters ¢evirme islemi tam da
Dogu’lu siyasi segkin ve elitlerin kendi kimliklerini arayis siirecinin
nihayetinde somutlasan bir durumu resmetmektedir. Resmedilen
durumun igerisine Miisliimanlarin Bat1 algisi da eklemlenir (Saygin,
2017:27-28).

Meltem Ahiska’ya gore ise garbiyateilik, Bat1 disi cografyalarda
modernlik mefhumunun kendine o6zgii tarihsellik dahilinde
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serimlenmesi ve kendilik ile 6teki arasindaki iliskide temsil
edilmesi demektir (2005: 72). Ote yandan sarkiyatcihk ve
garbiyatcilik arasinda iktidar iliskileri acisindan derin farklar
bulunmaktadir. Bat'nin kolonyalizmden post-kolonyalizme kadar
ekonomik, politik ve kiiltiirel iktidarinin gittikce mobilize oldugu
slirecte derinlesen ugurum garbiyatciliin alet cantasina girmekte
hatta onun manivelasi olmaktadir (Ahiska, 2005: 87).

Bilhassa Tiirkiye oOzelinde garbiyatcilik, modernligin kaliba
doktigli “halk” nosyonundaki manevi eksikliginin tespit edilerek
yarigin doldurmasi arzusundan beri gelir. Ahiska’ya goére Baty,
modernlesme gayretindeki ulus-devlet seckinleri agisindan
Freudyan tabirle bir ego-ideali5 islevi gérmektedir. Tlim bunlarla
birlikte garbiyateilik Bati'nin “biz”e bakis agisina dair disiiniimiin
kendisidir (Ahiska, 2005: 84). Sevket Yavuz ise garbiyatciligl
Dogunun Bati iizerine stereotype haline gelmis diisiince ve tavirlari
olarak okumakta, tarihselligini ise Yunan ve Roma Kkiiltiiriine
muaniz Pers tavrindan Islamiyet ve Hristiyanlk arasindaki
catismalarda yer etmis “Frenk” tabirinin pejoratif kullanimina
kadar geri gotiirmektedir (Yavuz, 2006: 109). Yavuz'a gore
Dogu’'nun Batr’y1 6tekilestirerek oyunu bir nevi beraberlige ¢cekmesi
ve yanlisi telafi etmesi, dolayl olarak kendi kimligini kurmasini da
saglamistir. Yavuz garbiyatciligl, sekiiller garbiyatcilik ile dini
(teolojik) garbiyatcilik biciminde birbirinden ayirir. Her iki
garbiyatcilik siniflandirmasi igerisinde de Dogu yliksek maneviyat
ve sosyal degerler manzumesi olarak goriingiilesmektedir.

5 Freud, ego idealini siiperegonun bir diizeyi olarak teshis eder. Cocuk, libidinal
gelisiminde ti¢ yasina geldiginde iistbenligi (siiperego) olusmaya baslar. Anne ve
babasi tarafindan yapmamasi gereken davranislar yavas yavas (ilerde Lacan’'in
simgesel diizen olarak dilin evreni diyecegi) gelenek, kiiltiir, din, terbiye,
toplumsal normlar seklinde cocugun miikemmelligini (ii¢c yasina kadarki dénem)
baskilar. Cocuk kaybettigi miikkemmelligi fantezi olarak “ben”in disarisinda bir
ideale aktarir. Siyaset bilimi ile de yakindan baglantili olan ego ideali grup
psikolojisinde de goriilebilen liderle 6zdeslesme, lideri “ben”in ideali olarak
isaretleme durumudur. Daha basit¢e ifade etmek gerekirse, olmak istenen ile
olan arasindaki acinin kendisidir. ‘Ben’ kendinden memnun kalmadiginda “ben
idea”linde doyum saglar. Bkz. (Freud, 1975: 56)
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Kahramanlik ve fedakarlik, digerkamlik, tinsellik, hayir ve giizellik
Dogu’ya raptedilirken Bati sapkin tliccar mentalitesi dogrultusunda
metropol yasantis1 ile para digkiinii bireyci bir koksiizliik
dairesinde muhkemlestirilen bir giinahkarlik yurdudur (Yavuz,
2006:116-117).

James G. Carrier ise antropoloji ile toplumlar arasindaki iliskiyi
elestirel bir perspektifle  degerlendirirken  garbiyatcilig
antropolojik ve etnik olarak ayri ayr1 tanimlar. Etnik garbiyatcilik
yabanct bir toplumun Bati hakkindaki 6zcli yorumlaridir.
Antropolojik garbiyatgilik ise Batinin bizzat kendisi tarafindan 6zcii
yorumlanmasini icermektedir. Batililarin kendilerine déniik 6zcii
tasvirlerini iceren antropolojik garbiyatecilik herhangi bir alan
arastirmasina dayanmaksizin ilkel toplumlar tlizerinden ilerleyen
klasik metinlere yaslanir. Batinin kendini bilme noktasinda 6tekinin
diyalektik karsitlig1 kendi bilgisini olusturmaktadir ki antropolojik
arastirmalarin devreye girdigi nokta bahsi gecen iiretim
cercevesidir (Carrier, 1992).

lan Bruma ve Avishai Margalit, literatiirde olduk¢a baskin olan
“Garbiyatcilik: Diismanlarinin Goziinde Bati” (Occidentalism: The
West in The Eyes of Its Enemies) isimli kitaplarinda garbiyatcilig1
“Bati dismanligl” olarak gormektedirler. Batinin insanlik disi
tasvirinin altin1 ¢izen Bruma ve Margalit'in ifadelendirdigi tzere
pek cok baska “izm” gibi Oksidentalizmé de dogum yeri itibariyle
Batilidir.? Avrupa’da dogmus ve diinyanin diger yerlerine transfer
olmustur (Bruma ve Margalit, 2004: 6). Ozellikle Romantizmin bu
husustaki etkisi derindir. Esasen garbiyatcilik ilk olarak Alman

6 Oksidentalizm, garbiyat¢iligin diger adidir ve ideolojik bir tin1 da veren “izm”
icermesi bakimindan belirtilmesi uygun goriilmiistiir. Metnin geri kalaninda
“garbiyatcilik” kullanimi tercih edilecektir.

7 Bruma ve Margalit, Adolf Hitler'i de Garbiyatcilar arasinda sayarken cografi
tiirdeslik giitmiiyor gériinmektedir. Ornek vermek gerekirse Cin Kiiltiir Devrimi
(1966-1976) onderi Mao ve Japon kamikazeleri Bat1 disinda ve garbiyat¢i iken
[spanya'nin Bask bélgesindeki terdrizm Bati cografyasi icerisinde fakat
garbiyatcilikla irtisakll degildir. Ne var ki bu kez de Batiy1 ortadan kaldirmaya
yonelik koktenci nefretin garbiyatciligin temel belirleyici kriteri olmasi kendi
basina bir homojenite olarak sunulmaktadir.
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romantiklerinde Fransiz aydinlanma hareketine karsit olarak
gelismistir. Fransa, rasyonalizmi, agresifligi ve geliskin Napolyon
ordulari ile o donem Almanya’si icin Bat1’y1 resmetmektedir (Bruma
ve Margalit, 2004: 36-37). Alman romantizminin derin
pesimizminden de netlestirilebilecek bu mahcubiyeti ve geri
kalmighk hissiyle ortaya c¢ikan garbiyatei tohumlar zamanla
Rusya’ya yayilarak 19. yiizyilda Rus Batililasmasini engelleme
miicadelesi icerisinde garbiyatciliga kita Avrupasi disinda zemin
hazirlamistir. Bruma ve Margalit, garbiyatcilik muhtevasinda
Bat'nin manevi ¢okiisiinii mustulayan ti¢ ugragin billurlastigini
isaret ederler. Tarihsel ve kiiltiirel kirilmalari resmeden tarihsel ti¢
ugrak: Reform, Ronesans ve dogal bilimlerin ortaya ¢ikis ve ylikselis
slirecleridir.

Garbiyatcilikta Garp diye taninan cografya cogunlukla bir
uzamsal baglamdan da yalitiktir. Avrupa ve Amerika ile Avustralya
ve Japonya bu resme girebilir. Tam da bu hususta Japonya'nin isgal
ettigi konum degerli gozilkmektedir. Bruma ve Margalit, 1942
Temmuz'unda, Japonya’'nin Giliney Asya’da Batili gii¢cleri hezimete
ugratisinin ardindan “Modern nasil alt edilir?” sorusu ¢cergevesinde
Kyoto’da diizenlenen bir konferansi ele almaktadirlar (Bruma ve
Margalit, 2004: 1). Pearl Harbor saldirisinda da tezahiir eden
“moderniteye galebe calma” ve Japonya'nin liderligine soyundugu
yeni Asya Duizeni bu baglam igerisinde tartisiimaktadir. Fakat bu alt
etme miicadelesi icerisinde Japon ulusunun ileri gelen aydinlar
Batili kolonyal gili¢lere iistiinliik saglayan teknolojik gelisme ve
fikirlerin rehber alinmasinda karar kilmislarsa da yer yer Bati'ya
oyklinmenin gerilimi giyim tarzina, anayasa yapimina, Alman
felsefesinden Fransiz mimarisine ve Amerikan sinemasina kadar
acllabilmektedir. Bruma ve Margalit icin garbiyatciliin “Bati”s,
akilalik giinahinin suglusudur. Onun diistince tarzi bir tiir yiiksek
ahmakliktir. Bir makine medeniyeti olan Bati, hesap makinesi kadar
mekanik ve aragsal akla mahkiimiyet portresi icerisinde
sunulmaktadir (Bruma ve Margalit, 2004: 19). Batily, hiperaktif bir
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teldsa matuf, dogru araglarin hep yanlis sonuclara gotiirdiigii
izleklerin takipcisi bir var olma haline i¢kindir.

Bruma ve Margalit, garbiyatciigin  Bati  karikatiiriinii
“dismanlarinin goziinde” yogun nefret ve insanlik dis1 bigimiyle
sunarken “radikal Islamc1” terérizmin ve 11 Eyliil saldirilarinin adi
gecen “insanlik dis1” temsil ile kosullandirildigini belirtmektedirler.
Ote yandan nasil ki sarkiyatclik Dogunun kaba bir resmiyse
garbiyatcilik da Batinin kaba bir resmidir. Ancak bu noktada temel
ayrim, sarkiyatcilligin kolonyalizmle esanli ilerleyen kurumsal
oriintlisiidiir. Garbiyatcilik ise hem kolonyal birikimden yoksundur
hem de sosyo-tarihsel ¢6zlimlemelerden 6teye gecemez. Margalit'in
bir sdylesisinde® belirttigi lizere, nihayetinde Sark da Garp da
hareket halindeki hedeflerdir zira tanimlama ve dylece sabitleme
ereginin nesneleridirler.

Saygin, garbiyat¢ilif1 li¢c bicimde ele almay1 6nermektedir: bilim,
ideoloji ve soylem (Saygin, 2017: 33). Bilim olarak garbiyatcilik
siniflandirmasinda Hasan Hanefi 6ne ¢ikmaktadir. Hanefi'ye gore
garbiyatciligin  bilimselliginde iki veri kaynag bulunmaktadir.
Bunlardan ilki Avrupa kiiltiirlinlin Dogulu 6znenin elestirel
perspektifinden gecmesidir. Milli kiiltiirtin Bat1 hegemonyasindan
arindirilmasi temel hedef olarak belirlenmektedir. Ikinci olarak
Bat'nin Bati tarafindan elestirel incelenmesi yer almaktadir.
Avrupa kiltiirtintin  ].J. Rousseau’dan Friedrich Nietzsche'ye,
Oswald Spengler’den Max Ferdinand Scheler’e, Edmund Husserl’e
ve Henri Bergson’a uzanan cizgideki elestirel bilincin gelisimi bu
kapsam igerisinde yer almaktadir. Bunlara ek olarak Hanefi’ye gore
garbiyatcilik, somiirgeciligin  iktisadi, siyasi ve kiiltiirel
tahakkiimiinii sona erdirmek istedigi icin bir c¢ikarlar katmanina
yaslanarak hareket etmez. Bu durum garbiyatcilia gerekli

8 Roportajin tamami icin bkz.
https://www.sabahulkesi.com/2014/01/01/avishai-margalit-ile-
oksidentalizmi-d%C3%BC%C5%9Fmanlar%C4%B1n%C4%B1n-
£%C3%B62%C3%BCnden-bat%C4%B1y%C4%B1-konu%C5%9Ftuk/ (Erisim
Tarihi: 12. 08. 2024)
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nesnelligi kazandirir. Kin ya da hiikkmetme giidiisii de garbiyatciliga
matuf degildir. Otekinin, kendisi iizerindeki despotik idaresinden
kurtulmaya c¢alistigi oranda yaratict bir giic ortaya cikartir.
Sarkiyatciliga miindemi¢ olan 06zne-nesne iliskisindeki iktidar
ekonomisini de akamete ugratir (Hanefi, 2007: 82-85). Bu
baglamda sarkiyatcilifin karikatiirlestirdigi Dogu imajina karsilik
garbiyatcilik Bati'min gergek resmini ortaya koymaktadir. Bu
sebeple garbiyatcilligin irker soylemlerle ilisigi yoktur. Batililari
hakir de gormez. Garbiyatgilik yalnizca Bat'nin hegemonik giicii
karsisinda Doguyu o6zglir kilmanin yollarini arayan nesnel
arastirmadir. Bu noktada Hanefi, sarkiyatcilifin merkezin {iriinii
oldugunu soylerken garbiyatc¢iligin ¢evrenin bir {irlinii oldugunu
ifade etmektedir (Hanefi, 2007: 81).

Ikinci olarak garbiyatciligr bir ideoloji olarak sunan yaklasim yer
almaktadir. Seyyid Kutup ve Ali Seriati bu smiflandirmada yer
almaktadir. Garbiyatciligun ideoloji boyutunda, keskinlesmis bir
diismanlik tavri ve antagonizm belirmektedir. Ornegin Seriati, Bati
degerlerini Islamiyetin sundugu diigiinme tarzina zithk
barindirmas:t  ekseninde okumakta ve “hastalik” olarak
nitelemektedir. Seriati 6zellikle makinelesmenin kélecilik yaratan
sosyal etkilerle malll bir tarihsel olgu oldugunun altini g¢izer
(Onder, 2007: 99-100). Son olarak soylenmelidir ki Bruma ve
Margalit'in garbiyatcilik yaklasimi da garbiyatgiligin bir ideoloji
olarak konumlandirilmasi dolayimiyla gelistirilmistir.

Garbiyatciiga doniik tciinci yaklasim ise soéylem olarak
garbiyatcilik kategorisidir. Ahiska, garbiyatciligl iktidar pratikleri
ile oznellik kipleri ¢ercevesinde okumaktadir. S6ylem de iktidar-
06zne kompozisyonu igerisinde kurucu bir 6ge olarak yer almaktadir
(Ahiska, 2005: 74). Fernando Coronil ise garbiyatciligi, hem Dogulu
hem Batili 6zneler tarafindan paylasilan ve yeniden iiretilen Batiya
ickin hegemonik séylem olarak agiklamaktadir. Boylece Coronil’e
gore (1996: 57) garbiyatgilik, yalnizca Bati iktidarinin bilgi
formunda bir ifadesi olmasi agisindan degil; ayn1 zamanda Bati
icerisinde bilgi iktidar arasindaki spesifik bir baglanti olmasi
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acisindan da Bati hegemonyasindan ayrilamaz. Béylece Coronil,
Batiy1 bilgi-iktidar iizerinden kat eden bir uslamlamayla
tani(mla)maya calisir. S6z edilen tiim tanimlama cabalan farkl
yonleriyle az ya da ¢ok garbiyatciigin  muhtevasini
olusturmaktadirlar. Kavramsal repertuarin serimlenmesinin
ardindan Mehmet Akif Ersoy'un bu haritanin neresinde
konumlandig1 veya Ersoy’'un calismada tartisilan sinirlardan ne
Olclide ve hangi noktalarda tastig1 irdelenebilecektir.

3. Mehmet AKkif Ersoy: Yagsam ve Kisiligi

Giiclii bir sair ve vatansever olan Mehmet AKif Ersoy, Istanbul’'un
Fatih ilgesine yakin olan Sarigiizel semtinde dogmustur. Nurettin
Aga adl bir kéylliinlin oglu olan Ersoy, egitimini yerel ilkokullarda
ve ortadgretimini Fatih Merkez Riisdiyesi'nde tamamlamistir.
Riisdiye’nin ardindan Siyasal Bilgiler Okulu’'na (Mekteb-i Miilkiye)
yazilmis ancak is olanag1 bulamadigi icin buradan ayrilarak Miilkiye
Veteriner Okulu’na? (Miilkiye Baytar Mektebi) kaydolmus ve buray:
birincilikle bitirmistir (Iz ve Cevizci, 1988: 325-326). Akif, Baytar
Mektebi'nden mezun olduktan sonra Sam’da, Halep’te ve Rumeli’de
dort yil siireyle calismustir (Esref Edip, 2010).

1914 yinin Eyliil ayinda ittihatgilarin énderi Harbiye Nazir
Enver Pasa, Almanlarla ittifak politikasinin neticesinde Osmanli’'y1
Birinci Diinya Savasr'na sokana degin Ersoy, Ittihatcilarla da dirsek
temasi kurmustur. Ersoy, 1918’de savasin bitmesinin ardindan
Ittihatcilarin  siiratle iilkeyi terk ettikleri bir anda umudunu
kaybetmis gibi goriinse de lirik dinamizmini tekrar canlandiracak
hadise Anadolu’da miicadelenin baslangic evresi olmustur. Milli
Miicadele’'nin basladigini duyar duymaz Balikesir'e gitmis,
vaazlarinda Islami bir tonla teslimiyetin asla kabul edilemeyecegini
siklikla dile getirmistir.  Sadaret, Ersoy’'u Darii'l-Hikmet'teki
gorevinden azledince hemen Anadolu’daki hareket ile irtibat
kurmustur. 23 Nisan 1920’de Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nin

9 Bu konuda tizerine calisilmis bir eser i¢in bkz. (Dinger, 2011).
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(TBMM) agilmasini takiben Burdur milletvekili olmus, Seblii'r-
Resad’ta verdigi etkili vaazlan kitapgiklar haline getirilerek savas
cephelerine ve farkl vilayetlere dagitilmistir (Iz ve Cevizci, 1988:
328).

Ersoy'un Mili Miicadele'nin mukavemetinde katalizor etkisi
yaratan ve ismini kazidign en temel hadiselerden birisi Istiklal
Marsi’nin onun tarafindan yazilmasidir. 1921’de Maarif Vekili'nin
istegi lizerine misralarini yazarak yarismaya katilan Ersoy, odiil
olarak kazandig1 500 liray1 da “Dariil-Mesal” adli bir kurulusa
bahsetmistir (Saygin, 2017: 158).

Eylil 1921'deki Sakarya Savasi’nin sonuna degin Ersoy, Sakarya
ilinde bulunmus, savasin ardindan Istanbul’a dénmiisse de yeni
rejimle mubhtelif sorunlar yagamistir. Ulusgu ve laik bir rejimdense
halen Pan-islamist bir yaklasgimin benimsenmesi gerektigini
diisinen Ersoy, 1925 yazinda bu disiincelerle Tiirkiye’den
ayrilarak Misira donmiistiir (iz ve Cevizci, 1988: 328). Kahire
Universitesi’nde on yil Tiirk Dili ve Edebiyati miiderrisligi yapan
Ersoy, bu siire icerisinde biiyiik gecim sikintilar1 cekmis, 6te yandan
Islam diinyasinin  gesitli sorunlarimi incelemistir.  Ozellikle
Misliimanlarin Bati medeniyeti karsisinda benimsemeleri gereken
yasam ve tasavvur bicimini irdeleyen sair, 1933’te Safahat’in son
kitab1 olan “Golgeler"de daha ¢ok tasavvufi konulara egilim
gostermistir. 1935’te siroza yakalanan Ersoy, 1936’da Tiirkiye'ye
dénmiis ve Istanbul’da aymi yilin 27 Aralik tarihinde vefat etmistir
(Saygin, 2017: 159).

Ideolojik acidan Ersoy, 1890’lardan itibaren Abdiilhamid
istibdadina muanz kisiligi dolayisiyla Ittihat ve Terakki Cemiyeti ile
ayni safta yer alsa da 1908'de II. Mesrutiyet'in ardindan ptr
ulusculugun da karsisinda konumlanmustir. Ersoy’a goére Pan-
Islamizm recetesi tek kurtulus caresidir Ancak Akif, islama
mefkurenin pesinden giderken de gergekgidir. Once tiim Islam
toplumlarinin birligini dnerirken giderek daha sinirlari ¢izilmis bir
Pan-islamist cografyay1 gaye olarak bellemistir. Ozel olarak
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Anadolu ve Balkanlar s6z konusu sinirlari ¢izilmis cografyayi temsil
eder (Dilizdag, 2000: 42-45).

Sirat-i Miistakim’de yayimlanmis tiim siirlerini 1911°de ‘Safahat’
adl bir ciltte toplayan Ersoy’un eserleri, sirasiyla Safahat’in ikinci
kitab1 olan ‘Siileymaniye Kiirsiisiinde’ 1912’de, {i¢lincii kitab1 olan
‘Hakkin Sesleri’ ise 1913’te kitaplastirilmistir. Pesi sira ‘Fatih
Kiirsiisiinde’ adli dérdiinct kitap, ardindan 1917’de ‘Hatiralar’ adl
besinci kitap yayilanmistir. 1919’da yazilan ve Safahat'in altinci
kitab1 olan ‘Asim’, Ersoy’'un Unlii bir siiri olmakla beraber 6nce
Sebilii'r-Resad’ta diizensiz tefrikalar halinde ve ardindan 1924’te
kitap olarak yayimlanmustir. Son olarak Safahat'in ‘Gélgeler’ adli
yedinci cildi yer alir ki 1933 yilina kadar ki zaman dilimi igerisinde
derli toplu bicimde olusturulmustur. Bunun yaninda Ersoy’un
‘Dlizyazilar-Makaleler, Tefsirler, Vaazlar’ adiyla bir eseri daha
bulunmaktadir.10

4. Mehmet AKif Ersoy’da Garbiyatci Fikriyatin
Degerlendirilmesi: Hristiyan Hach imgesi ve
Emperyal Bati

Mehmet Akif Ersoy, caginin her yonden sikismishgi icerisinde care
arayan her miitefekkir gibi imparatorluk 6zelinde tiim Islam
aleminin icine distiigii acze karsi pratik ¢oziimler {retmeye
calismistir. Onun diislnceleri tek yonlii degil Dogu-Bati
karsilikliliginda kendi cografyasi agisindan da 6zelestiriye oldukca
acik bir hat ¢izer.

Ersoy, her seyden o6nce diinyay1 teolojik bir bakisla kavrayan,
sorunlar1 ve muhtemel c¢ozliimleri teolojik 6z kacirilmaksizin
formiile eden bir diisiince yapisina sahiptir. Ornegin Ersoy
acisindan Bati medeniyeti ile Hristiyan dini arasinda siki bir iliski
s6z konusudur. Hristiyanlik, Islamiyet’ten biitiiniiyle bambagka bir
degerler sistemine sahiptir. Ersoy acisindan Hristiyanlik, kendi
¢ikarlar1 s6z konusu oldugunda tiim catismalarini bir kenara

10 Bkz. (Ersoy, 2011).
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birakarak islam alemine karg: ittifaka hazirlanir. Nitekim Batr'da
Hristiyanlik ve kurumlarina karsi gelisen tiim toplumsal devrimler
s6z konusu Islamiyet oldugunda kendi iclerinde ¢catisma agisindan
sahici bir goriiniim sergilemezler. Oyle ki Kkiliselere yapilan
bagislarda, Pazar glinleri ibadete gosterilen yogun ilgide s6z konusu
biitiinliik goriilmektedir (Ersoy, 2011: 379, 453, 460). Ersoy, ayni
birlik ve biitiinliigi Miisliimanlarin da gerceklestirmesi gerektigini
diistinmektedir. Batinin zuliimlerine ve degersiz olarak goérdiigii
Dogu cografyasina yonelttigi saldinn oklar1 karsisinda Ersoy,
Mislimanlarin ittifakinit 6nermekle daha ©6nce vurgulanan
Panislamizm’in yoriingesine dahil olmaktadir. Ersoy bu tiir bir
bakis acisiyla ayni zamanda Hristiyanliga dair dogru bilgilerin de
ortaya cikarilmasi yoniinde bir ¢abaya da girismistir (Ersoy, 2011:
453-454).

Ersoy'un insan anlayisni da Islami bir muhtevayla
doldurulmustur. ~ Ahlakli insan olmak, sairin diislincesinde
Islamiyet ile kogullandirilmistir. Kiiltiir ve deger sistemi de
kokenine dini almak durumundadir. Ayn1 kompozisyon igerisine
Ersoy, 6zgiirliik mefhumunu da yerlestirir. Iyi insan olmanin kosulu
iyi dindar olmak iken 6zgiirliik de iyi insanin sahip oldugu bir deger
olmakla birlikte 6zgiirltik yine yalnizca yaraticiya iman baglaminda
doygunluga ulasabilecektir. Nitekim insan, inanci sayesinde ahlakli
bir insandir ve ahlakli oldugu olciide 6zgiirdiir. Bu acidan Ersoy,
insan gortsii icerisinde massedilmis 6zgiirliikk mefhumunu Bati tipi
liberal bireycilik ekseninde kavramaz. Birey, cemaat igerisinde
sogrulmaktadir. Boylece Bati epistemolojisinde bireye raptedilmis
ozgurlik, Akif agisindan teolojik referanslarla isleyen bir hayata
zaten dogal haliyle miindemigtir (Ersoy, 2008: 292,293, 176).

Boylece, ‘Ozgiirlik’ gibi medeniyete dair degerlerin imkanin
dindar bir ontolojiye sabitleyen Ersoy, medeniyete dair
kavrayisinda ince eleyip sik dokumaktadir. Ersoy acisindan
medeniyet, Bat1 ile es tutuldugunda somiirgecilik, savas, kan,
gozyasi, emperyalizm gibi pejoratif anlamlara tekabiil etmektedir.
Bati, “medeniyet” ten bahsettigi her an bu kavrami bagka

Diisiince Diinyasinda Tiirkiz
Yil/Year: 16 = Say1/No: 2 = Agustos/August 2025



324 Turgay KAHVECI

cografyalara gotiirme eregini de ardi sira ekleyerek kendi
isgallerine direnenleri medeniyet diismani olarak tanimlamistir
(Saygin, 2017: 171). Akif'e gére Bati'nin medeniyet, insanlik gibi
kavramlari sunma bi¢iminin arkasinda ‘kendinden olan’ ve
‘kendinden olmayan’ ikiligi yer almaktadir. Ad1 gecen kavramlarin
sunuldugu projeksiyonun arkasinda Bati'nin ben-merkezci dislama
pratikleri yer almaktadir. Oysa islam medeniyeti, fazileti derin
koklere yaslanan ve hi¢ kurumayan bir “din-i miibin”dir (Ersoy,
2008: 430).

Ersoy, Bat1 medeniyetinin emperyal yiiziinii vahsi ve kan emici
olarak isaretlerken kiiltiir ve ahlakini elestirmekten de geri durmaz.
Ersoy’a gore ciirlimiis,!! kokusmus bir ahlak yapisina sahip olarak
Bati, imanh Miisliimanin ahldk mertebesinden kat kat diisiik
durumdadir. Hayvani bir yasama bicimiyle miilhem bir Bati
portresi her seferinde dile getirilir. Ersoy’'un (2008: 275) kendi
misralariyla:

“Su ziibbeler de bugtin ayni rithu gésterdi.
Fransiz’'in nesi var? Fuhsu, bir de ilhddi;
Kapisti bunlar1 “Yirminci asrin evladi!”

Sair, yine Afrika’da “ahlaksizlik yurdu” olarak gosterdigi
Fransizlarin zulmiini su dizelerle anlatmaktadir:

“Hesdba katmiyorum simdilik bizim yakada
Sonen ocaklari; 1dkin zavalli Afrika’da,

Yiiz elli bin kadinin tiitmiiyor bugiin bacasi.
Ne kérpe oglu denilmis, ne ihtiyar kocasi,

Tutup tutup getirilmis -Fransiz askerine

11 Bir 6rneklendirme yapmak gerekirse Ahmed Mithat Efendi’nin ‘Avrupa’da Bir
Cevelan’ adli eseri aym temanin Oksidentalist baglam igerisindeki zengin bir
serimlemesini sunmaktadir. Ahmed Mithat Efendi ve Bati’min manevi ¢okiintiisii
temasi ile iliskilendirilmesi a¢isindan iyi bir inceleme i¢in bkz. (Carter V. Findley,
1999).
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Siperlik etmek icin- saff-1 harbin énlerine” (Ersoy,
2008:317).

Ersoy’'un (1988: 456) Bat'nin emperyalist kimligini fas eden
misralart yalmz Afrika ile smirlh kalmamakta, tiim Miisliiman
cografyasini sarmaktadir. Sairin misralariyla:

“Ne hiisrdndir ki: Sark’in ben vefasiz, kansiz evlddi,
Serdpd Garb’a cignettim de ¢iktim hak-i ecdddi!”

Ersoy, ozellikle Batinin ikiylizliligini ve istilact yoniind,
siirlerinde en baskin tema olarak ortaya ¢ikarmaktadir. Ozellikle
Birinci Diinya Savasi, bahsi gecen ikiytizliiliiglin ortaya ¢ikmasina ve
Avrupa’nin maskesinin yirtilmasina yol acan basat hadise olmustur.
Oyle ki Bat1 hem yaptiklar1 sebebiyle hem de yapmasi gerekirken
yapmadiklar1 sebebiyle stirekli riyakarlik icerisindedir (Dayang,
2012: 147-148). Bat'nin hakiki ylizlinlin agiga vurulabilmesi igin
hem vicdanindaki hem de yliziindeki maskelerin yirtilmasini
gerektigini vurgulayan Ersoy, Canakkale Savasimin sozii edilen
maskeleri yirtip attigini belirtmektedir. Emperyalizmiyle esanh
kullanimi ¢ergevesinde Bati cografyasina génderme yapan “tek disi
kalmis canavar” yakistirmasiyla medeniyet, Akife gore hayasizdir,
maskaradir, sefildir, yiizsiiz ve kahpedir (Dayang, 2012: 149).
Ersoy, siir ve diizyazilarinin muhtelif yerlerinde Bat1’y1 tanimlarken
“seytan lflemesi”, “siiliik benizli somiirgeciler”, “sirtlan kiimesi”,
“cif  sillesi”, “alcaklar”, “haydut”, “kahpe ve yiizsiiz”
yakistirmalarini kullanmaktadir (Saygin, 2017: 176). Nitekim Islami
soylemle hemhal olmus isyanci ruh, Akifin dizelerine su sekilde
yansir:

“Ttikiirtin Ehl-i Salib’in o haydsiz ytiziine!
Tiikiirtin, onlarin asla giivenilmez séziine!
Medeniyet denilen maskara mahliiku gértin.

Tiikiirtin maskeli vicddnina asrin, tiikiirtiin!” (Ersoy,
2008: 202).
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5. Madalyonun Oteki Yiizii: Bilim ve Teknikte Geliskin
Bat1 ve Ersoy’un i¢ Hesaplagsmasi

Akif, Avrupa’nin vahsi somuri sistemini ve Tiirk milletinin de bu
acidan biiylik bir tehlike altinda oldugunu defaatle belirtmekle
birlikte bilim ve teknik ac¢isindan Bati cografyasinin geliskinliginin
hakkini teslim eder. Bazi misralarinda “Ne deyim dinleri batilsa,
herifler insan” ifadelerini kullanan Ersoy icin bilim ve teknik, Bati
medeniyetine glic olanagini sunmakla birlikte olumlu bir gozle
degerlendirilir (Ersoy, 2008: 381; Saygin, 2017: 171).

Ersoy’a gore Batinin miispet bilimleri olmaksizin yasamak artik
miimkiin degildir. Karsilastirmay1 din ve ahldk ekseninde
kurdugunda batillifina vurgu yaptigi Bati cografyasinin bilimsel
gelismelerine duyarsiz kalinmasina ise asla mahal vermez. Sairin
dizelerinde bahsi gecen vurgu acik sekilde goriilebilmektedir:

“Hani tezgdhlariniz nerde? Sandyi nerde?
Ya Briiksel'de, ya Berlin’de, ya Mangester’de!
Biz ne miifti, ne imdm istemisiz Avrupa’dan;
Ne de ukbdda sefd’at dileriz Rimpapa’dan.
Siz gidin bunlari isldha bakin peyderpey;

Hocadan, medreseden, vazgeciniz, Vdali Bey” (Ersoy,
2008:377).

Aydin’a gore Ersoy, ne biitiiniiyle Bat1 uygarligina diismandir, ne
de biitlinliyle Dogu uygarhigindan yanadir (Aydin, 2012: 62). Akif'in
6zgiin konumunu kavramak acisindan hem Bati'ya salt diismanlik
beslemeyen ve onu gercekei bicimde miispet ilerlemelerin kaynagi
olarak goren bakis a¢isini analiz etmek hem de iginde bulundugu
toplumun bilim ve teknik konusunda donuklugunu, mukallitligini,
cehaletini hararetle ifsa ettigi diizyazi ve misralarini irdelemek
gerekmektedir. Bu anlamda Ersoy’da Dogu-Bat1 karsitlig1 dahil Bati
uygarligi da kendi icerisinde bir diyalektik icerir. Bu noktada
Battnin sOmiirgeci yiiziiniin yaninda Ersoy, doneminin
pozitivistlerini cagristirir bicimde Bati'nin bilim ve teknigine cok
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glclii bir vurgu yapar (Aydin, 2012: 62). Ersoy’a gore Bati’'nin bilim
seviyesinin ileriligi inkdr edilemeyecek kadar keskindir. Ersoy,
ozellikle Birinci Diinya Savasi yillarinda Alman hiikiimetinin
davetiyle ve Teskilat-1 Mahsusa araciligiyla Almanya’daki
Miisliman esirlerin  durumunu o6grenmek i¢in Berlin’e
gonderilmistir. Ersoy, burada bilhassa Berlin deneyimi vasitasiyla
Bati’'nin bilim ve teknik anlamdaki vurucu giiclinii ¢cok net sekilde
gozlemlemistir (Aydin, 2012: 61).

Akifin Batr'ya dair miispet diisiinceleri ‘Islamalk’ ve ‘millilik’
mefhumu etrafinda sekillenir. Avrupa ilimlerinin Dogunun kendi
kiiltiiri icerisinde massedilmesi sairin temel siaridir (Dayanc, 2012:
138). Oyle ki Akif, cogu musrasinda acgikca kendi milletini Bati’'ya
davete cagirmaktadir:

“Gezmeyin ortada, oglum, sokulun bir sapaya,

Varsa imkani, yarin avdet edin Avrupa’ya” (Ersoy,
2008: 428).

Siiphesiz Akif, bu daveti yaparken Islam bakiyesinden hi¢bir
zaman kopmaz. Ayni sekilde aydinlarin Bati taklitgiligine de cephe
alirken onerdigi bir tiir kacinilmaz reformdur. Bu agidan higbir
sekilde, Oryantalist tezlerin Miislimanligin modernlesmeye engel
oldugu yoniindeki koktenci ¢ikarimlarina katilmaz. Aksine ihtiyag
duyulan yegane unsurun islam toplumlarimn kendisine déniik bir
i¢ elestirisi oldugunu vurgular (Sen, 2016: 252). Benzer sekilde
Nurettin Topgu da Ersoy’un reform bahsinin maddi nitelikte degil
zihniyet, devlet yapisi, sanat ve ahlak iizerinde yogunlastigini
belirtmektedir (Topgu, 1998: 46-47).

Akif, reform diisiincesinin en net yaklasimini Safahat’in
‘Asim’ adli siirinde su dizelerle agiklar:

“Yeniden dogrudan dogruya Kuran’dan alip ilhami,
Asrin idrakine séyletmeliyiz Islam'1.

Kuru ddva ile olmaz bu, fakat ilm ister;
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Ben o kudrette adam gérmiiyorum, sen géster?” (Ersoy,
2008: 403).

Yine Bati'nin sinai ve teknik {stiinliigiiniin o6rtilii bigimde
vurgulanig1 Akif'in ‘Istanbul’a Déniis’ adli siirinin misralarinda soyle
dile getirilmektedir:

“Iste Fas, iste Tunus, iste Cezadyir, gitti!

Iste Irdn't da taksim ediyorlar simdi.

Bu da gdyetle tabii, kosanindir meydan;
Yasamak hakkini kuvvetliye vermis Yaradan.

Miisliiman, firka beldsiyle zebun bir kavmi, Medeni
Avrupa ti¢ lokma edip yutmaz mi?

Ey cemdat, yeter Allah icin olsun, uyanin!.” (Ersoy,
2008: 184).

Akifin “kosanindir meydan”, “Medeni Avrupa l¢ lokma edip
yutmaz m1?” gibi ifadeleri sairin garbiyatcilik kavrayisinda Bati'nin
gelismisliginden siiratle kendi toplumu 6zelinde Islam toplumlarina
doniik elestirisine kap1 aralamaktadir. Gergekten de Akif, Bati'y1
degerlendirisinde kuvvetli bir i¢ elestiri yuritiir. “Sark” adl siirinde
Islam diinyasina déniik en giiclii elestirileri bulmak miimkiindiir:

“..Ne gordiin, Sark't cok gezdin? diyorlar.

Gordiigiim; yer yer, Harap iller, serilmis hdniimanlar,
bagssiz iimmetler;

Yikilmis kopriiler, ¢6kmtis kanallar, yolcusuz yollar;
Burusmus cehreler, tersiz alinlar, islemez kollar;
Biikiilmiis beller, incelmis boyunlar, kaynamaz kanlar.
Diisiinmez baslar, aldirmaz ytirekler, pash vicdanlar;
Tegalliibler, esdretler; tehdkkiimler, mezelletler,
Riydlar; tiirlii igrenc iptildlar, tiirlii illetler;

Oriimcek baglamus, tiitmez ocaklar; yanmis ormanlar;

Ekinsiz tarlalar, ot basmis evler, kiiflii harmanlar;
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Cemdatsiz imamlar, kirli yiizler, secdesiz bagslar;

“Gazd” ndniyle dindas éldiiren bicare dindaslar;

Gegerken, agladim gectim; dururken, agladim durdum;

Duyan yok, ses veren yok, bin perisan yurda
basvurdum...” (Ersoy, 2008: 438).

Akif, siirinde “diisinmez baslar” diyerek egitimi kastetmektedir.
Yine Safahatin “Besinci Kitap” mnda “... Ne cahil kavmiyiz biz
Mislimanlar, simdi diinyanin!” derken de egitimdeki kronik
probleme génderme yapmaktadir (Ersoy, 2008: 301). Esasen saire
gore Islam alemine yonelen i¢ elestiri cok yoénliidiir. Cehalet,
Umitsizlik, pasif kadercilik, dogru olmayan tevekkiil etme bicimi,
Batr'y1 taklit etme seklindeki hatali kavrayis, bu elestiri oriintiileri
arasinda yer almaktadir (Saygin, 2017: 177; Paksoy, 2017: 533-
540). Akif, Dogu medeniyetinin koklerinde sanhi bir uygarlik
goriirken gerek aydinlarin Bati imgesinde yer etmis s1g taklitciligini
gerekse de hoca takiminin her gelisime baraj olmasini gelismenin
oniindeki temel engeller olarak gérmektedir. Oysa Islam, koklii bir
medeniyet olarak Hz. Muhammed'’in kurdugu ve 10. yiizyila kadar
diinya medeniyetine oOnciiliik etmis sonsuz bir derya olmustur.
Ersoy, bu baglamda Islam medeniyetinin gerileme hareketinin
baslangic ugragini 10. yilizyil sonrasi olarak isaretlemektedir
(Aydin, 2012: 69-70). Boylece sorunun teghisi, Islamiyet’in sahih
bicimde yasanmamasi noktasinda tecessiim eder. Ersoy,
Islamiyet'in medeniyet yaratma giiciiyle dolu hakiki formundan
uzaklasilmasinda en ¢ok da temsil giicii olan “s6zde” alimlere suc
yiklemektedir:

“Bu ilimsiz hocalardan, bu beyinsizlerden
Cekecek memleketin hdli ne olmaz? Diistiniin!
Sayisiz medrese var gerci Buhdrd'da bugiin...

Okunandan ne haber? On para etmez fenler,
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Ne bu diinyada soran var, ne de ukbdda geger!” (Ersoy,
2008:173-174).

Akif, alimlere en keskin elestirilerini yonlendirirken Bati’'nin
yiizeysel kavramsinin ve taklitciligin de islam medeniyetinin geri
kalmasindaki  giinahimi  siirlerine  tasmmstir.  Oyle ki
homojenlestirilmis ve tek bir ideolojik kamptan tiireyen elestirel
muhteva Akif’in diisiincesinde yer almaz. Akif, toplumsal ve kiiltiirel
hattin her bir diizeyini kat eden gozlemler gergeklestirerek ne
biitiiniiyle ideolojik, ne de tam anlamiyla sarkiyatci bir pozisyona
yerlestirilememektedir. Ayni sekilde Bati’'y1 6zcli formiilasyonlarda
koyutlamamasiyla dolaysiz bir garbiyatcilik mevzinde de istigal
etmez. Akif, Islamiyet cercevesinde ele aldig1 Dogu’ya da yalnizca
pejoratif deger yliklemeleriyle algaltici bir kimlik atfetmez. Tarihsel
olarak Dogu’'nun dini baghlik {izerinden medeniyet icin gereksinim
duyulan hakikate wulastifi parlak gecmisi her defasinda
vurgulamaktadir. Ne var ki so6zii edilen alimlerin basiretsizligiyle
beraber Dogu'yu prangalara vuran bir diger hastalikli 6ge ise
aydinlarin mukallitligidir. Akif, bu durumu su dizeleriyle
desteklemektedir:

“Al okut, ‘Avrupa tahsili...” desinler, génder,
Servetinden bélerek nd-miitendhi para ver;
Sonra bir bak ki, meger karga imis besledigin!
Hem nasil karga? Degil éyle senin belledigin!
Sade bir fuhsumuz eksikti, evet, Ruslardan...

Onu ikmdl ediverdik mi bizimdir meydan!” (Ersoy,
2008:172).

Ezciimle Akif, Dogu’'yu yapisal sorunlar yumag icerisinde 6z
glicinden yoksun, karanlik bir heyula gibi resmetmektedir.
Kabahati, sanli gecmisiyle streklilik iliskisini
gerceklestirememesinde ve bahsi gecen ge¢misle yasadigl kopusun
Bat1 karsisindaki acze tekabiil etmesinde yatmaktadir. Cikis yolunu
her ne kadar Bat'min bilim ve tekniginin, kiltir ve ahlak
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formlarindan yalitik bir aktariminda gorse de Dogu’ya dair cizdigi
atmosfer, beklentisinin  gerceklesmesinden olduk¢a uzak
goriinmektedir. Tipki 1923’ten itibaren yeni rejimin kendi nizamini
konsolide ederken Yunan felsefi gelenegini Tiirk Tarih Tezleri
araciligiyla kokensel/tarihsel heybesine katmaya calismasi gibi Akif
de Bati kokenli icat ve buluslarin insanlhigin ortak triinii oldugu
savinda benzer yaklasima tesne gibi goriinmektedir. Akifin
diislincesinde, yer yer insanligin total {riinii olarak sunulan bilim
ve teknigin neden yalnizca Bati adli sinirli cografyada somutlastigi
ve oradan devsirilmesi gerektigi sorusu celisik bir goriingli olarak
yerini alir. Akif, sorunun cevabina Berlin’den yurda dontisiinde
soyledigi rivayet edilen “Isleri var dinimiz gibi, dinleri var isimiz
gibi” degerlendirmesiyle yanit vererek ¢ikmazin iginden bir
aciklama hatt1 yaratiyor gibi dursa da Bat1 i¢in s6z konusu Dogu’'yu
somirmek oldugunda tiim Aydinlanma hareketinin bir sozctlikten
ibaret kaldig1 ve variyla yoguyla Dogu karsisinda Hagl ittifakinda
birlesen Bat'nin, Islamiyetin ilke ve esaslarim Miisliiman
olmaksizin nasil bu denli etkili sekilde hayata gegirerek
“miikemmellestigi” halen problemli bir acgiklama sablonu gibi
durmaktadir. Nitekim yikilisin esiginde bir imparatorluk ve
somiiriinin ~ diglileri ~ altinda  ezilen Islam  toplumlan
diistiniildiigiinde Akifin duygusal tonunun baskinlig1 anlasilabilir
gorinmektedir. Muhtemeldir ki  Safahatin  ‘Slileymaniye
Kiirsiisiinde’ adl siirinde ¢izdigi basit ve yogun karamsar atmosfer,
duygusal yiikiin Akif'teki agirligini daha da anlasilir kilacaktir:

“Déntin de dtil olan Sark’1 seyredin. Ne geri!

Yakinda kalmayacak yeryiiziinde belki yeri!” (Ersoy,
2008: 248).

6. Bat1 Uriinii Milliyetciligin Mehmet AKkif Ersoy
Diistincesinde Yeri: Tefrikacilik ve Kavmiyetcilik
“Bela”s1

Mehmet Akif Ersoy’'un Bati ile kurdugu iliskinin ana gévdesine
oturan 6gelerden biri de milliyetgilik nosyonudur. Ersoy ac¢isindan
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millet, calismay1 gérev olarak belleyen, var olmay1 mesru bir hak
bilen ve dahi varligini ¢alismaya bor¢lu olmak ile baglantilandiran
bir kavramdir (Kabakli, 2006: 71).

Ersoy’'un millet nosyonuna dair diisiincesi ¢alisma diisturu
noktasinda tahkim edilmistir. Ote yandan sairin biitiinciil
diisiincesinde oldugu gibi millet hususunda da islamiyet belirleyici
bir 6ge olarak 6ne ¢ikar. Bu noktada ortak tarih ve vatan ile birlikte
Ersoy'un millet kavrayisinda basat undur dindir. Vatanin
mukaddesligi Islami bir referans noktasiyken ortak tarihin de
milletin birlik ve beraberligindeki rolii biiytiktiir. Ortak tarih, ortak
tilkl ekseninde gelecegi de insa eden bir harc islevi gorir (Saygin,
2017:165-166).

Ne var ki Bati tipi milliyetgilikte “listiin 1rk” séylemi, Ersoy’un
siddetle karsisinda durdugu bir acidir. Nitekim dini olarak da hi¢bir
1irka bir Ustiinliik atfetmeyen teolojik bir zemin, irk sdéylemine verili
haliyle izin vermez. Ersoy, Fransiz Devrimi'nin siarlar1 olan
“ozgiirlik, esitlik, kardeslik” sloganlarini bir siire sonra cikarlara
hasredilmis milliyetgilik formuna doniismesi acisindan elestirir.
Tam da bu noktada Fransiz Devrimi'ne yoneltilen elestiriler,
garbiyatcilik ile eklemlenmektedir. Oyle ki Ersoy’a gére devrim,
etnik  milliyetgiligin ve Fransiz emperyalizminin  Dogu
cografyasinda hizla yayllmasina neden olmustur. Islamiyet’in millet
anlayis1 asinmis, etnisite vurgulu milliyetcilik konsepti Islam
cografyasini pargalara ayirmistir (Aktaran Saygin, 2017: 168).
Boylece Bati kaynakli bu nosyon, Dogu lizerinde siyasal, ekonomik,
ideolojik bir yonetme araci haline gelerek hegemonik bir islev
goren bir ‘melanet’e doniismiistiir.

Sengiiler’'e gore de Ersoy'un Fransiz Devrimi’'nin ¢ biiyik
mottosuna karsit tutumunun kokeninde, “dzgiirliik”, “esitlik” ve
“kardeglik” sidrinin dinsel hiiviyetten bagisik olmasi gelmektedir
(Sengtiler, 2000: 264). Dini temelden yoksun bir tiir “cikarlar

kardesligi” ne indirgenmis ahlaksiz-emperyalist Bat1 tipi kardeslik
sloganinin Islam milletleri agisindan bir kiymet-i harbiyesi yoktur.
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Batililarin da dahil oldugu ve tiim insanlig1 kusatan “kardeslik” bagi
s0z konusu degildir (Sengiiler, 2000: 263).

Inanan ortak kestigi bir toplulugun ancak bir millet oldugunu
ifade eden Ersoy’a gore bu anlamda Bati milliyetciligi dislayici,
Islam milliyetciligi ise biitiinlestiricidir Islam milletleri hilafet
makami yoriingesinde biitiinlesik durumdadirlar ve ¢ikar iliskisi bu
tiir milliyetcilik taniminda yer almamaktadir (Saygin, 2017: 169;
Ersoy, 2011: 473).

Ersoy diisiincesinde milliyetcilik ile din arasinda kopmaz bir bag
kurulmasinin temel sebeplerinden birisi de maddiyatcilik ile
maneviyateilik ikiligidir. Saf ¢ikarlarin pesinde kosma siarin1 6ne
siren Bat1 tipi milliyetcilik manevi eksiklik sebebiyle diinyay1
somiriiye ve kana bulamaktayken, maddi araglarin gelisiminden
yoksun Dogu da eksik ve acz icerisinde kalmaktadir. Yapilmasi
gereken ise dinin kurucu unsuru cergevesinde saglam bir
maneviyata sahip olan Dogu'nun, Bati’'nin maddi altyapisin1 ayni
azimle kusanmasidir ki milliyetciligin de en saglikl tiirti s6z konusu
entegrasyon aracilifiyla saglanacaktir (Sengiiler, 2000: 246).

Akifin “kavmiyetgilik” ve “tefrikacilik” elestirileri de milliyetgilik
bahsinde belirginlesmektedir. Diger bir ifadeyle kavmiyetcilik ya da
baska bir deyisle rkgilik, Islam milletini béliip pargalamak igin
ideolojik aparatlardan biri haline gelmis Batili bir konsepttir. Akif’in
diisiincesinde ayni sekilde tefrikacilik (béliiciiliik, kutuplasma) da
fikir ayriliklar iizerinden bilhassa aydin c¢evresini ve onlardan
etkilenenleri tesiri altina almis bir “hastalik” olarak
nitelendirilmektedir. Oyle ki tefrika bir millete girmedikten sonra
toplu atan yiirekleri top sindiremez (Saygin, 2017: 175; Ersoy,
2008: 184).

Son olarak Akifin hayatinda milliyetgilik diisiincesinin gelisimi
hususunda tarihsel bir donemlendirme yapmak gerektiginin alti
cizilmelidir. Nitekim onceleri milliyetciligin muarizi konumunda
olan veya vulgar bir tammlama olarak ‘islam milliyetciligi’ ile
6zdeslesmis Akif, 6zellikle Milli Miicadele doneminde milliyetgilige
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daha sicak bakmaya baslamis, yer yer ‘Tiirk milliyetciligi'ne dogru
tematik bir gecis yapmistir (Sengiiler, 2000: 242-243). Pan-Islamist
donemi olarak da adlandirilabilecek “Islam milliyetciligi”
doneminde Ersoy, Ziya Gokalp’i ve ‘Turanct’ disiincelerini
elestirmigtir. Bu donemine dair Safahat’ta yer alan ‘Hala mi
Bogusmak’ adl siiri dikkat cekicidir:

“Cemi'yyete bir firka dedik, tefrika cikti:

Sapasaglam iken milletin erkdnini yikti.

"Turan Ili" namiyla bir efsdne edindik;

"Efsdne, fakat gdye! Deyip az mi didindik?

Kac¢ yurda veda etmedik artik bu ugurda?

Elverdi gidenler, aciyin eldeki yurda!” (Ersoy, 2008:
447).

Sekiilerizmi ve ulus kavramini dinle entegre edilmis
milliyetcilikten uzak tutan Ersoy, 1908 sonrasinda yine din eksenli
ve mukaddesatcl da olsa siyaset dairesinde riistiinii ispatlayan
milliyetci yaklasimlara yakinlik duymaya baslamistir (Sen, 2016:
252). Nurettin Topgu’ya (1998: 40-41) gore de Ersoy’un ‘Canakkale
Sehitleri’ adli siiri din ile millet iradesinin eksiksiz bir birlesimidir.

Sonug¢

Mehmet Akif Ersoy, Osmanli’'nin en kirilgan déneminde yasamis bir
aydin figiiri olarak kendisini, uzun erimli ve emperyal giic¢
dengelerinin mahsulii Dogu-Bati tartismalarinin tam ortasinda
bulmustur. Calisma boyunca Mehmet Akif Ersoy’'un Dogu diinyasi
ile Bat1 diinyasi arasindaki iligkiler yumaginda nasil konumlandigi
incelenmistir. ik béliimde garbiyatcihgi 6nsel olarak belirlemis
sarkiyatecihlk  kritigi genel hatlariyla aktarilmis, ardindan
garbiyatcilifin sarkiyatel arglimanlar karsisindaki ve Dogu-Bati
ikiligi baglamindaki mahiyeti serimlenmistir. ikinci béliimde Akif’in
yasami ve gorlslerinin temel hatlar1 sunulmustur. Akif, Bati'y1
somiirgeci, ahlaksiz, vahset dolu olarak nitelemektedir. Fakat Akif’i,
Bruma ve Margaret'in garbiyatcilik analizinden bagisik tutan,
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Akifin diisiincelerinin Batr'yva duydugu salt koktenci bir nefretle
siirlandirilamamasidir. Akif, Bati'nin ¢ikar pesindeki yozlasmis
profilini siirlerinde ustalikla sunarken, ilim ve irfanda kat ettigi
mesafeyi de sikca vurgulamaktadir. Yine Bati dolayimiyla kendi
toplumu ile kurdugu zihinsel iliskide sik¢a yakindig1 cehalet,
tembellik, kadercilik gibi geri kalma sebeplerini siralarken, dinden
uzaklagmanin, alimlerin pespayeliginin ve modernlesmeyi, dinini ve
kiltliriinii asimetrik kesecek bicimde algilayan aydin figiirlerinin
roliinii vurgulamaktadir. Ote yandan Dogu, medeniyetin sancaktari
oldugu kutlu giinlere déonme iilkiisiinde maddi geliskinligi sahih
Islam’a déniisle sentezleyerek basarabilecektir. Akif, ne Dogu’yu ne
de Bati'y1 6zcii perspektiften kavramasa da Sevket Yavuz'un
garbiyatcilik tanimina uygun bicimde stereotype haline gelmis
“ahlaksi1z Bat1” séylemi Ersoy’da sik¢a yer almaktadir. Ne var ki sair
acisindan medeniyetin de kendinden menkdl, tekil bir gostereni
yoktur. Medeniyet, Dogu ve Bati arasindaki diyalektik hareket
zincirinde tanimini bulur. Dogu'nun giigclii maneviyati ile maharet
eksikligi, Bati’'nin gelismis araclar1 6rnek alinarak ikame edilecektir.
Iste s6z konusu durum, Akifi kesin bir tanimlama ile garbiyatg
pozisyonda konumlandirmayr da zorlastirir. Literatiirde Akif’in
garbiyatcilik ekseninde analizine dair tek detayli ¢alisma, makale
boyunca da yer yer referans gosterilen Alkim Saygin’in daha sonra
da kitaplastirdigt “20. Yiizyll Tiirk Diisiincesinde Garbiyatgilik
(Oksidentalizm) Uzerine Bir Inceleme” adli doktora tezidir. Ancak
burada Saygin, her ne kadar incelikli ve her yonden hakkini teslim
eden bir Akif portresi ¢izse de, “gliniin sonunda” sairi garbiyatgci
eksene oturtmakta, Akif ile ilgili pasaj sona ererken net bir bicimde
“Akif'in garbiyatc1 soylemi” ifadesini kullanmaktadir (Saygin, 2015:
158). Oysa bu calisma, Akife dair bdylesi net bir tanimlamanin
yapilamayacagini, daha gri bir Ersoy portresinin bizi karsiladigini
ve son olarak sairin dort basi mamur Garbiyatgi bir séylem tertibati
ile degil, bir arayis ve care hissiyati ile yasadigini ve tirettigini tespit
etmektedir.
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Son olarak Akifin milliyetcilik diisiincesinde de dini baskinligin
oldugu ilk dénem icerisinde islamci tonlarla miilhem bir millet
kavrayisi sunulurken giderek Kurtulus Savasi yoriingesinde dini
motiflere ulusal kurtuluscu temanin dahil oldugu goériilmektedir.
Yine de Akif'in milliyetcilik diisiincesinde mukaddesatgi icerik hig
mevzi kaybetmez. S6z konusu durum da Akifi Garbiyate1 bir
Osmanh aydimi yapmaktan alikoyar. Oyle ki ulusgulugu bir bela
olarak anan da kendisidir, daha sonra ulusguluga Milli Miicadele
ruhuyla ve muhafazakar ton hep baskin kalmak kosuluyla katilan
da kendisidir. Bu nokta-i nazardan bir kez daha sairde pragmatik,
acil ihtiyaclara doniik bir ¢irpinisin baskin oldugunu, Bruma ve
Margalit'in tanimladig1 tirden bir tir disiinilmis, diisiinsel
tutarlihgr ¢ok yiiksek kompleks bir Bati 6fkesinin yer almadigini
goririiz. Nihai olarak Mehmet Akif, garbiyate1 kritigin diisiinsel
matrisinde keskin bir pozisyona oturtulamamaktadir. Onun 6zgiin
konumu, elestirel diisiince dinamigini durmaksizin devam
ettirmesinden gelen ve sabitle(stir)meyi olanaksiz kilan isyanci sair
kisiliginden kaynaklanmaktadir.

Diisiince Diinyasinda Tiirkiz
Yil/Year: 16 = Say1/No: 2 = Agustos/August 2025



Garbiyatg Kritigin Merceginde Bir Muhafazakdr Portresi: Mehmet Akif Ersoy 337

Kaynakca
Ahiska, M. (2005). Radyonun Sihirli Kapisi: Garbiyatcilik ve Politik
Oznellik. Istanbul: Metis Yayinlaru.

Amjad, F. A. ve Ghamereddin B. (2016). Ontological and Epistemological
Discourse of Cultural Identity: Making an Orientalist in V. S. Naipaul's
Half a Life. Theory and Practice in Language Study, 6 (6): 1200-1206.

Aydin, H. (2012). Mehmet Akif Ersoy’un Uygarhk imgesi: Dogu’'nun ve
Bati'nin Elestirisinden ‘Medeniyet-i Fazila’ya. Kelam Arastirmalari, 10
(1): 45-80.

Bakic-Hayden, M. (1995). Nesting Orientalism: The Case of Former
Yugoslavia. Slavic Review, 54 (4): 917-931.

Bulut, Y. (2012). Orientalism’in Ardindan. Sosyoloji Dergisi, 3 (24): 1-57.

Bruma, L. ve Margalit A. (2004). Occidentalism/ The West in The Eyes of Its
Enemies. New York: The Penguin Press.

Carrier, J. G. (1992). Occidentalism: The World Turned Upside-down.
American Ethnologist, 19 (2): 195-212.

Cevizci, A. (2013). 17. Yiizyll Felsefesi. Istanbul: Say Yayinlari.

Coronil, F. (1996). Beyond Occidentalism: Toward Nonimperial
Geohistorical Categories. Cultural Antropology, 11 (1): 51-87.

Dayang, M. (2012). Safahat'tan Hareketle Mehmet Akif'in Zamanini ve
Bati'y1 Degerlendirisi. Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi,
(27),131-152.

Dinger, F. (2011). Veteriner Hekim Gozliyle Veteriner Hekim Mehmet Akif
Ersoy Dosyasi. Ankara: Tiirk Veteriner Hekimleri Birligi Yayinevi.

Diizdag, M. E,, (2000). Mehmed Akif Hakkinda Aragtirmalar 1. Istanbul:
M.U. [FAV Yayinlari.

Edip, E. (2010). Mehmet Akif Hayat, Eserleri ve Yetmis Muharririn
Yazilar. Istanbul: Beyan Yayinlart.

Ersoy, M. A. (2011). Diizyazilar-Makaleler, Tefsirler, Vaazlar. istanbul:
Beyan Yayinlar.

Ersoy, M. A. (2008). Safahat. Ankara: Hece Yayinlar.

Findley, C. V. (1999). Ahmed Mithat Efendi Avrupa’da. (gev. A. Anadol),
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar.

Freud, S. (1975). Grup Psikolojisi. istanbul: Bozok Yayinlar.

Hanefi, H. (2007). Oryantalizmden Oksidentalizme. (¢cev. H. Capur),

Istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiirel ve Sosyal Isler Daire
Baskanlig Kiiltiir Midiirligi Yayinlari.

Diisiince Diinyasinda Tiirkiz
Yil/Year: 16 = Say1/No: 2 = Agustos/August 2025



338 Turgay KAHVECI

Hobsbawm, E. (1999). Imparatorluklar Cag. (cev. V. Aslan), Ankara: Dost
Kitabevi.

iz, F. ve Cevizci, A. (1988). Mehmet Akif Ersoy- Bir Biyografi. Erdem
Dergisi, 4 (11): 325-338.
Kabakli, A. (2006). Mehmet AKkif. istanbul: Tiirk Edebiyati1 Vakfi Yayinlar.

Kahraman, H. B. (2002). I¢sellestirilmis Acik ve Gizli Oryantalizm ve
Kemalizm. Dogu Bat1 Dergisi, (20), 153-181.

Mani, L. ve Frankenberg, R. (2006). The Challenge of Orientalism, Economy
and Society, 14 (2): 174-192.

Mutman, M. (1993). Under the Sing of Orientalism: The West vs Islam.
Cultural Critique, (23), 165-197.

Ortayl, 1. (1987). imparatorlugun En Uzun Yiizyih. istanbul: Hil Yayinlar.

Onder, A. S. (2007). Arap ve iran Entelektiiellerinin Oksidentalizm
Baglaminda Batiyr Otekilestirmesi. (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi) Istanbul: Marmara Universitesi Orta Dogu Arastirmalar
Enstitiisu.

Paksoy, H. (2017). Mehmet Akif Ersoy’'un Safahat'inda isyan Ahlak.
Turkish Studies, 12 (15): 525-544.

Said, E. (1998). Oryantalizm. (¢ev. N. Uzel), Istanbul: irfan Yayincilik.

Saygin, A. (2015). 20. Yiizy1l Tiirk Diistincesinde Garbiyatcilik
(Oksidentalizm) Uzerine Bir inceleme. (Yayimlanmis Doktora Tezi)
Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Saygin, A. (2017). 20. Yiizy1l Tiirk Diisiincesinde Garbiyatcilik. istanbul:
Acihim Kitap.

Sahin, H. (2006). Sark Meselesi Cercevesinde Osmanli-ingiliz iliskilerine
Genel Bir Bakis. Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii
Dergisi, (29), 213-237.

Sen, H. (2016). Mehmed Akif Ersoy’un Diislincelerinin Biyografik Analizi.
Sosyoloji Dergisi. (34), 243-268.

Sengiiler, I. H. (2000). Mehmed AKkif Kiilliyat: Cilt 10. istanbul: Hak
Yayincilik.

Topgu, N. (1998). Mehmed AKkif (Biitiin Eserleri 10). Istanbul: Dergah
Yayinlari.

Yavuz, S. (2006). Takdirden Tahayyiile: Dinin Kadastrolagmasi ve Varhgin
Otekilestirilmesi Baglaminda Oksidentalizmi Yeniden Diisiinmek.
Marife, 6 (3): 107-122.

Diisiince Diinyasinda Tiirkiz
Yil/Year: 16 = Say1/No: 2 = Agustos/August 2025



