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arkli bicimleriyle “Tirkiye'de Islam” ve
F”islamuhk", sosyolojik acidan onemli bir
arastirma ve tartisma konusudur. Son gun-
lerde Gnlu sosyolog Serif Mardin'nin “kovuk”
ve "mahalle baskisi” gibi terimlerle ortaya
koydugu tezlerin kamuoyunda tartisma ya-
ratmas! dikkatlerin yeniden bu konuya cev-
rilmesine neden olmustur. Oteden beri s6z
konusu sosyal bilimcinin Tirkiye'de Islam-
lasma olgusuyla ilgili olarak kendine ozgu
tezleri oldugu bilinmektedir. Bu makalede
hem Tiirkiye'de islam ve Islamciligin sosyo-
lojisine degin farkli géris ve analizlere yer
verecegiz, hem de bu vesileyle Serif Mar-
din'nin goruslerini elestirel bir gozle irdele-
meye calisacagiz. Oldukca genis bir alani
kapsayan bu konuyu baska yerlerde de za-
man zaman ele aldigimiz icin burada ozet
olarak verecegiz.




Tiirkiye'de Islam’in Farkl Gériinimleri

islamlasma konusundaki tezlere gegmeden
once sosyolojik anlamda Tiirkiye'de islam’in
dort farkli gorinimiinden bahsetmemiz ge-
rekiyor:

1. Entelektiiel Islam ya da Islamcilik: Mo-
dern zamanlarin yeni bir ifade bicimi olan
Istamcilik, 1. Mesrutiyet déneminde Os-
manli'da ortaya ¢ikmis en gucli disince
akimidir. Bu akimin temel &zelligi, Misli-
man aydinlarin ortaya koydugu disiinceleri
ifade eden dergi ve gazeteler etrafinda
odaklanmis entelektiel bir hareket olmasi-
dir. Aralarinda gazeteci, yazar ve bilrokrat-
larin bulundugu bir kisim Musliiman aydin,
Batililasma karsisinda Islam’in kendi icin-
den ve yerel bir yenilesme bicimiyle tutuna-
bilecegini ifade eden ve adina “Islamcilik”
denen bir ideoloji Gretmislerdir. Il. Mesruti-
yet doneminde Islamcilarin ifade ettikleri fi-
kirler birkac noktada toparlanabilir:

Bu ilkeleri yorumlamak gerekirse; soz ko-
nusu aydinlar, Misliiman diinyanin durumu
hakkinda sdyle distiniyorlardi: Islam diin-
yasi, Bati diinyasinin gerisinde kalmustir.
Geri kalmisligin ise biri dahili diger harici
olmak tizere iki nedeni vardir. [slam'in ta-
rihsel ve kiiltirel formlari, Misliman diin-
yanin ic dinamiklerini engellemis ve ozellik-
le igtihat kapisinin kapanmasiyla Islam ye-
nilenme giicind kaybetmistir. Bu i¢sel en-
gellenmeye, modern dénemlerde bir de dis-
sal bir engellenme eklenmistir. Misliiman
dinyanin gelismesi sémurgecilik tarafindan
engellenmis ve ozellikle icsel dinamikler
tahrip edilmistir. Geri kalmislik zincirini kir-
mak i¢cin hem i¢sel hem de dissal engellere
karst bir micadele verilmelidir. Bu miica-
delenin icerdeki bicimine ictihat, disaridaki
bicimine ise cihat adi verilmistir.

2. Resmi Islam: Kronolojik olarak bakildi-
ginda Diyanet isleri Baskanligi tarafindan
temsil edilen resmi islam, yeni kurulan Tir-
kiye Cumhuriyeti devletinde kurumsallas-

Kronolojik olarak bakildiginda Diyanet isleri
Baskanligi tarafindan temsil edilen resmi islam,
yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti devletinde
kurumsallasmis ve devlet tarafindan kontrol

mis ve devlet tarafindan kontrol edilen bir
din anlayisini ifade etmektedir. Her ne ka-
dar yeni Tirk devleti kendini “laik” ve "¢ag-

edilen bir din anlayisini ifade etmektedir.

a) Islam’'in geleneksel formlarindan ve yan-
lis ifade bigimlerinden kopmak icin Islam’in
temel kaynaklari olan Kur'an ve Hz. Mu-
hammed’'in uygulamasi olan siinnete don-
mek:

b) islam’in yenilenme mekanizmasi olan ve
geleneksel donemde kapatilmis bulunan ic-
tihat kapisini agmak ve modern zamanlarin

sorunlarina dogrudan cevaplar tretmek;

c) Somirgeciligin tasallutu altinda olan
Misliman dunyada Islami bilinci ve cihat

ruhunu yeniden diriltmek.
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das” olarak nitelese de bu kavramlar Turki-
ye'de din kurumu ile devlet kurumu arasin-
da tam bir ayrismayi dile getirmemektedir.
Yeni Tlrk devleti, geleneksel-dini kurumlari
kokten tasfiye ettigi icin ortada din hizmeti-
ni verecek bir kurum birakmamistir. Hem
din hizmetlerini vermek, hem de dinT aktivi-
teleri kontrol etmek amaciyla Diyanet Isleri
Baskanligi'ni genel idare i¢inde ve anayasal
bir kurum clarak kabul ve dizayn etmistir.
Bu kurumun gérevi, halki din konusunda ay-
dinlatmak ve rutin din hizmetlerini sunmak-
tir.

3. Sosyal Islam: Tarikatlar ve dini cemaatler
tarafindan temsil edilen sosyal Islam, tek
parti doneminde yeraltinda bir orgltlenme



ile faaliyet siirdiirirken, demokratik ddne-
me gecisle birlikte gelen kismi dzgiirlikler-
den ve siyasal himayecilikten faydalanarak
su yUzune ¢ikmaya baslamistir. Bu kesim-
ler, bir yandan Diyanet’in ulasamadigl ke-
simlere din hizmeti gotiiriirken diger yan-
dan da cesitli siyasal partilerin oy deposu
olarak islev gormiuslerdir.

4. Siyasal Islam: Tirkiye'de yetmisli yillarda
bas gosteren ideolojik kamplasma ve miica-
dele ortaminda "6nce ahlak ve maneviyat”
sloganiyla ortaya ¢ikan Milli Nizam Partisi
ve Milli Selamet Partisi, giderek daha ide-
olojik bir eksene kayarak siyasal Islami

ziimlere yonelmislerdir. Bu donemden son-
ra Turkiye'de giderek yikselen bir Islami
trend s6z konusudur. Milli Gorlis cizgisine
mensup partilerin oy yiizdeleriyle 6lcilen bu
trend, 28 Subat’la birlikte ciddi bir kirilma
yasamistir. 28 Subat, ilk kez Milli Goris ¢iz-
gisinde bir farklitasmay: da beraberinde ge-
tirmistir. Bugiin Islam? duyarliliklar yiiksek
olan iki partiden biri klasik Milli Gorls gele-
negine bagli kalirken, digeri Muhafazakar-
Demokrat bir kimlik olusturmaya calismak-
tadir.

28 Subat, ilk kez Milli Gorus cizgisinde bir
farklilasmayi da beraberinde getirmistir. Bugiin
Istami duyarlliklari yiiksek olan iki partiden biri
klasik Milli Goriis gelenegine bagli kalirken,

temsil eder bir kimlige kavusmustur. Siya-
sal islamin gelismesinde, iki etken belirleyi-
ci olmustur: Itk olarak 50°li yillardan itiba-

ren bas gosteren i¢ gog ve sehirlesme dola-
yisiyla "Sosyal Islam”in tabani genislemis ve
Milli Gériis cizgisindeki siyasal Islamcilik
kendine toplumsal bir temel bulmustur.
Ikinci olarak yetmisli yillarda yeniden canla-
nan entelektiel Islamcilik (Misliman ay-
dinlar olgusu) Islamcilik ideolojisine yeni bir
bicim vermeye ve Siyasal Islami etkilemeye
yonelmistir.

Islam’in Gelisme Siireci

Islam'in bu farkli gériniimlerini dikkate
alarak diyebiliriz ki Turkiye'de Islamlasma
sireci, tek partili dénemin baskici ve dinden
arindirmaci politikalarindan sonra 50°L yil-
larda baslamis ve ozellikle yetmisli yillarda
siyasal Islamcilik, sosyal Islam ve entelek-
tiel Islamciligin kesismesiyle 5nemli bir iv-
me kazanmistir. 12 Eylul (1980] darbesi,
Turkiye'de ideolojik bir bosluk yaratmis ve
Islamcilar darbe sonrast dénemde bu bos-
lugu doldurmayr basarmislardur.

Ayrica Berlin Duvari'nin yikilmasiyla diinya-
da sosyalizm cazibesini kaybetmis ve sis-
temden umudunu kesen kitleler yerli ¢o-

digeri Muhafazakar-Demokrat bir kimlik
olusturmaya ¢alismaktadir.

2000°li yillarda ikinci ¢izginin iki kez arka ar-
kaya iktidara gelmesiyle Tirkiye'de yeniden
bir laiklik ve anti-laiklik tartismasi bas gos-
termistir. Ozellikle Cumhurbaskanligi se-
cimleriyle alevlenen bu tartisma, yapay bir
sekilde siirdiriilmeye calisilmis ve tam da
boyle bir ortamda, Serif Mardin'nin acikla-
malariyla yepyeni bir boyut kazanmistir.
Simdi Mardin'nin Tirkiye'de Islamlasma
konusundaki tezlerine daha yakindan baka-
biliriz.

“Kovuk” ve “Mahalle Baskisi” Teorisi

Daha once garislerini cesitli makale ve ki-
taplarda daha seviyeli bir sekilde ortaya ko-
yan Serif Mardin, bazi gazetecilerin kendi-
siyle yaptigi roportajlarda seviyeyi iyice di-
sirerek Tirkiye'de Islamlasma siirecini iki
kavrama indirgemistir: "Kovuk” ve "Mahalle
baskisi”. Mardin'e gore Tirkiye'de Islam-

lasma stireci, din ile modernite arasinda si-
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ren derinlerdeki catismanin birincisi lehine
sonuclanmasidir. Bu noktada “kovuk” teori-
si gundeme gelmektedir:

“... dinya sartlarindaki gelismeler, eskiden
kendi kovuklarinda oturan insanlarin, bir-
den bire ortaya cikmasina sebep oldu. Tele-
fon, internet, gazete, yani teknolojik gelisme
ve iletisim araclari mahalli olanin, kendini
milli olarak gormesine yol acti. Ve sonunda,
mahallt milli oldu...

“Tdrkiye Cumhuriyeti, elitist bir devlet.
Azinliktaki elit bir grubun, memleketi mo-
dernlestirmek icin "Sunlari sunlari yapmak
lazim™ diye iyi niyetle disindigu bir tlke. O
zamanlar devletin kollari uzanmadigr icin,
tasra, kendi kovugunda yasiyordu. Ama
1960'tan sonra insanlar, yavas yavas o ko-
vuklardan cikmaya basladli. Bu gercekle
yizlesmek mecburiyetindeyiz. Kovuklarin-
dan ¢ikan insanlarin memleketinde ne yapi-
lr? Onlarla nasil bas edilir?2

Kovuk teorisini Mardin daha dnce “periferinin
(cevrenin) merkez karsisindaki stratejisi” olarak
ifade ediyordu. Buna gore “¢evre’de yasayan
geleneksel Miisliimanlar ya da halk islami
[volkistam), i¢ gocle birlikte sehirlere

tasinmis ve modern yagsam bigimini

kusatmaya baslamistir.

Bu kovuk teorisini Mardin daha dnce “peri-
ferinin [cevrenin) merkez karsisindaki stra-
tejisi"3 olarak ifade ediyordu. Buna gore
“cevre“de yasayan geleneksel Miuslimanlar
ya da halk Islami [volkislam), i¢ gocle birlik-
te sehirlere tasinmis ve modern yasam bici-
mini kusatmaya baslamistir. Bir gerceklik
payl bulunmakla birlikte, tartismali boyutla-
ri olan bu tezi formile ettigi glinden bu yana

Mardin nin temel ¢cozimlemelerinde bir de-
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gisme olmamistir. Degisen sey, daha dnce
seviyeli ve rafine bir sosyal bilimcinin jargo-
nuyla konusan Mardin'in zaman icinde bu
soylemsel seviyesini dusirmis olmasidir.
Bugiln gelinen noktada bu saygin bilim ada-
mi1, Tirkiye'nin koyterinden ¢ikarak sehre
gelip yerlesen insanlari (ki Mustafa Kemal
bu insanlari "milletin efendisi” olarak tarif
etmistir] “kovuklarindan c¢ikan tasralilar”
olarak nitelemektedir. Bu ifade, 18. ve 19.
yuzyillarda “ilkel yerliler” arasinda arastir-
ma yapan Avrupali antropologlari hatirlat-
maktadir. Avrupali antropologlarin etnosan-
trist yaklasimlar bir noktaya kadar kabul
edilebilir, clinki s6z konusu yiizyillarda Av-
rupall Ustdn irk ve uygarlik teorileriyle kib-
rinin doruk noktasinda yasiyordu. Ama bi-
zim toplumumuzdan ¢ikan bir bilim adami-
nin kendi insanini “kovukta yasayan bir
halk™ olarak nitelemesi kabul edilemez du-

zeyde asagilayici ve rencide edicidir.

Mardin'nin Istamlasma olgusunu aciklama-
ya yonelik teorisinin ilk unsurunu i¢ goc ve
sehirlesme (gecekondulasma) olusturmak-
tadir. Hizli ve yogun bir sekilde isleyen ic
goc¢ sehirlerdeki modern hayati kusatmis ve
sehir kiltiriinin istamlasmasina neden ol-
mustur. Ya da bugiinki ifadeleriyle "ko-
vuk“larindan ¢ikan “tasra” sehri koylulestir-
mistir. Buna gére Islamlasma, sehirlerin
koylilesmesinden baska bir sey degildir.

“Mahalle baskisi” deyimiyle Mardin teorisi-
ne yeni bir unsur daha eklemistir:

“Turkiye tarihinin zitliklar Gzerine kurulmus
oldugu soyleniyor. Yalnizca bu zitliklar me-
selesi Uzerinde durulursa, hal caresi yok,
cozilebilmesi mimkin degil. Genel fotog-
rafin anlasilmasi, Gzerinde disunulmesi ge-
rekiyor. Bir siyasi parti, yani AK Parti, Cum-
huriyetin kurulusunda ve sonrasinda yapila-

mayan neyi yapmistir da basarili olmustur?



AK Parti'nin basarisinin en biylk nedeni,
mahalli menfaatleri ortaya cikarmasi...4

“Tirkiye'de “mahalle baskisi” diye bir sey
var. Jon Tiarkler'in en cok korktugu seyler-
den biri de oydu. "Mahalle baskisi” bilinme-
yen ve sosyal bilimce ifade edilmesi cok zor
olan bir havadir. Bu havanin AKP'den ba-
gimsiz olarak Tirkiye'de yasadigina inaniyo-
rum. Dolayisiyla bu havanin gelismesine
miisait sartlar olusursa o zaman AKP de bu
havaya boyun egmek zorunda kalacaktir.®

Mardin'nin terminolojisinde “mahalle bas-
kisi”, yatay anlamda Islami cevrelerin ken-
dileri gibi yasamayan kimselerin yasam
tarzlarina miidahale etmesi degildir. Soz
konusu roportajin yayinlanmasindan sonra
kimi cevreler, bu kavrama sahip ¢ikarak, yi-
ne eski soylemlerini dile getirmeye basla-
mislardir. Oysa Mardin, bu kavrami dikey
anlamda bir parti ile tabani arasindaki ilis-
kiler dizleminde kullanmaktadir. Nitekim o

bu konuda oldukca net seyler séylemekte-
dir:

“Bazi Islami alt-cevreler ortaya cikiyor.
Bunda ginumizin gelismis imkanlari da
etkili oluyor. Mahalle havasi dedigimiz seyin
bu Islami alt-cevrelerle yeni bir sekil almis
olduguna inaniyorum. Bu yeni sekil AKP'yi
dover. Demek istiyorum ki eger boyle bir
hava gelisirse AKP ona biat etmek zorunda
kalabilir.”6

Tartismalardan sonra yapilan ikinci ropor-
tajinda Mardin, mahalle baskisi terimine ye-
niden bir aciklama getirmistir:

“Mahalle baskisi” kavramiyla ilgilenmemin
nedeni Jon Tirklerin bu konudaki korkulari-
ni merak etmemdir. ittihat ve Terakki Parti-
si doneminde bir grup aydin islam’in mies-
seseler tzerindeki etkilerini kaldirmak isti-
yordu. Ikinci grup ise dindardilar dindar ol-
malarina ama kendi estetik duygularindan

farkli bir davranis tarzi olarak gordikleri
“mahalle Islami”ndan Grkiiyorlardi.”?

Burada aciktir ki Mardin, Misliiman toplum
icinde farkli Islami ¢evrelerin bulunduguna
ve bunlar arasindaki etkilesimin 6nemli bir
dinamik haline gelebilecegine isaret etmek-
tedir. Eger Mardin konuyu “taban baskisI”
seklinde ifade etseydi konu bu kadar dalla-
nip budaklanmayacakti.

Bazi islami alt-cevreler ortaya ¢ikiyor.

Bunda giiniimiiziin gelismis imkanlari da etkili

oluyor. Mahalle havasi dedigimiz seyin bu
Islami alt-cevrelerle yeni bir sekil almis
olduguna inantyorum.

Tarihsel ve Sosyolojik Bir Ayrim: Kentsel ve
Kirsal Islam

istam toplumundaki sosyo-kiltirel ayrig- -
malarin onemi konusunda, 1995 yilinda ve-
fat eden tnli filozof ve sosyal antropolog
Ernest Gellner, farkli bir yaklasim getirmis-
tir. Onun Islamlasma konusundaki yaklasi-
mi Mardin'in yaklasimindan temelden fark-
lidir. Ona gore Misliman toplumlar tarihsel
ve sosyolojik olarak her zaman iki Islam an-
layisi ya da gelenegi arasindaki bir gerilime
sahne olmustur: Kentsel islam ve Kirsal ls-
lam.8 Kentsel Islam, ulemanin kitaba dayali
‘dogru’ Islam anlayisini ifade etmektedir.
Kirsal islam ise kitabi kaynaklarla iliskisi
zayif olan egitimsiz insanlarin Islamf anlayi-
sidir. Bu anlayista din ve blydl birbirine geg-
mis ve din, kitabl islam anlayisina zit “bidat-
ler”le doldurulmustur. Gellner'a gore tarih-
te bu iki Islam anlayisi arasindaki mesafe,
giniimiizde gé¢, editimin yayginlasmasi,
ulasim ve iletisim alaninda meydana gelen
gelismelerle (baska bir deyisle modernles-
me sirecleriyle] ortadan kalkmis ve bu iki

anlayis birbirini etkilemeye baslamistir. Bu
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etkilesimin ana dogrultusunu, kirsal Is-
lam’'dan kentsel Islam’a dogru gecis olus-
turmaktadir. Kentsel [slam, tarihte ilk kez
kirsal Islam karsisinda zaferini ilan etmek-
tedir.

Turkiye'de geleneksel kurumlarin tasfiye
edilmesinden sonra ne ulema kalmis ne de
boyle bir sosyal kategoriyi liretecek kurumlar
vardir. Turkiye'nin bu agidan konumu birgok
Arap ulkesinden ve ayrica ulema geleneginin
giiglii oldugu iran’dan farklidir.

Kentsel Islam’in kirsal Islam’'a galebe cal-
masinda en onemli etken ulema sinifinin
temsil ettigi "Yiksek Islam”in, kente gelen
gocmenlerin "Halk Islami”ni degistirmesi ve
" daha kitabi bir Islam’a déniistirmesidir. Bu
anlamda kentlesme sadece bir go¢ olayi de-
gildir, bununla birlikte bir kentlilesme olayi-
dir. Kentlilesme kavramini kullanmasa da
Gellner'in sehir Islami'nin yeni gelen gog-
menler tarafindan benimsenmesi ve 6zim-
senmesi slireci olarak tarif edilebilir. Bu yu-
karidan asadgiya isleyen bir kiiltiirel tozlas-
ma slrecidir.
Gellner'in yaklasiminin orijinalligi, dikkatini
sadece modernlesme sirecleriyle sinirli
tutmayip geleneksel islam toplumlari icinde
bugiine kadar birbirinden yalitlanmis Islam
anlayislari arasindaki etkilesime cevirmis
olmasidir. Bu husus, Serif Mardin’in farkina
varmakta geciktigi ve farkina vardiginda da
surecin dogrultusu konusunda yanlis teshis
koydugu bir husustur. Ustelik bunu seviye-
siz ve olumsuz bir dille ifade etmistir. Gerci
o bu konuda yalniz sayilmaz. Gellner’in kita-
binin tartisildigi yillarda sosyolog Yasar Sa-
ribay da benzer bir diisiinceyi savunmustur.

Saribay'a gére “halk Islami” [yani kirsal |s-
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lam} o kadar glicli ki elit-Istami (kentsel Is-
lam] bu giic karsisinda popiilist bir tavir ta-
kinmakta ve bu popiilizm, katl bir moraliz-
mi, entellektiializm ve demokrasi karsitligi-
nt beraberinde getirmektedir.? Fakat ne
Gellner ve Saribay ne de Mardin farkli isla-
mi gelenekler ve anlayislar arasindaki etki-
lesimin bicimini ve dogrultusunu ayrintili bir
bigimde tasvir edememislerdir.

Gellner'in teorisini Tiirkiye tizerinde uygula-
digimizda ciddi bir sorun ortaya ¢ikmakta-
dir. Tirkiye'de geleneksel kurumlarin tasfi-
ye edilmesinden sonra ne ulema kalmis ne
de boyle bir sosyal kategoriyi tretecek ku-
rumlar vardir. Tirkiye nin bu acidan konu-
mu bircok Arap Ulkesinden ve ayrica ulema
geleneginin gl¢li oldugu Iran'dan farklidir.
Turkiye'de yetmisli yillardan itibaren ortaya
citkmis ve ulemanin yerini almis olan bir ay-
din kesim (Islamct aydin ya da Misliman
aydin) bulunmaktadir. Bu aydin kesim med-
reselerden degil, laik egitim kurumlarindan
cikmistir. Tlrkiye'deki islami anlayislardan
bahsederken asla unutulmamasi gereken
bir baska nokta, ana dini ve politik olusum-
larin tasawvufi bir islam’'dan beslenmis ol-
malaridir. Bu baglamda Mardin’in de sik sik
bahsettigi Naksibendilik nemli bir rol oy-
namistir/foynamaktadir.

Bu eksikliklere ragmen etkilesimin dogrul-
tusu konusunda Gellner'in tespiti daha sag-
Liklidir. Tarkiye'de aydin kesimin dinf ve po-
litik cemaatleri etkilemesi hesaba katilma-
dan bir Islamlasma’'dan s6z etmek zordur.
Ozellikle genclerin ilgi duydugu ve okudugu
yayinlar (kitaplar, gazete ve dergiler] incele-
nirse. bu aydinlarin etkisi hemen ortaya ci-
kacaktir. Nitekim bu yonde Niliifer Narli ta-
rafindan Universite ogrencileri arasinda ya-
pilan bir arastirma bizi teyit etmektedir.10
islamlasma en genel anlamda, gegmiste si-

nirli oranda insana acik olan dinf ve entelek-



tiiel bilginin egitim ve iletisim araclar yo-
luyla genis halk kesimlerine agilmis olmasi-
dir. Modernlesme surecleri, dini bilgi tze-
rindeki tekeli kirmis ve gecmise kiyasla da-
ha biyik bir kitlenin dini-kitabi kaynaklara
girisini kolaylastirmistir. Bu anlamda ls-
tamlasma, sozel [sifahi] ve gérgisel bilginin
yerine kitabi bilginin ge¢mesidir. Bu, ayni
zamanda din konusunda bilgilenmenin daha
saglikli bir temele kavusmasi ve ulemanin
sikayet konusu yaptigi geleneksel kirlerden
arinmas! anlamina gelmektedir. Mardin ve
Saribay, “popllizm” ve “mahalle baskisi” gi-
bi terimlerle bu siirecin tersine gelistigini
ifade etmektedirler ki bu genel modernles-
me siireclerine de aykiri diisen bir sapta-
madir. Etkilesim asagidan yukariya degil,
yukaridan asagiyadir. Yani halk aydinlari de-
gil, aydinlar hatki etkilemektedir. Bu sureci
tersine cevirmek, sadece Turkiye'deki mo-
dernlesme ve modernlesmenin dini hayat-
taki etkilerini yadsimak degil, ayni zamanda
sosyal gercekligi tahrif etmek anlamina ge-
liyor.

Sonuclar

Tiirkiye'de Islamlasma olgusu, basit bir iki
kavramla ya da bir teoriyle aciklanabilecek
kadar kolay goziikmiyor. Serif Mardin‘in
merkez-cevre iliskilerine dayali aciklamas!
Tiirkiye'de Islamlasmanin sadece bir boyu-
tunu ifade ediyor. Bu yarim kalan aciklama-
nin mutlaka tarihsel ve sosyolojik derinligi
olan Gellner'in kuramsal gorisleriyle ol-
gunlastirilmasi ve gelistirilmesi gerekiyor.
Ancak Tirkiye so6z konusu oldugunda Gell-
ner'in aciklamalarinda da bazi uyarlamalara
gitmek zorunludur.

Serif Mardin'nin son aciklamalarindaki soy-
lemsel seviyesizlik bir tarafa, ifade ettigi ye-
ni hicbir sey yoktur. "Mahalle baskisi” terimi

aciklayici olmaktan ziyade kafa karistirict ve

saptirici bir islev gormektedir. Modern za-
manlardaki siyasal ve toplumsal sirecleri,
timiyle geleneksel cemaat toplumlarina
6zgli bir kavramla ifade etmek anakronik bir
soylemdir. Bunun yerine “taban baski-
si"ndan soz etseydi daha yerinde olurdu. AK
Parti, toplumsal tabaninin beklentilerini ye-
rine getirmekte zorlanan bir partidir. Za-
manla parti tabaninin baskisinin artmasi
gayet dogal karsilanmalidir. Ancak bu baski
karsisinda AK Parti'nin kimlik degistirmesi
ve s6zde tehlikeli bir yola girmesi cok kicuk
bir ihtimaldir. Bu tur kiclk ihtimaller uUze-
rinden bilim ya da siyaset yapmak sadece
Tirkiye'nin gercek sorunlarini géz ardi et-
meye yol acmamakta, ayni zamanda vehim
ve korkularla yasamayi da beraberinde ge-
tirmektedir. M
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