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tisliman diinyada sosyolojinin kurucu-
Msu olarak bilinen Ibn Haldun, aslinda
sosyolojinin farkli uzmanlik alanlarini da
tespit etmis ve bu alanlarda ilgin¢ gorusler
ortaya koymus orijinal bir disinirdur. Bu
makalede onun egitim konusundaki goris
ve yaklasimlarini ele almaya calisacagiz.
Zira bu husus, bugiine degin tzerinde fazla
calisma yapilmamis alanlardan biridir. Her
konuda oldugu gibi ibn Haldun, egitim ko-
nusunda da sosyolojik bir yaklasima sahip-
tir. Her seyden once o, bilimlerin gelisme-
sini ve Ggretimini toplumsal gelismelerle
baglantili olarak ele almakta ve kendi za-
maninda farkli toplumlarda egitimin duru-
munu tasvir etmektedir. Fakat Ibn Haldun
toplumsal olaylari ve kurumlari sadece tas-
vir eden bir diisiinir degildir. Her zaman
yapmamakla birlikte bazen sbéz konusu
olaylar ve kurumlar hakkinda kendi yargila-




rini da dile getirmekte ve “olmasi gereken”
seyleri normatif bir dille ifade etmektedir.
Ancak bu normatif alanda bile o, toplumsal
gelenek, deneyim ve aliskanliklari dikkate
almaktadir. Baska bir deyisle ibn Haldun,
tipki modern bir sosyal bilimci gibi tavsiye
ve onerilerini bilimsel veriler temelinde
yapmaktadir.

Bilgi elde etmenin ve 6grenmenin temeli, temyiz
¢agina ulasan insanin duyu organlari ve aklidir.
Bundan once insanin 6grenmesi kendiliginden,
bilingsiz ve daha ¢ok taklit yoluyladir. Bu 6grenme
mekanizmalari hayvanlarda da mevcuttur.

Egitimin Temeli: Insan Dogasi

ibn Haldun, bir baslangic noktasi olarak egi-
tim hakkindaki gérislerini insan hakkindaki
gorisleri tzerine insa etmektedir. Bu bag-
lamda onun temel varsayimi sudur: ‘Insan,
zati itibariyle cahil, kazandig! bilgi itibariyle
bilendir.'" Bu temel 6nerme, insanin dogasi
hakkinda bir fikir verdigi gibi, insanin egitim
meselesini de saglam bir temele oturtmak-
tadir. Soyle ki, ibn Haldun'a gore insan iki
boyutlu bir varliktir. Insan, bir yoniyle do-
gustan getirdigi “fitri” bir boyuta, bir baska
yoniiyle de siirekli olarak gelismeye acik
“"kesbi” bir boyuta sahiptir. Fitrat, sozliikte
“yaradilis, mizag ve huy"? anlamlarina gelir
ve 6nemli oranda insanin genetik olarak ge-
tirdigi verilerin toplamidir. Iste, insan bu y6-
niiyle ciplak, tabii ve bilgisizdir. Cunki yara-
diistan gelen seyler, sonradan &grenilen
seyler gibi degildir. Kesbi olan seyler ise, tii-
miiyle sonradan kazanilan ve 6grenilen sey-
lerdir. Iste bu boyut, insanin egitim mesele-
siyle yakindan ilgilidir. Baska bir deyisle in-
san, kesbi bir varlik olarak siirekli olarak
6grenen ve kendini gelistiren bir varliktir.

ibn Haldun'a gdre insan, diger hayvanlar gi-
bi canli bir varliktir. Fakat onu diger canli-
lardan ayiran bir dzellik vardir. Bu ozellik,
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insani “insan” kilan “fikretme” ya da “di-
stinme” ozelligidir. Bu &zellik, "ancak in-
sandaki hayvaniyet [fiziki ve biyolojik gelis-
me) kemale ulastiktan sonra husule gel-
mekte ve bu da temyiz cagindan baslamak-
tadir.”3 Insanin temyiz ¢ag), iyiyi kotiden ya
da kotiiyu iyiden ayirt etmeye basladigi ¢ag-
dir. Zihinsel gelismenin bu asamasina Ibn
Haldun, “"temyizi akil"4 (ayirt edici akil] de-
mektedir. Bu akil olusmadan insan, her-
hangi bir bilgiye sahip degildir ve bu sebep-
le hayvanlardan farksiz bir konumdadir. Ya-
ratilis itibariyle bir "nutfe, kan pthtisi ve et
pargasi” hikmindedir.

insanin bilgiyi elde etmesi ve Ggrenmesi
(kesbi boyut], ancak temyiz cagina ulas-
makla bilingli bir hale gelir. Clinkil bu ¢ag,
insanin biling ve idrak ¢agidir. Bu asamada
temyizl akil, bir yandan seyleri birbirinden
ayirt etmeye yarayan ‘toplumsal bilgiyl cev-
resinden edinir, diger yandan da fiziksel ve
metafiziksel varliklari tasavvur etmeye bas-
tar. ibn Haldun, ilkine tecrubi akil [experi-
mental intellect) ikincisine ise nazari akil
(speculative intellect] adini vermektedir.®
Baska bir deyisle temyizi aklin bir toplumsal
yonu, bir de soyut, teorik boyutu bulunmak-
tadir. ilkiyle sosyal cevremizde ve kurum-
larda egitim yoluyla bilgi, deger ve normlar
kazanmaktayiz, ikincisiyle ise varlik hakkin-
da bir tasawur gelistirmekteyiz. Bu ayrim-
lar dogal olarak analitik ayrimlardir, pratik-
te tecrtbf akil ile nazari akil birbirinden
ayirt edilemezler ve birbirlerini etkilerler.

Bilgi elde etmenin ve 6grenmenin temeli,
temyiz cagina ulasan insanin duyu organla-
rive aklidir. Bundan énce insanin 6grenme-
si kendiliginden, bilincsiz ve daha cok taklit
yoluyladir. Bu 6grenme mekanizmalari hay-
vanlarda da mevcuttur. Demek ki insan
temyiz ¢agina ulastiktan sonra hayvanla yo-
lunu ayirt etmektedir. Bu caga kadar insan
bir “heyula“dan ibarettir: Yani her tur bi-
cimlenme yetenegine sahip pasif ve plastik



bir varliktir. Ayirt edici akl elde ettikten
sonra insan, cevresinin kendisini bicimlen-
dirdigi pasif bir varlik (nesne) olmaktan ¢ik-
makta ve kendi kendini kurmaya calisan ak-
tif bir varliga (6zne} doniismektedir.

0 halde diyebiliriz ki, Ibn Haldun'a gore egi-
tim ve dgretim bilincli bir etkinliktir. Bu su-
recte egitime konu olan insan, egitimciler
karsisinda pasif bir nesne dedil aktif bir 6z-
nedir. Baska bir deyisle egitimcilerden aldi-
g1 bilgiyi oldugu gibi almaz, onu degerlendi-
rir ve kendince bir yere koyar. Bu sekilde
kendi kisiligini de kurmaya baslar.

Daha once ibn Haldun'un formiile ettigi
gnermeye donecek olursak, temyiz ¢agin-
dan sonraki donem icin su da soylenebilir:
Bu doneme kadar zati itibariyle cahil olan
insan. bu donemle birlikte bilgi sahibi olma-
ya baslar ve kendi kisiligini donUsturur. Ni-
tekim Ibn Haldun bu konuda su ifadeye yer
vermektedir: “Boylece, onun insani zatl,
varligi kemale (olgunluga K.C.) ulasir.”¢ De-
mek ki bilgilenme siireci, insanin varliginin

hasil olan bir meleke sayesinde kabil olur.
Bu meleke hasil olmadikca o fende maharet
ve lihtisas) husule gelmez.”” Bu cimlede
merkezi kavram “meleke"dir. Cunkl bundan
sonra gelen ciimlelerde ibn Haldun uzun
uzadiya bu kavrami aciklamaktadir.

Meleke nedir?

Sezlikte meleke, “tekrarliya tekrarliya
meydana gelen aliskanlik, yatkinlk, yor-
dam’8 olarak ifade edilmektedir. Bu, lbn
Haldun'a gore “anlama ve ezberleme isin-
den baskadir.”? Anlama ve ezberleme isinde
cirak ile usta arasinda bir fark yoktur. Cin-
ki her ikisi de oldukca rutin olan bu islem-
leri kolayca basarabilirler. Bilimlerde me-
leke kazanmak sadece uzman Ve bilginlere
6zqll bir seydir.

ister bedensel olsun isterse zihinsel tim
melekeler cismanidir. Cismani olan seyle-
rin timi hissi seylerdir. Bu sebeple de uz-
man ve egitimcilerin tedris ve talimini ge-

Oyleyse egitim siireci, insanin “insanlagma” lyani
hayvandan ayrilma) ve kendi vartigini olguntuga
ulastirma siirecidir. Bu siirecten gecmeyen

fyani egitimsiz) bir kisi, bir sekilde tam olarak
hayvanlik ve yabanilikten kurtulamamaktadir.

da koklu bir dénisime ugradig! bir surec-
tir. Bu surecte timiyle cahil olan zat, bilgi-
lenme sayesinde olgun/bilgili bir varliga
dogru donlsim gecirmektedir. Oyleyse egi-

tim siireci, insanin “insanlasma’ [yani hay-
vandan ayrilma) ve kendi varligint olgunluga
ulastirma strecidir. Bu stirecten gecmeyen
[yani egitimsiz) bir kisi. bir sekilde tam ola-
rak hayvanlk ve yabanilikten kurtulama-

maktadir.

2. Bilimlerin Talim ve Tedrisi: Egitim ve
Egitimde Yontem Sorunu

ibn Haldun'a gore bilimlerin talim ve tedrisi
[yani egitim) “sanatsal’ bir etkinliktir. Bu
gnerme, onun ikinci onemti savidir. “Birilim-
de ihtisas kazanarak derinlesmek ve ona ha-
kim olmak, ancak o itmin ilkelerini ve kaide-
lerini ve gerek meselelerini gerekse teferru-

atinin ¢ikarilis tarzini kavrama hususunda

rektirir. Demek ki melekenin kazanilmas
bir egitim isidir ve bu siirec, ayni zamanda
egitimi de sanat haline getirmektedir. Cun-
ki bu sanati 6greten ve ogrenen arasinda
bir usta-cirak iliskisi vardir. Bu iliski tum
sanatlarda gecerli olan bir seydir.

ikinci olarak egitimin sanat olmasinin bir
baska gostergesi, bu egitimin sonunda kisi-
ye bir sehadetname (ehliyetname veya ica-
setname) verilmesidir. Usta, ilgili sanati bir
tutum (meleke) haline getiren 6grenciye ge-
rekli bilgi ve becerlyi verdikten sonra, ona
bir de bu isi basariyla tamamladigina dair
bir belge verir.
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Son olarak belirli bir bilime dair terminolo-
jinin varligr ve egitimde yéntemlerin farkli
farkli olmasi da egitim etkinligini sanat ki-
lan hususlardandir. Nitekim bu ozellige
tim sanatlarda rastlamaktayiz. Yontem
{usul), ilimden farkli bir seydir. Bilimlerde
terminoloji ve yontemler degisir, ama ilim
birdir ve degismez. Kisi ne kadar farkli bir
usulle 6grenirse 6grensin neticede dgren-
digi sey dedismez.

Egitim yoluyla melekenin elde edilmesinin
en kolay yolu, Ibn Haldun'a gére “bol bol il-
mi tartismalar™® yapmaktir. Minakasa ve
miinazara, dili actigi gibi muhakemeyi de
kuvvetlendirir. Burada ibn Haldun'un yapti-
g bir benzetme oldukca ilgingtir: "Clnki
ilim bir kuyu, tartisma ise onun kovasi gibi-
dir.”" Yani ilim bir kuyudaki bitmez tiiken-
mez bir su gibidir, bu su ancak kovayla; ya-
ni tartisma yoluyla elde edilir. Tartisma yon-
temi, meseleleri zihne yaklastirir ve onlar

Tunus'ta ezber degil, ilmi tartisma yontem
olarak kullanildigi icin daha hizli bir sekilde
ilmT meleke kazanilmaktadir.

3. Bilimlerin Siniflandirilmasi

Ibn Haldun bircok agidan bilim siniflandir-
malari yapmistir. Kaynaklarina gére yaptigt
bir siniflandirmaya gdre bilimler tabii/akli
ve nakll olmak tizere iki kisma ayrilirlar. Ilk
grup felsefi bilimlerden ibaret olup insan
bunlari akli disiince ve duyular yoluyla elde
eder. Nakli bilimler, insanin kendi ¢abasiy-
la ulasamayacagi ve temeli ilahi olan bilim-
lerdir. Bu bilimler siniflandirmasinda Ibn
Haldun'un birini digerine tercih eden bir
yaklasimi soz konusu degildir. Ancak sos-
yolojik olarak immetin nakll bilimlere on-
celik verdigi ve daha fazla itibar gosterdigi-
ni tespit etmektedir. Bu ilimler, Misliman
dinyanin ¢ogu yerinde ileri derecede gelis-
mis ve kendine 0zgu sekiller [disiplinler)
kazanmislardir.

Bu siniflandirmanin disinda ibn Haldun, egi-

Bizatihi amag olan bilimler, dini alanda tefsir,
hadis, fikih, kelam gibi bilimler; felsefi alanda ise
tabiat ve ilahiyat gibi bilimlerdir. Buna karsin dini

tim bilimleri acisindan son derece 6nemli
olan bir baska bilim simiflandirmasi yap-
maktadir. Ona goére bilimler bir baska aci-

bilimler i¢in Arapca, felsefi bilimler igin
matematik arac¢sal bilimlerdir.

anlasilir kilar. Ibn Haldun tartismaya daya-
nan elestirel egitimin karsisina ezberci egi-
timi koyar. Ona gore Magrip'te oyle talebe-
ler vardir ki, omurleri boyunca itim meclis-
lerinde dolastiklari halde dilleri suskundur
ve ilmT tartismalara katilmaktan cekinirter.
Cunki dersleri ve metinleri ezberleme isine
gereginden fazla dnem verdikleri icin kuv-
vetli bir meleke elde edememislerdir. Ilmi
meleke, hifz etmekten baska bir seydir. Ona
gore egitimde asil olan ezber degil, uygula-
ma ve alistirmadir. Soézgelimi Magrip'te
medrese egitimi onalti sene oldugu halde,
Tunus’ta bes yildir. Bu fark, timiyle egitim-
de tutulan yontemden kaynaklanmaktadir.
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dan amacsal ve aracgsal olarak ikiye ayrilabi-
lir. Bizatihi amac olan bilimler, dini alanda
tefsir, hadis, fikih, kelam gibi bilimler; felse-
fi alanda ise tabiat ve ilahiyat gibi bilimler-
dir. Buna karsin dinf bilimler icin Arapca,
felsefi bilimler icin matematik aracsal bi-
limlerdir. Yine mantik, kelam ve fikih icin
arac¢sal bir bilimdir. Aklin dizenli ve tutarli
olarak calistirilmasi icin gereklidir.

Bu tiir siniflandirmada ibn Haldun bir 6nem
sirasi gozetmekten kaginmaz. Ona gore asil
gaye amac¢ olan bilimleri elde etmektir.
Aracgsal bilimler, bu gayeye gétiiren vasita-
lardir. Baska bir deyisle aracsal bilimler
amagsal bilimlere tabi olup, onlara hizmet
ederler. Bu siniflandirma Ibn Haldun'a gore
egitim bilimleri agisindan son derece
onemlidir ve birbirine karistirilmamalidir.



“Bizatihi maksud olan ilimlerden genis bir
sekilde bahsetmekte, meselelerin teferru-
atina inmekte, delilleri ve nazarlart [tafsila-
tiyla) acmakta bir mahsur yoktur. Cinki bu
gibi seyler talebenin melekesini daha da
pekistirir ve buntarin (ilimlerdeki mevzu ve
meselelerin) maksud olan manalarini daha
ziyade izah eder.”2

Oysa arag bilimler, sadece amaca hizmet et-
tikleri olciide anlatilmali ve 8grenilmelidir.
“Arapca, mantik ve benzerleri gibi diger
ilimler icin alet mesabesinde olan ilimlere
gelince, bu ilimlerin sadece bahis konusu di-
ger ilme alet olmalari itibariyle tetkik edil-
meleri. baska tirli ele alinmamalari, enine
boyuna bahis konusu edilmemeleri ve mese-
lelerinin teferruatlandinlmamasi icab eder.
Ciinki bu ilimlerden maksat sadece diger
bir ilme alet olmaktan ibarettir, baska bir
gayeleri yoktur. Bunun icindir ki, bu ilimler
bu dairenin disina ciktiklari nispette maksa-
din disina cikmis olurlar. Bu durumda bu
ilimlerle mesgul olmak abes haline gelir.”"3

Kisacasi ibn Haldun egitimde arac bilimle-
rin 6zLU bir sekilde ve amaca yonelik olarak
gretilmesini istemektedir. Eger bu sagla-

mak, insani asil gayeden uzaklastirmakta
ve hatta gayeyi unutturmaktadir. Oysa arac
bilimlerden maksat, insanlari bir hedefe
gotiirmekten baska bir sey degildir.

lbn Haldun'un bu gorisleri yasadigi top-
lumsal gerceklikten bagimsiz degildir. Bu
sorunlar kendi doneminde egitimde yogun
olarak yasanmaktadir ve tumiyle kendi
gozlemlerine dayanmaktadir. Nitekim son-
raki bilginlerin nahiv, mantik ve hatta usuld
fikihta bu yola saptiklar ve asil gayeden
uzaklastiklarini soylemektedir. Bu sorun,
bilginleri hedeften saptirdig: gibi talebeleri
de egitimden ve bilimden usandirmistir.
Salt bu sebeplerle ibn Haldun, Mukaddi-
me'de arac bilimlerin genis ve detayli tutul-
mamas! gerektigini anlatmak Uzere bir ba-
his agcmustir.

4. Bilim-Egitim ve Uygarlik Iliskisi

ibn Haldun, toplumsal olaylari izah eder-
ken. tek tek olaylar ele almakla kalmaz;
bunlar arasindaki baglar da arastirir. Onu
toplumbilimci kilan sey tam da budur. Cin-

ibn Haldun egitimde arag bilimlerin 6zlu bir
olmaktan cikarlar ve bizatihi amac haline gekilde ve amaca yonelik olarak dgretilmesini
gelirler. Bunun sonucu ise trajik-komiktir: istemektedir. Eger bu saglanamazsa, araclar
amaclara gotiiren vasita olmaktan cikarlar

namazsa, araclar amaglara gotiren vasita

“Bununla beraber bu ¢esit ilimlerin tafsila-
tina dalinmast, uzunluklari ve teferruatinin
coklugu, onlar hakkinda melekenin hasil ol-
masini da zorlastirir. Bu hususun, bizzat
maksud olan ilimlerin tahsilini kostekledigi
de sik stk gorulir. Cinki asil gaye olan
ilimlere ulastiran vesileler uzayip gitmistir.
Halbuki bizatihi maksud olan ilimler cok
daha fazla ehemmiyetlidir. insan 6mri ise
bitiin fenleri bu sekilde (teferruatli ve tafsi-
latli olarak] tahsil etmeye kafi gelmez. O
yiizden de sozi edilen alet ilimlerle mesgul
olmak, 6mri zayi etmek ve lizumsuz sey-
lerle ugrasmak olur.”" Demek ki arac bi-
limlerde detaylara inmek ve meseleyi uzat-

ve bizatihi amag haline gelirler.

kii o tarihin ve tarihcilerin gorevi ile tarih
felsefecilerinin ve sosyologlarin gdrevleri
arasinda bir ayrim yaparak, ilk grubun kro-
nolojik olarak tek tek olaylarla ugrastigini,
ikincilerin ise daha genis ve uzun vadeli bir
perspektiften hareketle olaylar arasindaki
bagintilara [sebep-sonuc iliskilerine] eqil-
mesi gerektigini soyler.

Bu baglamda Ibn Haldun, bilim-egitim ve
uygarlik arasinda ilging iliskiler kurar. Ona
gére egitim ve bilimlerin gelismesi tesadifi
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ve toplumlarin istegine bagli bir sey degildir.
Bu etkinlikler, ancak toplumlarin sehirles-
me asamasinda ortaya ¢ikarlar. Sehirlesme
ise belirli bir diizeyde gelismenin (Uretimde
buytimenin) kaydedildigi toplumlarda ger-
ceklesir. “.ilmi talim (usul, meslekler ve]
sanatlar cimlesindendir. Evvelce de soyle-
digimiz sanatlar sadece sehirlerde gelisir ve
sanatlarin keyfiyeti ve kemiyeti, sehirlerdeki
umranin coklugu, azligi, hadaret ve refah
nispetinde olur. Ciinku [sanatlarda gordlen

ilk asamada insan, temel ihtiyaclariicin

ve bu yaratilis farklarina bagli olarak gelis-
menin de toplumda farkli olduguna dair
inanctir. ibn Haldun'a gore bu, tam bir ya-
nilgidir: “Bedevi karsisinda hadarinin haline
dikkat ediniz. Hadari olan sahsin zeka ile
sisli, fikirlerle dolu oldugunu goreceksi-
niz. Hatta bedevi dahi hadari olan bir Kisi-
nin, insant hakikati (reality of humanity] ve
akli itibariyle kendisinden istin oldugunu
zanneder. Lakin vaziyet hi¢ de dyle degildir.
Bunun sebebi, hadari olan zatin, hadarilik
halleri ve adetleri itibariyle, bedevilerin,
hakkinda hicbir sey bilmedikleri sanatlar ve
adapla alakali iyi melekeler [ve itiyatlar] ka-

calismaktadir, ne zaman bu ihtiyaglar karsilanirsa
bundan sonra ikincil ve ii¢iinciil ihtiyaclar ortaya
cikar ve bu ihtiyaclari karsilamak icin farkl [sinaf)

zanmis olmasindan baska bir sey degildir.
Hadari olan bir kimse, sanatlar, sanat me-

etkinlikler gelisir.

seviyedeki gelisme, zarurl] maiset Uzerine
zaid olan bir husustur. Imdi ne zaman um-
randaki halkin emekleri maisetlerini temin
icin sarf ettikleri mesaiden fazla olursa, bu
fazlalik (artik emek) maisetin Gtesinde olup
da insanin hususiyetlerinden bulunan faali-
yetlere ve ihtiyaclara) sarf olunur. Bunlarda
ilimlerden ve sanatlardan ibarettir.”™

Bu ifadelerden anlasildigi ve Mukaddi-
me'nin baska bélimlerinde de sik sik zikre-
dildigi gibi insanlik belirli bir gelisme dize-
yinden sonra sanat, bilim ve egitim gibi et-
kinliklere yonelmektedir. ilk asamada in-
san, temel ihtiyaclari icin calismaktadir, ne
zaman bu ihtiyaglar karsilanirsa bundan
sonra ikincil ve Ugtncdul ihtiyaclar ortaya ci-
kar ve bu ihtiyaclar karsilamak icin farkl
[sinai) etkinlikler gelisir.

Bedevi toplumlar ile medenf toplumlar ara-
sindaki farklara deginen ibn Haldun, farkl
gelisme diizeylerinin sonucu olan seylerin
insanlarda cesitli yanilgilarin ortaya ctkma-
sina sebep oldugunu vurgulamaktadir. Bu
yanilgitardan biri, insan aklinin farkli top-
lumda Ustiin ve asagl bicimde yaratildigina
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lekeleri ve bunlari giizel bir sekilde talim
etme gibi hususlarla dolu oldugu icin, bu
melekeler [ve itiyatlar) itibariyle ondan geri
olan bir kimse, ondaki bu durumun aklinda
mevcut bir kemalden ileri geldigini ve bede-
vilerdeki nefislerin [ ruhlarin], fitrat ve cibil-
liyetleri geredi onun fitratindan geri oldugu-
nu zannederler. Lakin durum hi¢ de boyle
degildir. Cunki biz aklindaki anlayis ve fit-
ratindaki kemal itibariyle en yuksek merte-
bede bulunan bedevilerin mevcut olduklari-
ni gormekteyiz. Hadarilerde, bu durumun
ortaya cikmasina yol acan sanatlarin ve 0g-
retimin parlak olusudur.”'® Demek ki mede-
niyetler arasindaki gelisme farklari akilla-
rin Gistiin veya asagdl yaratilmasindan degil,
medeniyetteki gelismelerin insan tabiati ve
halleri Gzerindeki etkilerinden kaynaklan-
maktadir.

Medeniyetteki gelismeleri aciklamak icin
insanlk tarihinin sonraki devirlerinde de
tartismalar siirip gitmistir. Modern somr-
gecilik ¢aginda Avrupa'da “ilkel” toplumlar
ile “uygar” toplumlar arasindaki farklar
“irklar”la izah edilmeye baslanmis ve bdyle-
ce irkcilik ortaya cikmistir. Buna gore beyaz
irk Gstiin oldugu icin gelismis, diger irklar
ise asagi oldugu icin gelismemislerdir. lbn



Haldun, Avrupa'da bu distincelerin ortaya
atilmasindan en az 3-4 yiizyil 6nce, cok da-
ha makul bir sekilde agiklamalar yapmis ve
irker diistinceleri veya en azindan buna yol
acacak dusinceleri basarili bir sekilde
elestirmistir,

5. Pedagojik Ilkeler

Makalenin basinda da belirttigimiz gibi ibn
Haldun, daha cok betimleyici bir bilim ada-
mi olmakla birlikte normatif disiinceler ile-
ri sirmekten de geri durmaz. Bu baglamda
o egitim alaninda, bugun bile gecerliligini
koruyan bir takim ilkeler tespit etmistir. Bu
ilkelerin onemlilerini dort noktada toparla-

mak miumkindur.

ilk olarak Ibn Haldun, egitimde asamali bir
6gretim sirecinden yanadir. Bu, ona gore
verimli ve akilci bir egitimin olmazsa olmaz
kuralidir. “Hic stiphe yok ki ilim kabul etme
ve onu anlama hususu tedrici olarak (gra-
dually) hasil olur. Cok nadir haller mustes-
na talebe baslangicta anlamaktan tama-
miyla acizdir. O, sadece takribi ve miicmel
olarak ve hissi misaller sayesinde [ilmi me-
seleleri ve mevzular) anlayabilir. Sonra ta-
lebedeki istidat, onu séz konusu ilmin me-
seleleriyle karsi karsiya getirme, bunlari
ona tekrarlama, bu meselelerde onun tak-

daha yiiksek bir dizeye cikarmak icin ilgili
ilmin meselelerini daha genis ve detayli bir
sekilde vermelidir. Bu sahada varolan go-
riis farklarini ve bunlarin gerekcelerini sun-
malidir. Bu asamada 6grencinin melekeleri
lyice gelisir.

Son olarak egitimci, ilgili bilim dalinda zor
anlasilir sorunlar ve konulara girmeli ve
ona kapali olan seyleri aciklamalidir. Bu
noktada 6grenci. ilgili bilimin 6ziine ve gize-
mine vakif olmalidir ve anlamadigi bir sey
kalmamalidir. Iste, egitim bu ¢ basamakli
bir yontemle verildigi zaman faydali ve etki-
li olur.

ibn Haldun, anlayis seviyesi yliksek dgren-
cilerin daha az tekrarla ve hizla konulara
vakif olabilecegini soyler ve bu yontemin
genel anlamda gecerli oldugunu savunur.
Ya degilse bu yoéntemin her zaman ve her
yerde tipatip uygulanmasi gerektigini du-
slinmez.

Kendi doneminde bu yontemi bilmeyen ve
uygulamayan bircok egitimcinin oldugunu
soyleyen Ibn Haldun, 6gretimin basinda en
muglak meselelere girerek, buna zihni ha-
2ir olmayan talebelerin zihnini allak bullak

“Sonlarda gelecek olan meseleler daha

baslangigta iken talebenin dniine siiriilecek
olursa, bu merhalede talebe anlamaktan,
bellemekten ve buna hazir olmaktan aciz
olacagindan o gibi meseleler karsisinda zihni

ribi ve tahmini seviyeden bunun Gstiindeki
istiab ve ihata seviyesine intikal etmesini
temin etme sayesinde hi¢c durmadan tedrici
bir surette peyderpey gelisir. Boylece fen-

nin meselelerini ihata eder.”!7

Egitimin ancak bu sekilde faydali ve etkili
oldugunu ileri siiren Ibn Haldun, bu siirecte
iic alt asama ya da basamak ayirt etmekte-
dir.'® itk 6nce egitimci, ilgili bilimin bir bolu-
miinden ve bu bolimiin temel ilkelerinden
bahsetmelidir. Bu konular kisa ve ozet an-
latilmalidir. Burada 6nemli olan nokta, an-
latilan seylerin &grencinin seviyesine ve
zihnine yakin olacak bir sekilde izah edil-
mesidir. Ikinci asamada egitimci, 6grenciyi

bikkinlik halinin icine diiser.

etmekten baska bir sey yapmadiklarini an-
latir. Bunun 6grenci Uzerindeki etkisi, onun
motivasyonunu disirmek ve onu tembel-
lestirmek seklinde ortaya ¢ikar. Bu konuda
ibn Haldun sunlari soylemektedir: “Sonlar-
da gelecek olan meseleler daha baslangic-
ta iken talebenin oniine strilecek olursa,
bu merhalede talebe anlamaktan, belle-
mekten ve buna hazir olmaktan aciz olaca-
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gindan o gibi meseleler karsisinda zihni
bikkinlik halinin icine diser. Bunun ilmin
kendisinde mevcut olan zorluktan ileri gel-
digi zannina kapilir. Bu yizden ilme kars!
ihmalkar ve tembel davranir. Onu kabul et-
mekten yan cizer, bir tiirlii benimseyemez,
ilmi terk etme hali uzayip gider. Bu durum
sirf talimin fena olusundan hasil olmus bir
neticeden baska bir sey degildir.”"? Demek
ki motivasyon sorunu sadece ogrenciden
kaynaklanan bir sorun degil, ayni zamanda
yanlis ve hatta zararli bir egitim-6gretim
yonteminden de kaynaklanabilmektedir.

Ibn Haldun'a gore egitimdeki asamali 6gre-
tim yontemi, talebinin seviye ve becerileriy-
le alakali bir meseledir. Bu sebeple egitim-
ci, 6grencinin durumuna uygun bir program
yapmalidir. Baska bir deyisle merkezde egi-
timci degil, 6grenci olmalidir.

neden olur. Bu istenmeyen davranislarin
basinda egitim ve calisma sevgisinin yok
edilmesi gelmektedir. Buna giniumizde
motivasyon eksikligi denmektedir. Demek
ki dayak, motivasyonun gerilmesine neden
olmaktadir. Egitimde ve calisma hayatinda
motivasyon olmadan herhangi bir sonug el-
de edilemez.

Bunun otesinde egitimde siddet kullammi,
tembellik, korkaklik ve yalan sdylemeyi tes-
vik etmektedir. Egitimin amaci, insanda
yiksek ahlaki duygu ve davranislarin ortaya
ctkmasini saglamaktir, ama yontem yanlis-
sa tam da bu amaclarin tersi elde edilebilir.
Demek ki bir seyi dogru ogretmek yeterli
degil, ayni zamanda onu dogru bir sekilde
de 6gretmek gerekir.

ibn Haldun'a gére baska milletlerin baskisi
altinda yasayan insanlarda da ahlaki zaaflar
bas gosterir. Bunun da sebebi yine ayni se-

oy e iLde i ] diisen siddet ybn-
Nitekim gecmiste dgrenci yerine kullanilan kilde insan dogasina ters diisen siddet yon

“talebe” terimi, “talep eden” veya “isteyen”
anlamindadir. Biz, bugiin buna “uygulamali
egitim” diyoruz. Demek ki Ibn Haldun, teorik

temlerinin kullanilmasidir. Egitim de bir
baskl araci haline geldiginde, so6z konusu
egitimden gecen insanlar, tipki isgal altin-

egitim yaninda uygulamali bir egitimi de
zorunlu gormektedir.

Asamali egitim yontemine gore ibn Haldun,
ayni anda iki farkli bilimin de ogrencilere
anlatilmasini dogru bulmaz. Cinki bu du-
rumda talebenin zihni ikiye bolindur ve sey-
leri birbirine karistirir. Dolayisiyla pek cok
seyi bir anda 0gretmek isteyen egitimci as-
linda ona hi¢bir seyi 6gretmis olmaz.

ibn Haldun'un egitimde énemsedigi ikinci
ilke, talebelere sert davranmamak ve daya-
g1 egitimde bir yontem olarak kullanma-
maktir. Bu nokta, ona gére en az birinci itke
kadar onemlidir. Egitimde siddet kullan-
mak, ibn Haldun'a gore 6@rencinin ahlak ve
ruh yapisini olumsuz yonde degistirir ve is-
tenmeyen davranislarin ortaya cikmasina
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daki halklarin edindigi huy ve karaktere sa-
hip olurlar. Bu bir milletin kendi eliyle ken-
dini kolelestirmesidir.

Uciincii olarak ibn Haldun egitimde bilgi
aktarma anlaminda ogretim kadar gorgu-
nin de énemli oldugunu vurgulamaktadir.
Bu baglamda baska yerlere seyahat etmek
ve Ustatlarla goériismek ogrenciye yeni
ufuklar acar. Ona gore insanlar elde ettikle-
ri bilgi, beceri ve erdemleri kimi zaman
“tahsil, talim ve takrir” yoluyla, kimi zaman-
da egitimcileri “taklit ve onunla dogrudan
iliski” kurarak elde ederler. Buna gore egi-
tim pasif bir aktarim olayl degil, ayni za-
manda talebenin aktif bir arayis icinde ol-
masidir. Nitekim gecmiste 6grenci yerine
kullanilan “talebe” terimi, “talep eden” veya
“isteyen” anlamindadir. Biz, buglin buna
“uygulamali egitim” diyoruz. Demek ki Ibn



Haldun, teorik egitim yaninda uygulamali
bir egitimi de zorunlu gérmektedir.

Son olarak Ibn Haldun, egitimde kullanilan
ders kitaplarinin sistematik ve islevsel ol-
masinin onemini vurgulamaktadir. Daha
once bu konuda onun alet ilimlere uzun
uzadiya yer verilmesini uygun gérmedigini
actklamistik. Ibn Haldun, egitimde araclarin
engelleyici islevleri olduguna inanmakta ve
bu engelleri mimkiin oldugunca aza indir-
meyl amaclamaktadir. Mesela ilimlere dair
teliflerin ¢ok olmasini ilmin tahsil edilmesi-
ne engel oldugunu distinmektedir. Ciinki
kitaplar da neticede vasitalardir. Vasitalarin
coklugu hedefe ulasmayi engellemekte ya
da hedeften saptirmaktadir.

Bilim yasaminda eserlerin ¢ogalmas bilim
adamlarini bir baska ug¢ noktaya gétiirmiis-
tur. O da ilimlere dair yazilan eserlerde ¢ok
muhtasar (kisa, 6zet] eserlerin yazilmasidir.
Ibn Haldun bunu da sakincali bulmaktadir.
Clnki bu durum, bir eserde bulunmasi ge-
reken edebl giizelligi (belagat) ihmal ettigi
gibi konuyu anlamayi da giiclestirmektedir.

Kitap telifinde ya da bir baska ifadeyle ders
kitaplarinin olusturulmasinda ibn Haldun
yedi noktaya dikkat cekmektedir. Buna gore;

1) Bir ilmin konusu ve bélimleri mutlaka
belirlenmelidir.

2] Kitapta oncekilerin gérislerine yer veril-
melidir.

3) Oncekilerin goérusleri gerekli gorildigi
yerlerde elestirilmeli ve dizeltilmelidir.

4) Oncekilerin eksik biraktigi hususlara ek-
lemeler yapilmalidir.

5) Oncekilerin tertipsiz ve diizensiz olarak
yazdigi seyler yeniden dizenlenmelidir.

6) Bazi konular daginik olarak farkli yerlere
serpistirilmisse bunlari bir baslik altinda
toplamak gerekir.

7) Uzun tutulan konulari ve tekrarlari miim-

kin oldugunda derli toplu bir hale getirmek
gerekir.

Goruldugu gibi ibn Haldun, ders kitaplarinin
yaziminda sistematige ve oncekilerin eksik-
liklerinin giderilmesine biiyiik bir 6nem ver-
mektedir. Bu anlamda ibn Haldun taklitci
degil, elestirel ve sistematik diisiinceden
yanadir.

6. Son S&z

Ibn Haldun'un egitime iliskin gorisleri ge-
nel olarak gozden gecirildiginde bir sey he-
men dikkati cekmektedir. O, egitimde "63-
renci merkezli” bir bakis acisina sahiptir.
Egitim insana bilgi, beceri ve karakter ka-
zandirma sanati olarak insan ve onun im-
kanlarini her asamada dikkate almalidir.
Nitekim ona gore egitimin temelini insan
dogasi olusturmaktadir. i
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