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Veli Tatar !

Oz

Safiflerin hadis eserleri arasinda en sahih kaynak olarak kabul edilen Buharinin el-Camiu’s-
Sahil’inde yer alan bazi hadislerle amel etmedikleri goriilmektedir. Bu tiir hadislerin sayisinin az
olsa da Safiilerin bu tiir hadislerle neden amel etmedikleri hususu tespite deger bir konudur. Bu
calismada Safii bir 4lim olan ibn Hacer'in Sahihu’l-Buhari’nin en 6nde gelen serhi olan Fethu'l-
Bart’de “Vudi/Taharet” ve “Gusiil” boliimleri esas alinarak Safiilerin amel etmedikleri hadislere
yaklasimi ve bu hadisleri yorumlama yontemi {iizerinde durulmustur. Calismanin Onemli
amaglarindan birisi Ibn Hacer'in bu tiir hadisleri yorumlarken hangi kriterleri gz oniinde
bulundurdugunu ve dolayisiyla Safillerin amel etmeme gerekgelerinin neler oldugunu irdelemektir.
Zira Ibn Hacer, Sahihu’l-Buhér’de nakledilen bazi hadislerde isnattan ziyade metnin muhtevas ile
ilgili reddedilen konulara belli bazi kriterler cercevesinde yaklasmakta ve degerlendirmede
bulunmaktadir. ibn Hacer, Sahih’te nakledildigi halde amel edilmeyen hadisleri hemen reddetmeyi
kabul etmemis ve tevil yoluna gitmistir. Arastirma ibn Hacer’in Sahih’in “Abdest” ve “Gusiil”
boliimlerinde Séfiflerin amel etmedikleri bazi hadislerle smurli tutulmus, Ibn Hacer'in
degerlendirmeleri de Fethu'l-Bari eseri baglaminda ele alinmustir. ibn Hacer'in nesh, miicmel,
hiikmii hass, maslahat, daha giiglii delil, tevil, kat'i olamin zanni olana tercihi gibi kriterlerle bu
hadislere yaklasimi da ayrica saptanan konular arasinda yer almustir.
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The Method of Interpreting the Hadiths Not Acted Upon by the Shafii‘s in
Ibn Hajar's Work “Fethu’l-Bari” (Example of the Chapters on Abdest and
Gusiil)

Veli Tatar?

Abstract

Although el-Camiu’s-sahth by Buhari is considered the most authentic source among the hadith
collections of the Shafii’s, it is observed that they do not act upon some of the hadiths contained in
it. Although the number of such hadiths is small, the reason why the Shafii’s do not act upon them
is a subject worthy of investigation. This study focuses on the approach of the Shafii’s to such hadiths
and their method of interpreting them, based on the “Wud’/Purification” and “Ghusl” chapters of
Fethu’l-Bari, the foremost commentary on Sahihu’'l-Buhari, written by the Shafii scholar Ibn Hacer.
One of the main aims of the study is to examine the criteria Ibn Hacer considers when interpreting
such hadiths and, consequently, to explore the reasons why the Shafil’s do not act upon them.
Indeed, Ibn Hacer approaches and evaluates the rejected aspects of some hadiths transmitted in
Sahihu’'l-Buhari not through their chains of transmission, but through their content, within certain
criteria. Ibn Hacer does not accept the immediate rejection of hadiths transmitted in the Sahth that
are not acted upon and instead resorts to interpretation (ta’wil). The research is limited to certain
hadiths in the “Wud@’” and “Ghusl” chapters of the Sahth that the Shafil’s do not act upon, and Ibn
Hacer’s evaluations are discussed within the context of his work Fethu’l-Bari. Ibn Hacer’s approach
to these hadiths—through criteria such as nesh, miicmel, hiikmii hass, maslahat, stronger evidence,
interpretation, tevil, and the preference of what is kat'i over what is zanni—is also among the
identified points of focus.
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Giris

Tam adi1 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani olan Ibn Hacer,
bugtinkii Filistin siirlari igerisinde yer alan Askalan’da dogdu. Dogdugu sehre nispetle
Askalani olarak anilmis olsa da lakab1 Hacer olan dedesine nispetle Ibn Hacer kiinyesi ile
meghur olmustur.’ O, tefsir, hadis, fikih, liigat, edebiyat ve tarih alaninda eserler telif eden
bir alimdir. Hadis alaninda ilk hocasi sayilan Abdullah b. Muhammed en-Nesaveri’den
(61.790/1301) Sahih-i Buhdri'nin bir kismin1 okumustur.* Yaklasik yirmili yaslarinda ilme
baslayan Ibn Hacer, Sahihu’l-Buhdrinin en kapsamli ve 6nde gelen serhlerinden birisi
olan Fethu'l-bdri bi-serhi sahihi’l-Buhdri eserini 813 veya 817 yilinda telif etmistir.>

Ibn Hacer’in bir siire Misir’da Safi®, bagkadiligi yapmasi, Safii mezhebine gore fetvalar
vermesi, Imam Safii ile ilgili eserler kaleme almas1 gibi hususlarin onun Safii mezhebini
benimsedigini gosterdigi belirtilmistir.®

Bu calismada Sahihu’l-Buhdr] merkezinde Safiilerin amel etmedikleri hadisleri hangi
gerekgelerle kabul etmediklerinin “Kitdbu’l-Vud@/Taharet” ve “Kitabu'l-Gusiil”
baglaminda fbn Hacer’in yorumlama metotlari ile ortaya konulmasi amaglanmaktadir.
Ahkam hadislerini toplayan siinenler ile fikih eserlerinde énemine binaen ilk sirada yer
alan taharet, abdest ve gusiil gibi mevzullarda mezhepler aras: ihtilaflar goriilmektedir.
Bu baglamda Ibn Hacer 6zelinde Safiilerin Sahihu’l-Buhéri’deki bazi hadislerle amel
etmeme sebepleri iizerinde durulacak, bu sebeplere birer baslik verilecek ve her baglk
altinda birer 6rnek verilerek konu aydinlatilmaya calisilacaktir. Say1 olarak az da olsa
Safiilerin amel etmedikleri hadislerin Sahil’in farkli boliimlerinde yer aldig1 hususu goz
oniinde bulundurularak konu ile ilgili 6rnekler “Abdest” veya “Taharet” ile “Gusiil”
boliimlerinden verilecektir.

Calismanin sonucunda $afiilerin Sahih’te nakledildigi halde amel etmedikleri hadisleri
Ibn Hacer’in hangi yontemlerle degerlendirmeye tabi tuttugu tespit edilecek ve ilgili
hadisler 6rnek olarak verilerek izah edilmeye calisilacaktir. Boylece Buhari'nin iddia
edildigi gibi tamamen $afil'nin goriislerine bagli olmadigi, Safiilerin de Sahil’te gegen
biitlin hadislerle amel etmedikleri hususu agiga ¢ikarilacaktir. Ibn Hacer’in “Abdest” ve
“Gusiil” boliimleri baglaminda Sahil’te yer aldigi halde Safiilerin amel etmedikleri
kriterleri hadislerin nesh edilmis olmasi, miicmel olusu, hitkkmii hass olusu, farkl
tevillere agik olmasi, maslahati gézetmesi, vacip kelimesinin delalet ettigi hitkmii
agiklamasi gibi hususlar zikredilebilir.

Konu ile ilgili Buhari'nin el-Cdmiu’s-Sahih, ibn Hacer'in Fethu’l-Bdri, HattAbi'nin (ol
388/998) A’lamii’s-Siinen, Ayni'nin (6. 855/1451) Umdetii’l-Kari, imam Safii'nin el-Umm, er-
Risdle ve Inhtildfu’l-Hadis'i, yararlanilan temel kaynaklardir. Ibon Hacer’in Safiilerin amel

% Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, el-Cevihir ve'd-diirer fi terce~meti
Seyhi'l-Islim Ibn Hacer, thk. Ibrahim Bacis Abdulmecid (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1419/1999), 1/101-102; Tahsin
Kazan, Ibn Hacer'in Hadis Usiliine Getirdigi Yenilikler (istanbul: Gelenek Yayinlari, 2018) 94; Necmi Sari, “Hadis
Usuliiniin Zirve Ismi ibn Hacer el-Askalani”, Akademik Sosyal Aragtirmalar Dergisi, 5, 47 (Haziran 2017), 533-563.

“ M. Yasar Kandemir, “Ibn Hacer el-Askalani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1999), 19/514.

5 Mehmet Bilen, “Hadis Sarihi Olarak Ibn Hacer el-Askalani”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 2 (Kasim 2009), 50-
66, 57.

¢ Sihabiiddin Ebi’l-Feldh Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed ibnii’l-I’mad el-Hanbeli, Sezerdtii z-zeheb fi ahbdri men zeheb
(Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1. Baski, 1993), 9/396-397; es-Sehavi, el-Cevdhir ve'd-diirer, 2/600; Kandemir, “Ibn Hacer el-
Askalani”, 19/514
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etmedikleri hadislere yaklasimini dolayli olarak ele alan bazi doktora tezleri ve makaleler
de yazilmis olup bunlar arasinda Mehmet Bilen’in Ibn Hacer’in Buhdri Savunusu’ eseri ile
Abdulkarim Dalati’min Imam Safit ve Bazi Séfitlerin Hadisin Sihhatine Dair Yaklagimlarinin
Uygulama Ile Mukayesesi® adli doktora tezi, Safiilerin amel etmedigi hadisler ve Ibn
Hacer’in buna yaklasimi hakkinda dolayl olarak bilgi vermektedir. Ancak Safiilerin
Sahihu’l-Buhdri’ de nakledildigi halde amel etmedigi hadisler ve Ibn Hacer’in bu hadisleri
yorumlama metodu hakkinda dogrudan yapilan herhangi bir ¢alismaya rastlanilmadi.
Bilhassa “Abdest” ve “Gusiil” béliimleri baglaminda Ibn Hacer’in Fethu'l-bdri eserinde
bu hadislere yaklasimi ve bunun igin belirledigi kriterlerin neler olabilecegi hususu
arastirilmis olunacaktir.

1. Safiilere Gore Sahih Hadisin Ozellikleri

Safiilerin sahih hadise olan yaklasimlarini 6grenmek icin oncelikle sahih hadise yapmis
olduklar: tanimi bilmek gerekecektir. Zira alimlerin sahih veya zayif hadis igin belirlemis
olduklar1 kriterler genel olarak yapmis olduklari tamimlardan anlagilmaktadir. imam
Safii'nin dogrudan sahih hadisle ilgili yapmis oldugu herhangi bir tanima
rastlanilmamakla beraber onun “sabit” ve “haber-i hassa” kavramlarina yapmis oldugu
tariflerin sahih hadise isaret ettigi bildirilmektedir. Imam Safii el-Umm adh eserinde sabit
hadis i¢in “Hz. Peygamber’e ulasincaya kadar sika olan ravilerin yine kendileri gibi sika
ravilerden rivayet ettikleri hadis”® seklinde bir tanimlama yaparken, er-Risile’de haber-i
hassa icin de “Bir ravinin baska bir raviden rivayet etmek suretiyle Hz. Peygamber’e veya
Hz. Peygamber'den 6nce senedin kendisine ulastigi en son kisiye kadar naklettigi
rivayettir.”1? tarifinde bulunmaktadir.

fmam Safii bu tanimi yaptiktan sonra bir haberin hiiccet olabilmesi icin hadiste
bulunmas: gereken bazi kriterler 6ne siirmektedir. Bu kriterler arasinda ravinin sika ve
zabt sahibi olmasi, hadisin saz, illetli ve miidelles olmamasi, senedin muttasil olmasi gibi
hususlar yer almaktadir."

Imam S$afii hiikiim belirlemede nassa dayanirken sahih hadise biiyiik &nem
gostermektedir. Nevevi'nin (6l. 676/1277) Imam Safii’ye nispet ettigi su s6z onun sahih
hadise olan yaklasimini gozler dniine sermektedir: “Benim kitabimda Allah Rasflii'niin
siinnetine muhalif bir sey gordiigiiniizde Rastilullah’in siinnetine sarilip benim séziimii
terk edin.”?2 Biitiin bu bilgiler Imam Safii ile Safii alimlerin nass1 belirlerken Kur’an’dan
sonra hadisleri 6n planda tuttuklarini gosterir mahiyettedir.

2. ibn Hacer'in Séfiilerin Amel Etmedigi Hadisleri Yorumlama Yéntemleri

7 Mehmet Bilen, [bn Hacer’in Buhdri Savunusu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013).

8 Abdulkarim Dalati, [mam Séfit ve Bazi Sifiilerin Hadisin Sthhatine Dair Yaklastmlarimin Uygulama lle Mukayesesi (Rize:
Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023).

9 Ebti Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Marife, 1990), 7/201; Dalati, Tmam Sdfit ve Bazi
Safiilerin Hadisin Sihhatine Dair Yaklagimlarinin Uygulama [le Mukayesesi, 9.

10 Eb(i Abdillih Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Mektebetii’'l-Halebi,
1358/1940), 369.

I Safii, er-Risdle, 378; Eb('l-Fida’ Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimegk]i, Intiséru Uliimi'l-Hadjs, ngr. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrfit, Déru'l—Kutubi‘l—ilmiyye, ts.), 54.

12 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmil Serhu’l-Miihezzeb (Kahire: idaretii’t-Tibaati’l-Miiniriyye, ts.),
1/63.
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Stinnetin konumlandirilmasma ve mevkiinin yiikselmesine biiyiik katkis1 olanlardan
birisi de Tmam $Safii olmustur. Hadisleri anlama ve yorumlama kriterlerini géz oniine
aldigimizda S$Safil oncesi ve sonrasi seklinde ikili bir ayirima tabi tutmamiz
gerekmektedir. Nitekim Imam Safii’den 6nce hadislere zahiri/lafzi ve fikhi/ictihadi
seklinde iki temel yaklasimin bulundugu goriilmektedir.'

Imam Safii, hadislerin siibutu tizerinde Onemle durmus, bir hadisin sabit kabul
edilebilmesi i¢in ravisinin ve hadisin hangi sartlari tasimasi gerektigini agiklamistir. Sabit
kabul edilen bir hadise kars1 da titizlikle davranmak gerektigini kaydetmistir. Imam Safii,
siinnetin sadece merfu hadislerden miitesekkil oldugu goriisiindedir.'* O, siinneti Hz.
Peygamber’den gelen soz, fiil ve takrirlerin biitiinii olarak tanimlamaktadir. Ona gore
siinnet sadece Hz. Peygamber’e ait olan davramslardir. Bu goriisiinii desteklemek {izere
sahabenin sadece Hz. Peygamber’in siinnetini “Stinnet” olarak isimlendirdiklerini
belirtmektedir.'s

Imam Safit’den sonra onu takip eden alimler de siinnet ve hadislere bu denli yaklasmis
ve biitiin calismalarinda siinnete vurgu yapmiglardir. fmam Safii'nin siinnete olan bu
yaklagimini benimseyenlerden birisi de Ibn Hacer olmustur.1¢ Ekseriyetle imam Safii’nin
goriiglerini benimseyen Ibn Hacerin nadir de olsa onun aksine goriis bildirdigi
goriilmektedir. Ibn Hacer'in Safiilerin amel etmedikleri hadisleri serh ederken takip ettigi
metotlar ele almak yerinde olacaktir. O, bu tiir hadislerle amel edilmeme yonlerini farkl
sebeplerle ele almaktadir. Asagida Ibn Hacer’in yapmis oldugu yorumlarla Safiflerin
dayanak olarak almadiklar1 hadisleri hangi sebeplerle terk ettiklerine basliklar halinde
yer verilecektir. Her bir baglikta Sahih’in “Abdest” ve “Gusiil” béliimlerinde gegen birer
ornek verilerek Ibn Hacer’in buradaki yorumlama metodu ortaya ¢ikarilmig olunacaktir.

2.1.Hadislerin Nesh Edilmis Olmas1

fbn Hacer Sahihu’'l-Buhdri’de gectigi halde Safiilerin bazi hadislerle amel etmemesinin
sebebini ser? bir hitkmiin daha sonra gelen ser’l bir delille kaldirilmas:i anlaminda
kullanilan neshe baglamaktadir. O, birbiriyle ihtilafli goziiken bazi hadislerde nesih
kriterine bagsvurmakta, bazen de nesh sebebi {izerinde durmaktadir. Genel olarak hangi
hadisin 6nce hangisinin sonra varid oldugu hususuna da deginmektedir.

Meni Gelmeyen Cinsel iligski Sonrasinda Gusliin Yapilmamasi

“Zeyd b. Hilid'ten gelen bir rivayete gore o, Osman b. Afvin’a ‘Esiyle iliskide bulunup
kendisinden meni gelmeyen birinin hiikmii hakkinda ne diisiiniiyorsun?’ diye sorunca Osman
soyle dedi ‘Namaz icin abdest aldi$1 gibi abdest alir, ayrica cinsel organini yikar’ demis ve bunu
Rasilullah’tan duydugunu séylemistir. Bu konuyu Ali, Ziibeyr, Talhd ve Ubey b. Kab’a sordum
onlar da boyle séylediler.””” Mezkir hadis Gusiil boliimiinde de yer almaktadir.'®

15 Muammer Bayraktutar, [mam Safiinin Hadis Yorum Metodolojisi (Ankara: OTTO Yayinlari, 2015); Muammer
Bayraktutar, “Imam Safii’de Hadisleri/Siinneti Anlama ve Degerlendirmede Temel Yaklasimlar”, Atatiirk
Universitesi ilahiyut Fakiiltesi Dergisi, 31 (Haziran 2009), 85.

4 Ahmet Yticel, Baslangictan Giiniimiize Hadis Usilii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2009), 104.

15 Safif, er-Risdle, 350-366; Fuat Istemi, “imam Safii'nin Hadis Kullanumi (er-Risdle Ornegi)”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar
Dergisi, 8 (Kasim 2016), 2/641-667, 643.

16 Tahsin Kazan, Ibn Hacer el-Askalani’ye Gore Sahth Hadis, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, 6 (Subat 2019),
34, 184-194.

7 Buhari, “Vud(”, 34.

18 Buhari, “Gusiil”, 29.
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fbn Hacer mezkir hadis ile ilgili genis agiklamayi, “Gusiil” béliimiinde nakledilen
hadisin serhinde yaptigini bildirmektedir. O, cinsel iligki sirasinda menisi gelmeyen
birinin gusiil yapmadan sadece abdestle yetinebilecegi yoniinde nakledilen Zeyd b. Halid
hadisinin, “Abdest” boliimiinde Ebi Hureyre ve Hz. Ai§e’den nakledilen hadisle nesh
edildigini zikretmektedir.'® Ebi Hureyre’den nakledilen hadis sOyle rivayet
edilmektedir: “Erkek, kadinin dort uzvul/kol ve bacaklar: arasina ¢oker sonra onunla birlikte
olursa gusiil gerekir.”?® S6z konusu hadisin delili, Ahmed b. Hanbel (61. 241/855) ile diger
hadis imamlarinin Ziihri (6. 124/742) yoluyla Sehl b. Sad’tan (1. 94/712) nakledilen Kab'in
“su sudandir (gusiil meni gelince gerekir) fetvast bir ruhsat idi. Hz. Peygamber Islam’m ilk
yillarinda buna ruhsat olarak izin vermisti. Daha sonra ise gusiil almay: emretti” sdziidiir.2! Tbn
Hacer burada cinsel iliski sonras1 meni gelmediginde gusliin gerekmedigi yoniindeki
hadisinin daha sonra nesh ettigine vurgu yapmaktadir.?? Ayni hususu Bedreddin el-Ayni
de zikretmis Islam’m basinda bir ruhsat olan ilk hadisin “su sudandir” hadisi ile nesh
edildigini bildirmektedir.??

Ibn Hacer, Imam Safi'nin bu hususa yaklasimini da soyle dile getirmektedir: “Su
sudandir, soziinde cinas sanati vardir. Birinci su ile gusiil, ikinci su ile meni
kastedilmistir.” imam Safii Arap dilinde ciiniipliik ile meni gelmese bile cinsel iliskinin
kastedildigini ve bunun da ger¢ek anlamda bir kullanim oldugunu belirtmistir. Mesela
‘falanca adam filanca kadinla ciiniip oldu’ denildiginde meni gelmese bile adamin o
kadinla iligki sonucunda ciiniip oldugu anlagilmaktadir. Yine imam Safii “Haddi
gerektiren zinanin, meni gelmese bile cima oldugu konusunda alimler arasinda goriis
farklilig1 yoktur.”?* diyerek bu goriisiinii pekistirmektedir.

Buhari ayni bab bagliginda Ebfi Eyytib'tan su hadisi de nakletmektedir: “Ubey b. Ka'b'in
bana anlattigina gore Hz. Peygamber’e ‘Ey Allahin elgisi! Esiyle iliskiye giren, ama kendisinden
meni gelmeyen adam ne yapar?” diye sormustu. Rasillullah da séyle cevap vermisti: ‘Viicudunun
kadina temas eden kismini yikar, sonra abdest alir ve namaz kilar” > Buhari bu rivayeti
naklettikten sonra hadisin ihtiva ettigi hitkmiin yan1 sira gusiil abdestinin alinmasinin
daha faziletli oldugunu su soziiyle belirtmektedir: “Bu durumda gusiil abdesti almak daha
ihtiyathidir. Babdaki bu hadis ise (Sdri’den rivayet edilen iki emrin) sonuncusudur. Bu konuda
farkly goriis ve yorumlar oldugu icin bu sekilde aciklamada bulunduk.”?°

Buhari, 6nceki hadise benzeyen bu rivayeti aktardiktan sonra hadiste belirtilen hiikmiin
aksine bu durumda olan birinin gusiil abdesti almasi gerektigini belirtmektedir. fbn
Hacer, Buhari'nin “Gusiil abdesti almak daha ihtiyatlidir” soziinii serh ederken bu
ifadelerden soyle bir ¢cikarim yapmaktadir: “Nesh sabit olmaz, tercih de yapilamazsa dini

YEbii'l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu'l-biri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri Abdulaziz b.
Abdullah b. Baz - Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1433/2012), 2/355.

2 Buhari, “Gustil”, 28.

21 fbn Hacer, Fethu'l-bdri, 2/355.

2 fbn Hacer, Fethu’'l-bdri, 2/355.

2 Bedruddin el-Ayni, Umdetu’l-kdri, 3/252.

2 Safil, el- Umm, 1/52; Ebti Abdullah Muhammed b. idris es-Safil, Ahkdmu'l-Kur in (Beyrut: Déru'l—Kutubi'l—ilmiyye,
1400), 47; Ton Hacer, Fethu'l-bdri, 2/356.

% Buhari, “Gusil”, 29.

26 Buhari, “Gusul”, 29.
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agidan gusletmek en ihtiyath olandir.”?” Ardindan Ibnii'l-Arabinin (51. 543/1148)
Buhari’nin bu soziiniin problemli oldugunu diisiindigiinii su sdzleriyle ifade
etmektedir: “Meninin gelmedigi cinsel iliskilerde gusliin gerekli oldugu konusunda
sahabe ve tabiin ittifak etmisglerdir. Bu konuda Zahiri mezhebinin kurucusu David ez-
Zahiri (6l. 270/884) disinda aykir1 goriis belirten olmamustir. Onun da ihtilafi
onemsenmez. Burada asil zor olan Buhari gibi birinin muhalefet edip meni gelmeden
meydana gelen birlesmeler icin gusiil abdesti almanin miistehap olusuna hitkmetmesidir.
Ciinkii o dinin 6nderlerinden ve Miisliiman alimlerin en biiyiiklerinden biridir.”28

bn Hacer, Ibnii’l-Arabi'nin konu ile ilgili sézlerine yer verdikten sonra onun bu hadisi
zayif gormesini elestirmektedir. Ardindan Buhari'nin bu ifadesinin kendi tasarrufundan
kaynaklandigini diisiinmektedir. Hadisten sonra Buhari'nin sarf ettigi bu ifade ile gusiil
abdestinin terk edilecegini ifade etmedigini, aksine abdestin farziyetine delil getirmek
gibi konu disinda hadisten ¢ikarilan bazi meselelere isaret etmek igin irad ettigini
bildirmektedir.? Akabinde Ibnii’l-Arabi'nin bu hususta goriis ayriliginin bulunmadigimi
ifade etmesinin elestiriye agik oldugunu belirtmektedir. Zira sahabe arasinda bu konu ile
ilgili mubhtelif goriislerin oldugu malumdur. Sahabeden bu hususla alakali nakledilen
rivayetler de mevcuttur.® Ancak Ibnii’l-Kassar (1. 397/1007), tabiin déneminde bu goriis
ayriliklarmnin ortadan kalktigini belirtmektedir. Abdurrezzak (61. 211/826-27), Ibn Ciireyc
(6L. 150/767) yoluyla Ata’nin (6l. 114/732) soyle dedigini nakletmektedir: “Cinsel iligki
sonrast meni gelmese bile gusiil abdesti almadan i¢im rahat etmiyor, ¢iinkii insanlar bu
konuda ihtilaf etmislerdir. Biz ise en saglam kulpa tutunduk.”3!

Ibn Hacer yukarida zikredilen degerlendirmeleri yaptiktan sonra Imam Safii'nin
Intilafu’l-hadis adh eserinde “su sudandir” hadisinin sahih hadis oldugu, ancak
neshedildigi, dolayisiyla gusiil abdestinin ancak meni geldiginde gerektigini sdyleyen
Hicaz bolgesindeki insanlardan farkli diisiindiigii yoniindeki s6zlerini zikretmektedir.%?
Neticede temel hadis kaynaklarinda cinsel iliski sonrasinda meni gelmediginde gusliin
gerekmedigine dair rivayetler bulunmakta, bazi sahabi ve tabiin alimlerin bu rivayetlerle
amel ettikleri goriilmektedir. Ancak Safiiler, bu durumda gusliin gerektigine dair
hadislerle amel edilmesi gerektigini savunmaktadir. Bu husus da hadislerin nesh
edilmesiyle aciklanmaktadir. Buhari ve fbn Hacer de bu hususta Sahil’te nakledildigi
halde dort biiyiik mezhebin uygulamadigi mezkiir hadislerin nesh edildigini
savunmaktadir.

Hadisler arasinda nesh oldugunu soylemek icin hadisler arasinda bir tedruzun
bulunmast gerekir. Thtilaf olmayan hadislerde nesh de olmaz ilkesi kabul gérmiistiir. Bu
olaylar géz oniinde bulunduruldugunda her iki hadis arasinda kismi bir ihtilaf oldugu
goriilmektedir. Zira bir hadise gore cinsel iliski sonrasi gusiil farz iken diger bir hadise
gore normal abdest bunun igin yeterli goriilmiistiir. Cinsel iliski sonucunda meni

27 fbn Hacer, Fethu'l-béri, 2/356.

2 fbn Hacer, Fethu'l-biri, 2/356.

» fbn Hacer, Fethu’'l-biri, 2/356.

% fbn Hacer, Fethu'l-béri, 2/356.

31 Ebti Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef (Kahire: Daru't-Te'sil, 1435/2015), 1/380; Eb{i Bekr
Muhammed b. Abdullah b. el-*Arabi el-isbili, el-Kabes fi Serhi Muvatta’i Malik b. Enes, ngr. Muhammed Abdullah
Veletu Kerim (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-Islami, 1992), 1/169.

2 Eb(i Abdullah Muhammed b. idris, ihtilﬁfu "I-Hadis (Beyrut: Daru'l-Marife, 1410/1990), 8/607; Safii, el-Umm, 7/173;
ibn Hacer, Fethu'l-biri, 2/356.
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gelmediginde gusliin gerekmedigine dair Zeyd b. Halid ten nakledilen hadisin Kab’tan
nakledilen “su sudandir” hadisinden Once rivayet edildigi hususu yukaridaki
rivayetlerden anlasilmaktadir. Burada Islam dininin heniiz yeni yayilmis olmasi da bu
bunun bir ruhsat oldugunu gostermektedir. Ancak Islam hiikiimlerinin belirgin hale
geldigi donemde gusliin farz kilinmasi da onceki hadisin hiikmiinii yiiriirliikten
kaldirmigtir.

2.2. Miicmel Hadisleri Beyan Etme

Ibn Hacer hadisleri serh ederken miicmel yani anlam1 kapali olan hususlari beyan ederek
kapaliligr gidermeye calismaktadir. Bu baglamda hakkinda herhangi bir agiklama
yapilmadikga kendisiyle neyin kastedildigi anlasiimayan hadisleri aciklayarak tebyin
metodunu kullanmaktadir. Ibn Hacer’in bu metodu kullandig1 hadislerden birisi de bagin
tamamini mesh etmeye dair rivayettir.

Basin Tamamini Mesh Etme

Amr b. Yahyd el-Mazini'nin babasindan nakledildigine gore bir adam Abdullah b. Zeyd'e “Bana
Allah Rasiilii'niin nasil abdest aldigin gosterebilir misin?” diye sorunca Abdullah da “Evet” dedi
ve su istedi. Eline su dokerek iki defa yikad:. Sonra ii¢ kere agzini calkalad: ve burnuna su verdi.
Daha sonra yiiziinii ii¢ kere yikadi, ardindan kollarini dirseklere kadar ikiser kez yikadi. Sonra
basini iki eliyle mesh etti. Ellerini bir 6ne bir arkaya gétiirdii. Soyle ki basinin on kismindan
baslayarak ensesine kadar gotiirdii, sonra bagladigi yere getirdi. Sonra ayaklarini yikad:.”3
Buhari, mezkir hadisi “Abdest” bolimiinde “Basin Tamamin1 Mesh Etme” bab basligt
altinda nakletmektedir. Ayrica Sahthu’l-Buhiri'nin 6 yerinde bu hadisi miikerrer olarak
aktarmaktadir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki bagin ne kadarmi mesh etmekle farzin yerine gelecegi
hususu fukaha arasinda ihtilaf konusu olmustur. $afii fikih¢ilar bu konuda ti¢ farkl goriis
belirtmiglerdir. Birinci goriise gore en az percem miktar: kadar basin mesh edilmesi
gereklidir.3 Tkinci goriige gore farzin yerine gelmesi igin mesh denilecek kadar basa bir
kil kadar dahi olsa dokunmak yeterlidir. Mezhep icerisinde meshur ve en ¢ok tercih
edilen goriis budur.® Ugiincii goriige gore meshin yerine gelmesi icin en az iig kil ve daha
fazlasinin mesh edilmesi gerekmektedir. Nevevi bu goriisii benimsemektedir.3¢

Safil mezhebine gore basin tamamini mesh etmek siinnet olup farz degildir. Yiiziin
sinirlar1 diginda kalan basin bir kismimni hatta bastaki bir sag telini dahi mesh etmek
yeterlidir.” Safil, Ey iman edenler! Namaza kalktiimizda yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi
ve kollarimzi yikayin...® ayetinde w3 155503 “basiniza mesh edin” kismuu agiklarken
bundan basin tamaminin degil sadece az bir kisminin kastedildigini bildirmektedir. Bir
veya birkag sag telinin mesh edilmesinin de yeterli oldugunu ve siinnetin buna isaret
ettigini belirtmektedir.* Ibn Hacer ibnii't-Taba’in (41. ?) hadisi “Basin tamamini meshetti”

% Buhari, “Vud(”, 38.

3 Ebir’l-Hiiseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim b. Es‘ad el-imrani el-Yemani, el-Beyin fi mezhebi’l-imami’s-Safii, thk.
Kasim Muhammed en-Ntiri (Cidde: Darii’l-Minhac, 1421/2000), 1/124

3 Safii, el-Um, 1/41-42;

% Nevevi, el-Mecmil; 1/398; Ramazan Aydemir, “Begavi'nin Ibadet Konularinda D6rt Mezhebe Muhalefeti (Abdest
ve Namaz Ornegi)", Furat Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28/1 (Haziran 2023), 213-230, 220.

¥ Mehmet Keskin, Biiyiik Safii Ilmihali, (Istanbul: Semerkand Yaynlari, 2005), 77.

38 Maide 5/6.

» Safil, el-Umm, 1/41.
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ziyadesi ile naklettigini bildirmektedir.4’

Bu hadisi burada degerlendirmeye almamizin nedeni $Safiilerin bu hadisle farz olarak
degil siinnet olarak amel etmeleridir. [bn Hacer mezkfir hadisin agiklamasina gegmeden
once Said b. el-Miiseyyeb’in (6l. 94/713): “Erkek ve kadin mesh etme konusunda esittir”
s0zii ile Ahmed b. Hanbel'in: “kadiin baginin 6n kismini mesh etmesi yeter*” soziine
yer vermektedir.*?

bn Hacer, s6z konusu rivayetleri verirken ilgili hadisi soyle serh etmektedir: “Ayetin
lafz1 miicmeldir. Zira fubh 15ALal; ayetindeki bd harfi zaid kabul edilerek “basin
tamamini meshedin” seklinde anlasildig1 gibi bd harfi teb’iz, yani birseyin bir kismini
ifade etme kabul edilerek “basin bir kismin1i meshedin” seklinde de anlagilmaktadir. Hz.
Peygamber’in abdestte uygulamis oldugu fiili ile ayetten ilk ihtimalin kastedildigi ortaya
¢itkmaktadir. Onun, sagmnin bir boliimiinii mesh ettigi sadece Mugire hadisindeki
“Pergemine ve sarigina meshetti” soziinde sabit olmustur. Bu da basin tiimiinii mesh
etmenin farz olmadigini gostermektedir.*

Ibn Baz (1912-1999), Fethu’l-Béri’'ye yazdigi talikatlarinda Ibn Hacer'in iddiasint
elestirmektedir. O, zikredilen Mugire hadisinin bir kimsenin basinda sarik olmadiginda
basmin tiimiinii mesh etmesinin farz olmadigina delil olmadigini belirtmektedir. Ona
gore sadece basta sarik bulundugunda saglarin goriinen kisimlarmi mesh etmek
yeterlidir. Sarik bulunmadiginda ise Abdullah b. Zeyd hadisi esas alinarak basin tamamai
mesh edilir. Ibn B4z burada her iki hadis arasinda ihtilaf olmadigm, ayetteki bd harfinin
ilsak yani bitistirme oldugunu, zaid olmadig1 igin de teb’iz olmadigini ifade etmektedir.

bn Hacer yukarida zikrettigi goriisiiniin imam Safii'nin goriisii ile ayni oldugunu, hem
ayette hem de hadiste basin mesh etmesi ile ilgili hiikmiin siinnetle vuzuha kavustugunu
belirtmektedir. Ancak ayet ve hadisteki hitkmiin Imam Safii'nin de belirttigi gibi bagin
tamaminin degil bir kismmnin mesh edilmesi gerektigine isaret ettigini belirtmektedir.*®
Bu husus Buhari'nin aslinda Safiilerin dogrudan amel etmedigi hadisler nakletmedigi,
onlarin bagsin tamaminin mesh edilmesini stinnet saydiklari rivayetleri Sahih’inde
naklettigini gostermektedir. Ibn Hacer de serhinde anlami miicmel olan mezk{ir hadisleri
bu sekilde beyan etmeye calismaktadir. Boylece bagin tamaminin veya bir kismmin mesh
edilmesi ile ilgili rivayetler arasinda bir tearuzun olmadigi goriilmektedir. Zira
yukaridaki hadisler ile fakihler tarafindan bu hadislere yapilan degerlendirmelerden
basin tamaminin mesh edilmesinin siinnet bir kisminin mesh edilmesinin farz oldugu
anlagilmaktadir.

2.3. Hadislerin Hiikmiiniin Hass Olmasi

fbn Hacer Sahihu'l-Buhéri’ de nakledildigi halde Safiilerin amel etmedikleri baz1 hadisleri
yorumlarken bu hadislerin hiikmiiniin hass, yani sadece Hz. Peygamber’e 6zgii bir
hiikiim olduguna isaret etmektedir. Hasaisii'n-Nebi olarak da adlandirilan sadece Hz.

© fbn Hacer, Fethu'l-biri, 2/264.

4 Eb{i'l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Abdulhakem el-Misri, el-Muhtasarus-Sagir, nsr. Alib. Ahmed el-Kindi,
Vail b. Sidki (ty.: Beyninetu li'n-Nesr, 1433/2012), 1/26; Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed el-
Hanbeli, es-Serhu'l-Kebir ‘ald Metni’l-Mukni (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-* Arabi, ts.), 1/136.

2 fbn Hacer, Fethu'l-béri, 2/261.

4 [bn Hacer, Fethu'l-bdri, 2/373.

# [bn Hacer, Fethu'l-bari, 2/274.

% [bn Hacer, Fethu'l-bari, 2/274.
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Peygamber’e 6zgili durumlar, Kur’an ve hadislerce de sabit olmustur. Allah Rasfilii'ne
gece namazi kilmasini emreden ayette “sana mahsus bir nifile olmak iizere”* ifadesi de
bunu belirtir mahiyettedir. Hadislerde de bazi uygulamalarin sadece Hz. Peygamber’e
miinhasir kilindig1 goriilmektedir. Buna uykunun abdesti bozmasi ile ilgili hadis 6rnek
verilebilir.

Uykunun Abdesti Bozmamasi

bn Abbas “Hz. Peygamber horlayacak derecede uyudu, sonra kalkarak namaz kildr.” dedi. Bagka
bir rivayette de Siifyan, Amr — Kiireyb yoluyla Ibn Abbas’in sdyle dedigini nakletmistir:
“Bir gece teyzem Meymilne nin yaninda kaldim. Hz. Peygamber gecenin ilerleyen boliimiinde asili
duran kiigiik bir tulumdan bir abdest aldi. Sonra da kalkip namaz kildi. Ben de onun aldig: gibi
abdest aldim ve sol tarafinda namaza durdum. O, yerimi degistirip sag tarafina aldi. Sonra bir
stive namaz kildi. Daha sonra uzantp uyudu hatta horladi. Ardindan miiezzin gelip namaz
vaktinin geldigini haber verdi. Hz. Peygamber onun haberi iizerine abdest almadan namaz kildird:.
Siifyén dedi ki biz Amr’a ‘Insanlar Rasilullah'in gozii uyur ancak kalbi uyumaz diyorlar, ne
dersin? diye sorduk. Amr séyle dedi ‘Ben Ubeyd b. Umeyr’in Peygamberlerin riiyalar: da vahiydir’
dedigini sonra da ‘Ben riiyada kendimi, seni bogazlarken gordiim’ mealindeki ayeti okudugunu
isittim.”# Ubeyd b. Umeyr (6l. 73/693) burada Allah Rasflii'niin uyku halinde de uyanik
gibi oldugunu, uyku halinde vahiy aldig1 i¢in uykudan sonra abdest almasinin gerekli
olmadigini bildirmeye ¢alismaktadir.*

Uykunun abdesti bozup bozmadigi hususu da ihtilafli bir konu olmustur. Fikih
alimlerinin ¢ogunluguna gore uyuklama veya az uyuma ile abdest bozulmaz ancak
insanin bilincini tamamen kaldiracak sekilde uyumasi durumunda abdest bozulur.
Yukaridaki her iki rivayet de uyuduktan sonra abdest almadan namaz kilmabilecegini
gostermektedir. Halbuki hem Safiiler hem de diger mezheplere gore bagdas oturma
disinda derin uykuya dalmak abdesti bozmaktadir. Safillere gore bes sey abdesti
bozmaktadir. Bunlar; 6nden ve arkadan ¢ikan idrar ve diski, uyku, aklin gitmesi,
evlenilebilecek kadinlara dokunma ve elin avucuyla cinsel organa dokunmaktir.*

Uyku ile abdestin bozulacagini bildiren bir¢ok hadis bulunmaktadir. Bu hususta
Buhari'nin goriisiine vurgu yapan herhangi bir emare bulunmamaktadir. Baz1 alimler
Buhari'nin idrar, digski ve yellenme disinda abdestin bozulmayacagina dair rivayetler
nakletmesi, onun uykunun abdesti bozmayacag1 goriisiinde olduguna isaret ettigini
belirtmektedir. Fikih alimleri uzanarak derin bir sekilde uyumanin abdesti bozdugu
konusunda hemfikirdirler. Ancak oturarak uyumanin abdesti bozup bozmadig:
konusunda mubhtelif goriisler bulunmaktadir. Buhari’nin yan sira Miislim’in Sahil’inde
de uykunun namazi bozmadigim ifade eden rivayetler yer almaktadir. fbn Hacer,
Sahthu’l-Buhiri’de nakledilen yukaridaki hadisleri serh ederken Hz. Peygamber’in
uyuyup horladiktan sonra kalkinca abdest almadan namaz kilmasinda, bu uykunun
dogrudan abdesti bozmadigini ancak bozma ihtimalinin oldugunu belirtmistir. Zira Hz.
Peygamber’in gozleri uyur ancak kalbi uyumazdi. Sayet abdestini bozmus olsaydi bunu

1 el-fsra 17/79

47 Buhéari, “Vud(”, 5; “Ezan”, 58.

# Abdullah Celik, Buhiri’'nin Sahih’inde Dort Mezhebe Gore Amel Edilmeyen Hadisler (Ankara: Fecr Yayinlari, 2024),
65.

4 Nevevi, el-Mecmil, 2/2-3; Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-
Cemmaili el-Makdisi ibn Kudame, el-Mugni, thk. Taha ez-Zeyni (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 1/128.
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bilirdi. Bu sebeple bazen uykudan kalkinca abdest alir bazen de almazdi.>

fbn Hacer yapmis oldugu aciklamadan sonra Hattabi'nin (6. 388/998) konu ile ilgili su
soziine yer vermektedir: “Kalbinin uyumamasi, uykuda iken kendisine gelen vahyi
kavramasi icindir.”5! Tbn Hacer burada Amr ile ayni goriisii savunmakta ona gore
uykunun abdesti bozmamas1 hususunun hiitkmiiniin hass yani sadece Hz. Peygamber’in
hasaisinden bir 6zellik olduguna isaret etmektedir.

Buhari ayn1 bab baglig1 altinda hiitkmii geneli ilgilendiren buna benzer bagka bir hadis
rivayet etmektedir. S6z konusu rivayet Hz. Aise yoluyla Hz. Peygamber'den soyle
nakledilmektedir: “Sizden birinizin namazi kilarken uykusu gelirse uykusu geginceye kadar
uyusun. Sizden biriniz uykulu olarak namaz kildiginda ne yaptigini bilmez. Istigfar ettigini
zannederken kendisine séver.”>2 Tbon Hacer bu hadisi serh ederken alimlerin hadisle ilgili
muhtelif goriislerine yer vermektedir. O, Nesai, Eyylib ve Hisam yoluyla "namazdan
ctksin” seklinde rivayet edildigini belirtmektedir. Akabinde namazdan ¢ikisin selam
vermek anlamina geldigini bildirmektedir. Miihelleb bu ifadeden ilk anda akla gelen
anlamini esas alarak “Uykunun iyice bastirmas: durumunda namazi yarida kesmeyi”
emretmistir. Hafif uykunun abdesti bozmadig1 hususunda alimler icma etmistir. Imam
Safii’'nin 6nde gelen talebelerinden Miizeni (6l. 264/878) ise gerek hafif gerek agir uyku
olsun her tiirlii uykunun abdesti bozdugunu ileri stirmiistiir.5 Ibn Hacer, ibn Abbas’tan
da “Bir defa uyuklayan hari¢ her uyuyan kisinin abdest almas: gerekir” seklindeki soziinii
naklederken kendi goriisiinii pekistirmektedir.>*

Ibni'I-Miinzir (5l. 318/930) ve bazi muhaddisler sahabe ve tabiinden bazilarindan
uykunun abdesti bozduguna yonelik rivayetler nakletmektedir. Ebfi Ishak es-Sirazi (61.
476/1083) el-Miihezzeb eserinde kisinin makadmin yere yapisik oldugunda uyumasi
durumunda abdestinin bozulmayacagini belirtmistir. Biiveytl (6l. 231/846) ise bu
durumda da bozulacag goriisiindedir. Ibn Hacer mezkiir hususlari zikrederken
Safiilerle ayn1 goriisii benimsemektedir. Dolayisiyla bu hadisin hitkmiiniin hass oldugu
konusunda ise herhangi bir beyanda bulunmamistir. Ancak yukarida zikredilen ilk
hadisin ise sadece Hz. Peygamber’e 6zgii olduguna, dolayisiyla hiikmiiniin hass
olduguna vurgu yapmaktadir.

Hz. Peygamber’e miinhasir kilinan hiikiimlerin genel olarak farzlar, haramlar ve
miibahlar oldugu hususu gz 6niinde bulunduruldugunda uykunun abdesti bozmadig:
hususunun da sadece Hz. Peygamber’e miinhasir kilindig1 gercegini pekistirmektedir.

2.4. Hiikmii Kat'i Olan1 Zanni Olana Tercih Etme

ibn Hacer, Safiflerin amel etmedigi halde Sahihu’l-Buhidri’de nakledilen bazi hadisleri
yorumlarken hadisi ayete ve daha saglam rivayetlere arz ederek hiikmii kat'1 olan1 zanni
olana tercih etmektedir. Buna Abdestte sarik tizerine mesh etme rivayeti 6rnek verilebilir.

% fbn Hacer, Fethu'l-bdri, 2/316.
1 Eb(i Stileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim b. el-Hattab el-Biisti, A ldmu’l-hadis, ngr. Muhammed b. Sa‘d b.
Abdurrahman Ali Su‘ad (Beyrut: Déru'l—Kutubi’l—Hmiyye, 1409/198), 1/233; ibn Hacer, Fethu'l-bari, 3/166.
52 Buhari, “Vud{”, 53.
3 [bn Hacer, Fethu’l-biri, 2/283.
54 [bn Hacer, Fethu'l-biri, 2/282.
5 Ebii Ishak [brahim b. Ali es-Sirazi, el-Miihezzeb fi Fikhi'l-Imam es-Sifii (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l- Timiyye, ts.), 1/49;
ibn Hacer, Fethu'l-biri, 2/283.
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Abdestte Sarik Uzerine Mesh Etme

Sarik {izerine mesh edilebilecegi ile ilgili Sahthu’l-Buhdri de bir, Sahih-i Miislim’de ise iki
hadis nakledilmektedir. Buhari, Amr b. Umeyye hadisini naklederken Miislim, Mugire
b. Su’be ile Bilal hadislerini aktarmaktadir. Sahihu’l-Buhdri’de rivayet edilen hadise gore
Cafer b. Amr babasindan soyle nakletmektedir: “Hz. Peygamber’in sarigina ve mestleri
iizerine mesh ettigini gordiim.”>

Buhari mezkiir hadisi “Mestler Uzerine Mesh FEtmek” bab bashgi altinda
nakletmektedir.’” Bu hadisin uzun versiyonu Miislim’in Sahil’inde zikredilen Mugire
hadisi ile nakledilirken® Sahihu’l-Buhéri’de muhtasar bir sekilde aktarilmaktadir. ibn
Abdiilber (61. 463/1071) Buhari'nin Amr b. Umeyye hadisini elestirmekte ve abdestte
sarik veya basortiisiiniin ¢ikarilmas: gerektigini belirtmektedir. Bununla beraber saritk
lizerine mesh edilebilecegini belirten dort ayri sahabi hadisinin illetli oldugunu
soylemektedir.”

Mezheplerin ¢ogunlugu gibi Safiller de sarik iizerine mesh etmeyi caiz gormemektedir.
Safii mezhebine gore basinda sarik olan bir kimse sarig1 ¢ikarmiyorsa alni iizerine mesh
edebilir. Sarik {izerine meshi tamamlamak mdiistehap olup kisi sadece sarigin1 mesh
ederse bu yeterli olmaz. Zira sarik bas olmadig1 gibi basi mesh etmek igin de zorluk
¢ikarmaz. Bu sebeple bastan ayr1 bagka bir sey {izerine mesh etmek caiz degildir.® Imam
Safii alnin bastan sayildigi, dolayisiyla alnin mesh edilmesinin yeterli oldugu yoniinde
kanaatini belirtirken Mugire b. Su’be hadisini delil gostermektedir. Akabinde de Hz.
Peygamber’in abdest alirken sarigini gikartip basini mesh ettigi yoniinde Ata’dan miirsel
olarak gelen bir rivayeti naklederek kesin bir dille sariga mesh etmenin caiz olmadigini
belirtmektedir.®!

Ibn Hacer séz konusu hadisi serh ederken su aciklamalarda bulunmaktadir: “Hadiste
zikredilen ‘sarigin tiizerine mesh etti’ ifadesi Sahihu’l-Buhdri’de nakledilen diger
rivayetlerde yer almamaktadir. Kiismiheni (6l. 578/1182) kendi niishasinda “ve
mestlerine” soziinii eklemistir. Abdurrezzak’in Hammad — Katade tarikiyle aktardig1 bir
rivayette ise sadece sarik kelimesi gecerken mestlerden bahsedilmemektedir.s2 ibn Hacer,
Abdurrezzak'in Musannefinde Ma’mer b. Rasid (6l. 153/770) yoluyla naklettigi hadiste
sarik kelimesine yer vermedigini belirtmektedir. Ote taraftan Abdurrezzak
Musannefinde “Sarik ve Mestler Uzerine Mesh Etmek” seklinde adlandirdigi bab
basliginda sarik iizerine mesh etme ile ilgili hadisler nakletmektedir.®® Maliki fakihi ve

% Buhari, “Vudd”, 48.

% Buhari, “Vudd”, 48.

5 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabtiri, el-Miisnedu's-sahihu'l-muhtasar bi nakli’l-adl ani'l-adl
ild Resiililldh, ngr. Heyet, (Kahire: Daru't-Te’sil, 1435/2014), 2/42, “Taharet”, 23.

% Ebi Omer Ydsuf b. Abdullah Ibn Abdiilber en-Nemeri, I-Istizkirii’l-cami li-mezdhibi fukahd'i’l-emsdr ve ulemd’i’l-
akt, thk. Salim Muhammed Ata (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1988), 4/171; Celik, Dirt Mezhebe Gore Amel Edilmeyen
Hadisler, 72.

% Nevevi, el-Mecmil, 1/406.

1 Safii, el-Umm, 1/41; Yusuf Acar, “Fukahanin Amel Etmedigi Baz1 Sahthayn Hadisleri ve Buhari ile Miislim’in
Bunlara Yaklagim Farki”, Hadith Dergisi, 4 (2020), 10-50.

¢ Abdurrezzak, el-Musannef, 1/341.
® Abdurrezzak, el-Musannef, 1/338.
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muhaddis EbGt Muhammed el-Asili (61. 392/1002) hadiste mesh yapilirken sarigin
zikredilmesinin Evzai'nin (6l. 157/774) bir hatas1 oldugunu belirtmektedir. Bu iddiasin
Seybani (61. 189/805) gibi alimlerin sariga mesh yapilabilecegi ile ilgili hadisi Yahya'dan
zikredilmeden nakletmeleriyle desteklemektedir. Ibn Hacer’e gore Evzainin sarik
ziyadesini tek basina zikretmesi, hadisciler nazarinda hatali oldugunu géstermez, zira

bu, sikanin ziyadesi olarak kabul edilir ve saz degildir.®

Tbn Hacer sarik iizerine mesh etme hususunda 6nemli bir ayrintiya deginmektedir. Selef
alimleri sarik {izerine mesh etmenin anlami konusunda farkli goriislerin olduguna soyle
yer vermektedir: “Bir goriise gore Allah Rasilii baginin 6n kismina mesh ettikten sonra
sarigina da mesh ederek bunu tamamlamaktadir. Sahih-i Miislim’in rivayetinde bunu
gosteren hususlar daha 6nce ge¢misti. Alimlerin geneli ise sarik {izerine mesh etmekle
yetinilemeyecegi goriisiinii benimsemektedir.®> Tbn Hacer hadiste nakledilen “sartgin
iizerine mesh ederdi” ifadesi Sahthu’l-Buhdri’'nin diger rivayetlerinde yer almamaktadir.

bn Hacer muhtelif goriislere yer verdikten sonra Hattabi'nin konu ile ilgili fikrine soyle
deginmektedir: “Allah bast mesh etmeyi farz kilmistir. Sarik iizerine mesh etmek
hakkindaki hadis farkli anlasilmaya miisaittir. Buna gore kesin bilinen bir sey, farkli
anlasilmaya miisait bir durum sebebiyle terk edilemez. Sarigin meshini, mestler iizerine
mesh etmek ile kiyaslamak dogru olmaz. Zira sarigin aksine mestin ¢ikarilmasinda
zorluk vardir.”¢ Hattabi'ye gore hitkmii kat'1 olanin zanni olana tercih edilmesi gerekir.
Ancak Hattabi'nin goriisii {i¢ sekilde elestirilmistir:

1- Sadece sariga mesh etmenin caiz oldugunu diisiinenler mestlerde oldugu gibi
bunun ¢ikarilmasinda bir zorlugun bulunmasini sart kosmuslardir. Bunun yolu
da Araplarin sariklarini taktiklar: gibi dolamaktir.

2- Bas, teyemmiimde mesh edilmesi gereken farz organlardan birisi degildir.
Dolayistyla ayaklarda oldugu gibi basa konulan sariga da mesh etmek caizdir.

3- Ayet sariga mesh etmeyi dogrudan reddetmemektedir. Zira “falancanin basini
optiim” diyen birinin s6zii, perken arada bir engel olsa bile dogru kabul edilir.
Evzai, Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Ahmed b. Hanbel (61. 241/855), Ishak b.
Rahuye (51. 238/853), Ebti Sevr (51. 240/854), Taberd (61. 310/923), Ibn Huzeyme
(61. 311/924), fbn Miinzir gibi alimler bu goriisii benimsemislerdir. Hatta Tbnii’l-
Miinzir konuyla ilgili sdyle bir soz sarf etmistir: “Hz. Eb{ibekir ile Hz. Omer’in
bunu yaptig1 sabittir. Hz. Peygamber de ‘Insanlar Ebfibekir ile Omer’e itaat
ederlerse dogru yolu bulurlar” s6zii de sahihtir.®”

Hattabi'nin bu goriisleri goz oniine alindiginda Buhari serhinde konuyla ilgili ihtilaflarin
nakledilip hadisgilerin tamaminin sarik iizerine mesh etmeyi caiz gordiikleri ancak
fukahanin ¢ogunlugunun bunu kabul etmedikleri anlasilacaktir.®® Netice olarak
Buhari'nin sariga dair miistakil bir bab baslig1 agmamis olmasi, sarikla ilgili rivayetleri
nakletmemesi, sadece tenkide tabi tutulan Amr b. Umeyye hadisini zikretmesi sebebiyle

¢ [bn Hacer, Fethu'l-bari, 2/283.
& [bn Hacer, Fethu'l-biri, 2/283.
¢ fbn Hacer, Fethu'l-bari, 2/283.
7 [bn Hacer, Fethu’l-bdri, 2/283.
% Hattabi, Mealimu’s-Siinen, 1/56, 57; Acar, “Fukahanin Kabul Etmedigi Baz1 Sahihayn Hadisleri”, 29.
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sarik {izerine meshi caiz gormedigi sonucuna varilmistir. Ibn Hacer de mezkfr hadis ile
ilgili hitkmii kat'f olanin yani Kur’an’la sabit olanin Amr b. Umeyye hadisi gibi tartismali
olan rivayetlere tercih edilmesi gerektigine inandigini gostermektedir.

2.5. Maslahat1 Gozetme

Serl hiikiimlerin ihtiva ettigi veya akil ve tecriibe ile belirlenmekle beraber bunlarla
uyum iginde olan faydalar anlamindaki fikih terimi olan maslahat, bn Hacer’in hadisleri
yorumlarken dayandig1 metotlardan biri olmustur. ibn Hacer, Safiilerin amel etmeyip
Buhari'nin Sahil’inde nakledilen bazi hadisleri maslahat kriteriyle yorumlamistir. O,
amel edilmemesinin icma ile sabit oldugu bazi davranislari, Hz. Peygamber’in maslahat
geregi yaptigina vurgu yapmaktadir. Bununla ilgili Hz. Peygamber’in ayakta bevletmesi
ile ilgili hadisi 6rnek verilebilir.

Ayakta Bevletmek

Hz. Peygamber’in ayakta bevlettigine sahit olan Huzeyfe b. el-Yeman (6. 36/656) soyle
demistir: “Nebi ile birlikte yiiriidiik, o bir ailenin duvarimin arkasinda olan ¢opliige dogru gitti.
Sizden birinizin ayakta durdugu gibi ayakta durarak idrarini yapti. Ben ondan uzaklastim. Bana
isaret etti ben de yanina gittim. O isini goriinceye kadar ben de arkasinda durdum.”® Ayni bab
baglhigr altinda yine Huzeyfe’den mezkGr hadisin bagka bir varyanti soyle
nakledilmektedir: “Hz. Peygamber bir ailenin ¢opliigiine geldi, ayakta idrarimi yapti. Sonra su
istedi, ben ona su getirdim, o da abdest ald1.””°

Konu ile ilgili bir bagka hadis de EbGi Vail’den (6. 82/701) soyle nakledilmektedir: “Ebil
Miisa el-Eg’ari idrar yapma hususunda cok hassas davranir ve soyle derdi “Israilogullarindan
birinin elbisesine idrar bulassa bunu kesip atarlardi.” Bunun tizerine Huzeyfe soyle dedi ‘Keske
Ebit Miisa bu sozii soylemeseydi (bu kadar hassas davranmasaydi). Zira Allah Rastlii bir
toplulugun copliigiine ugrad: da ayakta su doktii.””!

Ayakta bevletmenin hiikmii konusunda farkli goriisler 6ne siiriilmiistiir. Fukahanin
¢ogunlugu gibi Safiiler de herhangi bir mazeret olmadan ayakta idrar yapmanin caiz
olmadigmi diisiinmektedirler. $Safil mezhebinin 6nde gelen alimlerinden Nevevi, bu
hususta: “Gegerli bir mazeret olmadan ayakta idrar yapmak tenzihen mekruhtur, ancak
bir mazeret oldugunda mekruh olmaz. Bu bizim mezhebimizin ($afil mezhebinin)
givenilir goriisiidiir.””? diyerek $afiilerin konu ile ilgili genel goriisii hakkinda bilgi
vermektedir.

fbn Hacer Safiilerin amel etmedikleri halde Buharinin Sahih’inde gecen ilgili hadisleri
serh ederken oncelikle alimlerin yapmus olduklar1 degerlendirmelere, daha sonra hadisin
bagka kaynaklarda gecen lafiz farkliliklarina deginmektedir. O, Hz. Peygamber’in bu
davranisinu {i¢ ihtimal gercevesinde soyle degerlendirmektedir: Hz. Peygamber tuvalet
ihtiyaci hasil oldugu durumlarda adeti geregi insanlardan uzaklasip gézden kaybolurdu.
Onun bu adetine aykir1 davranmas: hakkinda sunlar sdylenmistir: Birincisi O,
Miisliimanlarin igleri ile mesgul iken bu mesguliyetin uzamas: sebebiyle tuvaletini
yapma ihtiyaci hasil oldu. Uzaga gitseydi bundan zarar gorecekti. Bu sebeple Huzeyfe'yi

% Buhari, “Vudd”, 61.
70 Buhari, “Vud”, 60.
7t Buhari, “Vudd”, 62.
72 Nevevi, el-Mecmil, 2/100.
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yanma cagirdi, o da arkasinda durdu ki gegenler onu gérmesin. On taraf da duvar ile
ortiiliiydii. Tkinci ihtimal Hz. Peygamber bu davramsin caiz oldugunu gostermek igin
yapmus olabilir. Uciincii ihtimal ise Hz. Peygamber’in bu davranigi biiyiik tuvalette degil
ondan daha hafif olan kii¢iik tuvalette yaptig1 sz konusudur. Zira biiyiik tuvalet kisinin
daha ¢ok agilmasini gerektirir. Uzaklasmaktan maksat da oOrtiinmektir. Bu durum
elbisenin etegini sarkitmak ve arka taraftan birinin bulunmasi ile saglanmis olmaktadir.”

fbn Hacer Ebéi Vail hadisinin serhinde ise ayakta idrar yapmanin hiikiimlerine yer
vermistir. O Huzeyfe’den nakledilen hadisi delil getirerek ayakta idrar yapmanin caiz
oldugu gortistinii benimsemistir. Bu hadisi delil getirmesinin sebebi Hz. Peygamber’in
serpintilerin bulagsmasina aldiris etmeden ayakta idrarmi yaptig1 ve bu konuda kati
anlayishi olmanmn siinnete aykir1 oldugu diisiincesidir.”* Halbuki ilk hadisin serhinde
“¢opliik, evlerin oniinde ev sahiplerinin yararlanmasi i¢in yapilir, genel olarak al¢ak olup
orada tuvalet yapanin {izerine serpintiler sigramaz””> seklindeki agiklamasi, buradaki
agiklamasi ile kismen ¢elismektedir. Zira ilk agiklamasinda “Hz. Peygamber serpintilerin
bulagmasina aldiris etmeden” soziinii kullanirken ¢opliik kelimesine yaptig1 aciklamada
orada idrar yapana serpintiler bulasmaz demektedir.

Malik b. Enes igne basi kadar idrar serpintisinin necaset sayilamayacagini belirtmektedir.
O bu ruhsat1 verirken Huzeyfe’den nakledilen hadisi delil getirmektedir. Ote taraftan
Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gore Araplar bel agrisini bu sekilde tedavi ederlerdi. O sirada
Hz. Peygamber’de bel agrisinin bulunmus olmast muhtemeldir. Hakim en-Nisabri (6l.
405/1014) ve Beyhaki'ye (6l. 458/1066) gore ise Hz. Peygamber diz kapagindaki agri
sebebiyle oturamamis ayakta bevletmistir. Ancak fbn Hacer, Darekutni (61. 385/995) ve
Beyhaki'nin Allah Rasflii’'niin ayakta bevlettigini bildiren bu rivayeti zayif gordiigiini,
aksi halde 6nceki yorumlarmn higbirine gerek kalmayacagini belirtmistir.”

Ebli Avane (5l. 176/792) ve Ibn Sahin (61. 385/996) ayakta bevletme hiikmiiniin nesh
edildigini belirtmislerdir. Bu iddialarma Hz. Aise'nin “O, Kur'an kendisine
indirildiginden bu yana ayakta bevletmedi””” “Bir kimse size Hz. Peygamber’in bevl
ettigini soylerse onun séziinii tasdik etmeyin, o sadece oturarak su dokerdi””8 sdzlerini
delil getirmislerdir. Ibn Hacer bu bilgiyi verdikten sonra Eb{i Avane ve Ibn Sahin’in nesh
iddialarina katilmadigini soyle belirtmektedir: “Dogru olan ayakta bevletmenin caiz
olmasi hiikmiiniin nesh edilmedigidir. Zira Hz. Aise bunu soylerken kendi bilgisi
dogrultusunda hareket etmistir. Bu s6z Hz. Peygamber’in evinde yaptigi bevletme
fiillerine hamledilir. Hz. Aise evin digindaki yerlere muttali olmamuistir. Biiyiik
sahabilerden olan Huzeyfe ise buna sahit olmustur. Bu husus Kur’an'm indirilmesinden
sonra Hz. Peygamber’in ayakta su dokmedigi goriisiinii reddetmektedir.””* fbn Hacer
Hz. Omer, Hz. Ali, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer ve bazi sahabilerin ayakta

73 [bn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/418.

7+ [bn Hacer, Fethu'l-béri, 1/418.

75 fbn Hacer, Fethu’l-bari, 1/418.

76 fbn Hacer, Fethu'l-bari, 2/297.

77 Ebi Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnavit, Adil Miirgid
(Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1421/2001), 42/516 (H.No: 25787); ibn Hacer, Fethu’l-bari, 2/297; Eb(i Muhammed
Mahmtid b. Ahmed, Umdetu'l-kiri serhu sahihi’l-Buhiri ( Beyrut: Daru ihyé’i't—Turééi‘l—Arabi, ts.), 3/135.

78 Tirmizi, “Taharet”, 8; ibn Mace, “Taharet”, 14; Nesai, “Taharet”, 25; en-Nevevi, el-Mecmu, 10.

79 [bn hacer, Fethu'l-bdri, 2/297.
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bevlettiklerinin sabit oldugunu belirtmistir. Bunun idrar sigramasindan emin olma
durumunda ayakta bevletmenin caiz oldugunu gosterdigini belirtmistir.

Netice olarak Ibn Hacer, mezkiir hadisleri serh ettikten sonra ayakta idrar yapmanin
maslahat durumlarinda caiz olabilecegi ihtimali tizerinde durmaktadir. Hatta bizzat
kendisinin Hz. Peygamber’in ayakta da bevletmenin caiz oldugunu gostermesi igin bunu
yaptig1, ¢iinkii o'nun tuvaletini genelde oturarak yaptig1 yoniindeki agiklamasi, Tbn
Hacer’in goriisii hakkinda bir 6n izlenim vermektedir. Zira Hz. Peygamber’in ayakta
idrar yapmay1 nehyettigi bir takim hadisler de mevcut iken Ibn Hacer bu hadislere
deginmemektedir.

Hz. Peygamber’in bir ¢opliige gidip ayakta idrar yapmasmi bel agris1 veya diz
kapagindaki agriya dayandiranlar olsa da makul goriilen sebebin maslahat oldugu
goriilmektedir. Zira yukaridaki mazeretlerde gerceklik pay1 olsa da Hz. Peygamber'in
Miislimanlar1 daha fazla bekletmemek icin uzaga gitmedigi, bu yiizden bir ¢opliikte
ayakta bevlettigi ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Bu husus, maslahat gerektiren
durumlarda bu tiir davranislarin caiz oldugunu gosterir mahiyettedir.

2.6. Hadisin Farkli Tevillere Agik Oldugunu Belirtme

Ibn Hacer Sahihu’l-Buhdride rivayet edilen ve $afiilerin amel etmedigi bazi hadisleri
yorumlarken bu tiir hadislerin farkl tevillere agik oldugunu belirtmektedir. Safiilerin bu
tiir hadislerle onlarin farkli tevilleri sebebiyle amel etmediklerine isaret etmektedir.
Hayizl1 ve ciiniip iken Kur’an okunabilecegine dair Sahil’te yer alan ve Safiilerin amel
etmedikleri hadislere dair Ibn Hacer’in yaklagimmni ele almak konuyu daha da
aydinlatacaktir.

Hay1zli veya Ciiniip iken Kur’an Okumanin Caiz Olmasi

Buhari, “Hay1z” boliimiinde hayizli ve cilinlip iken Kur'an okunabilecegine dair su
muallak rivayeti nakletmektedir: “Ibrahim en-Nehdi soyle demistir ‘Hayizli kadimin ayet
okumasinda bir sakinca yoktur.” Ibn Abbas da ciiniip bir kimsenin Kur’dn okumasinda bir sakinca
girmemistir. Hz. Peygamber ise her durumda Allah’t zikrederdi. Ummii Atiyye de ‘Biz kadinlar
hayizli iken de namazgdha cikmak, erkekler gibi tekbir getirip dua etmekle emrolunduk.” Ton Abbas
Ebii Siifydn'in soyle dedigini nakletmistir ‘Herakleios Hz. Peygamber’in mektubunu istemis ve
okumugstur. Bu mektupta: Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla, Ey Kitap Ehli! Sizinle bizim
aramizda ortak olan kelimeye gelin...’s! sozleri de vardir. Atd b. Ebi Rebih, Cabir'den soyle
nakletmistir ‘Hz. Aise hayiz oldu, Kabe'yi tavaf ve namaz haric, hac ibadetinin biitiin gereklerini
yerine getirdi.” Hakem soyle dedi ‘Ben ciiniip iken hayvan bogazlarim. Yiice Allah ‘Uzerine
Allah’tn adr amilmadan kesilen hayvanlardan yemeyin’s? buyurmugstur.”$ Buhari'nin naklettigi
bu hadisten hayizli bir kadinin tavaf ve namaz disindaki hac ibadetlerini yerine
getirebilecegi ile cliniip bir kimsenin Kur’an ayetlerini okuyabilecegi anlasilmaktadir.
Ancak bu husus bazi fikih mezheplerine gore uygun olmayip hicbir sekilde hayizli bir
kadin ile cliniip bir kimse Kur’an okuyamaz. Hanefi, Safii ve Hanbelilere gore tipki ciiniip
gibi adetli veya lohusa kadin da Kur’an okuyamaz. Buna delil olarak Hz. Peygamber’in

8 fbn hacer, Fethu'l-bdri, 2/297.
s1 Al Imran 3/64.

8 En’am 6/121.

% Buhari, “Hay1z”, 8.
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“Adetli kadmn ve ciiniip olan kimse Kur’dn’dan hicbir sey okuyamaz.”%* hadisi ile Hz. Ali'nin
“Rastilullah’t Kur'dn okumaktan ciiniipliik hali disinda hicbir sey alikoymazd:.”® s6zii yine
onun farkl bir lafizla gelen rivayette nakledilen “Rasiilullah ciiniip olmadikca bize Kur’dn
okurdu.” sozii delil olarak getirilmistir.%

ibn Hacer mezkir rivayetleri serh ederken Buhari'nin bu hadisleri nakletmesinin
sebeplerine soyle deginmektedir: “Buhari’nin bu bab bashginda naklettigi hadislerle
sunu kastettigi soylenmistir: Hayiz ve hitkmen onun gibi olan cliniipliik gibi durumlar,
biitiin ibadetlere engel degildir. Aksine zikir gibi bazi bedeni ibadetler, bu durumlarda
da yapilabilir. Tavaf disinda hacda yapilmas: gereken hususlar da hayizin engel olmadig:
ibadetlerdendir.”®”

[bn Hacer, Buharinin mezkéir hadisi nakletmesindeki kastinin tam olarak bunlar
olmadigini, bu hususun tartismali oldugunu belirtmektedir. Zira hacda yapilmasi
gereken ibadetler nas ile sabit olmustur. Dolayisiyla burada istidlale gerek olmadigini
belirtmekte ve ibn Riisd (51. 595/1198) ile ibn Battal'm (1. 449/1057) bu konudaki
yaklasimlarini benimsemektedir. Nitekim Ibn Riisd ile Ibn Battal, Buhari’nin bu hadisi
ele almasindaki amacinin hayizli ve ciiniip bir kimsenin Kur'an okuyabilecegini
delillendirmek oldugunu belirtmektedirler. Ciinkii Hz. Peygamber, hac ibadetlerinden
sadece namaz hiikmiinde olan tavafi istisna etmekte, zikir, telbiye ve dua gibi hac
ibadetlerinin yapilmasinda sakinca gérmemektedir. Ibn Hacer ayni hitkmiin ciiniip bir
kimse i¢in de gecerli oldugunu, zira hayizlik halinin ciiniiplitk halinden daha agir
oldugunu belirtmektedir. Kur’an okumak da bir tiir Allah’t anmaksa bu durumda zikir
ile arasinda bir fark bulunmamaktadir. Eger miistakil bir ibadetse bu durumda 6zel bir
delile ihtiyag vardir. Ibn Hacer bu konuda Buhari'ye gore sahih hadisin bulunmadigini
belirtmektedir.®® Konu ile ilgili diger rivayetler bagkalarina gore delil olur ki bu tevile
agiktir.

Tbn Hacer, Buhari’nin bu husustaki fikrini ifade ederken onunla ayni goriisii benimseyen
Taberi (6. 310/923) ve Ibnii'l-Miinzir gibi alimler, hayizli ve ciiniip kimsenin Kur’an
okuyabilecegini iddia edip bu goériislerini “Her durumda Allah’t anardi” hadisi ile
delillendirmektedir. Zira zikir, genis bir kavram olup Kur'an’la olabildigi gibi baska
seylerle de olabilir. Ibn Hacer, Buhari'nin Ibrahim en-Nehai'nin (61. 96/714) goriisiine yer
vermek suretiyle, hayizli kadinin Kur’an okumasimin yasaklandigi hususunda bir icma
olmadigimi belirtmek istedigine vurgu yapmaktadir. Darimi (61. 255/869) ve baz1 alimlere
gore hayizh ve ciiniip kimseler Kur’an okuyabilir. Ibn Hacer Imam Malik’in Nehai'ye
benzer bir goriis naklettigi, Imam Safii'nin kavl-i kadimine gore ciiniip bir kimsenin
aksine sadece hayizli bir kadmin Kur'an okuyabilecegine dair goriis belirttigini
bildirmektedir.®

Tbnii’l-Miinzir “Abbas, ciiniip iken virdini okurdu” seklinde Ibn Abbas’tan gelen rivayeti de
Buhéri'nin goriisiinii desteklemek iizere nakletmektedir. bn Hacer’e gore ise Buhari,
ciniip bir kimsenin Kur’an okuyabilecegine dair Ebi Siifyan’in (6. 31/651-52)

8 Tirmizi, “Taharet”, 98; Ibn Mace, “Taharet”, 105

8 Eb(i Daviid, “Tahéaret”, 88; Nesai, “Taharet”, 171; ibn Mace, “Taharet”, 105.
86 Tirmizi, “Taharet”, 111.

87 [bn hacer, Fethu'l-bri, 2/365-366.

8 [bn hacer, Fethu'l-bri, 2/365-366.

% {bn hacer, Fethu'l-biri, 2/365-366.
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Herakleios’a gonderdigi mektup hadisesini ele alan rivayeti delil getirmektedir. Hz.
Peygamber Rum ahalisine igerisinde iki ayet olan bir mektup yazip gondermis,
Herakleios mektubu okuyunca ayetleri de okumus oldu. Bu husus da Miisliiman
olmayanlarin ayetleri okuyabilecegini gostermektedir. Ciiniip iken ayetlere dokunmak
caizse onu okumak da caiz olur. Ancak Ibn Hacer, bu goriise kars1 muhtelif fikir beyan
edenlerin de oldugunu, bu hadisin ciiniip bir kimsenin Kur’an okuyabilecegine delil
teskil etmeyecegini belirtmektedir.*”

Ibn Hacer, teblif maslahati geregi mektuplasma gibi konularda Kur'an ayeti
kullanilmasmin caiz olduguna dair Ahmed b. Hanbel ve $afiilerin ¢ogunlugunun bu
goriisii benimsedigini belirtmektedir. Ayni zamanda alimlerin cogunlugunun “Ciiniipliik
diginda higbir sey Hz. Peygamber’in Kur'dn okumasina engel olmazdi.”! seklinde Hz. Ali’"den
nakledilen hadise dayanarak ciiniip olan kimsenin Kur’an okumasini caiz gérmedigini
ifade etmektedir. Tirmizi ve Ibn Hibban bu hadisin sahih oldugunu belirtirken bazi
alimler ise senedinde zayif bir ravi oldugunu bildirmislerdir. Ibon Hacer’e gore bu rivayet
hasen olup delil olarak kullanilmasi tartismaya agciktir. Zira bu rivayet sadece Hz.
Peygamber’in fiiline delalet etmektedir. Bu husus da s6z konusu fiilin disindaki
uygulamalarin caiz olmadig1 anlamina gelmez. Konu ile ilgili “Hayizli ve ciiniip kimse,
Kur’an’dan hicbir ayet okuyamaz.” seklinde Ibn Omer’den aktarilan merfu hadis, rivayet
edildigi tiim senetleriyle gore zayaftir.%

Biitiin bu aciklamalardan Ibn Hacer'in s6z konusu hadisi serh ederken muhtelif
yorumlara degindigi goriilmektedir. Agiklamalarindan anlasildigi kadariyla bu hadis
farkli tevillere acik oldugu i¢in mubhtelif yorumlar yapilmaktadir. Ayni sekilde Sahih’te
nakledilen hadisler ve Buhari'nin goriislerinin aktarildig1 rivayetler goéz oniinde
bulunduruldugunda, onun hayizli ve cliniip kimsenin Kur’an okuyabilecegi yoniinde bir
goriise sahip oldugu ihtimalini giiglendirmektedir. Ayni sekilde Ibn Hacer’in de bu
goriisli benimsedigi ihtimali kuvvetli goriilmektedir.

2.7. Vacip Kelimesinin Delalet Ettigi Hiikiimleri A¢iklama

Tbn Hacer, Sahihu’l-Buhiri’de nakledildigi halde Safiilerin amel etmedigi baz1 hadislerde
gecen vacip hiikmiiniin farza mi yoksa siinnete mi isaret ettigi hususunda bilgi
vermektedir. Bu yaklasim1 onun hadisleri yorumlama metodu olarak sayilabilir. Konu
hakkinda cuma giinii gusletmekle ilgili nakledilen hadisteki hiikmiin fikhi boyutuna
deginerek Safiilerin bu hadisle neden amel etmedikleri ve Buhari'nin bu hadise olan
yaklagimini soyle degerlendirmektedir.

Cuma Giinii Gusliin Gerekliligi

Abdullah b. Omer Hz. Peygamber’in séyle buyurdugunu nakletmektedir: “Sizden biriniz
Cuma namazina geldiginde gusletsin.”* Buhari ayni bolim ve bab bashig: altinda Ebi Said
el-Hudr’den Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu aktarmaktadir: “Cuma giinii

% fbn Hacer, Fethu'l-béri, 1/408.

91 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/61.
9 Tirmizi, “Taharet”, 98.

9 bn hacer, Fethu'l-bri, 2/365-366.

% Buhari, “Cuma”, 2.
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gusletmesi, balig olan herkese vdciptir.”®> Hatta konu ile ilgili agiklama yapan ravilerden
Amr, “Yikanmaya gelince, bunun vicip olduguna ben de sehddet ederim. Ancak misvak tutunmak
ile koku siiriinmege gelince vicip mi, degil mi, Allah bilir.”% diyerek hadisteki hiitkmii
pekistirmektedir. Buhari'nin Sahih’inde cuma giinii gusledilmesi gerektigi ile ilgili baska
rivayetler de bulunmaktadir.”” Keza mezkiir hadiste belirtilen gusletmenin vacip mi
yoksa siinnet mi oldugu hususuna agiklik getiren bagka bir rivayet de Hz. Aise’den soyle
rivayet edilmektedir: “Insanlar islerinin bagindayd: ve cumaya giderken is elbiseleriyle giderdi.
Bunun iizerine onlara, ‘yikansaniz iyi olur’ denildi.”® Burada Hz. Aise'nin mezkir
agiklamasi cuma giinii gusletmenin miistehap oldugunu gostermektedir. flk iki hadis
hakkinda bir¢ok goriis beyan edilmistir.

fbn Hacer mezkiir hadis ile ilgili bilgi verirken Ibnii'l-Miineyyir'in (6l. 683/1284) su
agiklamasini aktarmaktadir: “Buhari, cuma giinii gusletmenin hitkmii konusunda ihtilaf
bulundugundan “Cuma giinii gusletmenin fazileti” bab basligini kullanarak net bir
hiikiim belirtmemistir. Daha ¢ok gusletmenin faziletinden bahsetmis ve guslii tesvik
edilmesi gereken bir uygulama olarak kabul etmistir.”® Ote taraftan Miislim Sahih’inde
daha sonra Nevevi tarafindan eklenen “Erkeklerden Her Akil Balig Olana Cuma Giinii
Gusletmenin Vacip Olusu ve Kendilerine Emrolunan Seyin Beyani Bibi”' bab bashginin
altinda cuma giinii gusletmenin vacip olduguna isaret etmektedir. Ancak Buhari vacip
olusundan ziyade cuma giinii ytkanmanin faziletine vurgu yapmaktadir. ibn Hacer
devamla s6yle demektedir: “Bu hadis insanlarin cuma vaktinde kirli elbiselerle gelmeleri
lizerine sOylendigini gostermektedir. Gusliin hikmeti cuma giinii temizlenmek ve
cemaatin kétii kokudan etkilenmelerini énlemek icindir. Alimlerin geneline gore bu emir
miistehabtir. Ancak “yap” ifadesi farz oldugunu gosterir. Aksi ispat edilmedigi siirece bu
emrin miistehap oldugunu gosteren bir emare de yoktur.”1!

Bazi alimler “Biilug cagina giren herkese cuma giinii gusletmesi vaciptir” hadisine dayanarak
cuma giinii gusiil abdesti almanin farz oldugunu sdylemislerdir. Ibnii'l-Miinzir bu
goriisii Eba Hureyre ile Ammar b. Yasir'den nakletmistir. Ibn Hazm (61. 456/1064) bu
goriisii Hz. Omer ve bagka sahabilerden nakletmistir. Ayrica Zahiriler ile bir rivayete
gore Ahmed b. Hanbel'in de bu goriiste oldugu nakledilen bilgiler arasinda yer
almaktadir.’®? Ancak Hanbelilerin ¢ogunluguna gore bu farz degildir. Fakihler ve
cumhura goére bu yikanma miistehap iken Hanefi ve Maliki alimlere gore siinnettir.
Safiilere gore bu rivayette belirtilen gusiil, cumaya katilan ve katilmayan herkes icin
siinnettir.!® imam Safii bu hususa er-Risile eserinde genis bir sekilde yer vermektedir.!%

% Buhari, “Cuma”, 2, 3.

% Buhari, “Cuma”, 3.

7 Bk. Buhari, “Cuma”, 2.

% [bn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/408.

% fbn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/301.

100 Miislim, “Cuma”, 2.

101 {bn Hacer, Fethu'l-biri, 1/408.

12 fbn Kudame, el-Mugni, 2/256.

13 Sems ud’din Muhammed b. Ahmed es-$afi 1, Mugni'l-muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘dn? elfazi’l-minhdc (Beyrut: Daru'l-
Kutubi'l- Timiyye, 1415/1994), 1/558.
104 Safil, er-Risile, 302.
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fbn Hacer burada hadiste belirtilen gusliin vacip olmas ile ilgili hitkmiin daha gok
miistehaba isaret ettigini belirtmektedir.

Ibn Hacer’in bu gériisiiniin daha uygun oldugu goriilmektedir. Zira Kur'an’da Cuma
gunii gusletmenin farz oldugu ile ilgili herhangi bir nas bulunmamaktadir. Mezkir
hadisler diginda da Cuma giinii gusliin farziyeti ile ilgili herhangi bir hadis
bulunmamaktadir. Hz. Aige’den nakledilen insanlarm Cuma namazma is elbiseleri ile
geldigi ve dolayisiyla kokuya sebebiyet verdikleri, bdylece onlara yikanmalar:
gerektiginin sdylendigi rivayet de goz oniinde bulunduruldugunda, hadiste yer alan
vacip hitkmiiniin farza degil miistehaba isaret ettigi ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Sonug¢

Siinnet, Kur'an-1 Kerim’in agiklayicist oldugu igin ikinci delil olarak kabul edilmistir.
Fikih alimleri ihticacta bulunurken bazi hadislerden yararlanmis bazilarindan da geri
durmuslardir. Bu ¢alismada Safiilerin, Sahihu’l-Buhdri’de gectigi halde amel etmedikleri
hadisleri, kendisi de Safii olan Ibn Hacer’in Buhari serhi Fethu'l-Biri eserinde ne sekilde
yorumladigr  “Kitdbu'l-Vudd/Kitdbu't-Taharet” ve  “Kitabu'l-Gusiil”  &zelinde
incelenmigtir. ~ Arastirma sonucunda $afiilerin Buhéari’'nin Sahih’inde nakledilen
hadislerle hangi gerekcelerle amel etmedikleri ve kendi goriislerine hangi hadisleri
dayanak olarak aldiklar1 hususu, Ibn Hacer'in aciklamalar: dogrultusunda tespit

edilmeye calisilmistir.

Imam Safii'nin siinnete olan yaklagimini ele alip inceleyenlerden birisi de Ibn Hacer
olmustur. Safii mezhebine gore fetva vermesi, Safii bas kadilig1 yapmis olmasi, imam
Safii'nin goriislerine eserlerinde agirlik vermesi, Ibn Hacer’in Safii mezhebine yakin
oldugunu gostermektedir. Biitiin bunlarla beraber Tmam Safii'nin goriislerini genel
olarak benimseyen fbn Hacer'in az da olsa bazi durumlarda onun aksine goriis bildirdigi
olmustur.

fbn Hacer’in en sahih hadisleri ihtiva ettigine inanilan Sahihu'l-Buhdri’de nakledildigi
halde Séfiilerin amel etmedikleri hadisleri serh ederken takip ettigi yontemlerin neler
oldugu konusu onemli yer teskil etmektedir. O, bu tiir hadislerle amel edilmeme
yonlerini farkli sebeplerle ele almaktadir. Kendisiyle ayni goriiste olmayanlara kars:
delillerini sunarak kendi dayanaklarini 6ne ¢ikarmaya calismaktadir. Genelde hadislerle
amel eden Safiilerin, Buhari’nin Sahih’inde bazi hadislerle amel etmedikleri hususu,
Safiilerin bazi hadislere temkinli yaklastigini ya da onlarin yerine bagka hadisler tercih
ettiklerini gosterir mahiyettedir.

Ibn Hacer’'in Safiilerin Sahihu’l-Buhdri’de yer aldig1 halde amel etmedikleri hadisler ile
kendi dayandiklar1 hadislerin nesh edilmis olmalari, miicmelin beyani, hitkmiin hass
olmasi, hitkmii kat'i olan1 zanni olana tercih etme, maslahati gozetme, farkl: tevillere agik
oldugunu beyan etme, vacip kelimesinin delalet ettigi fikhi hiikiim gibi yorumlama
metotlarmi kullandig: tespit edilmistir.

Ibn Hacer mezkir hadisleri belirlenen kistaslar baglaminda degerlendirirken Tmam Safii
ile Safiilerin bu hadislerle nicin amel etmedikleriyle ilgili dogrudan herhangi bir agiklama
yapmamaktadir. Dolayl olarak fmam Safii'nin konu ile ilgili goriisiine ve hadisin amel
edilme durumuna yer vermektedir. Ibn Hacer de Safiilerin nadir de olsa Sahihu’l-
Buhari’de nakledilen biitiin hadislerle mutlak olarak amel etmediklerine isaret ederek bu
hadisleri Safiilerin goriislerine uygun bir sekilde belirledigi metotlarla yorumlamistir.
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