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IHVAN-I SAFA RiSALELERINDE PEYGAMBER ve
FiLOZOFA VERILEN DEGER'*

Value Given to Prophet and Philosopher in Ikhwan al-Safa’s
Treatises

0z

Bu c¢alismada insamin  kurtulugunun din ve felsefenin birlikteligiyle
gerceklesecegine inanan ve bu ugurda ¢aba sarfeden Ihvan-1 Safd 'nin diisiincesinde
insanligin mutlulugu icin yol gésterici konumda bulunan peygamber ile filozofa
verilen deger tartisilmistir. Ihvan-1 Safé diisiincesinde insan, Allah tarafindan en
giizel surette yaratilmis bir varlik olup, en iistiin ve en asagi nefisleri kabule yatkin
bir sekilde donatilmistir. Insani nefsin kabul ettigi yiiksek dereceler; felsefi bilgiye
erigtigi derece olan meleki derece ile nebevi dereceye eristigi kutsi derecedir. Bu
kutsi derece sayesinde de insan, nefsi itibariyle ulastigi en yiiksek mertebe olan
vahyi kabul eder. Bu anlamda Ihvin-1 Safd diisiincesinde en iistin makam
Peygamberlik makami olmaktadir. Bu makam, felsefe yapmanin miimkiin olmadigi
bir yerdir. Felsefe ise peygamberlikten sonra beseri sanatlarin en degerlisidir.
Ashinda Ihvan-1 Safd’ya gore peygamber ile filozof, her ikisi de diinyay: yerme ve
ahiret hayatina yéoneltme, insan nefsini giizellestirme ve islah etme, olus ve bozulug
alemi olan cehennemden kurtarma ve onu cennete iletme noktasinda aymi gorevi
yerine getirmektedirler. Bununla birlikte Thvan-1 Safd anlayisinda filozof; diinyalik
bilginin, peygamber ise hem diinyalik ve hem de ahirete ait ebedi hayata yonelten
bilginin kaynagi olarak goriildiigiinden, her birisine verilen gercek deger de hitap
ettikleri diinya nisbetinde olmaktadwr. Peygamberi, goniillerin doktoru; filozofu ise
bedenlerin doktoru olarak goren Ihvén, ruhu asil; bedeni ise ruhun bir aleti gormesi
yéntiyle de peygamberi filozoftan daha iistiin bir konumda degerlendirmektedir. Yine
Thvan-1 Safd, filozoflari, mantiki kiyaslar ve felsefi egitim yoluyla bilgiye
ulagmalarindan hareketle elde ettikleri bilgi bakimindan farkli gériislere ulagmalar
ve aymi goriis tizerinde birlesememeleri nedeniyle elestirirken, peygamberleri ise
getirdikleri bilgileri siiphe edilmeyecek bir yolla meleklerden almalart ve bu
hakikatleri insanlara aktarmalari sebebiyle filozoflardan iistiin gérmektedir.

Anahtar Kelimeler: [hvéin-1 Safd, Peygamber, Filozof, Din, Felsefe.

* Bu ¢alisma, asagida zikredilen kongrede bildiri olarak sunulmus ve Ozeti
yayimmlanmustir. Ozet icin bkz. Mehmet Karakus, “Ihvan-1 Safi Risalelerinde
Peygamber ve Filozofa Verilen Deger”, Al-Farabi 1st International Congress on
Social Sciences,11-14 Mayis 2017 Gaziantep/TURKIYE, Ozet Kitab, 5.404.
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ABSTRACT

In this text, we will discuss the value given to the prophet and the philosopher
who are both guides for the happiness of mankind in the thought of Ikhwan al-Safa
(Encyclopedia of the Brethren of Purity) which point out that the salvation of man
will take place together with the religion and philosophy and endeavours on this
issues in the sequel. In the thought of lkhwan al-Safa, the human being is created by
Allah in the best conformation and is equipped with a tendency to accept the highest
and the lowest soul. The high grades accepted by the human soul are the angelic
degree which is the degree by which philosophical knowledge is attained, and the
holy degree by which it has attained the degree of prophethood. Due to the holy
degree, man accepts revelation, which is the highest grade reached by human
being’s soul. In this sense, the highest authority is the prophetic authority in the
thought of Ikhwan al-Safa. This is a place where philosophy is not possible.
Philosophy is the most valuable human art after prophethood. In fact, according to
Ikhwan al-Safa, both the prophet and the philosopher fulfill the same task such as
criticizing the world and directing the mankind to the life of the hereafter, refining
the human being, rescue from hell, the world of corruption and conveying him to the
paradise. In the thought of Ikhwan al-Safa; while the philosopher is the source of
worldly knowledge, the prophet is the source of the knowledge of eternal life
belonging both to the worldly and to the afterlife. lkhwan al-Safa regands the
prophet as a doctor of hearts and the philosopher as a doctor of bodies. Body is
considered as a device of spirituality and then hereby the prophet is evaluated in a
superior position. Again, Ikhwan al- Safa, criticized philosophers because they have
obtained their information from different perspectives through the use of logical
comparisons and philosophical education and they can not agree on the same view;
But on the other hand they have revered the prophets because they Receive their
information from the angels by doubtless way and they transmit these truths to
mankind.

Keywords: \khwan al-Safa, Prophet, Philosopher, Religion, Philosophy.

GIRIS

Insanlik tarihinin baslamasiyla birlikte, kisilere ve toplumlara,
dogruluk ve mutluluk yolunu gosteren ve bu yollara yonlendiren onemli
sahsiyetler olmustur. Bu sahsiyetler arasinda da peygamberler ve filozoflar
ilk siralarda yer almaktadir. Zira toplumlara y6n verenler bunlar olup
bunlarin gosterdigi yolda yiiriiyenler ancak hedeflenen mutluluga
ulasabilmisglerdir. Daha konunun hemen basinda siiphe gotiirmez bir gercek
olarak unutulmamasi gerekir ki, ne filozof ve ne de peygamber, insanligi
dogruluga ve mutluluga ulastiracak temel esaslarda birbirlerinin aleyhinde
bulunmus aksine hep birlik i¢inde olmuslardir. Ciinkii hakikate ulagmak gibi
ortak bir hedefleri vardir. Hakikat ise tektir. Hakikatin ortaya ¢ikarilmasinin
bir tarafinda din var ise diger tarafinda da felsefe bulunmaktadir. O halde Ibn
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Riisd'iin de hakli olarak isaret ettigi gibi hakikat, hakikate ters diismez.
Aksine uygun olur. (ibn Riisd, 1992:75) Ne var ki hakikate ulasma yollar1
farklidir. Gayeleri ayni olmakla birlikte yontemlerinde farklilik goriilebilen
filozoflar ile peygamberler, bu farkliliklar dolayisiyla birbirlerini ger¢ek
anlamda yanliglamamakta hatta hakikate ulasma noktasinda Dbirbirlerini
tamamlamaktadirlar. Bu yine Ibn Riisd’iin ifadeleriyle dile getirilen:
“Hikmet seriatin arkadas1 ve siit kardesidir. Ikisi tabiatlar1 itibariyle kardes,
cevherleri ve dzleri itibariyle iki dosttur” (Ibn Riisd, 1992:115) soziiyle teyit
edilmektedir.

Bu calismada filozoflar ile peygamberlerin karsilastirmasi yapilirken
konunun arka planinda asil olarak akil-vahiy baska bir deyisle din ve felsefe
iliskisi yattig1 goz onlinde bulundurmalidir. Tarih boyunca insanin hakikate
sadece vahiyle ulasilacagini savunanlar oldugu gibi sadece akil ile
ulasilabilecegini soyleyenler de olmustur. (bkz. Alper, 2000)

Gergeklik arayist ve ahlaki giizellestirme konularinda diger bir
deyisle, giizellik ve iyilik arastirmasi ugrunda baslica iki yol vardir: Dini yol
ve felsefi yol. Bu yollardan biri olan dini yol, gercegi ve iyiligi sarih akil ve
tercih edilen goriigle, vahiy ve dogru nakille arastirirken felsefi yol, gercek
ve iyiligi ancak kamil akil ve tercih edilen goriisle arastirir. (Izmirli,
2012:37) Insan hayatini diizenleyen iki hakikatin varligmna inanan Ihvan-1
Safa da, bu iki yol disinda yol tutanlari; ne felsefe ile siislenirler, ne de
seriatla yol bulurlar (ihvan-1 Safa, tsz: c.4, s.100) demek suretiyle elestirerek
onlar1 felsefe ve din yoluna davet eder. Zira Ihvan-1 Safa’ya gore kurtulus bu
iki yolun birlikteligindedir.

[hvan-1 Safa toplulugu hakkinda kendisine sorulan soru iizerine Ebf
Hayyan et-Tevhidi (6. 414/1023) onlar1 tamitirken din ile felsefe
birlikteligine vurgu yapnustir. Tevhidi’nin ifadeleriyle, ihvan’a gére seriat,
cehaletle kirletilmis ve sapik goriiglerle karistirlmistir. Onu  yikayip
temizlemenin yolu ancak felsefe ile olur; ¢iinkii felsefenin itikadl hikmetleri
ve ictihadi maslahatlar1 igerdigini ileri silirmiislerdir. Onlar, Yunan
felsefesiyle Arap seriatt [Kaynakta bdyle gectigi i¢in aynen aktardim.
Kastedilen sey Islam dinidir.] uzlastigi zaman kemalin gerceklesecegini
iddia etmiglerdir. Bunun i¢in de, felsefenin teorik ve pratik boliimlerininin
tamamuyla ilgili elli risale tasnif etmisler ve bir de fihrist ekleyerek, Resdili
Thvanu’s-Safa ve Hulldnu’|-Vefd diye isimlendirmislerdir. Ancak kendi
isimlerini  gizlemigler, Kkitapgilara bu Risaleleri yayarak insanlara
ulagtirmiglar ve biitiin bunlar1 yaparken Allah’in rizasmi elde etmek igin
yaptiklarini iddia etmislerdir.(Tevhidi, 1942:c.1l, s.5;Thvan-1 Saf:c.4, 5.387)

Iste bu noktada insamin kurtulusunun din ve felsefenin birlikteligiyle
gerceklesecegine inanan ve bu ugurda ¢aba sarfeden Thvan-1 Safa (Tevhidi,
1942: c.ll. s.5; EI-Kifti, h.1326:58-60) diisiincesinde insanligin mutlulugu
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icin yol gosterici konumda bulunan peygamber ile filozofun konumlarinin
net bir sekilde belirlenmesi gerekmektedir.

fhvan-1 Safa, hicri IV. Yiizyilda Islim cografyasinda yaklasik bir
asirlik zaman diliminde varligin1 koruyarak felsefi, ilmi, kiiltiirel caligmalar
yapan ve bunlar1 yasadiklar1 c¢agin insanlarina yaymaya calisan bir
topluluktur. Bir felsefe dernegi gibi caligmalarii siirdiiren toplulugun
faaliyetleri o donem Islim diinyasinin diisiinsel ve entellektiiel alanda
katettigi mesafeyi gostermesi agisindan énemlidir.(Cetinkaya, 2003:28) Geg
Yeni-Platonculuktaki hakikatin birligi goriigiinii ilk defa yayginlastiran
(Fahri, 1992:48) ve bir tiir ahlaki, manevi cemaat (Ferruh, 2000:95; Ayrica
Bkz. Thvan-1 Safa: c.l, s.310; c.2, s. 66, 193, 207; c.3, 5.173-78; c.4, s.87)
olan Ihvan-1 Safa toplulugu, dinsel vahyi felsefe aracilifiyla yorumlamanin
ve dogrulamanin miimkiin oldugunu savunmakla kalmamakta ayni1 zamanda
akli kuram sayesinde dinsel yasanin degistirilip diizeltilebilecegini de iddia
etmekteydiler. (Gilson, 2007:346.)

Kimliklerini agiklamak istemedikleri ve isimlerini gizledikleri,
Risalelerde sadece “Biz Ihvan-1 Safi’yiz, ar1 kimseler ve degerli
arkadaslariz” (ihvan-1 Safa: c.4, s.18) demelerine ragmen Tevhidi, Basra’da
uzun zamandan bu yana bulunduklarini ve onlara gesitli ilim ve Ssanat
erbabindan katilan bir grubun oldugunu soyledikten sonra onlardan besinin
ismini kitabinda zikretmistir. Bunlar, el-Makdisi (veya el-Mukaddesi) diye
bilinen Ebl Siileymédn Muhammed b. Ma’ser el-Biisti, Ebli Hasan Ali b.
Harun ez-Zencani, Ebi Ahmed el-Mihricani, el-Avfi ve Zeyd b. Rifaa’dur.

Toplulugun kurulusunun elbette bir gayesi vardir ancak onlar gizli bir
cemiyet olup bu gayelerini saklamiglardir. (Awa ve Atiyye, 2004: c.1, 5.384)
fhvan-1 Safd’nin en tartigilan noktalarindan biri, bu sekilde kendilerini
gizlemeleridir. Sirlar hakkinda konustuklari, islerin gizli yonlerini
arastirdiklar1 bir meclisleri olan (ihvan-1 Safa: c.4, s.190) ve insanlar1 kendi
yollarina davet eden toplulugun bu durumu kuskuyla kargilanmalarina sebep
olmustur. Aslinda Thvan-1 Safa’nin genis hiimanizm anlayismnin ve kendi Sii-
batini diislincelerinin doguracag: tepkiden sakindiklari i¢in cemiyetlerinin
gizli kalmasina ve iiyelerinin taninmamasina 6zenle riayet ettikleri sdylenir.
(Cagric1,1989:53-54) Bununla birlikte genel olan baz1 gayelerini
aciklamiglardir ki bu da din ve diinyanin salahi, filozoflarin &zellikle de
Pythagorasgilarin yolundan gitmektir. Tabiat, matematik, ilahiyat gibi biitiin
ilimlerde metodlarmin nazar yolu oldugunu sdyleyen Ihvan, herhangi bir
mezhebe yahut herhangi bir ilim gurubuna ait olmadiklarmi (Ferruh,
1996:197) aksine biitin ilimleri topladiklarini ve mevcudata bunlarin
hepsiyle baktiklarini sdylemektedirler. (el-Emin, 2001: c.3, s.89) Bu nedenle
fhvan’1 belli bir mezhebe baglamak onlara yapilacak en biiyiik haksizliktir.
Bu cemiyeti her cenah kendinden bir parga olarak gormekte ve
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gostermektedir. (Cetinkaya, 2003:9) Denilebilir ki Thvan-1 Safa toplulugu,
belirli bir mezhebe bagli olmadigr (Ahmed Emin, 2007: c.2, s.105; Ferruh,
2000:97) gibi kendi ifadelerinden hareketle de, mezhepler iistii konumda
bulunan felsefi bir ekoldiir. (Cetinkaya, 2003:60)

Faaliyetlerini gizli bir sekilde yiiriittiikleri ve takiyye yaptiklar1 ifade
edilen Ihvan’in biraz da buna mecbur kaldiklar1 sdylenebilir. Zira Bagdat’ta
zindiklikla itham edilmisler ve Risdleler’i yakilmistir. (Ahmed Emin, 2007:
€.2, 5.112) ihvan-1 Safa toplulugunun, bu sekilde gizli hareket etmelerinin
nedeni olarak hikmet denilen {istiin bilginin ehil olanlara ulagtirilmasi ve ehil
olmayanlardan saklanmasina olan inanglar1 oldugunu, sirlarmi yeryiizii
saltanatina sahip krallar olan insanlarin giiciinden korktuklar1 veya halk
tabakasmin fitnesinden ¢ekindikleri igin degil de ancak Yiice Allah’in
kendilerine olan liituflari1 korumak maksadiyla sakladiklarini ifade
etmektedirler. (Thvan-1 Safa: c.4, 5.166)

Ihvan-1 Safd toplulugu sahip olduklar1 bilimleri dort Kitaptan
aldiklarin1  belirtmektedir. Toplulugun disiincesine kaynaklik eden bu
kitaplardan birisi, bilgelerin ve filozoflarin matematige ve tabiat bilimlerine
dair kitaplar1, ikincisi Tevrat, Incil, Kur’an ve Sayfalar gibi meleklerden
vahiy yoluyla peygamberlere gonderilen vahiyler ve bu kitaplardaki ilahi
sirlar1, tglinciisii, feleklerin su anda terkibinden, burglarin kisimlarindan,
gezegenlerin  hareketleri ve cisimlerinin  miktarlarindan, zamanin
tasarruflarindan, unsurlarin doniisimlerinden, madenler, hayvanlar ve
bitkilerin varolus sanatlar1 ve insan eliyle yapilan sanatlarin g¢esitlerinden,
varolanlarin sekilleri ve stiretlerinden bahseden fizik kitaplar: ve dordiinciisii
de yalnizca saygi deger ve iyi el¢giler olan temiz meleklerden bagkasinin
dokunamayacag: ilahi kitaplardan gelen ilhamlardir. (ihvan-1 Safa: c.4, s.42)
Bilgilerine kaynaklik eden bu kitaplara bakildiginda bile din ile akli ne
sekilde biraraya getirmeye calistiklar1 goriilmektedir.

fhvan-1 Safa, hicbir ilme diismanlik gostermediklerini, mezheplerden
hi¢cbir mezhebe taaassupla baglanmadiklarini, bilge ve filozoflarin gesitli
ilim dallarinda telif ettikleri, akil ve incelemeleriyle ince manalar seklinde
ortaya koyduklar1 hicbir kitabi terk etmediklerini belirterek; peygamberlerin
(sav) kitaplarinda, getirdikleri vahye ve meleklerin onlara Ogrettigi haber,
ilham ve vahiylere dayandiklarini (ihvan-1 Safa: c.4, s.167) ekleyerek,
mezhep tutkusundan uzak ve kaynagi ne olursa olsun, dogru bulduklari her
diistinceyi benimseme egiliminde olduklarini ifade ederler.

fhvan-1 Safi toplulugunun yazdiklar1 Risaleleri, Miladi X. Asrin
diisiince hayatinin ve 6zellikle de fikrl yoniiniin bir resmini sunan, felsefenin
biitiin alt disiplinlerini iki kapak arasinda toplayan ilk kitap; toplumu ilmi ve
felsefi yontemlerle egitme amaciyla yapilmis ilk girisim kabul edilebilir.
(Cetinkaya, 2003:115) Yine bu Risaleler, merkezinde matematigin yer aldig1
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felsefl bilimlerin gergek bir ansiklopedisini olusturmaktadir. Yazarlarmin
diisturu, higbir bilimi inkar etmeden, herhangi bir kitabi kenara itmeden, ya
da herhangi bir inancin yaninda yer almadan, en genis ve kucaklayici
kelimelerle ifade edilen bir evrensellik 6zelligi gosterir. (Filiz, 2010:55)

IHVAN-I SAFA RiSALELERINDE PEYGAMBER VE
FiLOZOFA VERILEN DEGER

Risalelerde evvela insanin yaratilisindan ve yaratilmiglar igerisinde
insana verilen konumun istiinliigiinden soz edilir. Bir bakima ay-alt1 alemde
biitiin varolanlar evrenin kiiglik bir modeli olan insan igin varolmuslardir.
Buna gore Sani Yiice Allah, ay-felegi altindaki siifli alemin insanlarin varlig
ile mamur olmasi, onlarin yaptig1 harika eserlerle dolmasi, ilahi, meleki,
felsefl, genel ve Gzel siyasetlerle tertip ve diizenin korunmasi, alemin en tam
haline ve en miikemmel amacina ulagmasi i¢in, yeryiiziinde kendisine
“halife” olarak bir insan yaratmak istemis ve Rabbimiz halifesine once
topraktan farkli bir yapi, zarif bir yaratilis, cesitli organlara ve bircok giice
sahip bir sekil vermistir. Sonra onu bagka canlilardan daha giizel bir bigimde
diizenlemis ve ona kendisinden bir ruh iiflemistir. Ardindan bu topragimsi
bedeni, hayvani nefislerin en sereflisi ve en lstlinii olan ruhani nefs ile
birlestirmistir ki bu sayede insan hareket eden, hisseden, idrak eden, bilen ve
istedigi seyi yapan bir varlik olmustur. Sonra insan nefsini, felekteki diger
yildizlarin ruhani giicleriyle desteklemistir ki biitiin ahlaklar1 kabul etmesi,
biitiin bilimleri, adabi, egitimleri, siyasetleri ve her tiirlii bilgiyi 6grenmesi
bu yolla miimkiin olsun. (Ihvan-1 Safa: c.1, s.38-39)

fhvan-1 Safa Isagoji adim verdigi 10. risalenin baginda ay-alt: Alemde
yasayan varliklar arasinda en degerli varlik olan insanin, bu degerini
ilimlerden ve sanatlardan aldigmi belirtir. (fhvan-1 Safa: c.1, s.390)
Yeryiiziinde “Allah’in Halifesi” olarak ifade edilen bu insan, tabiati itibartyla
beseri ahlaklarin, insani ilimlerin ve hikmetli sanatlarin hepsini kabule
yatkin olarak yaratilmigtir. Ancak insanlardan bir kismu bunlar
gerceklestirme hususunda digerlerinden daha iistiindiir. (Thvan-1 Safa: c.1,
s.44-45) Insanin bu istiinliigii ve birbirlerinden farkli derecelere sahip
olmalarini Risaleler, ilmi sanatlar ve ameli sanatlara (fhvan-1 Safa: c. 1, 7. ve
8. Risaleler) sahip olmalarinda aramaktadir. Ay kiiresinin altindaki
varliklarin hepsi, yildizlarin etkisine maruzdur. Fakat cevherleri farkli farkli
oldugundan bu etkileri, kabulleri de farkli olmaktadir. (Ihvan-1 Safa: c.2,
$.301; c.2, s.433) Ayrica insanlar bigi elde etme yollar1 bakimindan da
farklidir diyen Thvan’a gore bazilar1 duyular yoluyla, bazisi isitme, rivayet ve
haber yoluyla, bazis1 da diiginme, arastirma, inceleme ve iggidiisel akil
vasitasiyla bazisi da vahiy ve ilham yoluyla bilgi elde eder. Bu sonuncusu
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insanin kendi kazanmasi ve ihtiyari ile olmaz; aksine Allah'tan bir bagis
olarak verilir. Bazis1 da kiyas ve akil yiiriitme yoluyla bilgi elde eder ki bu
kazanilmis akilla olur. Iste bu akilla, akillilar Sviiniir, bilginler ve filozoflar
bununla iistiinliik taslarlar (Thvan-1 Safa: ¢.3, 5.303).

Thvan-1 Safi, her mevcuda varlik veren Yiice Yaraticr’min ay-alti
alemdeki en yetkin varlik olan insani en miikemmel ve en giizel sekilde
yarattigini, bu gilizelligin insanda hem sekil olarak zahiri bakimdan, hem de
Rabbine benzemesi seklinde diyebilecegimiz manevi bakimdan oldugunu
kabul eder. Yine insanin kainattaki giizelligi anlamasi igin seyre kendisinden
baslamas1 gerektigi tavsiye edilir ki giizelligin biitiin unsurlart en giizel
tarzda insanda bulunmaktadir. Zira Yiice yaratici, insan1 en giizel sekilde
yaratmig, en miitkemmel surette sekil vermis ve onda biiyiik dlem goriinsiin
diye suretini nefsinin aynas1 yapmustir. (lhvan-1 Safa: c.2, 5.462) Bu nedenle
insan, en iyi sekildeki cismani beden ve en iistiin ruhani nefisten meydana
gelen bir biitiin olmas1 yoniiyle ay-alt1 avrendeki en yetkin varliktir ve insan
bu stlinliigiinii de akil sahibi olmasi yoniiyle saglamaktadir. Zira akail,
nefisten daha degerlidir. Bunun delili ay-alti alemde insanin diger
hayvanlardan {istiin olmas1 bakimindandir ki bu iistiinliikk nefis yoniinden
degil akil yoniindendir. Ciinkii diger hayvanlarda da nefis vardir. (Ihvan-1
Safa: ¢.3, 5.466)

Risalelere baklidiginda 6z bir anlatimla insan; canli, diisiinen (ndtik)
ve Olimlidir. Onun canli olmasi ve diisiinmesi nefsi, 6limii ise bedeni
itibariyledir. Insanin birbirinden farkli ve birbirine zit durumlari hep bu iki
yonii itibariyledir. (Ihvan-1 Safa: c.1, s.14) Buna gore insanlar1 farkli kilan
asil yapi nefisleri bakimindandir. Thvan-1 Safa diisiincesine gore nefsin de
dereceleri ii¢ ¢esittir: Insani nefisler, onlardan iistiin olan nefisler ve onlardan
asag1 olan nefisler. Insani dereceden yiiksek olan nefisler, meleki ve kutsi
nefis derecelerdir. Meleki derece, hikemi; kutsi derece ise nebevi ve ilahi
derecedir. Insani derecenin altinda olan nefisler ise bitkisel ve hayvani nefis
dereceleridir (Ihvan-1 Safa: c.1, 5.48).

Insanin nefsi itibariyle ulastigi en yiiksek mertebe ve cevherinin
safligiyla nail oldugu en serefli derece, insanin, sayesinde tiiriiniin diger
fertlerinden iistiin oldugu vahyi kabul etmesidir. (Ihvan-1 Safa: .4, s.83) Bu,
insanin peygamberlik derecesine yiikselmesi halidir. Dolayisiyla insani
derecelerin en {istiinii de peygamberlik olmaktadir.

Ihvan-1 Safa anlayiginda insan hayatmin dénemleri (Ihvan-1 Safa: c.3,
5.195) egitim ve bireylerin ahlaki gelisimleri esas alinarak belirlenmis olup,
bireylerin yasa bagli gelisimleri de belli olgillerde gz Oniinde
bulundurulmustur. Zira, ihvan-1 Safi, yasam boyu &grenme diisiincesi
icerisinde degerlendirilebilecek olan yetiskin egitimine yonelik olarak
planlanmis gibi goziiken ve 15 yas ile baslayan, 30, 40, 50 ve {izeri yaslara
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degin uzanan belli yas asamalarindan s6z etmektedir. (ihvan-1 Safa: c.4,
s.172) Bu mertebelerin sonuncusu olan Peygamberlik ya da Meleklik
mertebesi dordiincii mertebedir. Bu mertebede olanlar hakki aynel-yakin
miisahade etme giiciine sahiptir. iste bu, bedenin dogumundan elli y1l sonra
nefse giren, onu ahirete hazirlayan ve heyuladan ayrilmaya yaklastiran
meleki giictiir. [hvan-1 Safa: c.4, s.174; s.57) Bu asamalar gdz Oniine
alindiginda da yine IhvAn-1 Safi’nin insani mertebelerin en {istiine
peygamberi yerlestirdigi gortliir.

Ihvan-1 Safi bu asamalarla sundugu egitim vasitasiyla, insanlarin
diinyaya olan bagliliklarinin 6niinii kesmeyi, nefislerini 1slah ederek madde
ve maddi ilintilerden miimkiin oldugunca arinmalarini, ruhlarinin geldigi ve
6zlem duyduklari aleme yeniden dondiirmelerini saglamay1 hedeflemektedir.
Bunu gerceklestirebilecek kisi olarak da peygamberin gorevlendirildigini
diisiinmektedir. Thvan’a gore peygamberlerin siyerleri ve tavsiyeleri, seriat
koyucularin kurallar1 ve istekleri incelendigi zaman hepsinin koyduklari
seriatla gittiikleri amacin insani nefislerin terbiyesi, onlarin beseriyet
mertebesinden melekler mertebesine tasinmasi ve olus ve bozulus aleminden
kurtarip beka ve siireklilik alemine iletilmesi oldugu goriiliir. (hvan-1 Safa:
c.4, s.118) llahi seriatin korunmasi gerektigini ifade eden Ihvan’a gore
bundan maksat, din ile diinyanin birlikte iyi olmasini istemektir. Dinin
gereklerini yerine getirme ne zaman terkedilirse din ile diinya birlikte
bozulur ve hikmet batil olur. Oysa ilahi siyaset ve rabbani inayet onlar
bozulmaya terketmez. Zira onlarin var olmalarinin, bekalarinin,
diizenlerinin, tam olmalarinin ve miikemmelliklerinin gerekli nedenidir
(Ihvan-1 Safa: c.1, s.35).

Bilgi elde ederken bir &greticiye olan ihtiyaci zorunluluk olarak
degerlendiren Thvan-1 Safa’ya gére, biitiin insanlarin égretmenleri, egiticileri
ve istadlar peygamberler/yasa koyucular/ashab1 namus/gercek bilgelerdir.
Ashab1 namusun 6gretmeleri melekler, meleklerin 6gretmeni kiilli nefs ve
onunda 6gretmeni faal akildir. Yiice Allah ise hepsinin 6gretmenidir. (Ihvan-
1 Safa: c.3, s.480) Peygamberler ve gercek bilgeler olarak nitelenen
filozoflarin son asamada bilgi kaynaklari Allah olmakta ise filozofla
peygamber arasinda bir yakinlik vardir ki bu da onlarin ayn1 kaynaktan feyz
aldiklarina isaret eder.

Ihvan-1 Safd’ya gore peygamber gondermesi Allah’in kullarma bir
litfudur. Yiice Allah, insanin kéinata yerlestirdigi kanunlarmn yiiksek
hakikatin1 akledip bu Onemli meseleyi anlamaya giicii yetmediginden;
kullarma liituf, ikram ve ihsaninin ifadesi olarak, insanlara yardimci olmak,
onlara bu konular1 6gretip birtakim uyarilarda bulunmak, onlar1 davet edip
tesvik etmek ve insanlari kendisine ulastirmak icin c¢aligmakla yiikiimli
tuttugu peygamberler gdndermistir. Iste bu, Sam Yiice olan Allah’in,
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kullarma liittfettigi nimetlerin ve istisnasiz hepsine bulundugu ihsanin en
bliyliglidiir. Yiice Allah, bu yiice ve degerli davadan habersiz gafil
toplumlara peygamberlerini gonderdigi zaman, onlara ancak giiclerinin
yetebilecegi soz, fiil ve niyetleri emretmis, onlar1 bunlardan sorumlu
tutmustur (Thvan-1 Safa: ¢.1, s.71).

Thvan-1 Safa, vahyi bilgi kaynagi olarak kabul ederek bunu, Allah’in
insanlara verdigi bir lituf olarak gormektedir. Boylece Allah, bilginin
kaynagi olmaktadir. Bu bilginin elde edilebilmesi ig¢in insanin nefsini
arindirmas1 ~ gerekmektedir. Dolayisiyla  Ihvan, insanlar igerisinde
peygamberlerin secilmesini agiklarken bunu insanin kalbinin safiyetine
baglar. Buna gore Allah, Hz. Musa ile oniki bin kelime ile konusmus ve “ey
Musa! Yarattiklarim arasinda ni¢in seninle konustum, biliyor musun?
Dediginde, Musa demistir ki; “Bana liitufta bulundun ey Rabbim” Allah da;
“kullarimin sirlarina muttali oldum, bana kars1 sevgide senin kalbinden daha
saf hicbir kalp gérmedim” diye buyurmustur. (Ihvan-1 Safa: c.1, 5.99-100)

Thvan-1 Safa, peygamberler ve filozoflar arasindaki benzerlikleri ve
farkliliklar1 da belirler. Thvan'a gore, Peygamberler ve filozoflar, ayn1 sekilde
diinyay1 yermede, ahireti ve oradaki amellerin hayirsa hayir serse ser,
karsihginin goriilecegini kabul etme bakimindan ayni goriistedirler. (Thvan-1
Safa: c.4, s.124) Aym sekilde felsefi ilimler ve nebevi kanunlarin her ikisi de
asil elde edilecek maksat lizerinde ittifak eden ve ancak teferruatta
farklilasan ilahi emirlerdir. (Ihvan-1 Safa: ¢.3, 5.30) Buna gore filozoflar da,
tipk1 peygamberler gibi Allah'in yarattigi varliklar tizerinde diistinerek ilahi
sirlara vakif olmaya calisan hikmet ehli kisilerdir. Bundan dolay1 da
peygamber olmayan insanlarin ulasmasi istenilen konum filozofluk
konumudur.

Peygamberlerin gorevlerinin ¢ok onemli olduguna inanan Ihvan’a
gore peygamberlerin milletleri davet etmedeki amaglari sadece seriat ve
uyulacak kurallar koymak ve diinyanin 1slah1 degildir. Bilakis onlarin amaci
madde denizine dalmis nefisleri kurtarmak, onlar1 tabiatin esaretinden azat
etmek, cisimlerin karanliklarindan ruhlar aleminin aydinliklarina ¢ikarmak,
onlar1 cehalet uykusundan uyarmak, gaflet durgunlugundan ayiktirmak,
yiirekleri yakan cismani arzular atesinin eleminden kurtarmak, korkung
bedensel lezzetlere aldanmaya karsi bilinglendirmektir. (Ihvan-1 Safa: c.4,
5.28)

Ihvan-1 Safi’ya gére peygamberlerin filozoflardan ayrildiklari en
onemli nokta olarak, peygamberlerin birbirlerini tamamlayan sdzlerine
karsilik filozoflarin ayni mesele hakkinda ayni goriiste birlesememeleri
gosterilebilir. Bu durum peygamberlerin mutlak bir otoriteden bilgi aldigini
gosterirken, filozofun 6znel hareket ettiginin bir  gostergesidir.
Peygamberlerin  hepsi, getirdikleri bilgiler bakimmdan birbirlerini
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tamamlayan bir yap1 sergilemektedir. Ne var ki bilginler toplanip herhangi
bir mesele hakkinda diisiindiiklerinde her birinin aklina digerinin aklina
gelenden farkli bir goriis gelir. Onerdikleri goriis {izerinde de ihtilafa
diiserler, neredeyse ayni goriis iizerinde birlesmeleri miimkiin degildir.
(Ihvan-1 Safa: c.2, 5.234-235) Bir kral eger filozoflar ve bilgelere damigirsa
onlar onun goriisiine karst cikarlar. Bilginler toplanip meseleler hakkinda
diisiindiiklerinde her birinin aklina digerinin aklina gelenden farkli bir goriis
gelir. Onerdikleri goriis iizerinde ihtilafa diiserler, neredeyse ayni goriis
lizerinde birlesemezler. (Ihvan-1 Safa: ¢.2, 5.174; 234-235)

Peygamberlerin (sav) seriatlar1 farkli olsa da dinleri bir tek din,
hepsinin yollar bir tek yol ve amaglar1 bir tek amactir. Filozoflarin ise ne
seriatlar bir tek seriat ne de dinleri tek bir dindir. Buradan hareketle Ihvan-1
Safa, bitin bu gorlis ayriliklarina ragmen disiinen biri, filozoflarin
kitaplarinin sirlarindan nasil memnun olur ve peygamberlerin (sav) ittifak
halindeki kitaplarmin sirlarin1 bilmek ve arastirmaktan nasil yiiz ¢evirir
(Ihvan-1 Safa: c.4, s.180) diye sorar? Bu sorudan hedefledigi sey ise diisiinen
herkesin peygamberlerin yoluna uyulmasinin geregini hatirlatmaktir.

fhvan-1 Safi’ya gore felsefenin, peygamberlikten sonra beseri
sanatlarin en degerlisi (esref) olmasi ise bir zorunluluktur. Zira Riséleler’de
felsefenin tanimi olarak: “Giicliniin yettigi Ol¢lide insanin Tanri'ya
benzemesidir” (Ihvan-1 Safi: c.1, s.130) denilmistir. Insanmn Tanriya
benzemesinin arkasinda yatan temel ise dort nitelige sahip olmaktir.
Bunlardan birincisi varliklarin hakikatini kesin olarak bilmek, ikincisi dogru
goriiglere inanmak, Tgiinciisii glizel ahlak ile ahlaklanmak ve Oviilen
karakterler edinmek, dordiinciisii ise temiz ameller ve giizel fiillerdir. Bu
niteliklerden maksat nefsin kendi cinsinden olan meleklerle birlikte nimetler
icinde sonsuzluga, kaliciliga ve ebedilige ulasmasi icin nefsini arindirmasi,
noksanliktan yetkinlige yiikselmesi ve kuvve durumundan fiil durumuna
cikmasidir. Aynmi sekilde niibiivvet ve ilahi yasalarin maksadi da insan nefsini
giizellestirmek ve 1slah etmek, olus ve bozulus alemi olan cehennemden
insan1 kurtarmak ve onu cennete iletmektir. Iste bunlar hem felsefi ilimlerin
hem de nebevi ilimlerin maksadidir. (ihvan-1 Safa: ¢.3, s.30) Bu durumda
iistlendikleri gérev ve amaglart agisindan peygamber ile filozofun aym
hedefi gerceklestirmek gibi bir gayeleri olmasi dolayisiyla aralarinda
benzerlikler bulundugunu ve her ikisinin de insan1 kemale eristirerecek
yollarin rehberleri oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Thvan-1 Safi filozof kelimesinin karsiig1 olarak “Hakim” kelimesinin
kullanildigini ifade eder. Hakim ise fiilleri muhkem, sanati saglam, sézleri
dogru, ahlaki giizel, goriisleri diizgiin, amelleri temiz ve ilimleri gegek olan
kisidir. (Thvan-1 Safa: c.3, $.345) Ancak felsefeye karsi takinilan olumsuz
tavirdan da sdz eden Ihvan’a gore, felsefeyle ugrasanlarin ve seylerin
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hakikatlerini arastiranlarin ¢ogu, peygamberlerin kitaplarini arastirmay1
ithmal etmeleri, onlar iizerinde diisiinmekten yiliz g¢evirmeleri ve onlart
anlamada zafiyet gostermeleri sebebiyle onlar1 bilmekten uzak kalmustir.
Oysa bu bilgiler hakikatin ta kendisidirler. Ciinkii bunlar yiice topluluk
icinde bulunan, goklerin halki ve feleklerin sakinleri olan meleklerden
almmustir. (Ihvan-1 Safa: .4, 5.180)

Thvan-1 Safa felsefeye meyledenler ile felsefeden men edenleri de isin
aslin1 kavrayamamakla suglamaktadir. Buna gore akilli insanlardan bir grup,
peygamberin getirmis oldugu gergeklerden ve nebevi kanunlardan yliz
cevirip felsefi gorlislere meyletmislerdir. Bu durum onlarin, peygamberlerin
acik ve gizli isaretler ile anlamlarim gdsterdikleri gerceklerin anlamlarini
anlamadaki eksikliklerinden kaynaklanmaktadir. Bu sekilde onlar,
meleklerin vahiy, ilham, teyit ve sembollerle peygamberlere getirdigi
seylerin gercekligini anlamaktan aciz kimselerdir. Zira peygamberler vahyi
meleklerden nefislerinin cevherinin safligt ve ruhlarimin meleklerin
ruhlartyla olan uyumu sebebiyle kabul etmislerdir. Yoksa (peygamberlerin
vahyi kabulii) mantiki kiyaslar ve hikemi egitim yoluyla degildir. (Thvan-1
Safa: ¢.3,5.12)

Thvan-1 Safa aym sekilde Riséleler’de, din bilginlerinden bir kismimin
felsefeyi 6nemsemedikleri icin yanlis sonuglara vardiklarina dikkat ceker.
Buna 6rnek olmak iizere de fakihler, hadis ehli alimler, verd' ve takva ehli
kimselerin, gokbilimini incelemeyi yasaklamis olduklarini bildirerek ifade
eder. Yasaklamalarinin nedeni ise gokbilimin, felsefenin bir par¢asi ve onun
ilimlerinden olmasidir. Boylece yeni yetisenlerin ve c¢ocuklarin; dini
ilimlerini 6grenmemis, seriatin hitkiimlerini ve kendisine farz kilinan seyleri
yeterince bilmeyen, uygulamayan ve bilgisiz kalarak bunlar1 terk eden bir
kimsenin felsefe ilmine dair incelemede bulunmasini hos karsilamamisglardir.
Ancak seriatin hiikiimlerini 0grenmis, dinin hiikiimlerini bilen, ilahi
kanununu gergeklestirmis kimseye gelince; onun felsefi ilimlerle ugrasmasi,
onun dini ilimler konusundaki tahkikini arttirir, yeniden dirilme olayina
iligkin tefekkiirii genisler, ahiretteki odiillendirmeye ve agir cezaya dair
bilgisi kesinlesir ve oraya karst 6zlemini, bu diinyadan yiiz ¢evirmesini,
ahirete karsi ragbetini arttirir ve kendisini Yiice Allaha daha da yakinlagtirir,
(ihvan-1 Safa: c.1, s.83)

SONUC

Thvan-1 Safa’ya gore, canlilarin goriiniis bakimindan en tamamu, suret
bakimindan en yetkini, bilesim bakimindan en sereflisi insandir. Insanlarin
en faziletlisi akillilar, akillilarin en hayirhist alimler, alimlerin derece
bakimindan en yiicesi, makamca en yiiksegi peygamberlerdir. Onlardan
sonra gelen bilge filozoflardir. (Ihvan-1 Safa: c.4, 5.202)
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Peygamberlerin filozoflardan {istlin olmasi1 birka¢ yOndendir.
Bunlardan birisi, insanin nefsi itibariyle ulastigi en yiiksek mertebe ve
cevherinin safligiyla nail oldugu en serefli derece olan ve insanin, sayesinde
tiiriiniin diger fertlerinden {istiin oldugu vahyi kabul etmesidir. (Ihvan-1 Safa:
C.4, 5.83) Bu da peygamberlik makamdir. thvan’a gére peygamberlik, insan
halinin sona erip, meleklerin derecesine ulastiran en yiice derece, en yiiksek
mertebedir. (Ihvan-1 Safi: c.4, s.125) Digeri ise esyann bilgisinin
sebeplerine ulagmanin ancak peygamberlerden alinabilir bir bilgi olmasi
yonilyledir. Zira peygamberler de bu bilgileri (itiraz etmeksizin) teslim
olmus bir sekilde meleklerden almuslardir. (fhvan-1 Safa, c.4, s.23)
Dolayisiyla peygamberlerin ulastigi bu makam artik felsefe yapilmasinin
miimkiin olmadig1 bir yerdir. Felsefe ise peygamberlikten sonra beseri
sanatlarin en degerlisidir. (Ihvan-1 Safa: c.1, s.130) Kisacas1 ihvan’a gore
peygamberler (as) nefisleri ve cevherlerinin safligiyla meleklere, diger bir
yandan beden yapilariyla da insanlara benzerler. (Ihvan-1 Safa: c.4, s.121)

Ihvan, bilgiye erisme konusunda da insanlarm en iistiinii konumunda
gordiiglii peygamer ile filozofu karsilagtirir ve yine peygamberlerin iistiin
olduklarini (Thvan-1 Safa: c.3, s.12; 23; 28; 30) ifade eder. Buna gerekce
olarak da akli ilimler, rabbani bilgiler ve ruhsal hikmetler konusunda
insanlarin en yiiksek tabakasini peygamberlerin olusturdugunu; sanatlar ve
cisimsel bilgiler konusunda ise insanlarin en yiiksek sinifim1 filozoflarin
olusturdugunu kabul etmeleridir. (Ihvan-1 Safa: c.4, s.412) Nihayetinde
filozoflar akli cabalariyla hakikate ulagsma gayreti icerisinde bulunurken,
peygamberler akillarinin yaninda ilahi yardim da alarak hikmet denilen
hakikate ulasmig olmaktadirlar.

Sonu¢ olarak IThvan-1 Safi toplulugu, felsefe ile dinin asil elde
edilecek amag yoniiyle ittifak eden ve ancak teferruatta farklilasan yapilarina
bakarak, felsefeyi dinin bir tamamlayicisi olarak gormektedir. Kendilerini
nebevi yolun yolculart olarak ifade eden topluluk, peygamberi goéniillerin
doktoru; filozofu ise bedenlerin doktoru olarak goriirken, ruhu asil; bedeni
ise ruhun bir aleti gormesi yoniiyle peygamberi, filozoftan daha iistiin bir
konumda degerlendirmektedir. (ihvan-1 Safa: c.4, 5.16)
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