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Giriş

İ�slam dü� nyasının tarihine, kü� ltü� rü� ne ve dinî� metinlerine yö� nelik Batı menşeli akademik ilgi, 
18. yü� zyıldan itibaren sistematik bir bilimsel faaliyet hâ� line gelmiş ve bu sü� reç “oryantalizm” 
adı altında kurumsallaşmıştır. Başlangıçta sö� mü� rgecilik ve misyonerlik gibi pratik saiklerle 
şekillenen bu ilgi, zamanla bağ� ımsız bir akademik disiplin olarak evrilmiş; dil, tarih, edebiyat 
ve dinler tarihi gibi sahalarda disiplinler arası çalışmaları beraberinde getirmiştir. Oryantalist 
yaklaşımlar, her ne kadar bilgi ü� retimini hedeflese de, bu bilgilerin ü� retim sü� reçleri çoğ�u zaman 
Batı’nın kendi kü� ltü� rel ve teolojik perspektiflerinden etkilenmiştir. Bu durum, ö� zellikle İ�slâ�m’ın 
temel kaynakları olan Kur’â�n, Sü� nnet ve Hz. Muhammed’in şahsiyeti etrafında şekillenen yakla-
şımlarda açıkça gö� rü� lmektedir.

19. yü� zyılın sonları ile 20. yü� zyılın başlarında Almanya’da gelişen oryantalist literatü� r, ö� zgü� n 
metodolojisi ve filolojik çalışmalarıyla diğ� er Avrupa ekollerinden ayrılmıştır. Bu alanda ö� ne çıkan 
akademisyenlerden biri olan Josef Horovitz, ö� zellikle İ�slâ�m tarihi, Kur’â�n araştırmaları, siyer ve 
hadis literatü� rü�  ü� zerine yaptığ� ı çalışmalarla dikkat çekmiştir. Yahudi kö� kenli bir bilim insanı olan 
Horovitz’in ilmî� çalışmaları, yalnızca akademik yö� nü� yle değ� il, aynı zamanda içinde bulunduğ�u 
kü� ltü� rel ve dinî� arka planıyla birlikte dü� şü� nü� lmelidir. Zira onun çalışmaları, İ�slâ�mî� unsurları 
tarihsel etkileşim ağ� ları içerisinde değ�erlendirme yö� nelimi taşırken; çoğ�u zaman bu unsurların 
ö� zgü� nlü� ğ�ü� nü�  sorgulayıcı bir perspektife de sahip olmuştur.

Bu çalışma, Josef Horovitz’i bir ö� rnek vaka olarak merkeze alarak, 20. yü� zyılda Yahudi-Alman 
oryantalizminin Hz. Peygamber ve hadis anlayışı ü� zerindeki tasvir ve yaklaşımlarını analiz et-
meyi amaçlamaktadır. Horovitz’in metotları, akademik mesaisi ve literatü� re kattığ� ı yorumlar 
ü� zerinden hareketle, modern oryantalizmin dinî� metinlere nasıl yaklaştığ� ı, hangi varsayımlarla 
hareket ettiğ� i ve bu yaklaşımların nasıl bir entelektü� el zemin ü� zerinde şekillendiğ� i tartışılacaktır.

Çalışmanın ilk bö� lü� mü� nde, Josef Horovitz’in akademik hayatı, literatü� re katkıları, tarihsel-eleş-
tiri yö� ntemi ve ilmî� geleneğ� i ele alınmaktadır. İ�kinci bö� lü� mde, onun Kur’â�n’a ve Hz. Muhammed’e 
yö� nelik gö� rü� şleri serdedilmiştir. Son bö� lü� mde ise Horovitz’in hadis anlayışı, rivayet tarihiyle ilgili 
tespitleri ve isnad sistemi hakkındaki gö� rü� şleri sistematik biçimde ele alınmakta; ö� zellikle isnadın 
Yahudi geleneğ� iyle ilişkisi iddiası eleştirel bir gö� zle değ�erlendirilmektedir. Bö� ylelikle çalışmanın 
genel amacı, Horovitz’in temsil ettiğ� i oryantalist yaklaşım ü� zerinden, Batılı akademik bakışın 
İ�slâ�mî� geleneklere dair tutumunu tahlil etmek ve metodolojik sınırlarını ortaya koymaktır.

Bu çalışma, Josef Horovitz’in ilmî� birikimini onun 1931 yılındaki vefatına kadar olan dö� nemle 
sınırlı tutmaktadır. Ancak bu sınır, sadece biyografik bir takiple sınırlı kalmayıp, temsil değ�eri 
yü� ksek Horovitz’in çalışmalarından hareketle Yahudi-Alman oryantalist geleneğ� in yö� ntemsel 
eğ� ilimlerini ortaya koymayı da amaçlamaktadır.

1. Josef Horovitz’in Akademik Hayatı, Literatüre Katkıları ve İlmî Yöntemi

1.1. Akademik Hayatı
Josef Horovitz’in akademik kariyeri, hem Doğ�u bilimleri alanındaki ilmî� derinliğ� i hem de farklı 

kıtalarda yü� rü� ttü� ğ�ü�  saha çalışmalarıyla klasik Alman oryantalizminin ö� zgü� n bir temsilcisi olarak 
şekillenmiştir. İ�lk tahsilini Frankfurt’ta tamamlayan Horovitz, 1892’de Abitur diplomasını[1] aldık-
tan sonra Marburg ve Berlin ü� niversitelerinde Doğ�u dilleri ve edebiyatı alanında yü� ksekö� ğ� renim 
gö� rmü� ş; burada Hugo Winckler (ö� . 1913), Jakob Barth (ö� . 1914) ve Eduard Sachau (ö� . 1930) gibi 

[1] Abitur diploması, Almanya’da lise ö� ğ� reniminin tamamlandığ� ını ve ü� niversiteye giriş yeterliliğ� inin kazanıldığ� ını belge-
leyen resmî� bir bitirme sınavıdır.
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dö� nemin ö� nde gelen oryantalistlerinden ders almıştır.[2] Ö� zellikle Sachau’nun etkisiyle erken 
dö� nem İ�slâ�m tarihçiliğ� ine yö� nelmiş, 1899 yılında kaleme aldığ� ı De Waqidi qui Kitab al-Megazi 
inscripitur[3] (Kitâ�bü� ’l-Megâ� zî�’nin Mü� ellifi Vâ�kıdî� Hakkında) başlıklı doktora teziyle bu sahadaki 
ilk ö� nemli çalışmasını ortaya koymuştur.

1902 yılında doçentlik yeterliliğ� ini kazanmak ü� zere Berlin Ü� niversitesi’nde sunduğ�u Die Hasi-
mijjat des Kumait (Kü� meyt’in Hâ� şimiyyâ� t Kasideleri) adlı tezinde Emevî� dö� nemi Şiî� edebiyatına 
odaklanmış, Kü� meyt el-Esedî�’nin (ö� . 126/744) şiirleri ü� zerinden erken dö� nem siyasî�-dinî� ayrış-
maları analiz etmiştir.[4] Bu eser, onun sadece tarihî� rivayetlerle değ� il, aynı zamanda Arap şiiri ve 
ideolojik dil kurgusuyla da yakından ilgilendiğ� ini gö� stermektedir.

Horovitz’in akademik yetkinliğ� i, Eduard Sachau (ö� . 1930) et-Tabakātü’l-Kübrā adlı eserinin 
neşri projesinde de belirgin şekilde ortaya çıkmıştır. Eduard Sachau’nun yö� nlendirmesiyle bu 
çalışmanın iki bö� lü� mü� nü�  hazırlayan Horovitz, 1904’te Biographien der Medinischen Kämpfer 
Muhammeds in der Schlacht bei Badr[5] (Bedir Savaşı’na Katılan Medineli Sahabî�ler) ve 1909’da 
Die Feldzüge Muhammeds[6] (Hz. Peygamber’in Gazveleri) başlıklı bö� lü� mleri yayımlamıştır. Bu iki 
eser, hem edisyon titizliğ� i hem de kaynak kullanımı bakımından oryantalist literatü� rde yü� ksek 
nitelikli çalışmalar olarak kabul edilmiştir.[7]

1905–1907 yılları arasında Leone Caetani’nin (ö� . 1935) daveti ü� zerine Arap beldelerine ger-
çekleştirdiğ� i seyahatlerde, başta Kahire, Şam ve İ�stanbul olmak ü� zere birçok İ�slâ�m merkezindeki 
yazma eserleri incelemiş ve 56 eseri kataloglamıştır. Bu incelemeler, Mitteilungen des Seminars 
für orientalische Sprachen[8] dergisinde yayımlanarak akademik çevrelere sunulmuştur. Aynı 
dö� nemde Filistin’deki fetih topografyasını araştırmış ve elde ettiğ� i veriler, Caetani tarafından 
Annali dell’Islam (İ�slâ�m Tarihi) adlı çalışmasında kaynak olarak kullanılmıştır.[9]

1907 yılında Hindistan Aligarh’daki Muhammadan Anglo-Oriental College’den aldığ� ı davetle 
buraya yerleşmiş, yedi yıl boyunca Arapça ve İ�slâ�m tarihi dersleri vermiştir.[10] Horovitz bu gö� rev 
sırasında İ�ngiliz sö� mü� rgesi altındaki Hindistan Mü� slü� manlarının toplumsal yapısı, dinî� metin-
leri ve kitabeleri ü� zerine incelemelerde bulunmuş ve bu bağ� lamda hem İ�ngilizce hem Almanca 
akademik makaleler yayımlamıştır.[11]

1914 yılında Birinci Dü� nya Savaşı’nın başlaması ü� zerine Almanya’ya dö� nerek Frankfurt Ü� niver-
sitesi’nde akademik hayatına devam eden Horovitz, burada Doğ�u Dilleri Kü� rsü� sü� ’nü�  yö� netmiş ve 
aynı zamanda Yahudi geleneğ� iyle İ�slâ�mî� ilimler arasında karşılaştırmalı çalışmalar yü� rü� tmü� ştü� r.[12] 
1920’de bö� lü� m dekanı olan Horovitz, hem ö� ğ� renci hem akademisyenler tarafından saygı gö� ren 
bir bilim adamı olarak ü� niversiteye yö� n vermiştir.[13]

[2]G udrun Jä� ger, “Horovitz, Josef”, Frankfurter Personenlexikon (Erişim 01 Haziran 2025).
[3] Josef Horovitz, De Waqidi qui Kitab al-Megazi inscripitur (Berlin, 1899).
[4] Shlomo Dov Fritz Goitein, “Josef Horovitz”, Der Islam 22 (1993), 124.
[5] Ebû�  Abdillâ�h Muhammed Ibn Saʿd, Biographien der Medinischen Kämpfer Muhammeds in der Schlacht bei Badr. Kitāb 

aṭ-Ṭabaqāt al-Kabīr, thk. Josef Horovitz, ed. Eduard Sachau (Leiden: Brill, 1904).
[6] Ebû�  Abdillâ�h Muhammed, Ibn Saʿd, Die Feldzüge Muhammeds. Kitāb aṭ-Ṭabaqāt al-Kabīr, thk. Josef Horovitz, eö� . Eduard 

Sachau (Leiden: Brill, 1909).
[7] Weil Gotthold, “Josef Horovitz zum Gedä� chtnis”, Monatsschrift für Geschichte und Wissenschaft des Judentums 75 (1931), 

323.
[8] Josef Horovitz, “Aus den Bibliotheken von Kairo, Damaskus und Konstantinopel”, Mitteilung des Seminars für Orientalische 

Sprache (MSOS), 10 (Berlin, 1907), 1-68.
[9]G oitein, “Josef Horovitz”, 123.
[10]G udrun Jä� ger, “Orientalistik jenseits aller Nationalismen: Der jü� dische Gelehrte Josef Horovitz und sein Verstä�ndnis 

von Annä�herung zwischen Judentum und Islam”, Forschung Frankfurt 3-4 (2004), 81.
[11] Martin Plessner, “Josef Horovitz der Orientalist und Jude”, Frankfurter Israelitisches Gemeindeblatt 19/7 (1931), 224.
[12] Ruchama Johnston-Bloom, Oriental Studies and Jewish Questions: German-Jewish Encounters with Muhammad, the Qur’an, 

and Islamic Modernities (University of Chicago, Doktora Tezi, 2013), 138.
[13] Baruch Horovitz, “Horovitz”, Neue Deutsche Bibliographie 19 (1992), 141-143.
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1925 yılında Kudü� s’teki Hebrew Ü� niversitesi bü� nyesinde Şarkiyat Enstitü� sü� ’nü�  kurarak Arap 
ve Yahudi ö� ğ� rencilerin birlikte eğ� itim gö� rebilecekleri bir akademik ortam oluşturduğ�u ifade 
edilmektedir. 1926 yılında bu Enstitü� ’ye Misafir Dekan olarak atanan Horovitz burada erken dö� -
nem Arap şiirine yö� nelik kapsamlı bir konkordans projesi başlatmıştır. Vefatına kadar Frankfurt 
Ü� niversitesi’ndeki profesö� rlü� k gö� revine devam ederken, aynı zamanda Kudü� s’teki Enstitü� ’nü� n 
mü� tevelli heyeti ü� yeliğ� ini sü� rdü� rmü� ş, bu sayede iki akademik merkez arasında bilgi birikiminin 
aktarılmasına katkıda bulunmuştur.[14]

1.2. Oryantalist Literatüre Katkıları
Josef Horovitz’in çalışmaları, yalnızca yaşadığ� ı dö� nemde değ� il, kendisinden sonra gelen birçok 

araştırmacı ü� zerinde de etkili olmuş, nitelikli ve yö� nlendirici katkılar sunmuştur. Ö� zellikle İ�slâ�m 
tarihi, rivâ�yet tarihi, Kur’â�n tetkikleri, Arap dili ve edebiyatı gibi sahalarda kaleme aldığ� ı eserler, 
klasik kaynaklara duyduğ�u ilgiyi ve bu kaynakları Batı literatü� rü� ne tanıtma hususundaki ilmî� 
gayretini gö� stermektedir. Onun ilmî� şahsiyetinin bir yö� nü�  de, kaleme aldığ� ı eserlerin çeşitliliğ� inde 
ve dağ� ılımındaki dengenin kendisinde tezahü� r eden ilmî� disiplinle birleşmiş olmasıdır.[15]

Horovitz’in tespit edilebilen çalışmaları toplamda 80 adet olup bunlar; 6 kitap, 69 makale/
madde, 3 tahkik/neşir, 2 tercü� me şeklinde tasnif edilebilir.[16] Yayımladığ� ı kitaplar arasında ö� zel-
likle doktora çalışması olan de Wâqidii libro qui Kitâb al-Megâzî inscribitur (Kitâ�bü� ’l-Megâ� zî�’nin 
Mü� ellifi Vâ�kıdî� Hakkında), İ�slam tarihçiliğ� inin ilk kaynaklarından biri olan Vâ�kıdî�’nin (ö� . 207/823) 
Kitâbü’l-Meğâzî adlı eseri ü� zerine yapılmış bir araştırmadır. Tarihsel-eleştiri yö� ntemini en be-
ligin bir şekilde kullandığ� ı Koranische Untersuchungen[17] (Kur’an Araştırmaları) adlı çalışması, 
Kur’â�n’da geçen ö� zel isimlerin kö� kenleri ve Yahudi-Hıristiyan geleneklerle ilişkisi ü� zerine tah-
liller içermektedir. Bu eser, Horovitz’in mukayeseli dinler tarihi yaklaşımıyla Kur’â�n’a bakışını 
yansıtması açısından ö� nemlidir.

Daha ö� nce değ� inildiğ� i ü� zere, Horovitz’ü� n ilmî� mirası tahkik ve neşir çalışmalarını da kapsamak-
tadır. Başta Edward Sachau’nun Tabakāt neşri olmak ü� zere, İ�bn Sa‘d’ın eserinin belirli bö� lü� mlerini 
tahkik ederek yayımlamıştır.[18]

Horovitz’in makaleleri, hem sayıca fazla hem de içerik itibariyle çeşitlidir. Bunların ö� nemli bir 
kısmı Der Islam, ZDMG, Islamic Culture gibi dö� nemin saygın dergilerinde yayımlanmıştır. Bu ma-
kalelerde Câ�hiliye dö� nemi şiiri, siyer literatü� rü� , Yahudi-Arap ilişkileri, Kur’â�n’da geçen kavramlar 
gibi farklı konulara eğ� ilmiştir. Ö� zellikle Alter und Ursprung des Isnad (İ�snadın Menşei ve Tarihi) 
başlıklı makalesi, hadis ilminin isnad yapısını tarihî� ve karşılaştırmalı bir metotla incelemesi 
bakımından ö� ncü�  bir çalışma kabul edilmektedir.[19]

Horovitz’in ilmî� katkılarının bir diğ� er boyutu ise ansiklopedi maddeleri ve tercü� me faaliyetle-
ridir. Başta The Encyclopaedia of Islam (İ�slâ�m Ansiklopedisi) ve Encyclopaedia Judaica (Yahudilik 
Ansiklopedisi) olmak ü� zere pek çok ansiklopedide 16 maddesi yer almaktadır. Bu maddeler 
genellikle erken İ�slâ�m tarihi, tefsir, peygamber kıssaları ve Kur’â�n’daki ö� zel isimler ü� zerine 

[14] Jä� ger, “Horovitz, Josef”.
[15] 19. yü� zılda Almanya’da Yahudi araştırmacıların oryantalist çalışmalara yö� nelme saikleri ile akademik alanda varlık 

mü� cadelesi hakkında ayrıntılı bilgi için bkz.Hü� seyin Hansu, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Akademik Hadisçiliğ� in  Doğ�uşu”, 
Cumhutiyet’in 100. Yılında Türkiye Hadisçiliği (Ankara: Hadis Tarihi Derneğ� i, 2005), 32-36.

[16] Josef Horovitz’in eserlerinin dö� kü� mü�  için bk. Mü� cahid Kaya, Alman Oryantalist Josef Horovitz’in (1874-1931) Hz. Mu-
hammed Ve Hadis Hakkındaki Görüşleri (İ�stanbul: İ�stanbul Ü� niversitesi, Sosyal Bilimler Enstitü� sü� , Yü� ksek Lisans Tezi, 
2018), 45-58; Fuat Sezgin, “Bibliographie der deutschsprachigen Arabistik und Islamkunde 1987–1994 und Nachträ�ge: 
Geographie, Volks- und Gesellschaftskunde”, Arabische Länder im 19. und 20 (2006), 524-527.

[17] Josef Horovitz, Koranische Untersuchungen (Berlin: de Gruyter, 1926).
[18] Bk. yukarı, “Akademik Hayatı” başlığ� ı.
[19] Josef Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, Der Islam 8 (1918), 39-47.
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odaklanmıştır. Ö� te yandan Horovitz, İ�bn Kuteybe’nin (ö� . 276/889) ‘Uyûnü’l-Ahbâr adlı eserinden 
yaptığ� ı tercü� meleri Islamic Culture (İ�slam Kü� ltü� rü� ) dergisinde neşretmiş; ayrıca Das äthiopische 
Maccabäerbuch[20] (Etiyopya Makkabî� Kitabı) adlı eseri de tercü� me ederek Batılı okuyucuların 
istifadesine sunmuştur.

Josef Horovitz, hadis ilmine doğ� rudan odaklanan ve ö� zellikle isnadın tarihi ile menşeine ilişkin 
mü� stakil çalışmalar kaleme almış ö� nemli oryantalistlerden biridir. Bunun yanı sıra, doğ� rudan 
teliflerinin dışında da bu alana kayda değ�er katkılar sunmuştur. Bu bağ� lamda, el-Muʿcemü’l-Mü-
fehres li Elfâzi’l-Hadîsi’n-Nebevî (Concordance) adlı eserin hazırlanmasında ü� stlendiğ� i rol, onun 
hadis ilmi sahasındaki yerini ve etkisini anlamak açısından ayrıca dikkat çekicidir.

1.3. Tarihsel-Eleştiri Yöntemi ve İlmî Geleneği
Josef Horovitz’in ilmî� yaklaşımı, 19. yü� zyıl başlarında Batı’da gelişen tarihsel-eleştiri metotla 

şekillenmiş ve bu yö� ntemi ö� zellikle İ�slâ�m kaynaklarına uygulayan Yahudi-Alman oryantalist 
geleneğ� in bir temsilcisi olarak ö� ne çıkmıştır. Horovitz, metinleri yalnızca muhteva dü� zeyinde 
değ� il; tarihsel bağ� lam, kü� ltü� rel çevre ve dilsel yapı bakımından ele alan bir yö� ntemi benimsemiş, 
çalışmalarını bü� yü� k oranda menşe tartışması eksenine yerleştirmiştir.[21]

Bu yaklaşım, kendisinden ö� nce gelen Alman Yahudi oryantalistlerinden miras alınmıştır. 
Ö� zellikle Abraham Geiger’in (ö� . 1874) 1833 tarihli doktora tezi Was hat Mohammed aus dem 
Judenthume aufgenommen?[22] (Hz. Muhammed Yahudilikten Ne Aldı?) adlı çalışması, Kur’an’daki 
unsurların Yahudi kaynaklarından alındığ� ını ileri sü� rerek bu geleneğ� in zeminini  oluşturmuştur. 
Geiger’in metni, Kur’an’ı bir tü� rev metin olarak gö� rmekte ve bu gö� rü� şü�  filolojik argü� manlarla te-
mellendirmektedir.[23] Horovitz, bu geleneğ� i sü� rdü� ren bir çizgide yer almakta; ö� zellikle Koranische 
Untersuchungen (Kur’an Araştırmaları), “Zakāt”,[24] Qurʾān,[25] ve “Bemerkungen zur Geschichte 
und Terminologie des islamischen Kultus”[26] (İ�slâ�mî� İ�badet Geleneğ� inin Tarihi ve Terminolojisine 
Dair Notlar) gibi çalışmalarında filolojik analizler eşliğ� inde Kur’an’daki birçok kıssa ve kavramın 
Yahudi-Hristiyan kaynaklarla irtibatını gö� stermeyi amaçlamaktadır.²

Horovitz’le aynı dö� nemde yaşayan Geiger’in ö� ğ� rencisi Ignaz Goldziher (ö� . 1921) de benzer 
şekilde İ�slâ�mî� geleneklerin Yahudi kö� kenli olduğ�unu ileri sü� rmü� ş, hatta İ�slâ�m hukukunun 
Greko-Romen hukuku ile ilişkisini vurgulamıştır.³ Horovitz’in Spuren griechischer Mimen im 
Orient[27] (Doğ�u’da Yunan Mimuslarının İ�zleri) adlı çalışmasında ise bazı İ�slamî� anlatılarda Yunan 
mitolojisinin izlerini gö� stermeye çalıştığ� ı gö� rü� lü� r.[28] Bu yö� nü� yle Horovitz, yalnızca Yahudi etkisi 
değ� il, Grek kaynaklı kü� ltü� rel unsurların da İ�slamî� rivayetlerde nasıl yer bulduğ�una dair eleştirel 
çö� zü� mlemeler yapmıştır.

Bö� ylesi bir yaklaşım, Horovitz’in ilmî� yö� nteminde sadece tarihî� bağ� lamı değ� il, aynı zamanda 
filolojik benzerlikler, kavram devşirmeleri ve anlatı yapılarının dö� nü� şü� mü�  gibi başlıkları da ö� ne 

[20] Bu çalışma, Etiyopya kö� kenli apokrif bir Makkabî� metni olan Mäqabǝyan’ın Almancaya tercü� mesini içermektedir. Bk. 
Josef Horovitz, “Das ä� thiopische Maccabä�erbuch”, Zeitschrift für Assyriologie und Vorderasiatische Archäologie 19 (1906 
1905), 194-233.

[21] Konu hakkında bk. Fatma Betü� l Altıntaş, Tarihsel Eleştiri Yöntemlerinin Tenkidi ve İslami Rivayetlere Uygulanması Sorunu 
(Ankara: TDV Yayınları, 2020), 386-405.

[22] Abraham Geiger, Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen (Bonn: Baaden, 1833).
[23] Altıntaş, Tarihsel Eleştiri Yöntemlerinin Tenkidi ve İslami Rivayetlere Uygulanması Sorunu, 387.
[24] Josef Horovitz, “Zakā� t”, Der Islam 8 (1918), 137-138.
[25] Josef Horovitz, “Qur’an”, Der Islam 13 (1923), 66-69.
[26] Josef Horovitz, “Bemerkungen zur Geschichte und Terminologie des islamischen Kultus”, Der Islam 16 (1927), 249-263.
[27] Josef Horovitz, Spuren griechischer Mimen im Orient (Berlin: Mayer & Mü� ller, 1905).
[28] Altıntaş, Tarihsel Eleştiri Yöntemlerinin Tenkidi ve İslami Rivayetlere Uygulanması Sorunu, 388.
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çıkarmaktadır. Bu yö� ntem, onun ö� ğ� rencisi Shlomo Dov Goitein tarafından “bilinçli ve bü� yü� k bir 
hassasiyetle yü� rü� tü� len araştırmalar” şeklinde tanımlanmıştır.[29]

Nihayetinde Horovitz’in yö� nteminin temelini; tarihsel-eleştiri, filolojik analiz ve menşe araş-
tırmaları oluşturur. Bu bağ� lamda kendisi, Yahudi-Alman oryantalist geleneğ� in tarihî� mirasını 
hem metodolojik hem de problematik dü� zeyde sü� rdü� rmü� ştü� r. Onun bu yaklaşımı, sadece Kur’an 
metnine değ� il; Hz. Peygamber tasavvuruna ve hadis literatü� rü� ne yö� nelik yorumlarında da belirgin 
bir şekilde kendini gö� sterecektir. Nitekim bu yö� ntemi, makalenin devamında somut ö� rneklerle 
detaylandırılacaktır.

2. Horovitz’in Kur’ân ve Hz. Muhammed Tasavvuru

2.1. Kur’ân’a Yaklaşımı
Josef Horovitz’in Kur’â�n-ı Kerî�m’e yaklaşımı, semavî� kaynaklı bir vahiy metni anlayışından 

ziyade, tarihî�, kü� ltü� rel ve dilsel etkileşimlerle şekillenmiş bir metin olarak değ�erlendirilmesine 
dayanmaktadır.[30] Ona gö� re Kur’â�n ancak Hz. Muhammed’in yaşadığ� ı sosyo-kü� ltü� rel bağ� lamda 
değ�erlendirildiğ� inde anlaşılabilir. Horovitz, Kur’â�n’daki anlatıların birçoğ�unun, başta Yahudi ve 
Hıristiyan kaynaklar olmak ü� zere, eski Mezopotamya ve Mısır gibi kadim medeniyetlerin etkisiyle 
oluştuğ�unu iddia eder.[31]

Horovitz’in bu bakış açısı, ö� zellikle Koranische Untersuchungen (Kur’an Araştırmaları)  adlı 
araştırmasında belirginleşir. Bu çalışmada Kur’â�n’da yer alan kıssaların çoğ�unun Eski Ahit’le 
benzerlik gö� sterdiğ� i, Yeni Ahit’ten etkilerin ise daha çok ikinci Mekke dö� nemi surelerinde gö� -
rü� ldü� ğ�ü�  ifade edilir. Ona gö� re Hz. Muhammed ilk olarak Arap geleneksel anlatılarını kullanmış, 
sonrasında ise Yahudi-Hıristiyan kaynaklı kıssalarla tanışarak bunları Kur’â�n’a dahil etmiştir.[32] 
Horovitz’in bu yaklaşımı, genel hatlarıyla Kur’â�n’ın orijinal bir vahiy ü� rü� nü�  değ� il, ö� nceki kutsal 
metinlerin ve kü� ltü� rel anlatıların bir devamı olduğ�unu gö� stermeye yö� nelik oryantalist temayü� lü� n 
bir yansıması olarak değ�erlendirilmektedir.

Horovitz, Qur’an adlı makalesinde Kur’â�n kelimesinin kö� keni ü� zerine de durur. Ona gö� re bu 
terim, Yahudi literatü� rü� nde “miqra”, Sü� ryani Hıristiyanlar arasında ise “qerjan” şeklinde kullanılan 
kavramlarla benzerlik gö� sterir. Horovitz, Hz. Muhammed’in bu ifadeleri “fulâ�n” vezniyle “Kur’â�n” 
şeklinde Arapçalaştırarak kullandığ� ını ileri sü� rer.[33]

Horovitz’e gö� re Kur’â�n’daki bazı kozmolojik tasvirler de eski medeniyetlerden alınmadır. Das 
Himmelschiff im Quran (Kur’â�n’da Semavî� Gemi) başlıklı makalesinde, Kur’â�n’da geçen gü� neş ve 
ayın yö� rü� ngesel hareketine dair ayetlerin, Eski Mısır ve Sü� mer kasidelerinde yer alan anlatımlarla 
benzerlik taşıdığ� ını ifade eder.[34]

Benzer şekilde, Muhammads Himmelfahrt ([Hz.] Muhammed’in Mirâ� cı) adlı çalışmasında, 
miraç anlatısının İ�ran menşeli Arta Viraf Namak[35] metniyle benzer yapılar içerdiğ� ini ileri sü� rer.[36] 

[29]G oitein, “Josef Horovitz”, 123.
[30] Bk. Emine Gezer, Alman Oryantalistlerin Kur’an Yorumları: Grimme, Geiger ve Horovitz Örneği (Konya: Necmettin Erbakan 

Ü� niversitesi, Sosyal Bilimler Enstitü� sü� , Yü� kseklisans Tezi, 2022), 75-84.
[31] Horovitz, Koranische Untersuchungen, 10.
[32] Horovitz, Koranische Untersuchungen, 10.
[33] Josef Horovitz, “Qur’an”, Der Islam 8 (1913), 66.
[34] Josef Horovitz, “Das Himmelsschiff im Quran”, Der Islam 13 (1923), 281.
[35]	 Arda Viraf Namak, Sâ� sâ�nî�ler dö� neminde Pehlevice kaleme alınmış olup Zerdü� şt rahibi Arda Viraf’ın ruhani yolculuğ�unu, 

cennet ve cehennem tasvirlerini içeren temel Zerdü� ştî� metindir.
[36] Josef Horovitz, “Muhammads Himmelfahrt”, Der Islam 9 (1919), 174.
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Kur’â�n’da geçen “zekâ� t” kavramını da İ�branice “zakut” kelimesiyle ilişkilendiren Horovitz, bu 
terimin Arap Yahudiler aracılığ� ıyla İ�slâ�m literatü� rü� ne geçtiğ� ini savunur.[37]

2.2. Hz. Muhammed Tasavvuru
Josef Horovitz’in Hz. Muhammed’e dair yaklaşımı, klasik İ�slamî� nü� bü� vvet telakkisinden ay-

rışmakta; onun tarihsel bir şahsiyet olarak ele alınmasına dayanmakta ve bu tutum, oryantalist 
paradigmada belirginleşen temel kabullerle ö� rtü� şmektedir. Nitekim Fatma Kızıl, oryantalistlerin 
Hz. Peygamber’e bakışını değ�erlendirirken şu ilkeleri vurgular: Hz. Muhammed’in peygamberli-
ğ� ini inkâ� r, onun dindeki konumunu kü� çü� msemek, sahâ�beye gü� veni reddetmek, hadis literatü� rü� ne 
temelden kuşku duymak, isnad sistemine ve rical kitaplarına itimat etmemek gibi yaklaşımlar 
oryantalist sö� ylemin yapısal unsurlarındandır. Bu bağ� lamda Horovitz’in yaklaşımları da sö� z 
konusu temel varsayımlar içinde anlam kazanmaktadır.[38]

Bu bağ� lamda Horovitz, Hz. Peygamber’in risâ� letini ilâ�hî� bir tebliğ�  değ� il, yaşadığ� ı dö� nemin dinî� 
ve kü� ltü� rel atmosferinin şekillendirdiğ� i tarihî� ve psikolojik bir olgu olarak değ�erlendirir. Ö� rneğ� in 
Hira mağ�arasındaki inziva tecrü� besini, dö� nemin mistik gelenekleriyle bağ� lantılı gö� rü� r. Muhammads 
Himmelfahrt adlı makalesinde Gaon Hai’den[39] aktardığ� ı ü� zere, bu tü� r inziva pratikleri semavî� 
keşiflere hazırlık niteliğ� i taşımaktadır. Bu yorum, Horovitz’in vahyin menşeini farklı geleneklerde 
arama eğ� iliminin bir gö� stergesidir.[40]

Benzer şekilde, Bemerkungen zur Geschichte und Terminologie des islamischen Kultus (İ�slâ�mî� 
İ�badet Geleneğ� inin Tarihi ve Terminolojisine Dair Notlar) başlıklı çalışmasında Hz. Peygamber’in 
kullandığ� ı bazı kavramların dış kö� kenli olduğ�unu savunur. Burada “minber” kelimesini Habeş 
krallarının tahtı olarak tanımlar ve Hz. Muhammed’in bunu İ�slâ�mî� bir sembole dö� nü� ştü� rdü� ğ�ü� nü�  
ileri sü� rer. Bö� ylece hem terminoloji hem de ibadetler bağ� lamında İ�slâ�m’ın ö� zgü� nlü� ğ�ü� ne gö� lge 
dü� şü� rü� r.[41]

Horovitz, Hz. Muhammed’in “ü� mmî�” oluşunu da klasik anlamda okuma-yazma bilmemek olarak 
değ� il, Yahudi olmayan halklara gö� nderilmiş bir peygamber olmak şeklinde yorumlar. Bu yoru-
munu, Cuma Suresi’ndeki “ü� mmiyyî�n” kelimesi ile İ�branice “goyim” kelimesi arasında kurduğ�u 
filolojik bağ� la temellendirir. Bu yaklaşım da, nü� bü� vvet anlayışını diğ� er dinî� geleneklerle irtibat 
içinde okuma eğ� iliminin bir uzantısıdır.[42]

Peygamberlik anlayışına dair Horovitz’in dikkat çeken bir diğ� er tezi, Hz. Muhammed’in çev-
resindeki dini gruplardan etkilenerek bir dinî� sö� ylem geliştirdiğ� idir. Ona gö� re Hz. Peygamber 
zaman zaman Hıristiyan ve Yahudi ayinlerine katılmış veya bunları dinlemiş, ardından bu dini 
motifleri Arap toplumu için yeni bir formda ifade etmiştir.[43]

Horovitz ayrıca Hz. Peygamber’in miraç tecrü� besine ilişkin tasvirlerin, İ�ran Zerdü� şt literatü� -
rü� nde yer alan anlatılarla yapısal benzerlik taşıdığ� ını ileri sü� rer. Hz. Peygamber’in zaman zaman 
“keşif” tü� rü�  deneyimler yaşadığ� ı ve bu deneyimlerin vahiy olarak kabul edildiğ� i gö� rü� şü�  de onun 
dü� şü� nce sisteminin bir parçasıdır.[44]

[37] Horovitz, “Zakā� t”, 137.
[38] Fatma Kızıl, Müşterek Râvî Teorisi ve Tenkîdi (Ankara: İ�SAM Yayınları, 2013), 37.
[39]G aon Hai (Hai Gaon), 10.–11. yü� zyılda yaşamış, Pumbedita Akademisi’nin başkanı olan ve Gaonlar devrinin son bü� yü� k 

Yahudi din â� limidir.
[40] Horovitz, “Muhammads Himmelfahrt”, 165.
[41] Horovitz, “Bemerkungen zur Geschichte und Terminologie des islamischen Kultus”, 261.
[42] Horovitz, Koranische Untersuchungen, 50-53.
[43] Horovitz, “Muhammads Himmelfahrt”, 174.
[44] Horovitz, “Muhammads Himmelfahrt”, 174.
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Sonuç olarak Horovitz’in Hz. Muhammed tasavvuru, oryantalist paradigmada yaygın olarak 
gö� rü� len “menşe tartışması” ekseninde şekillenmektedir. Onun yaklaşımı, nü� bü� vveti ilâ�hî� bir tebliğ�  
olarak değ� il, tarihî�, kü� ltü� rel ve psikolojik etkenlerin bir ürünü olarak açıklama eğ� ilimindedir. 
Hira’daki inzivadan miraç tecrü� besine, terminolojik unsurlardan “ü� mmî�” kavramının yorumuna 
kadar pek çok noktada, İ�slâ�mî� ö� ğ� elerin başka dinî� ve kü� ltü� rel geleneklerden alındığ� ı varsayımını 
ö� ne çıkarır. Bö� ylece Horovitz, Hz. Peygamber’in hayatını ve risaletini ö� zgü� nlü� kten ziyade etkile-
şim bağ� lamında değ�erlendiren oryantalist sö� ylemin tipik bir temsilcisi olarak karşımıza çıkar.

3. Horovitz’in Hadis Anlayışı ve Rivayet Eleştirisi

3.1. Rivayetlerin Kaynakları ve Değerlendirmesi
Josef Horovitz’in hadis ve rivayet malzemesine yaklaşımı, klasik İ�slâ�mî� ilimler perspektifinden 

belirgin biçimde ayrışmaktadır. Hz. Muhammed tasavvurunda olduğ�u gibi, burada da temel eksen, 
rivayetlerin kaynağ� ını İ�slâ�m içi bir ü� retimden ziyade farklı tarihî� ve kü� ltü� rel etkileşimlerde arama 
eğ� ilimidir. Hadisleri siyer, megâ� zî� ve rivayet tefsiri gibi literatü� rler içinde ele alan Horovitz, bu 
rivayetlerin oluşum ve aktarım sü� reçlerinde tarihî�, kü� ltü� rel ve psikolojik unsurların belirleyici 
olduğ�unu ileri sü� rer. Ona gö� re Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetlerin ö� nemli bir kısmı, halkın 
beklentileri, siyasî� konjonktü� r ve dinî� ihtiyaçlar doğ� rultusunda sonradan kurgulanmış anlatılardır.[45]

Horovitz, Hz. Peygamber’e dair rivayetlerin hicrî� birinci yü� zyıldan itibaren derlenmeye baş-
landığ� ını, bu sü� recin sahâ�bî�lerin azalmasıyla hız kazandığ� ını ifade etmektedir. Rivayetlerin yazılı 
belgelerle ve birbirleriyle karşılaştırılarak tasnif edildiğ� ini belirtmektedir. Megazi ve siyer edebi-
yatı gibi tü� rler ü� zerinden hadis literatü� rü� nü�  değ�erlendiren Horovitz, bu tü� rlerin hem tarihî� hem 
de edebî� unsurlar taşıdığ� ını ve zamanla dinî� hü� kü� mlerin dayanağ� ı haline geldiğ� ini dile getirir.[46]

Horovitz’e gö� re megazi eserleri, Câ�hiliye Arap kü� ltü� rü� nde mevcut olan “eyyâ�mü� ’l-Arab” gele-
neğ� inin devamı niteliğ� indedir ve bu yö� nü� yle ö� zgü� nlü� k taşımaktadır. Ancak bu eserlerde gerçekle 
ilgisi bulunmayan savaş hikâ�yeleri ve abartılı tasvirlerin de yer aldığ� ını ifade eder.[47] Siyer ise 
Horovitz’e gö� re, Hz. Peygamber’in hayatını yü� celtmek, onun insanü� stü�  ö� zelliklerini vurgulamak, 
mü� phem ayetleri açıklamak ve çeşitli siyasî�/kelâ�mî� eğ� ilimleri desteklemek amacı taşımaktadır.[48]

Hadis ile siyer literatü� rü�  arasındaki farklara da dikkat çeken Horovitz, hadisin normatif ve 
yö� nlendirici bir karakter taşımasına karşın, siyerin anlatı temelli ve eğ� lence odaklı olduğ�unu 
belirtir. Ancak her iki alanda da rivayetlerin içerik ve aktarım biçiminde paralellikler bulunur. 
Rivayet tefsirlerinde ise Kur’â�n ayetlerini açıklamaya yö� nelik haberlerin bulunduğ�unu kaydeden 
Horovitz, bu tü� r rivayetlerin de içerik bakımından diğ� erlerinden ayrıldığ� ını ifade etmektedir.[49]

Hadis, siyer ve tefsir literatü� rü� nü�  birbirine bağ� layan unsurun isnad sistemi olduğ�unu vur-
gulayan Horovitz, bu ü� ç alanda da rivayet zincirinin temel bir yapı taşı olarak işlediğ� ini sö� yler.[50] 
Horovitz’in rivayet kaynaklarıyla ilgili dikkat çektiğ� i bir diğ� er nokta, rivayetlerde yer alan mu-
cizevi ve efsanevi anlatıların bü� yü� k kısmının farklı din ve kü� ltü� rlerden alındığ� ı yö� nü� ndedir. Bu 
doğ� rultuda ö� zellikle siyer ve megazi literatü� rü� ndeki mucizevî� haberlerin, başta Hıristiyanlık ve 
Yahudilik olmak ü� zere, Budizm, Zerdü� ştlü� k ve yerel halk kü� ltü� rlerinden etkilenmiş olduğ�unu 
ileri sü� rmektedir.[51]

[45] Josef Horovitz, “Mi‘rac”, Der Islam 19 (1919), 345.;
[46] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 39.
[47] Ibn Saʿd, Die Feldzüge Muhammeds. Kitāb aṭ-Ṭabaqāt al-Kabīr, 2/5-6.
[48] Josef Horovitz, “Biblische Nachwirkungen in der Sira”, Der Islam 7 (1922), 187.
[49] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 39.
[50] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 39-40.
[51] Josef Horovitz, “Die Poetischen Einlagen der Sira”, Islamica 2 (1926), 310.
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Horovitz’in Hz. Peygamber’in mi‘racına dair değ�erlendirmesi de bu genel yaklaşımının bir 
parçasıdır. Ona gö� re mi‘rac anlatıları, sadece Kur’â�n’daki kısa atıflardan değ� il, rivayetler yoluyla 
detaylandırılmıştır ve bu detaylar siyasî� motivasyonlarla da şekillenmiştir. Horovitz, ö� zellikle Halife 
Abdü� lmelik (ö� . 86/705) dö� neminde Kudü� s’ü� n ö� neminin artırılması amacıyla Kudü� s’te geçtiğ� i ifade 
edilen mi‘rac rivayetlerinin uydurulduğ�unu iddia etmektedir.[52] Horovitz bu rivayetlerin yapısal 
ve içerik bakımından Zerdü� şt menşeli Arta Viraf efsanesiyle benzerlik taşıdığ� ını da vurgular.[53]

Hadislerin ravileriyle ilgili değ�erlendirmelerinde de Horovitz dikkat çekici yorumlarda bulunur. 
Ö� rneğ� in Selmâ�n-ı Fâ� risî� (ö� . 36/656), Abdullah b. Selâ�m (ö� . 43/663-64) ve Ebû�  Hü� reyre (ö� . 58/678) 
gibi sahâ�bî�lerin tarihsel varlığ� ına dair ciddi şü� pheler ileri sü� rmekte; onların ö� zellikle İ�slâ�m’ın 
yayılma dö� nemlerinde idealize edilerek ö� rnek şahsiyetler hâ� line getirildiğ� ini savunmaktadır.[54] 
Mü� devvinler olarak kabul edilen Vehb b. Mü� nebbih (ö� . 114/732)[55] ve İ�bn İ�shâ�k (ö� . 151/768) 
gibi isimlerin ise İ�srâ� iliyat kaynaklarından yoğ�un biçimde etkilendiğ� ini, bu nedenle aktardıkları 
rivayetlerin gü� venilirliğ� inin sorgulanması gerektiğ� ini ifade etmektedir.[56]

3.2. İsnad Sistemi Üzerine Görüşleri[57]

3.2.1. İsnadın Rivâyet Tarihindeki İlk Kullanımı
Josef Horovitz, hadis rivayet zincirini ifade eden isnad ü� zerine Batı’da yapılan mü� stakil ve 

sistematik ilk çalışmalardan birini ortaya koyarak, bu alanın araştırma yö� nü� nü�  belirleyen isim-
lerden biri olmuştur.[58] Onun iki temel makalesi —Alter und Ursprung des Isnād (1918) (İ�snad’ın 
Tarihi ve Menşei) ve Noch einmal die Herkunft des Isnād (1921) (Bir kez daha İ�snadın Kö� kenine 
Dair) — isnadın ortaya çıkışı, işlevi ve tarihî� gelişimi konusunda ö� zgü� n bir tez inşa eder. Horo-
vitz’in yaklaşımı, kendisinden ö� nce isnadın mahiyeti ve kö� keni hakkında gö� rü� ş beyan eden Aloys 
Sprenger (ö� . 1893), Ignaz Goldziher (ö� . 1921) ve Leone Caetani (ö� . 1935) gibi oryantalistlerden[59] 
farklı olarak, yalnızca isnadın ne zaman kullanıldığ� ını değ� il, hangi tarihsel şartlarda ve nasıl iş-
levselleştiğ� ini anlamaya odaklanır.[60] Ona gö� re isnad, rivayetlerin gü� venilirliğ� ini sağ� lamak ü� zere 
hicrî� birinci yü� zyılın son ü� çte birinde sistematik bir yapı kazanmıştır.[61]

[52] Horovitz, “Mi‘rac”, 345.
[53] Horovitz, “Mi‘rac”, 347.
[54] Josef Horovitz, “Salman al-Farisi”, Der Islam 12 (1922), 178-183; Josef Horovitz, “Abd Allah b. Salam”, İslam Ansiklope-

disi (İ�stanbul: Milli Eğ� itim Basımevi, 1978), 1/41-42; Horovitz, Spuren griechischer Mimen im Orient, 78-85.; Sahâ�beye 
yö� neltilen tenkitlerin değ�erlendirilmesi için bk. (Mehmet Efendioğ� lu, Sahabeye Yöneltilen Tenkitler (İ�stanbul: İ�FAV, 
2019).)

[55] Josef Horovitz, “Vehb b. Mü� nebbih”, İslam Ansiklopedisi (İ�stanbul: Milli Eğ� itim Basımevi, 1993), 13/260-262; Josef 
Horovitz, “Zur Muhammedlegende”, Der Islam 5 (1914), 41-53.

[56] Horovitz’in râ�vî�lere ilişkin değ�erlendirmelerine yö� neltilen eleştiriler için bk. Kaya, Alman Oryantalist Josef Horovitz’in 
(1874-1931) Hz. Muhammed Ve Hadis Hakkındaki Görüşleri, 91-99.

[57] Bu bö� lü� mde yalnızca Horovitz ö� ncesi ve onunla çağ�daş olan oryantalistlerin isnadla ilgili gö� rü� şlerine yer verilecektir. 
20. yü� zyılın ikinci yarısından itibaren gü� ncelliğ� ini sü� rdü� ren tartışmalar ise çalışmamızın kapsamı dışındadır.

[58] Raşid Kü� çü� k, “İ�snad”, Tü� rkiye Diyanet Vakfı İ�slâ�m Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2013), 23/154; Ö� zcan Hıdır, 
Yahudi Kü� ltü� rü�  ve Hadisler (İ�stanbul: İ�nsan Yayınları, 2010), 509.

[59]İ �snada ilişkin iddialar için bk. Rahile Yılmaz Kızılkaya, Çağ�daş Hadis Tartışmaları ve Muvatta’ (İ�stanbul: İ�FAV Yayınları, 
2020), 145-155.; İ�snad ü� zerine Batılı araştırmacılar tarafından yapılan ö� nemli mü� stakil çalışmalar arasında Josef Horo-
vitz’in “Alter und Ursprung des İ�snad” adlı çalışması ile James Robson’un “The İ�snad in Muslim Tradition” adlı makalesi 
zikredilebilir. (Bk. Hıdır, Yahudi Kü� ltü� rü�  ve Hadisler, 509.) Tü� m bu yaklaşımların ortak paydasında isnadın gü� venilirliğ� i 
ve ortaya çıkış dö� nemi sorgulanırken, bu tartışmalara Fuat Sezgin, Mustafa A‘zamî� ve Muhammed Hamidullah gibi 
Mü� slü� man ilim adamları isnadın erken dö� nemde dahi var olduğ�una ve sahabe-tâ�biî�n dö� nemlerinde kullanılmaya baş-
landığ� ına dair verilerle karşılık vermiştir. (Bk. Fuat Sezgin, Buhâ� rî�’nin Kaynakları Hakkında Araştırmalar (Ankara: Otto 
Yayınevi, 2012), 2012; A’zamî�, İ�lk Devir Hadî�s Edebiyâ� tı ve Peygamberimiz’in Hadî�sleri’nin Tedvî�n Tâ� rî�hi (H. 1-150 - M. 
622-657), 1993; Rahile Yılmaz Kızılkaya, Çağ�daş Hadis Tartışmaları ve Muvatta’, 145-155.)

[60] Fatma Kızıl, Oryantalistlerin Hadislerin Menşeini Tespite Yö� nelik Yö� ntemleri (Bursa: Uludağ�  Ü� niversitesi, Sosyal Bilimler 
Enstitü� sü� , Yü� kseklisans Tezi, 2005), 8.

[61] Josef Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 43. Hadis literatü� rü� nde isnadın başlangıcına dair İ�slâ�m â� limleri tarafından 
kesin bir tarih tespiti yapılmamıştır. İ�mam Mü� slim’in (ö� l. 261/875) el-Câmiʿu’s-Sahîh adlı eserinin mukaddimesinde 
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Horovitz’in temel iddiası, erken dö� nem siyer ve meğ�â� zî� yazarlarının yalnızca sö� zlü�  rivayetlere 
değ� il, yazılı belgelere de dayandıklarıdır.[62] Bö� ylece, isnadın tamamen sonradan uydurulmuş bir 
mekanizma olduğ�u yö� nü� ndeki iddialardan ayrılır. Bu çerçevede İ�bn İ�shâ�k (ö� . 151/768), Mû� sâ�  b. 
Ukbe (ö� . 141/758), İ�bn Şihâ�b ez-Zü� hrî� (ö� . 124/742) ve Urve b. Zü� beyr (ö� . 94/713) gibi isimle-
rin rivayet tekniklerini karşılaştırmalı olarak inceler; isnad kullanımındaki çeşitliliğ� i, yö� ntemin 
oluşum sü� recine dair kanıt olarak sunar.

Horovitz’in bu tespitleri, isnadın ilk dö� nemlerde hadis ve siyer rivayetlerinde paralel biçimde yer 
aldığ� ını ve iki alan arasında yapısal bir bağ�  oluşturduğ�unu gö� stermektedir. Ona gö� re hadislerdeki 
isnad kullanımı, kısa sü� re içinde siyer metinlerine de yansımış; ancak siyerin anlatı bü� tü� nlü� ğ�ü� , 
sened zincirlerinin her defasında ayrıntılı olarak tekrarlanmasını sınırlamıştır. Bu nedenle bazı 
siyer mü� ellifleri, rivayet zincirlerini ö� zetlemeyi veya metin içinde sadeleştirmeyi tercih etmiştir. 
Ayrıca Horovitz, sahabe sonrası dö� nemde isnad aktarımında aile bağ� larının ö� nemli bir rol oyna-
dığ� ını, rivayetlerin ö� zellikle sahabî�lerin yakın çevreleri ve aile fertleri aracılığ� ıyla korunduğ�unu 
belirtir.[63] Bu durum, isnadın yalnızca bir doğ� rulama aracı değ� il, aynı zamanda sosyal ve kü� ltü� rel 
bir aktarım mekanizması olarak işlev gö� rdü� ğ�ü� nü�  gö� sterir. Mâ� lik b. Enes’in el-Muvattaʾ’ında gö� rü� -
len isnad yapısı da bu bağ� lamda dikkat çekicidir; burada senedler kimi zaman raviler arasında 
kopukluklar içermesine rağ�men, isnad vazgeçilmez bir unsur olarak kabul edilmiştir.[64]

Horovitz’e gö� re, İ�bn İ�shâ�k’ın rivayetleri kimi zaman isnadlı, kimi zaman ise genel ifadelerle 
aktarması, onun gü� venilir bulduğ�u kaynaklara ö� ncelik verdiğ� ini gö� sterir.[65] Yazılı belgelerden 
yaptığ� ı rivayetlerde isnad kullanmaması, bu rivayeti sahte gö� rdü� ğ�ü� nden değ� il, bu tü� r belgelerin 
isnad kontrolü� ne ihtiyaç duymamasındandır.[66] Bu yaklaşım, İ�bn İ�shâ�k’ın tarihsel malzemeyi 
yalnızca isnad zincirine bağ� lı olarak değ� il, halk belleğ� i ve edebî� gelenek ü� zerinden de değ�erlen-
dirdiğ� ini ortaya koyar.

Horovitz, isnad yö� nteminin İ�bn İ�shâ�k’tan ö� nce de kullanıldığ� ını ö� zellikle vurgular.[67] Mû� sâ�  b. 
Ukbe’nin rivayetlerinde râ�vî� isimlerini sistemli biçimde zikretmesi[68] ve Zü� hrî�’nin toplu isnad 
(Sammelisnad) tekniğ� ini uygulaması,[69]  bu yö� ntemin kö� klerinin daha erken dö� neme dayandığ� ını 
gö� sterir. Ancak toplu isnadın karmaşık yapısı, onun basit bir isnad yö� nteminden daha ileri bir 
aşamayı temsil ettiğ� ini kanıtlar.[70] Urve b. Zü� beyr ö� rneğ� inde ise isnadın bazı mektuplarda yer 
alıp bazılarında bulunmaması, yö� ntemin henü� z standartlaşma sü� recinde olduğ�una işaret eder.[71]

Horovitz, bu isimler ü� zerinden geliştirdiğ� i analizde, isnadın ortaya çıkışı ile rivayet uydurma-
larının artışı arasında paralellik kurar. 1914 tarihli Zur Muhammedlegende ([Hz.] Muhammed 

geçen bir rivayete gö� re, Muhammed b. Sî�rî�n (ö� l. 110/729), “Önceden isnad sorulmazdı, fitne çıkınca ‘râvilerinizi söyle-
yin’ denildi” demiştir. (Mü� slim b. Haccâ� c, el-Câmiʿu’s-sahîh (Sahîh-i Müslim), ed. Ahmed b Rıf‘at Hilmî� el-Karahisâ� rî� vd. 
(İ�stanbul: Dâ� rü� ’t-Tıbâ�ati’l-Â� mire, 1433), 11.) Ayrıca, İ�bn Şihâ�b ez-Zü� hrî�’nin (ö� l. 124/742) ilk defa hadisleri senediyle 
birlikte rivayet ettiğ� i bilgisi, isnadın hicrî� birinci yü� zyılın ortalarından itibaren kullanıldığ� ını dü� şü� ndü� rmektedir. Bununla 
birlikte, isnadın daha erken dö� nemlerde de yer yer râ�viler tarafından aktarıldığ� ı bilinmektedir. (Bk. A’zamî�, İlk Devir 
Hadîs Edebiyâtı ve Peygamberimiz’in Hadîsleri’nin Tedvîn Târîhi (H. 1-150 - M. 622-657), 192-193; Muhammed Mustafa 
A’zamî�, İslam Fıkhı ve Sünnet: Oryantalist J. Schacht’a Reddiye, çev. Mustafa Ertü� rk (İ�stanbul: İ�z Yayıncılık, 1996), 202-203.)

[62] Josef Horovitz, İ�slamî� Tarihçiliğ� in Doğ�uşu: İ�lk Siyer/Meğ�â� zi Eserleri ve Mü� ellifleri, çev. Ramazan Altınay, Ramazan Ö� zmen 
(Ankara: Ankara Okulu, 2002), 8.

[63] Aile isnadları hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Bekir Kuzudişli, Hadis Rivayetinde Aile İsnadlar (İ�stanbul: İ�HAM, 2007); 
Bekir Kuzudişli, Hadis Rivayetinde Bağlam (İ�stanbul: Klasik, 2020).

[64] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 40.
[65] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 40.
[66] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 41-42.
[67] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 43.
[68] Horovitz, İ�slamî� Tarihçiliğ� in Doğ�uşu: İ�lk Siyer/Meğ�â� zi Eserleri ve Mü� ellifleri, 71.
[69] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 43.
[70] Horovitz, İ�slamî� Tarihçiliğ� in Doğ�uşu: İ�lk Siyer/Meğ�â� zi Eserleri ve Mü� ellifleri, 68.; Horovitz, “Alter und Ursprung des 

Isnad”, 43.
[71] Horovitz, İ�slamî� Tarihçiliğ� in Doğ�uşu: İ�lk Siyer/Meğ�â� zi Eserleri ve Mü� ellifleri, 35-36.
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Efsanesi) adlı çalışmasında, mucizevi rivayetlerin hicrî� birinci yü� zyılın son çeyreğ� inde çoğ�almaya 
başladığ� ını ve isnadın hem rivayetleri koruyan bir mekanizma hem de uydurmaları maskeleyebilen 
bir araç olabileceğ� ini ö� ne sü� rer.[72]  Bö� ylece isnad, Horovitz’in bakışında çift yö� nlü�  bir karakter 
taşır: bir yandan rivayetlerin gü� venilirliğ� ini sağ� lamak için kullanılan, diğ� er yandan tarihsel bağ� -
lamda eleştirel okunması gereken bir yapı.

Horovitz’in yö� ntemi, isnadın gelişimini yalnızca kronolojik bir sü� reç olarak değ� il, erken İ�slâ�m 
toplumunun bilgi aktarım pratikleri, edebî� gelenekleri ve siyasî�-dinî� ihtiyaçları ile ilişkili dinamik 
bir olgu olarak değ�erlendirmesi bakımından Batı’daki ö� nceki yaklaşımlardan ayrılır. Bu yö� nü� yle 
onun çalışmaları, isnadın tarihî� serü� venine dair tartışmalara hem metodolojik hem de içerik 
bakımından yeni bir boyut kazandırmıştır.

3.2.2. İsnad Kullanımının Yahudilikten Alındığı İddiası
İ�slâ�mî� ilimlerde isnadın menşei meselesi, oryantalist literatü� rde hem metodolojik hem de 

ideolojik boyutlar içeren tartışmalı alanlardan biridir. Josef Horovitz, ilgili makalelerinde bu tar-
tışmayı merkeze almış ve isnadın bü� tü� nü� yle İ�slâ�m’a ö� zgü�  bir buluş olup olmadığ� ını sorgulamıştır. 
Onun yaklaşımı, dö� nemin diğ� er bazı oryantalistleri gibi, İ�slâ�mî� rivayet kurumlarının farklı dinî� 
ve kü� ltü� rel geleneklerden etkilenmiş olabileceğ� i ö� n kabulü� ne dayanır. Horovitz, bu bağ� lamda 
Yahudi sö� zlü�  geleneğ� ini karşılaştırmalı analizlerin ana eksenine yerleştirerek, İ�slâ�m’daki isnad 
sisteminin ö� zgü� n bir “icat” olmayabileceğ� ini ileri sü� rer.

Horovitz, “İ�snad Arap â� limlerinin ö� zgü� n bir buluşu mudur?” sorusunu merkeze alarak, yö� ntemin 
bü� tü� nü� yle İ�slâ�m içi bir ihdas olma ihtimalini zayıf gö� rü� r.[73] Bu çerçevede, Caetani’nin isnadın Arap 
yarımadasında kendi başına gelişmesinin gü� ç olduğ�una dair tezine de yaslanır.[74]  Arap edebiya-
tının ve rivayet anlayışının Yahudi edebî� geleneğ� inden bağ� ımsız okunmasının doğ� ru olmadığ� ını 
savunur; bu sebeple isnadın kö� keninin Yahudi kü� ltü� rel havzasında araştırılması gerektiğ� ini ö� ne 
sü� rer.[75] Ona gö� re İ�slâ�m’da hadisin Kur’â�n’a “açıklayıcı” konumu ile Yahudi geleneğ� inde Sö� zlü�  
Tora’nın Tevrat’a açıklayıcı işlevi arasındaki yapısal paralellik, isnadın Yahudi sö� zlü�  rivayet sis-
teminden etkilenmiş olabileceğ� ini dü� şü� ndü� rmektedir.[76] Bu bağ� lamda Horovitz, Pirke Avot’ta yer 
alan ve isnad benzeri bir silsile kuran meşhur aktarımı (Mû� sâ�  → Yû� şa → yaşlılar → peygamberler 
→ Bü� yü� k Meclis)[77] ö� rnek gö� sterir.[78] Ayrıca Mişna’nın Peah risalesinden naklettiğ� i bir pasajla, 
ravî� isimlerinin açıkça zikredildiğ� i isnadın Yahudi literatü� rü� nde tanındığ� ını vurgular.[79]

Horovitz, isnadın İ�slâ�m çevrelerinde benimsenip kurumsallaşmasının ardından Yahudi lite-
ratü� rü� nde de kronolojik bir dü� zene oturduğ�unu iddia eder. Ona gö� re Talmudî� rivayet zincirleri-
nin sistemli kro nolojisi oldukça geç bir tarihte, milâ�dî� sonrası 885’ten sonra oluşmuştur.[80] Bu 

[72] Horovitz, “Zur Muhammedlegende”, 44.
[73] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 44.
[74] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 44; Caetani, Leone, İ�slâ�m Tarihi, çev. Hü� seyin Cahit Yalçın (İ�stanbul: Tanin 

Matbaası, 1924), 72-73.
[75] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 44.
[76] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 44-45.
[77] Naftali Haleva - Ester Asa, Pirke Avot (İ�stanbul: Gö� zlem, 2004), 2.
[78] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 45.
[79] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 45. Yahudi sö� zlü�  hukukunun temel metinlerinden biri olan Mişna, içerik 

bakımından altı ana kısma ayrılır ve bu kısımlara İ�branice’de Sedarim (tekili Seder), yani “dü� zenler” veya “hü� kü� mler” 
adı verilir. Bu altı bö� lü� mden ilki olan Zeraim (“Tohumlar”), ö� zellikle tarım faaliyetleriyle ilgili dinî� hü� kü� mleri ihtiva 
eder ve toplam on bir ayrı risaleden (tractate) oluşur. Bu risaleler şunlardır: Berachoth (dualar), Peah (tarla kenarı), 
Demai (şü� pheli ü� rü� nler), Kılayim (karışık ekim), Shebiith (yedinci yıl), Terumoth (armağ�anlar), Maaseroth (ö� şü� rler), 
Maaser Sheni (ikinci ö� şü� r), Hallah (hamurdan ayrılan pay), Orlah (ilk ü� ç yılın meyvesi) ve Bikkurim (ilk meyveler).(1) 
Bu risaleler, antik İ�srail toplumunda ziraatla meşgul olan bireylerin dini vecibelerini dü� zenleyen normatif bir yapının 
parçası olarak işlev gö� rü� r. Bk. Zafer İ�slam Han, “Talmud’un Doğ�uşu ve Yahudiler Ü� zerindeki Tesiri”, çev. Mehmet Aydın, 
AÜ� İ�FD 25 (1981), 139-141.

[80] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 47.
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bağ� lamda Seder Tannaim ve Amoraim’i Avot silsilelerinden hareketle derlenen bir ö� rnek olarak 
anar ve 10. yü� zyıl sonlarındaki Gaon Serî�ra mektuplarını[81] da bu geç kurumsallaşmanın delilleri 
arasında sayar.[82] Netice olarak Horovitz, isnadın benimsenme anının İ�slâ�m’da olduğ�unu, fakat 
menşe izlerinin Yahudi rivayet geleneğ� ine uzandığ� ını, dolayısıyla yö� ntemin tamamen “İ�slâ�m’a 
mahsus bir yö� ntem” sayılamayacağ� ını ima eder.[83]

Bu iddia, modern literatü� rde çeşitli açılardan eleştirilmiştir. Schwally, Yahudi rivayet zincirlerinin 
hicrî� birinci yü� zyıl sonlarına dek İ�slâ�m’daki isnad kadar belirleyici ve sistemli bir işlev ü� stlenme-
diğ� ini; ayrıca Yahudi literatü� rü� nde isnadın ne içsel bir gelişim çizgisi ne de İ�srailiyat bağ� lamında 
izlenebilir bir ö� rneğ� i bulunduğ�unu belirtir.[84] Dahası, isnad benzeri atıfların Arap sö� zlü�  ve edebî� 
geleneğ� inde, şiir ve nesirde İ�slâ�m ö� ncesine dek uzandığ� ını ileri sü� rerek “transfer” tezine ihtiyatla 
yaklaşır.[85] Erken dö� nemden itibaren, ö� zellikle İ�bn Hazm (ö� . 456/1064) gibi â� limler, İ�slâ�m’daki 
isnadın bu ü� mmete mahsus bir sistem olduğ�unu, Yahudi ve Hıristiyan geleneklerindeki zincir-
lerin ise zayıf ve kopuk yapılar arz ettiğ� ini savunmuştur.[86] İ�slâ�mî� isnadın mü� tevâ� tir ve muttasıl 
silsileler ü� zerine kurulu oluşu, ö� zgü� nlü� ğ�ü� n ana ö� lçü� tü�  olarak gö� rü� lmü� ştü� r.

3.2.2.1. Filolojik Argümanlar
Horovitz’in isnadın Yahudi kü� ltü� rü� nden alındığ� ına dair tezinin ö� zgü� n yö� nlerinden biri, filolojik 

kanıtları merkeze alan yaklaşımıdır.  Ona gö� re, isnad uygulamasının menşei yalnızca tarihsel ve 
yapısal benzerliklerle değ� il, aynı zamanda dilsel paralellikler aracılığ� ıyla da tespit edilebilir. Bu 
bağ� lamda, İ�slâ�mî� hadis terminolojisinde yer alan bazı kavramların İ�branice kö� kenli olabilece-
ğ� ini ö� ne sü� rer. Ö� rneğ� in “şahide” kelimesini İ�branice hē’ǐd (tanık) ile, “silsile”yi šalšelet (zincir), 
“mü� selsel hadis” terimini šilšēl šemūʿā (rivayet zinciri) ile ilişkilendirir. Yine “bab” teriminin bu 
etkileşim çerçevesinde değ�erlendirilmesi gerektiğ� ini, ancak İ�bn İ�shâ�k’ın eserlerinde bu anlamda 
kullanılmadığ� ını belirtir. Ayrıca “isnad” terimini, İ�branice asmakhtā (İ�ncil’e dayandırma) kelime-
siyle fonetik ve semantik benzerlik ü� zerinden irtibatlandırır.[87]

Altıntaş’ın da belirttiğ� i ü� zere, oryantalist literatü� rde bu tü� r benzerlik iddiaları çoğ�u zaman 
kelime kö� keni araştırmaları, kavramların farklı dillerdeki tarihsel seyirleri ve kü� ltü� rler arası 
anlam geçişleri ü� zerinden kurulmaktadır.[88] Bu yö� ntem, metinlerarası ilişkilerin yalnızca içerik 
benzerliklerine değ� il, aynı zamanda dilsel izlere dayandırılması açısından dikkat çekicidir. Ho-
rovitz, bu yaklaşımıyla menşe tartışmasını filolojik zemine çekerek, isnadın İ�slâ�m kü� ltü� rü� nde 
tamamen içsel bir gelişim olarak ortaya çıktığ� ı tezini sorgular.

Bununla birlikte, bu filolojik karşılaştırmalar eleştiriden muaf değ� ildir. Birincisi, Arapça ve 
İ�branice’nin aynı Sami dil ailesine mensup olması, kelime kö� kenlerindeki benzerliklerin doğ�al 
bir dil akrabalığ� ı çerçevesinde de açıklanabileceğ� ini gö� stermektedir. İ�kincisi, Horovitz’in eşleş-
tirdiğ� i bazı terimler, İ�slâ�m literatü� rü� nde ö� zgü� n anlam katmanlarına sahip olup doğ� rudan Yahudi 

[81]  Mehmet Sait Toprak, “Hadislerin Sö� zlü�  Rivayeti ile Sö� zlü�  Tora’nın Rivayet Tekniğ� i Meselesine Bir Giriş”, SDÜ İlahiyat 
Fakültesi Dergisi 20 (2008), 158.

[82] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 47.
[83] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 44-47.; Hıdır, Yahudi Kültürü ve Hadisler, 512.; Kızıl, Oryantalistlerin Hadislerin 

Menşeini Tespite Yönelik Yöntemleri, 6.
[84] Theodor Nö� ldeke - Friedrich Schwally, Geschichte des Qorāns (Leipzig: Dieterich, 1919), 128-129.
[85] Josef Horovitz, “Noch einmal die Herkunft des Isnad”, Der Islam 11 (1921), 264.
[86] Ebû�  Ğ� udde, Abdulfettah, el-İsnâdü mine’d-Din (Beyrut: Mektebe’l-Metbû� â� ti’l-İ�slâ�mî�ye, 2014), 29.; İ�bn Hazm, İ�slâ�m’daki 

isnad sisteminin ilk ü� ç tü� rü� nü� n (mü� tevâ� tir, mucizevi ve sikanın sikadan rivayeti) sadece bu ü� mmete mahsus olduğ�unu, 
Yahudi ve Hristiyan geleneklerinde ise yalnızca zayıf ve kopuk rivayet zincirlerinin bulunduğ�unu belirtmiştir. (Bk. Hıdır, 
Yahudi Kültürü ve Hadisler, 518-519. Ayrıca bk. Mustafa Tatlı, Tâbiîn Döneminde Hadis Rivayeti (Ankara: Tü� rkiye Diyanet 
Vakfı Yayınları, 2023), 337-363.)

[87] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 47.
[88] Altıntaş, Tarihsel Eleştiri Yöntemlerinin Tenkidi ve İslami Rivayetlere Uygulanması Sorunu, 392-394.
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terminolojisinden alındığ� ını ispatlayacak bağ� lamsal verilerle desteklenmemektedir. Nitekim 
Sch wally, bu tü� r filolojik benzerliklerin “ortak dil mirası” ile “kü� ltü� rel transfer” arasındaki farkı 
yeterince netleştirmediğ� ini ifade eder.[89] Dolayısıyla, Horovitz’in yö� ntemi dikkat çekici olmakla 
birlikte, ortaya koyduğ�u kelime kö� keni paralelliklerinin isnadın menşeine dair kesin kanıt teşkil 
ettiğ� i sö� ylenemez.

3.2.2.2. Sosyal Tabakalar ve Aktarım Biçimleri
Horovitz, Yahudi rivayet geleneğ� inde isnad benzeri yapıların yalnızca hahamlar arasında 

değ� il, farklı sosyal statü� lere sahip kişiler arasında da kullanıldığ� ını vurgular. Ona gö� re, bu çe-
şitlilik İ�slâ�m’daki hadis rivayetinde gö� rü� len toplumsal kapsayıcılıkla ö� nemli paralellikler arz 
etmektedir. Yahudi rivayet zincirlerinde yalnızca yü� ksek dinî� otoriteler değ� il, esnaf, zanaatkâ� r 
ve hatta kadın raviler de yer alabilmiştir. Horovitz bu durumu, isnadın sadece ilmi bir doğ� ru-
lama mekanizması olmadığ� ını, aynı zamanda toplumsal hafızayı koruyan bir kü� ltü� rel aktarım 
aracı olarak işlev gö� rdü� ğ�ü� nü�  gö� stermek için kullanır. Nitekim Mişna’nın Peah risalesinde geçen 
“Bana Haham Yonatan’ın annesi nakletti; ona da Haham El’Azar’ın eşi anlatmıştı” ö� rneğ� i, kadın-
lar aracılığ� ıyla gerçekleşen bilgi aktarımına dair doğ� rudan bir veri olarak sunulur.[90] Horovitz, 
bu tü� r ö� rneklerin, İ�slâ�m geleneğ� inde Hz. Â� işe gibi kadın sahâ�bî�lerin hadis rivayetindeki ro lü� yle 
karşılaştırılabileceğ� ini belirtse de, doğ� rudan bir ö� zdeşleştirme yapmanın metodolojik açıdan 
problemli olabileceğ� ini de ifade eder.[91]

Bu tespit, Horovitz’in menşe tartışmasında yalnızca kavramsal veya yapısal benzerliklerle 
yetinmediğ� ini, sosyal bağ� lamları da dikkate aldığ� ını gö� stermektedir. Ona gö� re, isnad zincirlerinin 
çok çeşitli aktö� rleri kapsaması, sistemin belirli bir dinî� otoritenin tekelinde oluşmadığ� ını, aksine 
toplumun farklı kesimlerinden beslenerek kurumsallaştığ� ını gö� sterir. İ�slâ�m hadis geleneğ� inde 
de aile isnadları, kabile içi rivayetler ve bö� lgesel aktarım ağ� ları, benzer bir sosyal çeşitliliğ� in 
varlığ� ına işaret etmektedir.[92]

Bununla birlikte, bu paralellikler eleştiriye açıktır. Ö� ncelikle, Yahudi rivayet zincirlerinde 
kadınların yer alması, sistemin kurumsal yapısında cinsiyet eşitliğ� inin veya geniş toplumsal 
kapsayıcılığ� ın gö� stergesi olarak yorumlanamaz; bu, daha çok bireysel veya istisnaî� durumlara 
dayanmaktadır. Ayrıca, Mü� slü� man toplumlarda aile isnadlarının ve kabilevi aktarım ağ� larının 
erken dö� nemden itibaren hadislerin gü� venilirliğ� ini temin eden bir unsur olarak işlev gö� rmesi, 
Yahudi geleneğ� inden farklı ve daha kurallı bir yapı ortaya koymaktadır. İ�bn Hazm’ın da belirttiğ� i 
ü� zere, İ�slâ�m’daki isnad sisteminin mü� tevâ� tir ve muttasıl oluşu, onu Yahudi ve Hıristiyan gele-
neklerinden ayıran temel niteliktir.[93]

[89] Nö� ldeke - Schwally, Geschichte des Qorāns, 128-129.
[90] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 1918, 45. Yahudi sö� zlü�  hukukunun temel metinlerinden biri olan Mişna, içerik 

bakımından altı ana kısma ayrılır ve bu kısımlara İ�branice’de Sedarim (tekili Seder), yani “dü� zenler” veya “hü� kü� mler” 
adı verilir. Bu altı bö� lü� mden ilki olan Zeraim (“Tohumlar”), ö� zellikle tarım faaliyetleriyle ilgili dinî� hü� kü� mleri ihtiva 
eder ve toplam on bir ayrı risaleden (tractate) oluşur. Bu risaleler şunlardır: Berachoth (dualar), Peah (tarla kenarı), 
Demai (şü� pheli ü� rü� nler), Kılayim (karışık ekim), Shebiith (yedinci yıl), Terumoth (armağ�anlar), Maaseroth (ö� şü� rler), 
Maaser Sheni (ikinci ö� şü� r), Hallah (hamurdan ayrılan pay), Orlah (ilk ü� ç yılın meyvesi) ve Bikkurim (ilk meyveler).(1) 
Bu risaleler, antik İ�srail toplumunda ziraatla meşgul olan bireylerin dini vecibelerini dü� zenleyen normatif bir yapının 
parçası olarak işlev gö� rü� r. Bk. Han, “Talmud’un Doğ�uşu ve Yahudiler Ü� zerindeki Tesiri”, 139-141.

[91] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 45.
[92] Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, 39.
[93]İ �bn Hazm, İ�slâ�m’daki isnad sisteminin ilk ü� ç tü� rü� nü� n (mü� tevâ� tir, mucizevi ve sikanın sikadan rivayeti) sadece bu ü� mmete 

mahsus olduğ�unu, Yahudi ve Hristiyan geleneklerinde ise yalnızca zayıf ve kopuk rivayet zincirlerinin bulunduğ�unu 
belirtmiştir. Bk. Hıdır, Yahudi Kültürü ve Hadisler, 518-519. Ayrıca bk. Tatlı, Tâbiîn Döneminde Hadis Rivayeti, 337-363.
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Sonuç

Josef Horovitz’in İ�slâ�mî� metinlere ve Hz. Peygamber’e dair değ�erlendirmeleri, 20. yü� zyıl başı 
oryantalist literatü� rü� nü� n karakteristik bir ö� rneğ� ini teşkil etmektedir. Horovitz, Kur’â�n kıssalarının, 
hadis rivayetlerinin ve isnad sisteminin Yahudi-Hıristiyan geleneklerden etkilendiğ� ini ileri sü� rerek 
İ�slâ�mî� ilimleri ö� zgü� n bir epistemik ü� retimden ziyade kü� ltü� rel etkileşim bağ� lamında yorumlamıştır. 
Bu yaklaşım, dö� nemin filolojik yö� ntem anlayışını ve pozitivist tarihselcilik zeminini yansıtan bir 
girişim olmakla birlikte, indirgemeci varsayımları sebebiyle ö� nemli eleştirileri hak etmektedir.

Ö� zellikle metinler arası muhteva benzerliğ� ine dayalı menşe tartışmaları, Horovitz’in iddiala-
rında başlıca delillerden biri olarak ö� ne çıkmaktadır. Ancak bu tü� r benzerlikler, doğ� rudan alıntı 
veya etkilenmenin tek açıklama biçimi değ� ildir. Nitekim benzer anlatıların, farklı kü� ltü� rlerin 
ortak bir kö� kten beslenmesi yahut bağ� ımsız biçimde benzer tarihî� tecrü� belerden tü� remesi de 
mü� mkü� ndü� r. Ayrıca kıssaların sadece benzerlikleri değ� il, aynı zamanda dikkat çekici farklılıklar 
da içerdiğ� i gerçeğ� i gö� z ardı edilmemelidir. Bu açıdan Horovitz’in indirgemeci okuması, metinler 
arası farklılıkların sunduğ�u ö� zgü� nlü� k boyutunu ihmal eden bir sınırlılıkla maluldü� r.

Hadis literatü� rü�  ö� zelinde ise Horovitz, isnad sistemini Yahudi rivayet geleneğ� ine bağ� lama eğ� ilimi 
gö� stermektedir. Fakat bu tü� r karşılaştırmalar kronolojik ve yapısal bakımdan ciddi tutarsızlıklar 
barındırmakta; isnadın İ�slâ�m dü� nyasında ö� zgü� n bir gü� venlik ve doğ� rulama mekanizması olarak 
teşekkü� l ettiğ� i gerçeğ� ini perdelemektedir. Mü� slü� man â� limlerin erken dö� nemden itibaren ortaya 
koydukları değ�erlendirmeler ve çağ�daş araştırmalar, isnadın ö� zgü� nlü� ğ�ü� nü�  teyit eden gü� çlü�  ka-
nıtlar sunmaktadır.

Horovitz’in metot anlayışı, bir yandan dö� nemin filoloji merkezli oryantalist çizgisini sü� rdü� -
rü� rken, diğ� er yandan Ignaz Goldziher’in hadis ve sü� nnet anlayışına dair tezleriyle paralellik arz 
etmekte, hatta Schacht’ın revizyonist yaklaşımına ö� ncü� lü� k etmektedir. Bu yö� nü� yle Horovitz’in 
ilmî� mirası, klasik oryantalizmin ö� zgü� nlü� k-karşıtı ve menşe-merkezli okumalarının erken bir 
formunu temsil eder. Ancak gü� nü� mü� z araştırmaları, bu yaklaşımın metodolojik sınırlarını daha 
belirgin biçimde ortaya koymuş; indirgemecilik, anakronizm ve bağ� lamsal bü� tü� nlü� ğ�ü� n gö� z ardı 
edilmesi gibi zaafları açığ�a çıkarmıştır.

Sonuç olarak, Horovitz’in katkıları Batı’da İ�slâ�m araştırmalarının gelişimine kuşkusuz ö� nemli 
bir zemin hazırlamış olsa da, onun dışsal kaynak merkezli yorumları modern literatü� r ışığ� ında 
yeniden gö� zden geçirilmesi gereken iddialar arasında yer almaktadır. İ�slâ�mî� ilimlerin kendi iç man-
tığ� ını, tarihî� sü� rekliliğ� ini ve ö� zgü� n bilgi ü� retim sü� reçlerini dikkate almayan bu yaklaşım, bilimsel 
tarihsel değ�erini korumakla birlikte, bü� tü� ncü� l bir analiz çerçevesinde temkinle ele alınmalıdır.
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