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Kur’an-1 Kerim’de “Shb” Kokiiniin Semantik Incelemesi

Oz

Biitin dillerde oldugu gibi Arapcada, dolayisiyla apacik ve fasih bir
Arapga ile nazil olan Kur'an'da cgesitli manalarda kullanilan kelime ve
kavramlarmn olmasi bir hakikattir. “Shb” kokii, Kur’an’da bulundugu baglama
gore farkli anlamlar ifade eden bu tiir kelimelerden biridir. Isim ve fiil
formlariyla doksan yedi defa kullanilan bu kelime, farkli diistince ve inanca
sahip insanlarin/gruplarin, diinyada ve ahirette hem kendi aralarinda
(miimin-miimin veya kafir-kafir) hem de 6tekilerle (miimin-kafir) gesitli mekan
ve zamanlarda olusturduklar1 beraberligi/sohbeti ifade etmek igin
kullanilmagtur.

Bu calismada oncelikle klasik sozliikler, tefsir kitaplari ve siirlerden
istifade edilerek “shb” kokiintin temel/kok anlami tespit edilmistir.
Devaminda isim ve fiil formlariyla bu s6zctigtin Kur’an’da nasil kullanildigina
isaret edilmis, iginde bulundugu ayetin konusuna, izafe edildigi kelimelere ve
bulundugu siyaka bagh olarak tistlendigi farkli anlamlar belirlenmistir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, ashab, sahib, sohbet, arkadas
Abstract

As in all languages, Arabic and accordingly Quran which was revealed
in a clear, fluent form of Arabic language, have words and concepts that are
used in various meanings. The root “SHB” is one of these words which ex-
press different meanings depending on its context. This word is used ninety
seven times in name and verb form in Quran to express “the together-
ness/conversation which is constituted in different places and times, by peo-
ple who have different ideas and beliefs, among themselves (believer- believer
or nonbeliever - nonbeliever) and with others (believer - nonbeliever) in this
world and in the Hereafter”.

In this study, the basic/root meaning of the root “SHB” is identified
firstly by the help of classical dictionaries, commentaries of Quran, and po-
ems. Then the use of this word in Quran in name and verb forms is pointed,
and its meanings which differ according to the verse, to the attaching words
and to the context are identified.

Keywords: Qur’an, ashab, sahib, conversation, friend
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Giris

Kur’an’in kelime ve kavramlari, bir bakima onun anlam diinyasina gir-
memize vesile olan anahtara benzer. Onlarin tahlili yapilmaz ve bulunduklar:
siyakta ytiklendikleri anlamlar iyice tespit edilemez ise ctimleler (ayetler)
yanlis anlasilir, dolayisiyla “dogru mana”ya ulasmak mimkiin olmaz. Ragib
el-Isfahani’nin (6.502/1108) vurguladig1 gibi Kur’an kelimelerinin ksk mana-
larmi bilmek, bir bina insa etmek isteyen kimse igin en basta gelen araglar olan
tugla ve kerpic mesabesindedir.! Bu nedenle hem klasik tefsirlerin bir
cogunda hem modern dénemda yazilan eserlerde, tefsiri yapilan ayetlerde
gecen kelime ve kavramlar etimolojik yonden incelenmis, kadim lugatlardan
yardim alinarak, zaman zaman da cahiliye donemi siirinin istishadiyla onlarmn
ifade ettigi anlamlar belirlenmeye calisilmistir. Ozelde herhangi bir ayetin
veya konunun, genelde Kur’an mesajinin dogru anlasilmasi i¢in oncelikle
ilgili kelimelerin tarihi siirecte gecirdikleri anlam degisimi hakkinda bilgi
vermek ve Kur’an metninde ytiklendikleri yeni anlami/anlamlar1 belirlemek
gerekmektedir.

“Shb” fiil kokii, bircok Kur’an kelimesi gibi kullanildig1 baglamda farklh
anlamlar ifade eden (viictih) kelimelerden biridir. Cahiliye dénemi siirinde de
kullanilan bu kelime, Kur’an’da farkl: tiirevleriyle zikredilmistir. Bu makale,
“shb”nin etimolojik yapis1 hakkinda bilgi verdikten sonra Kur’an metnindeki
kullanimma ve anlamlarina yogunlasmay1 hedeflemektedir.

1. “Shb” Kokiiniin Etimolojik Yapis1

“Shb” («>) fiil kokii, “sahibe-yashabu-sohbetun ve sahdbetun” (— <o
s 5 il — Lx) seklinde dordiincii babdan gelir. Ibn Faris (6. 395/1004),
“shb”nin temel/kok anlaminin “beraber olmak (mukarene) “ve “bir araya
getirmek ve yakin olmak (mukarabe)”? oldugunu ifade etmistir. Ragib el-
Isfahani ise bu kokiin ism-i fail formu olan “sahib” (<>w) kelimesinin, insan
veya hayvanin, yer veya zaman agisindan (bir yerde veya bir siire icerisinde),

! Ragib el-Isfahani, Miifredit-u elfazi’l-kur’dn, thk. Safvan Adnan Davadi, (Sam: Daru’l-Kalem, 2009), 54-
55.

2 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu'cemu el-mekdyisi’l-luga, thk. Sihabuddin Ebu Amr, (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1994), 587.
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birine/bir seye eslik edip asla ondan ayrilmamas1 (miilazemet) anlamini ifade
ettigini belirtir. Bu eslik etme, bedenle olabilecegi gibi-ki asil olan budur ve co-
Sunlukla boyle kullamlir- ilgi, yardim ve destekle de olabilmektedir. Ragib el-
Isfahani ayrica bu kelimenin (sahib), 6rfte sadece “birine ¢ok eslik edip asla
ondan ayrilmayan kisilerle” ilgili kullanildigina dikkat ceker. Bir seyin mali-
kine veya onda tasarruf etme yetkisi bulunana “hiive sdhibuht” ( s s>\») de-

nir.3 Ayrica “sahib” sozciigii, “sahibu’l-ceys” tamlamasinda oldugu gibi bazen
“yonettigi seye”, “sahibu’l-emir” ifadesinde goriildtigii tizere bazen de “ken-
disini yonetene” izafe edilir.# Semin el-Halebi'ye (6. 756/1355) gore ise “shb”
koktintin temel anlami, “uzun veya kisa stireli bir araya gelme (ictima)” dir.5
Miitercim Asim Efendi (6. 1235/1819), bu kelimeyi “bir kimse ile hiisn-i tlfet
edip (alisma/kaynasma) yar ve hem dem (birlikte yasama) olmak”¢ seklinde

Turkceye aktarmustir.

“Shb” fiil kokti Allah’a nispet edildiginde “koruma” ve “muhafaza et-
me” anlamin ifade eder. Bu cercevede “Allah seni korusun” anlaminda “sa-
hibekelldhu” (& &) denilir. Bu kokten tiireyen “sahib” (<>%) formunun

“sahbun” (Léw), “suhbanun” (Sub), “sohbetun” (i) ve “sthabun” (&bwe)
seklinde cogullar1 vardir.” Ayrica liigatlerde “ashab” (<twel) sozctigtiniin de

“sahbun” (Lx2) un cogulu oldugu ifade edilir® Ancak Ibn Manztr

3 Ragib el-Isfahani, Miifredit, 475-476. Ayrica bk. Ahmed b. Yusuf b. Abduddaim Semin el-Halebi
Umdetu'l-huffiz fi tefsir-i esrafi'l-elfiz, thk. Muhammed Basil Uyunu's-Str, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 1996), 2: 320-321; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-Firtizabadi,
Besdir-u zevi't-temyiz fi letdifi’l-kitdbi’l-aziz, thk. Muhammed Ali Neccar, (Kahire: y.y., 1996), 3: 386-387;
Ebu’l-Bekd Eyyup b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyyat mu’cemu fi'l-mustalahdti ve’l-furitku’l-
lugaviyyeti, thk. Irfan Dervis ve Muhammed el-Misri, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998), 557-558.

*  Ragib el-Isfahani, Miifredat, 475-476.

5 Semin el-Halebi, Umdetii "l-huffdz, 2: 320-321.

Miitercim Asim Efendi, Kamiisu'l-muhit terciimesi (el-Okyédniisu’l-muhit fi tercemeti’l-kimiisul-muhit), haz.

Mustafa Kog ve Eyyiip Tanrverdi, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari,

2013), 1: 497.

" Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-ayn, thk. Mehdi el-Mahztmi ve ibrahim es-
Samirrai, Beyrut: y.y., 1988), 3: 124; Ebu Mansur Muhammed b. Ahmet el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, thk.
Muhammed Ali en-Naccar, (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye 1i't-Tealifi ve’t-Tercemeti, 1964), 4: 261; Cevheri,
Ebu Mansur Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihih (Tdcu "I-luga), thk. Muhammed-u Muhammed Tamir
v.dgr., (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), 633; Firtizabadi, Besdir, 3: 386, Miitercim Asim Efendi, Kamisu'l-
muhit terciimesi, 1: 497.

8 Ferahidi, Kitdbu’'l-ayn, 3: 124; Ezheri, Tehzibu'l-luga, 4: 261.
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(6.711/1311), “sahib” («>) kelimesinin ¢cogullar1 arasinda “ashab” kelimesini
de zikreder.® “Sahabe” (4i=) sozciigii, “shb” fiil kokiintin mastar1 olmakla
birlikte “ashab” anlaminda kullanilir.10

“Sahib-u malin” tamlamasi1 “z malin” (malin sahibi), “sahibu Zeydin”
ise “ehtt Zeydin” (Zeyd'in kardesi) anlamina gelir. Bir kisi arkadas
edindiginde/arkadas sahibi oldugunda “ashabe’r-raculu” (31 — csi)
denilir.’? “Shb”nin if’al kalib1 olan “ashabe” (<) fiili ayn1 zamanda “koru-

s

ma”, “engelleme”12 ve “bir seye boyun egme ve baglanma” anlaminda da kul-
lanilir.13

Uzerinde kili ve yiinii kalan/birakilan deriye “cildun mushibun”,4 yii-
zi yosun tuttugunda suya “ashabe’l-mau”?5 ve oglu buytiytip kendi gibi olan
adama da “ashabe’r-reculu” denir.16

“Shb”nin mufaale kalibindan olan “el-musahibu” (<>lall) ise “hem-dem
(birlikte yasayan) ve hem-sohbet (arkadas) olan kisiye” dendigi gibi serkes ve
mutaassip (bagnaz) iken munkad olan (boyun egen) insan ve hayvana da de-

Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzftr, Lisanu’l-arap, (Beyrut: Dar-u Sadur, ts.), 1:
519. Ayrica bk. Ebu’l-Fazl Sihabtiddin es-Seyyid el-Mahmad b. Abdillah b. Mahmad el- Alasi el-Iraki,
Rihu'l-medni ff tefsiri’l-kur'ani’l-azim ve’s-seb'i’l-mesdni, (Beyrut: Dar-u Thyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 1: 241.

10 Cevheri, es-Sihih, 633; Firtzabadi, Besdir, 3: 386; Miitercim Asim Efendi, Kamiisu'l-muhit terciimesi, 1: 497.

1 Ferahidi, Kitdbu'l-ayn, 3: 124; Muhammed Murtaza el- Hiiseyni ez- Zebidi, Tdcu'l-arils min cevihiri’l-
kamiis, thk. Abdiilkerim el-izbavi v.dgr., (Kuveyt: Matbaat-u Huktimet-i Kuveyt, 1987), 3: 188.

12 Ezheri, Tehzibu'l-luga, 4: 263; ibn Manzir, Lisdnu'l-arap, 1: 520; Zebidi, Tacu'l-aris, 3: 187-188.

18 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 475-476. Ayrica bk. Ebu’l-Kasim Cérullah Muhammed b. Omer b. Ahmet
ez- Zemahseri, Esdsu’l-beliga, thk. Muhammed Basil Uytinu’s-Std, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-llmiyye,
1998), 1: 537; Semin el-Halebi, Umdetii'l-huffiz, 2: 320-321; Firtzabadi, Besdir, 3: 386-387; Ebu’l-Beka, el-
Kiilliyyat, 557-558.

% Ferahidi, Kitdbu’l-ayn, 3: 125; ibn Faris, el-Mekdyis, 587. Ezheri (6.370/980), tizerinde ki1 ve yuni
olan/birakilan deriye “edimun mushibun” diye isimlendirildigini (Ezheri, Tehzibu'l-luga, 4: 263),
Cevheri (6. 400/1009) de “mushabun” dendigini belirtir. (Cevheri, es-Sthdh, 633). Ayrica bk. Ragib el-
Isfahani, Miifredit, 475-476; Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffaz, 2: 320-321; Firtzabadi, Besdir, 3: 386-387;
Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat, 557-558; Zebidi, Tacu’l-Arils, 3: 187.

% ibn Faris, el-Mekdyis, 587; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1: 537; Zebidi, Tdcu'l-ariis, 3: 187; Miitercim Asim
Efendi, Kamiisu'l-muhit terciimesi, 1: 497

16 Cevheri, es-Sihih, 633. Ayrica bk. Ragib el-isfahani, Miifredit, 475-476; Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffiz,

2: 320-321; Firtizabadi, Besdir, 3: 386-387; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, 557-558; Zebidi, Tdcu'l-arils, 3: 187;

Miitercim Asim Efendi, kdmiisu’l-muhit terciimesi, 1: 497. Zamehseri (6. 538/1144) ise “kisi tek basmna

iken oglu biytiytip kendisine sahib (arkadas)” oldugunda “ashabe fulanun” dendigini ifade eder.

(Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1: 537)
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nir.'7 Yine bu kokten tiireyen “musahebe” ve “1stihab” sozctikleri “toplanma
ve bir araya gelme” manasma gelen “ictima” sozctigiinden daha beligdir.
Ctinkii “musahabe” birlikteligin uzun stire olmasini gerektirir.18

“Shb” maddesi, fiil ve isim formlariyla siirlerde de kullanilmistir. Klasik
sozliiklerde, hem bu kokten ttireyen (sdhib ve sohbet gibi) isimleri iceren siirle-
re hem de “koruma” ve “boyun egme” anlamini ifade eden fiil formunun (as-
habe) gectigi siirlere yer verilmistir.?? “Shb”, daha ziyade “sahib”, “sahbun”,
“ashab” kaliplariyla Muallaka sairlerinin siirlerinde de kullanilmigtir. Ornegin
imruiilkays’m (6. 540) iki siirinde, “sahib”in ¢ogul sekillerinden olan “sah-
bun” ve “ashab” kelimeleri, “arkadaslar” anlamiyla kullanilmistir.20 Bu kok,
Tarafe’nin (6. 564) siirlerinde de “sahib” ve “ashab” kaliplariyla yer almustir.
Ornegin “arkadas” anlaminda kullanilan “sahib” sdzctigiiniin gectigi siir soy-
ledir:

ka3 Lgle S ‘5,.) Y el Je i G.a.e\ ke &

“Iste ben yolculugumu béyle bir devenin iizerinde siirdiiriiriim; arkadasim
(coldeki yolculugun zorluklarindan bikip da) “keske bundan seni de kendimi de kurta-
rabilsem” dedi.”?!

7 Miitercim Asim Efendi, Kamiisu'l-muhit terciimesi, 1: 497. Ayrica bk. Zebidi, Tacu'l-ariis, 3: 187.
18 Ragib el-isfahani, Miifredit, 475-476. Ayrica bk. Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1: 537; Semin el-Halebi,
Umdetii'-huffdz, 2: 320-321; Firtizabadi, Besdir, 3: 386-387; Ebu’'l-Beka, el-Kiilliyyit, 557-558.
¥ Ezheri, Tehzibu'l-lugd, 4: 262-263; Cevheri, es-Sthih, 633; ibn Manzdr, Lisdnu’l-arap, 1: 520-521.
0 WE ol MG Y ol s e e s B
“Arkadaglarimsa orada bineklerinin iizerinde cevremi sararak: “kendini iiziintiiyle helak etme, metin ol!”
diyorlardr.”
ML Gy e G i gy D
“Daric ile el-Uzeyb arasinda, arkadaslarimla oturup o bulutun yagmur yagdirmast umuduyla bilsen ne kadar
bekledik.” (Ebu Abdullah b. el-Huseyin b. Ahmed ez- Zevzeni, Serhu’l-muallakdti’s-seb’i, thk. Lecnetti't-
Tahkik fi'"d-Dari’l-Alemiyye, (Beyrut: ed-Daru’l-Alemiyye, 1992), 15 ve 38; Muallakat (Yedi Aski), trc.
Serafettin Yaltkaya, (Istabnul: Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, 1989), 8, 10; Yedi Ask: (Arap Edebiyatinin
Harikalar, trc. Nurettin Ceviz v.dgr. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 32 ve 41, 36 ve 49)
Zevzeni, Serhu'l-muallakdt, 56; Yedi Aski (Arap Edebiyatimin Harikalari, 57 ve 68. Ayrica ani saire ait
“ashab” kelimesinin gectigi siir i¢in bk. Zevzeni, Serhu’l-muallakit, 67; Yedi Aski (Arap Edebiyatimn
Harikalari, 61 ve 76. “Sahib” kelimesi Muallaka sairlerinde Amr b. Kiilstim'tin (6.584) bir siirinde
“arkadas” anlamiyla kullanilmustir. Bk. Zevzeni, (Serhu'l-muallakdt, 114; Yedi Aski (Arap Edebiyatimn
Harikalari, 122 ve 130)

21
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Arkadaslik, yakin ve birlikte olmaya bagh bir durumdur. Bir yerde uzun
veya kisa stireli beraber vakit gegirenler, arkadas ve dost olurlar. Bu birlikteli-
gin bir yansimasi olarak da birbirlerine destek verir, birbirlerini baskasi-
na/dtismana kars1 korur ve teselli ederler. Dolayisiyla “shb”nin siirlerde ytik-
lendigi anlam ile kadim sozliiklerde verilen 6rnekler gercevesinde belirginle-
sen “bir kisiyle birlikte bulunmak, beraber olmak ve yakinlik” anlamlar1 ara-
sinda bir irtibat oldugunu soylemek mtimkiindiir.

Neticede “shb” kokii ve bu kokten tiireyen kullanimlarda temelde “ay-
rilmamak {izere bir birliktelik”, “eslik etme”, “yakinlik”, “arkadaslik”, “sa-
hip/malik olma” anlamlariin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Buradan hareketle
“shb”nin temel anlamini “Herhangi bir durum, yer veya zamanda bir sey ile
birlikte olmak” seklinde tespit etmek miimkiindiir. 22 Semin el-Halebi, bu ko-
kiin “uzun veya kisa stireli bir araya gelme (i¢tima)”2* anlamina geldigini be-
lirtir. Ancak Ibn Atiyye'nin (6. 541/1147) de dikkat gektigi gibi birliktelik sii-
rekli (miilazemet) ve her seyiyle i¢ ice olursa iste bu arkadas ve dostlugun
(sohbet) en miikemmel derecesi olur.2* “Shb” kokii, bu temel anlamina baglh
olarak “koruma ve muhafaza etme” ile “boyun egme ve baglanma” anlamla-
rmni ifade igin de kullanilmistir. Dikkat edilirse bu eylemler de aslinda uzun
veya kisa stireli bir birlikteligin sonucunda gerceklesir, yakinlik ve beraberlik
olmadan koruma/muhafaza etme olamayacag: gibi bir itaat ve baglilik da s6z
konusu olamaz.

2. “Shb” Kokiiniin Kur’an’da Kullanilis1 ve Anlam Cercevesi

Kur'an’in bir¢ok suresinde ge¢mekte olan “shb” kokiinin hem isim
(sdhib, sahibe ve ashib seklinde) hem de fiil (sahibe ve sihabe) formunda kulla-
nimlar1 mevcuttur. “Shb”den tiireyen isimler Kur’an’da daha fazla yer bul-
mus ve kaliplar, genelde baska kelime ve ifadelerle terkipler olusturularak

#  Bk. Kadi Ebtt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endeliisi, el-muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi'l-
aziz, thk. Abdiisselam Abdii's-Safi Muhammed, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2001), 1: 132; Ebu
Abdillah Muhammed Bin Ahmed Bin Ebi Bekr el- Kurtubi, el-Cimi’ li-ahkami’l-kur’an, thk. Abdullah Bin
Abdii'l-Mubhsin et-Ttirki, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 1: 490.

2 Semin el-Halebi, Umdetii "I-huffdz, 2: 320-321.

2% ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1: 132;



Kur’an-1 Kerim’de “Shb” Kokiiniin Semantik Incelemesi

zikredilmistir. Bu kok, isim ve fiil kaliplariyla Kur’an’da 89 ayette olmak tizere
toplam 97 defa gegmistir.2>

2.1. “Shb” Kokiiniin Fiil Formu

“Shb” koki iki yerde mufaale kalibindan olmak {izere toplam tig ayette
tiil formunda kullanilmistir.2e Bu kokiin mufaale kalibinda kullanildig: ayetle-
rin ilki Kehf Suresi'nde, Hz. Musa ile “Allah tarafindan kendisine rahmet ve
ilim verilmis salih bir kul”un? diyalogu baglaminda ge¢mektedir. S6z konusu
surede anlatildigina gore Hz. Musa, bir gencle iki denizin birlestigi yere yap-
t181 yolculuk sonrasinda karsilastig1 bu kisiye, sahip oldugu bilgiden 6gretme-
si i¢in kendisine tabi olmak istedigini soyler. Bu gizemli kisi, i¢ytiziinii bile-
meyecegi bilgi ve olaylardan dolay1 bu arkadasliga sabredemeyecegini belirt-
se de Hz. Musa, sabirli olacagini ve karsi gelmeyecegini soyleyerek arkadas
olmakta 1srar eder. Sélih kul, bilgi verinceye kadar hicbir sey hakkinda soru
sormamasi sartiyla teklifi kabul eder. Bu yolculuk ve arkadaslik sirasinda Hz.
Musa, yaptig ilging seyler karsisinda ikinci defa isin i¢ yliztinii sormasi neti-
cesinde Salih kul’un “Ben sana, benimle beraber (olacaklara) sabredemezsin, deme-
dim mi?” seklindeki uyarisina muhatap olur.?® Bunun tizerine Hz. Musa soyle
der: “Musa: “Eger, bundan sonra sana bir sey sorarsam artik bana arkadashk etme
(i#\ad o). Hakikaten benim tarafimdan (ileri siirebilecek) mazeretin sonuna ulastin.”

dedi.”?

“Shb” kokiiniin mufaale babindan olan “musahabe”, sozliikte “birbiriy-
le karismak, kaynasmak”3? anlamina gelen “mudsere” sozciigiiyle agiklanmis-
tir.3 Musahabe, ayni1 surenin 66. ayetinde gegen “ittiba” (tabi olmak) ile birlik-

% Bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-mufehres li-elfizi’l-Kur'ani’l-Kerim, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1987), “shb” md., 401-402.

% el-Kehf 18/76; Lokman 31/15.

' el-Kehf 18/65.

% el-Kehf 18/65-75. Genis bilgi icin bk. ilyas Celebi, “Hizir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 17
(Istanbul: TDY Yay., 1998), 406-409.

% el-Kehf 18/76.

®  ibn Faris, el-Mekdyis, 776-777. Mukatil b. Siileyman (5. 150/767), Kur'an’da bir ayette (en-Nisa 4/19)
gecen “mudsere” sozcligini “musahabe” ile aciklamistir. (Mukatil b. Stleyman, Tefsir-u mukatil b.
stileyman (et-Tefsirii’l-kebir), thk. Abdullah Mahmad Sehhate, (Beyrut: Dar-u fhyai't-Turasi’l-Arabi,
2002), 1: 364)

31 {bn Manzar, Lisanu'l-arap, 1: 519; Zebidi, Tdcu'l-ariis, 3: 185; Muhammed Tahir b. Astr, et-Tahrir ve't-
tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Ttnisiyye lin'n-Nesr, 1984), 21: 160.
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te Hz. Musa ile Salih kul arasinda bir miiddet devam eden arkadasli-
g1/yoldashg: ifade eden bir sozciiktiir. Hz. Musa’nin sorular1 akabinde bu
“yolculuk ve arkadaghk” sona ermis ve bu durum Sélih Kul'un diliyle 1 Jé
b @ 81" (Salih kul) soyle dedi: “Iste bu, birbirimizden ayrilmamiz demektir...”32
seklinde ifade edilmistir. Dikkat edilirse musahebe sozciigii bu siyakta “ay-
rilmak” anlamini ifade eden “firdk” ile karsit bir konumda kullanilmistir. Bu
da “shb” kokiintin anlam alanmin netlesmesini ve belirginlesmesini saglayan
bir durumdur. Bu sebeple Taberi (6. 310/923) “fela tusahibni” ifadesini “fe-
farigni” (benden ayril) fiiliyle,3 Zemahseri (6. 538/1144) de “fe-1a tugaribni”
(bana yaklasma) fiiliyle tefsir etmistir.?* Damegani (6. 478/1085) de ayr ifa-
deyi “la turafigni/ s#\s5 ¥” (bana yoldaslik etme) ctimlesiyle aciklamustir.?> Go-
rildigt gibi “shb”nin bu ayette yiiklendigi anlam ile “herhangi bir yer-
de/durumda ve zamanda birlikte olmak” seklinde tespit edilen kok anlami
arasinda dogrudan bir bag vardir.

“Shb” koktintin mufaale kalibinda kullanildig: diger ayet Lokman Sure-
si'ndedir. Anne-baba ile ¢ocuklar1 arasindaki sorumluluklara isaret edilen bu
ayette, Allah’a ortak kosmak icin zorlamada bulunmalar1 durumunda ebe-
veyne itaat edilmemesi vurgulanmis, bununla birlikte gocuklarin anne babala-
riyla diinyada iyi gecinmeleri ogtitlenmistir: “Eger onlar seni, hakkinda bilgin
olmayan bir seyi (korii koriine) bana ortak kosman icin zorlarlarsa, onlara itaat etme.

% el-Kehf18/78.
¥ Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiti'l-beydn an te’vil-i dyi'l-kur’an, thk. Abdullah b. Abdi’l-
Mubhsin et-Tiirki, (Kahire: Merkezii'l-Buhtis ve’d-Dirasati’l-Arabiyyeti Ve’l-islémiyyeti, 2001), 15: 343.
Ebu Hayyan (6. 745/1344) ise ayn1 ciimleyi, “fe-evki’l-firake beyni ve beyneke” (aramiza ayrilik diistir/aramizi
ay1r)” seklinde agiklamistir. (Muhammed b. Ytsuf b. Hayyan el-Endeltsi, Tefsiru’l-bahru’l-muhit, thk. Adil
Ahmed Abdii'l-Mevcad v.dgr., (Beyrut: Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1993), 6: 142)
Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer b. Ahmed ez- Zemahseri, el-Kessdf an hakdik-i gavamizi’t-
te’vil ve uyiini'l-ekdvil fi viicdhi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevctd ve Ali Muhammed Muavvid,
(Riyad: Mektebetii'l-Abikan, 1998), 3: 602. Tefsirlerde “fe-1a tusahibni” ifadesinin; “fe-1a tashabenni”,
“fe-14 tashabni”, “fe-la Tushibni” seklindeki farkli okunuslar1 dikkate almarak aciklamalar yapilmustir.
Ancak biittin bu kiraatlarda “birliktelik ve arkadaslik/yoldashik” anlamini gormek miimkiindir. Bk.
Zemahseri, el-Kessdf, 3: 602; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi el-
Bagdadi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefstr, (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1984), 5: 174; Kurtubi, el-Cami’, 13:333;
Ebu Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 5: 142)
% Eba Abdullah Hiiseyin b. Muhammed ed- Damegéni, el-Vuciih ve'n-nezdir li-elfdzi’l-kitabi'l-aziz, thk.
Arabi Abdiilhamid Ali, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'I-imiyye, ts.), 304.
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Onlara diinyada iyilikle sahip ¢tk (b Q3 § Gdimlo3). Bana yonelenlerin yoluna uy
(&1 <61 55 Jo 5) .70

Kur’an’da sadece Allah’a ibadet etmenin gerekliliginin vurgulandig1 ba-
z1 ayetlerin hemen ardindan anne-babaya iyilikte bulunma ve onlara saygil
olmanin bir gorev olduguna dikkat cekilir.3” Anne-babaya saygimnin genis bir
sekilde ele alindig1 Isra Suresi'nde ise ihtiyarlik cagma ulastiklarinda onlara
sahip ¢ikilmasi, “6f!” bile denilmemesi, azarlanmamalar1 ve kendilerine tath
ve giizel soz sdylenmesi, merhametli davranilmasi vurgulanmistir.® Bu ayet-
lerde ana-babaya mutlak itaatten bahsedilmis, onlarin Miisliiman olmasi1 veya
olmamasina baglh olarak herhangi bir sart ileri stirtilmemistir. Ancak anne-
babaya ihsanda bulunmanin emredildigi Lokman 31/15. ve Ankebtt 29/8.
ayetlerde itaatin kayitlandig1 ve sarta baglandig1 goriiliir. Buna gore Allah’a
sirk kosmalar1 icin c¢ocuklarina baski yapmalar1 halinde ana-babaya itaat
edilmemelidir. Bir hadiste ifade edildigi gibi “Allah’a isyan olan yerde (kula)
itaat yoktur.”? Yine anne-babaya iyilik etme ve yakinlik gostermenin ifade
edildigi baska bir hadiste “shb” kokiiniin mastar1 olan “sahdbe” (men ehak-
ku'n-nasi bi-husni sahébeti/insanlardan kendisine gtizel davranip yakinlik
gostermemi en ¢ok hak eden kimdir?) s6zctigi kullanilmigtir.40

“Onlara diinyada iyilikle sahip ¢ik”# ifadesi, anne-babanin yedirilmesi ve
giydirilmesi, onlara kaba davranilmamasi ve kizilmamasi, hastalandiklarinda
tedavi ettirilmeleri ve vefat ettiklerinde defnedilmeleri gibi seriatin kabul etti-
gi ve onayladigi, comertlik ve insanligin gerektirdigi sekilde onlarla beraber

% Lokman 31/15. Bu ayetin Sa’d b. Ebi Vakkas hakkinda nazil oldugu ifade edilmistir. Sa’d b. Malik’e
dayandirilan bir rivayete gore S'ad b. Ebi Vakkas'in miisliiman oldugunu 6grenen annesi, “Ya bu dini
birakacaksin ya da oliinceye kadar yemeyecegim, i¢meyecegim. Benim yiiziimden ayiplanacaksin.”
diyerek oglunu dininden déndtirmeye calismistir. Ancak oglunun kararli tutumu neticesinde ancak iki
glin a¢ ve susuz kalan bu kadin, daha sonra inadindan vazgegerek yemeye ve igmeye baslamustir.
(Ebi'1-Fida’ Ismail b. Kesir, Tefsirii’l-kur’ani’l-azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed v.dgr., (Kahire:
Mektebet-ii Evladi’s-Seyhi li't-Turasi, 2000), 11: 54)

% al-Bakara 2/83; el-En’am 6/153.

¥ el-isra17/23-24.

% Buhari, “Ahkam”, 4; Miislim, “imare”, 39.

0 ¢ gt st o 31 o(Buhard, “Edeb”, 2)

4 Lokman 31/15.
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olmak anlamini ifade eder.#2 Her ne kadar inkarci bir konumda olmalarindan
ottrt dinle ilgili konularda anne-babaya karsi ¢ikmak gerekse de onlara iyi-
likte bulunmak, diinyevi islerde yoldas olmak ve yumusak davranmak gere-
kir.#3 Ctinkii anne-baba, cocuklarinin kendilerine hizmet etme, sayg1 gosterme
ve helal seylerde itaat etmeleri konusunda mutlak haklara sahiptirler. Fakat
onlarin korii kortine, gerceklerden habersiz bir sekilde ¢ocuklarini batil seyle-
re itaate zorlama haklar1 yoktur.#

Gortldugt gibi “shb” koki, Kehf Suresi'nde oldugu gibi Lokman Sure-
si'nde de “ittiba” (tabi olmak) sozctigiiyle ayn1 baglamda kullanilmistir. Bu da
“sohbet” ve “ittiba” kelimelerinin anlam irtibatini (yakin-anlam) ortaya koy-
maktadir. Ayrica bu kokiin muhtevasinda olan “bir yerde birlikte olma ve
ayrilmama” anlamindan hareketle de ¢ocuklarin, anne-babalarina olan soh-
betlerinin/refakatlerinin uzaktan ve farkli mekéanlarda degil, ayn1 mekéanda
olmasi, anne babayla yakindan ilgilenmelerinin gerekliligi sonucu cikarilabi-
lir.

“Shb” kokiintin stilasi fiil kalibinda kullanildig1 Enbiya 21/43. ayette,
Allah’t anmaktan ytiz ¢evirenleri,*> O'nun azabina kars1 koruyacak higbir kim-
senin olmadigina vurgu yapilir: “Yoksa kendilerini bize karst savunacak birtakim
ilahlart m1 var? (O ilah dedikleri seyler) kendilerine bile yardim edecek giicte degildir-
ler. Onlar bizden de alika ve destek gormezler. ((Osswal Gs 44 ¥5 )" Tefsirlerde, ayetin

sonunda yer alan “ve 14 hum minna yashabtn” ifadesi ile ilgili dort gortise
yer verilmistir. Ibn Abbas’a (6. 68/687-88) dayandirilan birinci goriise gore
“yushabtn” fiili “yucartin” (korunurlar) fiiliyle agiklanmistir. ibn Kuteybe (o.
276/889), bu agiklamaya gore ayetin manasinin, “onlar1 bizden (azabimizdan)
koruyacak/kurtaracak hi¢bir kimse yoktur” seklinde oldugunu ifade etmistir.

2 AlGsi, Rithu'l-medni, 21: 87. Ayrica bk. Vehbe Ziihayli, et-Tefsiru'l-miinir fi'l-akideti ve’s-seriati ve’l-menheci,
(Sam: Daru’l-Fikr, ts.), 11: 162. “Ve sahibhuma fi'd-diinyd ma'’rtfen” ifadesinde “diinya”nin
zikredilmesi, bu birlikteligin kolay, basit ve sayili gtinlerde oldugunu gosterir. (Altsi, Rithu l-medni, 21:
87; Zuihayli, et-Tefstru'l-miinir, 11: 162)

“ Ebt Ali el-Fazl b. el-Hasen et- Tabersi, Mecmeu'l-beydn fi tefsiri’l-kur'dn, thk. Seyyid Hasim er-Restli el-
Mahallati v. dgr., (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1988), 8: 495.

“  Ebu’l-A’la el-Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, trc. Muhammed Han Kayani v.dgr., (Istanbul: Insan Yaynlari,
1996), 4: 229. Ayette gecen “ma’rtf” sozctigli, yakin ilgi ve iyilikte bulunma yahut seriatin raz1 oldugu
ve iyilikseverlik ve comertligin gerektirdigi gtizel bir sekilde yakinlik gostermek anlamina gelir.
(Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 11: 157)

*  el-Enbiya 21/42.
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Cunki koruyan (mticir), komsusunun (car) sahibidir. Araplar, “ene carun leke
ve sahibun min fuldnin” (ben seni filana kars1 korurum, desteklerim) derler.
Taberi bu yorumu tercih etmistir. Yine Ibn Abbas’a atfedilen ikinci goriise
gore bu ifade “yumne’tin” (men edilirler/alikonulurlar) fiiliyle tefsir edilmis-
tir. Ugtincti goriige gore bu kelime “yunsartin” (yardim olunurlar) fiiliyle agik-
lanmistir. Bu goriis de Miicahid’e (6. 103/721) aittir. Katade'ye (6. 117/735)
atfedilen dordiincti yoruma gore bu ifadenin anlami “La yashabuhumulldhu
bi-hayrin” (Allah onlara hayir namina bir sey vermez/Allah hayir ve rahme-
tini onlara arkadas kilmaz) sekline ifade edilir.4

Razi (6. 606/1210) ise bu ifadenin iki sekilde izah edildigini ifade etmis-
tir. Ilkine gore ayetteki fiil (yushabtin), sohbet/arkadaslik anlamimnda degil,
Arapcada kullanilan “ashabtu’r-recule” (Adamu, -bir seyden- men ettim) so-
ziinde oldugu gibi “men etme/engelleme” anlaminda kullanilmistir. Tkinci
izaha gore ayette gecen sohbet (yushabtin), yardim ve destek manasinda kul-
lanilir. R4zi, devamla her iki izah seklinin de aslinda ayn1 manaya delalet etti-
gini ifade etmistir. Nitekim Arapcada “sahibekallahu” (Allah seni korusun) ve
“nasarakalldhu” (Allah sana yardim etsin) denilir. Yolculuga ¢ikana da “fi
sohbetillahi” (Allah’in korumasi seninle olsun) ve “fi nusratillahi” (Allah’in
yardimi seninle olsun) denilir. Bu agiklamalara gore ayetin bu boliimiiniin
manasl, “Onlar, tarafimizdan ne bir destek ne de bir yardim gortirler” seklin-
de olur.#”

4% Mukatil b. Stileyman, Tefsir-u Mukdtil, 3: 81; Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Tefsir-u
garibi’l-kur’an, thk. Ahmed Sakar, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-llmiyye, 1978), 286; Taberi, Camiu’l-beyin, 16:
279-281; Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi, Tevilit-u ehli’s-siinneti, thk.
Miicdi Baselltm, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’I-Hmiyye, 2005), 6: 348; Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b.
Habib el-Maverdi el-Basri, en-Nuket ve’l-uyiin, nsr. Seyyid b. Abdiilmakstd b. Abdiirrahim, (Beyrut:
Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1992), 3: 448-449; ibni’'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 5: 353; Kurtubi, el-Cimi’, 14: 208-
209; Ebt Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 6: 292. Zemahseri de ayetin bu boliimiinii “onlar, yardim ve destekle
Allah tarafindan yakinlik/sohbet goremezler” seklinde ifade etmistir. (Zemahseri, el-Kessdf, 4: 147)

" Ebu Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahrtiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu'l-gayb, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1941), 22: 174. Ibn Astr’a (1879-1973) gore de “yushabtn” fiili iki sekilde yorumlanabilir.
Birinci yoruma gore “yushabtin”, “birlikte olma ve kaynasma” anlamma gelen ve siilasi (ticlii) bir fiil
olan “sahibe”nin muzarisidir. Sohbet/birliktelik ise yardim etme ve desteklemeyi gerektirir. Bu
durumda mana “Allah onlara yardim etmez ve onlari desteklemez” seklinde olur. fkincisine gére ayette
sozil edilen fiil, “shb” kokiintin “if’al” kalib1 olan ve “korudu ve engelledi” anlamini ifade eden
“ashabe” fiilidir. (Ibn Asar, et-Tahrir, 17: 75). Ayrica benzer bir degerlendirme icin bk. Ebti Hayyan, el-
Bahru’l-muhit, 6: 292.
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Dikkatli bakildiginda “shb” maddesinde olan “yakinlik” ve “birliktelik”
anlaminin, bu ayetin son kismiyla ilgili yorumlarin hepsinde de mevcut oldu-
gu gortliir. Azaba veya herhangi bir musibete karst bir koruma olabilmesi
icin bir yakilik ve birlikteligin olmas1 gerekir. Sohbet/birliktelik ise yardim
etme ve desteklemeyi gerektiren bir durumdur.#8 Buna gore ilgili ayette, Al-
lah’in s6z konusu kisilerle beraber olmayacagy, onlara yakinlik gostermeyece-
g1, yardim ve destekle musdhabe etmeyecegi, dolayisiyla onlar1 miistahak
olduklar1 azaba karsi korumayacag: ifade edilmistir. Ragib el-Isfahaninin
ifade ettigi gibi onlar, kendilerine eslik etmesi icin Yiice Allah’in liitfedecegi
bir musahabete, yani kendilerinden hi¢bir zaman ayrilmayacak bir sekinete,
rahatlamaya ve basariya asla ulasamayacaklardir.*

2.2. “Shb” Kokiiniin Iisim Formu

2.2.1. Sahib Kalibi: “Shb” kokii on iki ayette ism-i fail formu olan
“sahib” seklinde kullanilmistir.50 “Sahib” kelimesi, icinde bulundugu ayetin
konusu ve kullanildig: siyaka bagli olarak farkli anlamlar tistlenmistir. Dort
ayette, bu kalipla Hz. Peygamber kastedilmis ve sozii edilen ayetlerde, miis-
riklerin Hz. Peygambere yonelik “cin ¢arpmus” tarzindaki iddia ve iftiralar:
reddedilmistir. Ornegin miisriklere seslenilen el-A’raf 7/184. ayette boyle bir
durum soz konusudur: i 38 ¥ 3 & &> e wemta G 19885 B3 “Onlar diisiimmediler
mi ki (cok 1yi tamdiklari, kendileriyle i¢ ice yasams olan) arkadaslarinda (Peygam-
ber’de) delilikten eser yoktur. O ancak apacik bir uyaricidir.” Rivayete gore Hz.
Peygamber Safa tepesine cikarak Kureyslileri cagirmis ve etrafina toplanan
halks, (sirk ve bozgunculukta devam ettikleri takdirde kendilerini bekleyen)
azap ve musibetlere kars1 uyarmustir. Onlardan birisinin “Sizin bu arkadasiniz
delidir. Birakin sabaha kadar bagirip dursun” demesi tizerine bu ayet nazil
olmustur.! Ayette gecen “sahib” kelimesiyle Hz. Peygamber, “sahib”e mu-
zafun ileyh yapilan “hum” (onlar) zamiriyle Kureys miisrikleri kastedilmis-
tir.52 Bu izafetli kullanimla (bi-sahibihim) miisriklerin iddialar1 ¢tirtitiilmiis;

*®  ibn Asur, et-Tahrir, 17: 75.

4 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 475-476.

% el-A’raf 7/184; et-Tevbe 9/40; en-Nisa 4/36; Yusuf 12/39 ve 41; el-Kehf 18/37 ve 37; Sebe 34/46; en-
Necm 53/2; el-Kamer 54/29; et-Tekvir 81/22; el-Kalem 68/48.

5 ibni'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 3: 296; Kurtubi, el-Cami’, 9: 398; Ibn Kesir, Tefstru’l-kur’ani’l-azim, 6: 466-467.

%2 Taberi, Camiu’l-beyan, 10: 602; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 482-483; Kurtubi, el-Cami’, 9: 398;
Nasiriiddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve
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aralarinda biiytiyen, yakindan tanidiklari, vaktiyle sayip sevdikleri, her seyini
bildikleri ve beraber olduklari Hz. Muhammed’e delilik isnat etmenin haksiz-
lik oldugu ifade edilmistir.5

“Sahib” sozctigiiyle Hz. Peygamber’in anlatildig1 Sebe, 34/46. ayet de
benzer bir muhtevaya sahiptir. Miisriklere hitap edilen bu ayette, onlarin iyice
diistinmeleri halinde, arkadaslar1 (sdhib) Hz. Peygamber’de delilikten bir eser
olmadigini anlayacaklar: vurgulanir. Burada Allah resuliiniin onlarin arkadas:
olarak ifade edilmesinin nedeni, ona eslik edip onun yanindan hi¢ ayrilmadik-
larini, onu denemelerden gecirdiklerini, onun i¢ini-distn1 6grendiklerini ve
sonucta onda akli bir bozukluk ve delilik bulmadiklarin ifade etmeye yone-
liktir.>* Yine “sahib” sozctugiiyle Hz. Peygamber’'in nitelendigi Tekvir Sure-
si'nde de muiisriklere seslenilir® ve Mekkelilerin yakinen tanidiklari ve aym
sehirde beraber yasadiklar1 Hz. Muhammed’'in mecnun (deli) ve cinlerden
ilham alan birisi olmadig1,5¢ aksine o vahyi gtivenilir bir el¢i olan ve apagik bir
ufukta gordiigii Cebrail’ den aldig1 ifade edilir.5”

“Sahib” kelimesinin Hz. Peygamber’i niteledigi baska bir ayette yine
miisriklerden soz edilir. Ancak bu sdzctigin Hz. Peygamber’le ilgili kullanil-
dig1 diger ayetlerin aksine burada “mecnun” kelimesi kullanilmaz: &3 131 43313

Gsh o B U G Uy Kele Jo & “Batti§ zaman yildiza andolsun ki, arkadaginiz
(Muhammed) sapmad: ve batila inanmadi; o, arzusuna gore de konusmaz.”>8 Sahib

kelimesinin Hz. Peygamberi niteledigi diger ayetlerde oldugu gibi bu ayette
de “sahibukum” (arkadasiniz) ifadesinin kullanilmasi, muhatap kitle olan

esrdru’t-te'vil, (Beyrut: Dar-u Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1998), 3: 43-44; Tbn Kesir, Tefsiru’l-kur'dni'l-azim, 6:
466-467.

% Hayrettin Karaman, v.dgr., Kur'an Yolu (Tiirkce Meal ve Tefsir), (Ankara: DIB Yayinlari, 2008), 2: 637.

54 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 475-476. Ayrica bk. Semin el-Halebi, Umdetu’l-huffiz, 2: 320-321; Firtzabadji,

Besiir, 3: 386-387; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, 557-558.

Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir el-cami beyne fenneyi'r-riviye ve'd-dirdye min

ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrahman Emira, (byy: y.y., 1994), 5: 520.

% ibn Astr, et-Tahrir, 30: 157.

7 Tekvir, 81/22-23. Bu ayette de Hz. Peygamber’in “sohbet”le nitelenmesi, miisriklerin O'nun durumunu
iyi bildiklerini, O'nun “mecnun”luk veya baska seylerle suclananlardan olmadigini, miisriklerin onu
delilikle suclamakla, aslinda insanlarin en akillisi ve en miikemmeli oldugunu bildikleri Hz.
Peygamber’e iftira etmis olduklarini ifade etmeye yoneliktir. (Sevkani, Fethu'l-kadir, 5: 520. Ayrica bk.
Alasi, Rithu’l-medni, 30: 60)

% en-Necm, 53 /1-3.
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Kureyslilerin Hz. Peygamber’i yakindan tanidiklarini ifade eder.? “Sahibu-
kum” tamlamasinin tercih edilmesi, ailesini tanimanin imkéansiz olmadig: bir
sehirde aralarinda biiytiyen ve her seyini bildikleri Hz. Peygamber’e, onda
olmayan bir seyi ona isnat etmelerinden dolay: iftirac1 olduklarmi ima eden
bir durumdur.® Boylece yillarca onun ne kadar erdemli, makul diistinen ve
olctilii hareket eden bir insan oldugunu gozleriyle gordiiklerine®! isaret edil-
mekte, bu niteliklere sahip birisinin kendi heva ve hevesine gore konusmadi-
&1, onun soylediklerinin vahiyden baska bir sey olmadig ifade edilmektedir.c2

Hz. Peygamber’in hicretini konu alan Tevbe 9/40. ayette gecen “sahib”
kelimesiyle Hz. Ebu Bekir kastedilmistir.®® Kureysliler ve Mekkeli diger miis-
rikler, Daru’n-Nedve’'de bir araya gelerek Hz. Peygamber’i 6ldiirme konu-
sunda anlagmalar1 tizerine kafirlerin/ miisriklerin, Allah Elgisi Hz. Muham-
med’i yakalayip baglamak veya 6ldiirmek yahut yurdundan ¢ikarmak seklin-
de plan yaptiklarini ve tuzak kurduklarini haber veren ayet® nazil olmustur.
Bu olay tizerine Peygamber Efendimiz, Hz. Ebu Bekir ile birlikte, gecenin bas-
langicinda sehirden c¢ikip magaraya gitmislerdir. Onlar Sevr magarasinda iken
misriklerden bir grup izleri siirtip magaranin agzina kadar geldiklerinde Hz.
Ebu Bekir, Peygamberimiz icin endiseye kapilmis, bunun tizerine Hz. Pey-
gamber “Uziilme, ciinkii Allah bizimle beraberdir” diyerek arkadagmi (sahib)
teselli etmistir.t5 Bu ayette Hz. Ebu Bekir “ikinin ikincisi” ve “sahib” (arkadas)
olarak nitelenmistir. Yiice Allah, El¢isi Hz. Muhammed’'in, Hz. Ebu Bekir’i
teselli icin soyledigi “Uziilme, ¢tinkii Allah bizimle beraberdir” seklindeki ifadele-
ri, gercekten soyledigini ortaya koymakta ve ytiice kitabinda onun Hz. Pey-

% Sevkani, Fethu'l-kadir, 5: 139.

€ ibn Astr, et-Tahrir, 27: 92.

6 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 5: 157.

8 Razi, “sahibukum” ifadesinin “efendiniz” ve “arkadasiniz” seklinde iki tiirlii izah edildigine ve
Arapcada “sahibu’l-beyt” (evin sahibi) ve “rabbu’l-beyt” (evin efendisi) biciminde kullanimlarin
varligma dikkat cektikten sonra ayetteki “ma dalle” ifadesi ile “cinlenmedi” anlamimnn bir kastedilmis
olmasin1 muhtemel goriir. (Razi, Mefatihu’'l-gayb, 28: 280)

8 Taberi, Camiu’l-beyan, 11: 464; Abdurrahman Ismail.b. Ahmed el-Hiri en-Nisabari, Vucihu'l-kur’an, thk.
Necef Arsi, (Meshed: Mecmau’l-Buhﬁsi’I-islamiyye, 1422), 357; Maverdi, en-Nuket, 2: 364; Ebu’l-Ferec
Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. El-Cevzi, Niizhetii'l-a'yiini’'n-nevazir fi ilmi’l-viictih
ve'n-nezdir, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Radi, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1987), 392; Razi,
Mefitihu’l-gayb, 16: 65; Kurtubi, el-Cdmi’, 10: 215.

& el-Enfal 8/30.

% Razi, Mefitihu'l-gayb, 16: 65.
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gambere olan yakinligini (sohbet) ve O'nun sahabisi (arkadasi) oldugu niteli-
gini tespit etmektedir.t® Ctinkii O'nun disindaki herkes, Hz. Peygamber’den
ayri olarak hicret etmislerdir. Ancak o, hi¢ kimsenin kalmadig1 o siddetli kor-
ku esnasinda (yolculukta), Hz. Peygamberle arkadasliga devam etmis, ona
hizmeti stirdiirmiis ve ondan hi¢ ayrilmamaistir.6” “Shb” kokiintiin bu ayette
yiiklendigi anlamin Islamiyet'le birlikte dne ciktig1 ve yaygin bir sekilde kul-
lanildigy goriilmektedir. Bu kokiin Kur’an’da gecmeyen mastar1 “sahabe” ile
cogul sekli olan “ashab” sozctikleri, giintimiizde daha ¢ok dini bir kavram
olarak “Hz. Peygamber’le bulusan ve ona inanan ve Islam {izere len kimse-
ler” 68 geklinde tanimlanan sahabeleri ifade etmek icin kullanilmaktadir.6?

“Sahib” kelimesinin kullanildig1 ayetlerin biri olan Nisa, 4/36. ayette,
Allah’a ibadet ve O'na ortak kosmama emredildikten sonra ana-babaya, akra-
baya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa,
yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara (kole, cariye, hizmetci ve benzerleri-
ne) ihsanda bulunulmas: tavsiye edilir. “Yakin arkadas” diye terctime edilen
“ve’s-sahibi bi'l-cenbi” (c&y -lalis) ifadesi “yolculukta arkadas”, “kapt kom-
susu”, “okul ve meslek arkadas1”, “bir mecliste, bir mescitte veya baska bir
yerde kendisi ile en az bir miiddet beraber oturup sohbet edilen kimse” sek-
linde yorumlanmistir.”0 Bu ifade ile “kisinin hanimi”nin da kastedildigi soy-
lenmistir. Ctinkti kisi, hanimiyla birlikte olur ve onunla yan yana yatar.” Kur-
tubi (6. 671/1273) bu ifadenin “yolculukta arkadas” ve “kisinin hanimi” sek-
linde iki tiirli yorumlandigini belirtir ve Ibn Abbas, Said b. Ciibeyir (6.
94/713), ikrime (6. 105/723), Dahhak (6. 105/723) ve Miicahid’e dayandirilan

% Kurtubi, el-Cami’, 10: 215.

7 Razi, Mefitihu'l-gayb, 16: 66.

% Bk. Muhammed b. Ali et-Tahanevi, Kessif-u 1stilahati’l-funin ve’l-ulim, thk. Ali Duhrtg, (Beyrut:
Mektebet-u Liibnan Nasirun, 1996), 2: 1060.

“Shb”den tiireyen “ashdb” ve “sahib sozciikleri, degisik meslekler ve disiplinler tarafindan farkl
durumlar1 ve birliktelik/yakinlik temeline dayali iligkileri ifade etmek i¢in kullanilmistir. Genis bilgi
icin bk. Ismail Parlatir, Osmanli Tiirkcesi Sozliigri, (Ankara: Yargt Yaymevi, 2006), 106 ve 1442-1444; D.
Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, (istanbul: Ulke Yayinlari, 1994), 72 ve 945; ilhan Ayverdi, Misalli
Biiyiik Tiirkge Sozliik, (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2008), 1: 183-184 ve 3: 2672-2673.

" Raz, Mefitihu’l-gayb, 10: 100; Zemahseri, el-Kessdf, 2: 74.

™ Razi, Mefatihu'l-gayb, 10: 100; Zemahgeri, el-Kessif, 2: 74. Ayrica bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsir-u

mukatil, 1: 372; Maturidi, Te'vilat, 3: 178-179; Ibniv'l-Cevzi, Zadii'l-mestr, 2: 80; Sevkani, Fethu'l-kadir, 1:
744; Tbn Astr, et-Tahrir, 5: 51.

69

48



49

tasavour, c. 4 sy. 1 (Haziran 2018) | Ali KAYA

“yolculukta arkadas” anlaminin daha dogru oldugunu ifade eder.”2 Ayrica bu
ifadenin tefsirlerde “arkadas” (er-refik), “yolculukta arkadas” (er-refik fi's-
sefer) ve “seferde ve hazarda arkadaslik” (er-refik fi's-sefer ve’l-hazar) seklin-
de tefsir edilmistir.”

“Sahib” kelimesinin iki defa zikredildigi Kehf Suresi'nde, biri imanin,
digeri kiifrtin temsilcisi durumundaki iki adamin diyaloguna yer verilir. 34.
ayette gecen “sahib” kelimesiyle mal-miilk ve ogul usak itibariyle daha zay:if
olan ve kafir komsusuna/sahibine, kendisini yaratan Allah’a karsi nankor
olmamas: i¢in nasihatte bulunan miimin kisi kastedilir. 37. ayette gecen
“sahib” sozctigtiyle de malca ve evlatca daha giiclii olan, zenginligini fa-
kir/miimin arkadasina kars1 bobiirlenme vesilesi yapan ve sahip oldugu mal
ve insanlarla dviinen, malin yok olmayacagina ve kiyametin kopmayacagi-
na inanan; kopsa bile ahiretteki akibetinin diinyadakinden daha iyi olacagini
iddia eden kafir kisi kastedilir.”# Gortildtigii gibi bu surede iki defa zikredilen
“sahib” kelimesiyle, icli dis1 yasayan ve komsu olan ancak birbirine ha-
sim/z1t7> iki farkli inanca sahip insan anlatilir. Bu nedenle bu surede hem
miimini hem de kéfiri ifade etmek i¢in kullanilan “sahib”in miispet veya men-
fi icerikle kullanilmadigl, aksine muhdyid (notr/tarafsiz) bir kelime oldugu
anlasilmaktadir. “Sahib”le anlatilan miimin ve kafir kisinin beraberliklerinin
komsuluk temelinde olmasi nedeniyle “sahib”i, “komsu” kelimesiyle Ttirk-
¢e’ye aktarmak yerinde olacaktir.76

“Sahib” kelimesinin gectigi iki ayette Hz. Yusuf'un, kendisiyle birlikte
zindana giren iki gengle olan diyaloguna yer verilir. “Ya sahibeyi’s-sicni” hi-
tabiyla baslayan bu ayetlerin ilkinde Hz. Yusuf, bu gengleri tevhide c¢agirr,

2 Kurtubi, el-Cami’, 6: 313.

 Mukatil b. Stileyman, Tefsir-u mukitil, 1: 372; Maturidi, Te'vildt, 3: 178-179; Nisabtri, Vuciihu’'l-kur'dn,
357; Damegani, el-Vucth, 304; Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 2: 80; Sevkani, Fethu'l-kadir, 1: 744; Tbn Astr,
et-Tahrir, 5: 51. Kur’an’da birer ayette gecen “refik” (en-Nisa 4/69) ve “sadik” (es-Suara 26/101)
sozctikleri de “arkadas” ve “dost” anlaminda kullanilmiglardar.

™ Bk. el-Kehf, 18/32-42.

" ibn Asur, et-Tahrir, 15: 319.

®  Nitekim bazi meallerde “sahib” sozcugii “komsu” kelimesiyle agiklanmustir. Bk. Muhammed Esed,
Kur'an Mesaji (meal-tefsir), trc. Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk, (Istanbul: Isaret Yaymnlari, 1999), 2: 592;
Mustafa Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali (Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri), (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2014), 240-341.
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ikincisinde onlarin riiyalarmi tabir eder.”” “Ya sahibeyi’s-sicni” ifadesi, “ey
zindanda benimle birlikte bulunanlar” anlamma gelir. Burada arkadasli-
gin/sohbetin zikredilmesi, o ikisinin uzun siire zindanda bulunmalarindan
dolayidir.”8 Zemahseri'ye gore “ya sahibeyi’s-sicni” ifadesi “ey benim zindan-
daki iki arkadasim” anlamindadir. Burada tipki “ya sarika’l-leyleti” (ey gece
hirsizi) ifadesinde oldugu gibi “iki arkadas” zindana izafe edilmistir. Ancak
nasil ki “ya sarika’l-leyleti” ifadesinde “gece” ¢alinan degil, “hirsizligin yapil-
dig1 zaman” ise zindan da “arkadas” degil “arkadashigin gerceklestigi
mekan”m ismidir.”

“Sahib” kelimesi Kamer Suresi'nde, inkarci ve bozguncu Semud kavmi-
nin kissast baglaminda gecer. Kur'an'da belirtildigine gore Semtd kavmi,
sadece Allah’a kulluk etmelerini, asiriliktan kaginmalarmi ve yerytiziinde
bozgunculuk yapmamalarin isteyen Hz. Salih’i inkar etmeleri, biiytikliik tas-
lamalar1,® bir mucize ve imtihan olmak tizere kayadan ¢ikarilan disi deveyi
biitiin uyarilara ragmen oldiirmeleri,$! peygamberlerini de 6ldiirmeye kas-
tetmeleri ytiztinden heldk edilmistir.82 Kamer, 54/29. ayette, “sahib” kelime-
siyle nitelenen bir kisinin deveyi kestigi bildirilir: i bz 14>t 1336 “Derken,
(kavmin en azgim olan) arkadaslarini ¢agirdilar. O da ise koyuldu ve deveyi kesti.”
Tefsirlerde “sahib” kelimesiyle “Kudar b. Salif” adli bir kisinin kastedildigi
ifade edilir.®3 Razi, Semud kavmi mensuplarinin, imdat isteyen birinin gagrisi
gibi cagrida bulunarak kendilerinin en cesuru olan Kudar’dan yardim istedik-
lerini ve bu kisinin muhtemelen onlarin reisi oldugunu belirtir.8* Ayrica bu
kisinin “sahib” sozciigiiyle ifade edilmesi, digerlerinin onun eylemine riza

T Bk. Yusuf 12/39-41.

" Kurtubi, el-Cimi’, 11: 350. Ibn Asar (1879-1973), zindanda bulunan iki kisinin isimleriyle degil de
“ashab” ile ifade edilmesi nedenini iki sekilde izah eder: 1-Hz. Yusuf'un, ¢éncesinde onlarla beraber
olup kaynasmamasi ve onlarla birlikte ayn1 saatte zindana girmesi sebebiyle adlarmni bilmemesi, 2-Hz.
Yusuf'un onlarla kendi arasinda var olan ortak sikint1 ve yalnizliga isaret etmek istemesi. (Ibn Astir, ef-
Tahrir, 12: 274)

" Zemahseri, el-Kessadf, 3: 285.

8 el-A’raf 7/75-76; es-Suara 26,/150-152; el-Kamer 54/24.

8 el-A’raf 7/73 ve 77, Hud 11/ 64; es-Suara 26,/155-157.

8 Hud 11/66; en-Neml 27/49-53; es-Sems 91/11-14.

8 Taberi, Camiu’l-beydn, 22: 143; ibnii’'1-Cevzi, Zadu'l-mesir, 8: 97.

¥ Razi, Mefatihu'l-gayb, 29: 55.
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gosterdiklerine isaret etmek icindir. Ctinkii onlar, bu kisiyle birlikte yasamus,
onun yaninda yer almis ve onu desteklemislerdir.85

“Sahib” kelimesi Kalem, 68/48. ayette, “el-htit” (balik) kelimesine muzaf
yapilarak “sahibu’l-hit” seklinde kullanilmastir: “Sen Rabbinin hiikmiinii sabirla
bekle. Balik sahibi (Yunus) gibi olma (&8 c>taS %5 ¥3). Hani o, dertli dertli Rabbine
niyaz etmistir.” Bu ayette Hz. Peygamber’in, Yiice Allah’'in verdigi elgilik gore-
vini yaparken Hz. Yunus gibi kizgmlik, bikkinlik gostermemesi ve aceleci
olmamasy;8¢ kendisi ve miisrikler hakkinda Allah'in verecegi hitkme sabirla
karsilik vermesi istenir.8” “el-Hat” Hz. Yunus'un karninda hapsoldugu mes-
hur baliktir. Bu ayette “sahibu’l-hGt” tamlamasiyla Hz. Yunus kastedilir.s
Enbiya Suresi'nde bu balik “en-nin” diye anilmistir.8® “Sahib” sozctigii, ken-
disi disinda birisiyle baz1 durumlarda veya ¢ogu zaman hem dem ve arkadas
olan kisi anlaminda kullanilir. Baligin Hz. Yunus'u yuttuktan bir miiddet son-
ra ¢itkarmasindan dolay1 bu ayette ondan “sahibu’l-hat” diye bahsedilmistir.%

Gortldugi gibi “sahib” kalibi, inang bakimidan karsit konumlarda bu-
lunan insanlarin birlikteligi ve yakinligin ifade etmek igin kullanilmistir. Bu
kelime ile hem Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir ve Hz. Yunus gibi tevhit ehli
nitelenmistir hem de Semud Kavminden “deveyi kesen kisi/elebas1” ve Kehf
Suresi'nde zikri gecen “kafir komsu” orneklerinde goruldugi tizere kafirler
anlatilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in miisriklerin sahibi oldugunu ifade
eden ayetler ile Kehf Suresi'nde miimin ve kafir iki kisinin birbirlerinin sahibi
oldugunu bildiren ayetlerde goriildiigu gibi Kur’an’da bu kelime her zaman
ayn1 inanca sahip insanlarin arasindaki arkadashk ve dostlugu ifade icin kul-
lanilmamustir. Bu sebeple bu sozctigiin Kur’an’da seri/dini bir anlam ytik-
lenmedigi, notr 6zellige sahip bir kelime oldugunu stylemek miimkiindiir.
Diger taraftan bu kelimenin bulundugu siyakta yiiklendigi anlam/anlamlar
ile “bir yer, durum veya zamanda birlikte olma ve bir araya gelme” seklinde

& ibn Astr, et-Tahrir, 27: 201.

&  Sevkani, Fethu'l-kadir, 5: 367. Ayrica bk. ibnii'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 8: 342.

8 Taberi, Camiu’'l-beyan, 23: 199.

8 Taberi, Camiu’l-beyan, 23: 199; Nisabtri, Vucihu'l-kur'dn, 358; Zemahseri, el-Kessdf, 6: 192; Sevkani,
Fethu'l-kadir, 5: 367.

¥ el-Enbiya 21/87.

% ibn Asur, et-Tahrir, 29: 104-405.
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ifade edilen temel/kok anlami arasinda bir anlam iliskisinin mevcut oldugu
da gortilmektedir.

2.2.2. Sahibe Kalib1: “Shb” kokiintin ism-i fail miiennes kalib1 olan
“sahibe” Kur’an’da dort ayette kullanilmistir.9? Gegtigi dort ayette de “zevce”
(es) anlamimi ifade eden “sahibe”, s6z konusu ayetlerin ikisinde Allah
Teédld’'nin, “es” edinmedigi i¢in ¢ocuk sahibi olmadig1 vurgulanmistir.”2 Ciin-
kit cocuk, birbirine miinasip/denk iki seyden dogar. Halbuki Allah Teala,
yarattiklarindan hicbir seye denk ve benzer degildir, her seyi O yaratmustir.%
Ayetlerde, Yiice Allah’in es edinmekten miinezzeh oldugu “sahibe” sozctugi
kullanilarak anlatilmistir. Bu aslinda “shb” kokiiniin muhtevasinda bulunan
“yakinlik” ve “birlikte olma” anlamiyla ilgili bir durumdur. Ciinkti sahibe
(es), bircok durumda kocasiyla beraber olur, onunla birlikte yasar ve ondan
ayrilmaz.%* Diger taraftan birisini sahibe/es edinmek, onun (esin) samimiyet
ve sevgisine, yardimma ve beraberliginden (sohbet) faydalanmaya muhtag
olmay1 gerektirir. Bunlar ise bagskasina muhtag¢ olmanin belirtileridir. Halbuki
Allah Teala, mutlak anlamda “el-Gani”dir, kendi kendine yeten bir varliktir
ve hicbir seye muhtag degildir.%

“Sahibe” kelimesinin insanla irtibath kullanildig: iki ayette ise kafir olan
kisinin,% kiyamet giinti azaptan kurtulmak icin ogullarini, karisin1 (séhibe),
kardesini, kendisini koruyup barindiran tiim ailesini ve yerytiziinde kim var-
sa hepsini fidye olarak vermek isteyecegi’” ve kiyamet koptugunda kisinin,
diinyada iken en yakinlar1 olan kardesinden, annesinden, babasindan, esinden
(sahibe) ve cocuklarindan kacacagi ifade edilir.%

2.2.3. Ashab Kalib1: Daha once ifade edildigi gibi “ashab” kelimesi
“sahbun”un ¢oguludur. “Shb” kokiintin Kur’an’da en fazla kullanilan formu
olan “ashab”, birbirine karsit bircok sozctige muzaf yapilmistir. “Shb” kokiin-

% el-En’am 6/101; el-Cin 72/3; el-Mearic 70/12; Abese 80/36.

% el-En’am 6/101; el-Cin 72/3.

% el-ihlas 112/1-4; es-Stira, 42/11. Ayrica bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-kur'ani’l-azim, 6: 122.
% ibn Asur, et-Tahrir, 7: 411.

% ibn Astr, et-Tahrir, 29: 222.

% Taberi, Camiu’'l-beyan, 23: 259.

7 el-Meéric 70/11-14.

% Abese 80/33-37; el-Mearic 70/11-14.
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den tiireyen “sahib” kalibinda oldugu gibi bu kelime de Kur’an’da bulundugu
siyaka ve muzaf yapildig1 kelimeye bagh olarak farkli anlamlar tistlenmistir.

a. Ashabu’'n-Nar (Ashabu’l-Cahim, Ashabu’s-Sa‘ir): Ashab kelimesi on
dokuz ayette dil bilgisel olarak “nar”in (ates) muzafi konumunda (ashabu'n-
nar) kullanilmistir. “Ashabu’n-nar” tamlamasi, “cehennem sakinleri” ve
“cehennemde gorevli melekler” olmak tizere Kur’an’da iki anlamda kullanil-
mistir.1® Daha 6nce “shb”nin “herhangi bir durumda/yerde veya herhangi
bir zamanda bir sey ile birlikte ve beraber olmak” anlamini icerdigi, bu birlik-
teligin (sohbet) stirekli ve her seyiyle i¢ ice olmasi halinde arkadashgm en
miikemmel derecesinin olacag: ifade edilmisti. Iste cehennem ehlinin cehen-
nemle olan sohbetinin (birliktelik) boyle bir arkadaslik oldugu belirtilir.10!
Cehenneme miistahak olanlarin “ashab” kelimesiyle adlandirilmasi, onlarin,
ayrilmamak tizere narla/atesle bir ve beraber olmalar1 ve orada kalmalar:
nedeniyledir.’2 EbG Hayyan (6. 745/1344), Bakara, 2/39. ayetin'® tefsiri bag-
laminda, “ashabu’n-nar” terkibinin, 6zellikle inkdr eden ve yalanlayanlarin
ateste olduguna delalet ettigini; bu ifadeden, hidayete tabi olanlarin da cennet
ehli oldugunun anlasildigini belirtir. Bu ayrim, ayni zamanda hidayete tabi
olanlar icin bir korku ve tiztinti olmayacagi ve bu kimselerin “sahibu’l-
cenne”, Allah’in ayetlerini yalanlayanlara ise korku ve tiztintiintin erisecegi ve
onlarin “sahibu’n-nar” olmalarini gerektirir. Sohbet (shb), (bir seyle) beraber
olmak demektir ve orfte genellikle “ayrilmamak {izere birliktelik” (miilaze-
met) anlaminda kullanilir. {Igili ayette bu ifadeyle (ashabu'n-nar) siirekli ve
ayrilmamak tizere bir birliktelik kastedilir. Bundan dolayi, ayetteki “ashabu’n-
nar” tamlamasini “hum ftha halidtn” (Onlar orada ebedi kalacaklardir) ctim-
lesi te’kid etmistir. Boylece bu ctimle ile ayette gecen sohbetten “mutlak bera-
berlik” degil, ebediligin kastedildigi anlasilir.20¢ Kald1 ki “ashab” kelimesinin
“ashabu’n-nar” ve “ashabu’l-cenne” tamlamalariin gectigi bir kisim ayette,

% el-Bakara 2/39, 81, 217 ve 257; Al-i Iimran 3 /116; el-A’raf 7/36 ve 50-51; er-Ra’d 13/5; ez-Ziimer 39/8;
el-Mii'min 40/ 6 ve 43; et-Tegabun 64/10; Yunus 10/27; el-Miicaddele 58/14-17.

100 By, Damegani, el-Vuciih, 303-305; Ibnii’1-Cevzi, Niizhetii "I-a"yiin, 393.

01 jbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1: 132; Kurtubi, el-Cami’, 1: 490.

92 {hnii’'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1: 72. Ayrica bk. Taberi, Cdmiu’l-beyin, 14: 103.

109 05l 15 3A W sl S3h el 1536 158 sl “Inkar eden ve Ayetlerimizi yalan sayanlara gelince onlar ates ehlidir
(ashabu’n-nar) ve orada devamli kalicidirlar.”

104 Ebgy Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 1: 324. Ayrica bk. Alasi, Rihu'l-meini, 1: 241; Ibn Asr, et-Tahrir, 1: 446.
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“shb” maddesiyle ifade edilen “uzun siire ve ayrilmamak tizere birliktelik”
anlami, cehennem azabinin ve cennetteki hayatin sonsuzlugunu anlatan
“huld” sozctigiiyle pekistirilmistir.1%> “Ashabu’n-nar” tamlamasi, tefsirlerde
“ateg/cehennem sakinleri”, “cehennem ehli” ve “cehennemi hak edenler”
seklinde agiklanmuigtir.106

Miiddesir 74/31. ayette gecen “ashabu’n-nar” ifadesiyle “cehennem sa-
kinleri” degil, cehennemde bulunanlara azab1 uygulayan ve atesle ilgili islerle
gorevli melekler'?” murat edilir. Rivayete gore ayni surenin 30. ayetinde ce-
hennem bekgilerinden “aleyha tis’ate ‘agere” (Uzerinde on dokuz (muhafiz
melek) vardir.) seklinde bahsedilince Ebu Cehil, “Ey Kureys toplulugu, sizden
on kisi onlardan bir kisiye karsi gelip onlar1 yenemez misiniz? demis ve iste
bunun tizerine “Biz cehennemin iglerine bakmakla ancak melekleri gorevlendirmi-
sizdir. ...” ile baslayan ayet nazil olmustur.108

Ashab kelimesi alt1 ayette de “el-cahim” kelimesiyle birlikte “ashabu’l-
cahim” seklinde kullanilmistir.19 “Cahim” kelimesi, “atesin siddetle tutusup
alevlenmesi” anlamina gelen “el-cahmetii” (i~) kelimesinden alinmistir.110

Cahim, “kat kat yanan, alevi ve 1s1 derecesi yiiksek ates” anlamina gelir ve
cehennemin isimlerinden birisidir.’! Ashab kelimesi ti¢ ayette de “sa’ir” keli-

YSw/4

mesiyle terkip olusturularak kullamilmistir.12 “Sa‘ir” sozctigi, “tutusturmak,

“"_1

alevlendirmek”113 anlamini ifade eden “s’ar” (,»+) kokiinden bir sifattir. Sa’ir

105 el-Bakara 2/39, 81-82, 217, 257 ve 275; Al-i Imran 3/116; el-A’raf 7/36 ve 42; Yanus 10/26-27; Had
11/23; er-Ra’d 13/5; el-Ahkaf 46 /14; el-Miicadele 58/17.

106 Taberd, Camiu’l-beydn, 1: 592; ibnii'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1: 72.

97 Sevkani, Fethu'l-kadir, 5: 437. Semin el-Halebi (6. 756/1355), bu ayette gecen “shb”nin “tasarruf etme
yetkisine sahip olma” anlamina geldigini ve “ashabu’'n-nar” tamlamasiyla da miistahak olanlara “azabi
uygulama sorumlulugu verilen (meleklerin)”in kastedildigini belirtir. (Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffiz,
2: 320)

98 {bn Kesir, Tessiru'l-kur’dni’l-azim, 14: 184.

109 o]-Maide 5/10 ve 86; el-Hadid, 57/19; et-Tevbe 9/113; el-Hac 22/51.

10 fsfahani, Miifredit, 115; Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffiz,1: 308.

1 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 7 (Istanbul: TDV Yay., 1993),
227; Ali Akpinar, Kur'an Cografyasi, (Ankara: Fecr Yaymlari, 2002), 223.

12 Fatir 35/6; el-Miilk 67/6-11. Ayrica bk. Osman Kara, Kur'an’da Cehennem, (istanbul: Ravza Yayinlari,
2014), 152.

1 jbn Faris, el-Mekayis, 481.
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Kur’an’da ¢ogunlukla cehennemin bir ad1 olarak, bazen da “tutusturulmus,
alevli ates” anlaminda kullanilmistir.114

b. Ashabu’l-Cenne: Ashab kelimesi on dort yerde cennet kelimesine
muzaf yapilarak kullanilmistir. S6z konusu ayetlerin bir kisminda “ashabu’l-
cenne” ve “ashabu’n-nar” terkipleri karsit bir konumda zikredilmistir.11>
Ashabu’l-cenne tamlamasinin gectigi ayetlerde, genel itibariyle iman edip
salih amel isleyenler, ihsanda bulunanlar, “Rabbimiz Allah’tir” deyip dosdog-
ru yasayanlar, Allah’in verdigi nimetlere minnettar kalanlar, Allah’a yonelen
ve Miisltimanlardan olanlarin cennet ehli oldugu ifade edilmektedir.116

Kalem 68/17. ayette gecen “ashabu’l-cenne” terkibiyle cennet ehli degil,
“bahge sahipleri” kastedilir. Bu ayette, miisriklerin, tipki bahge sahiplerinin
smanmasi gibi sinanacaklar: ifade edilir. Rivayete gore gecmiste dindar bir
adamin ekin, her tiirli meyve ve hurma agaclar1 bulunan bir bahgesi vardu.
Hasat zamani geldiginde fakirleri ¢agirir, bahgenin trtinlerinden onlara ik-
ramda bulunurdu. Adam 6ltince ogullari, aile fertlerinin coklugunu ileri stire-
rek yoksullarin payini kesmeye ve bahgenin uriintinii sabahleyin erkenden
gizlice toplamaya karar vermisler, ancak gece gelen bir afet tirtinii imha etmis-
tir.17 Ayni surede ifade edildigine gore bahge sahipleri, fakir fukaranin hak-
kin1 vermemek icin sabah erkenden bahcgedeki iiriinleri devsirmek tizere so6z-
lesmisler ve “Allah izin verirse” demeye bile gerek duymamuslardir. Ancak
onlar uykudayken Allah katindan gelen kusatici bir afet (tdifun) bahgeyi sar-
mis ve orasi kapkara kesilmistir.118 “Ashab” kelimesi, burada “shb”nin sozliik
anlamlarindan olan “bir seyin maliki” manasinda kullanilmstir.

c. Ashdbu’l-Meymene (Ashabu’l-Yemin) ve Ashabu’l-Mes'eme
(Ashabu’s-Simal): Vakia Suresi'nin girisinde, Kiyametin bazi sahnelerine yer
verilir ve Ahirette insanlarin “ashabu’l-meymene”, “ashabu’l-mes’eme” ve

114 Topaloglu, “Cehennem”, 227; Akpinar, Kur'an Cografyasi, 233; Kara, Kur’an’da Cehennem, 61.

15 el-Bakara 2/81-82; el-A’raf 7/44 ve 50; Ytanus 10/26-27; el-Hasr 59/20.

118 el-Bakara 2/82; el-A'raf 7/42-44; Had 11/23; Ytinus 10/26; el-Ahkaf 46/14-16.

Y ibnii'l- Cevzl, Zidii'l-mesir, 8: 235; Razi, Mefitihu’l-gayb, 30: 87. Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 5: 433.
Ayrica genis bilgi igin bk. Ali Kaya, “Kur’an’da Azap”, (Doktora Tezi, Yalova Universitesi, 2017), 256-
258.

18 e]-Kalem 68,/17-20.



Kur’an-1 Kerim’de “Shb” Kokiiniin Semantik Incelemesi

“es-sabiktine’s-sabikn”11? biciminde ¢ gruba ayrilacaklar1 belirtilir.120
“Ashabu’l-meymene”, “ashabu’l-yemin” manasma gelir. “Ashabu’l-yemin”
de giizel ve temiz seyler (tayyibat) icin kullanilir. “Ashabu’ul-yemin”in karsiti
“ashabu’s-simal” terkibidir. “Simal” sozctigii, kot ve girkin seyler (habais) ile
ilgili olarak kullanilir.12l “Yemin” bereket anlamina gelen “ytimn”den tiire-
mistir. Insanlar genelde hayir ve bereketi sag el ile, kotiiliik ve ugursuzlugu
sol ile ifade ederler. Yemin kelimesi ayn1 zamanda ugur ve saadet icin de kul-
lanilir. “Mes’eme” sozctugl, “sutim”den tliremistir ve “yemin”in ziddidir.
Zarar vermek ve faydadan yoksun olmak demektir.122

Vékia Suresi’'nin 27, 38, 90 ve 91. ayetlerinde “ashabu’l-yemin” diye de
adlandirilan “ashdbu’l-meymene” ile amel defteri sag tarafindan verilenler
kastedilir.2 Ayni1 surede bu grubun cennet ehli oldugu vurgulanir.124

Vékia 56/41. ayette “ashabu’s-simal” diye nitelenen ve ayni surenin 51.
ve 92. ayetlerde “yoldan sapmus yalancilar (mukezzibtn)” diye anilan
“ashabu’l-mes’eme” ifadesiyle de amel defteri sol tarafindan veya arka tara-
findan verilenler kastedilir.’?> Bu tamlama ile anlatilan insan grubunun, aym
surede cehennem ehli oldugu belirtilir, biiytik giinahi islemekte 1srarc1 olduk-
lar1, oldiikten sonra yeniden dirilise inanmadiklari ifade edilir.126

19 Ugtincii smif olan “es-sabiktine’s-sabikin”a dair farkli goriisler olmakla birlikte (Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-

mesir, 8: 133) bu ifadeyle amel defteri sagindan verilenlerin 6énde gelen ve mertebesi yiiksek olan
kesiminin kastedildigi anlasilmaktadir. (Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 5: 218-219) Bu tamlama Vakia

N AN

56/11. ve 88. ayetlerinde “mukarrebin” (Allah’a en yakin olanlar) seklinde nitelenmistir. Razi'ye gore
“el-mukarrebtin” ifadesi ile bu ti¢ siiftan mukarreb olanlar kastedilir. Buna gore Allah’a yakin olmanin
dereceleri vardir. “Sabikan” bunlardan en ileride olanlardir. (Razi, Mefdtihu'l-gayb, 29: 147)
120 el-Vakia 56,/1-10.
120 Maturidi, Te'vilit, 9: 488.
122 Ragib el-isfahani, Miifredat, 893; ibn Astr, et-Tahrir, 27: 285. Ayrica bk. Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 5:
218-219.
128 Maturidi, Te'vildt, 9: 488; Zemahseri, el-Kessdf, 6: 22; Razi, Mefitihu'l-gayb, 29: 143; Beyzavi, Enviru’t-
tenzil, 5:177; Sevkani, Fethu’l-kadir, 5: 197; Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 5: 218-219.
el-Vakia 56/27-40. Bagka surelerde amel defterini sag taraftan alanlara haksizlik yapilmayacag (el-Isra
17/71), onlarin gesitli cennet nimetleriyle odtillendirilerek hosnut bir hayat yasayacaklar1 (el-Hakka
69/19-24), hesaplarimin kolay olacag1 ve sevingli bir sekilde ailelerine donecekleri ifade edilmektedir.
(el-insikak 84/7-9)
1% Maturidi, Te'vildt, 9: 488; Zemahseri, el-Kessdf, 6: 22; Razi, Mefitihu’l-gayb, 29: 143; Beyzavi, Envdru't-
tenzil, 5: 177; Sevkani, Fethu’l-kadir, 5: 197; Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 5: 218-219.
el-Vakia 56/41-47. Baska surelerde de onlarin kitabi/amel defterini almaktan memnun olmadiklari,
olumle her seyin bitmis olmasin arzu ettikleri, mal-miilkiin kendilerine farda vermedigi (el-Hakka

124

126
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Beled Suresi'nde ise “ashabu’l-meymene”den olmay1 hak edenlerin
iman edenler, birbirlerine sabr1 ve merhameti tavsiye edenler oldugu,
“ashabu’l-mes’eme” smifindan sayilanlarin ise Allah’in ayetlerini inkar eden-
lerin oldugu ifade edilmektedir.’?” “ Ashabu’l-yemin”in bir defa gectigi Miid-
dessir 74/39-40’da bu sinufin cennetlik oldugu belirtilmektedir.

d. Ashabu’'l-Kubtir ve Ashabu’l-A’raf: Bu iki tamlamayla ayni varlik
diizeyine sahip insan gruplarmin beraberligi/sohbeti ifade edilmistir.
“Ashab” sozctigti bir ayette de “oliintin yeri/karargahi” anlamimna gelen
“kabr”128 spzctigliniin cogulu olan “el-kubtr”a nispet edilerek “ashabi’l-
kubtr” biciminde kullanilmustir. Tlgili ayette Allah’m gazabma ugramig
yahudi topluluguyla dostluk kurulmamasi tembihlenmekte, onlarin, tipki
kafirlerin kabirlerdekilerin (ashabi’l-kubtr) tekrar diinyaya donmelerinden
umit kestikleri gibi ahiretten {imit kestikleri ifade edilmektedir.12?

“Ashab”la tamlama olusturan kelimelerden biri de “yiiksek yer”
anlamina “arf” sozctigliniin cogulu olan “a’raf” kelimesidir.13® Meshur olan
goriise gore “a’raf”, cennetle cehennemin arasindaki perdenin/strun yiiksek
kisminin adidir. Araf Suresi'nde “hicab”??! diye zikredilen perdenin Hadid
Suresi'nde “stir”132 olarak adlandirilmasi da bu goriisii desteklemektedir.13?
Araf Suresi'nde bir defa gecen “ashdbu’l-a’raf” (arafta bulunanlar)!3 ile kas-

tedilenlerin kimler oldugu konusunda farkl1 gortisler vardir.13

69/25-28), amel defterini arkadan verilenlerin yok olmay1 temenni ettikleri (el-insikak 84/10)
belirtilmektedir.

127 el-Beled 90/17-19.

128 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 651.

129 o]-Miimtehine 60/13. Bu ayetin, bir kissm miislimanin, bazi maddi menfaatler elde etmek igin
Miislimanlarla ilgili haberleri Yahudilere iletmesi ve onlarla dostluk kurmasi {izerine nazil oldugu
bildirilir. (Ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 8: 247)

3 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 3:
2166.

Bl el-A'raf 7/46.

132 el-Hadid 57/13.

133 Ragib el-isfahani, Miifredat, 562; Yazir, Hak Dini, 3: 2166; Yusuf Sevki Yavuz, “A’raf”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3 (Istanbul: TDV Yay., 1991), 259.

B4 el-A'raf 7/48.

15 Bk. ibni'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 4: 205-206. Yavuz, “A’raf”, 259. Elmalili (1878-1942), “ashabu’l-a’raf”in
tefsirine dair temelde iki goriis oldugunu ifade eder. ki, amelde kusur etmis ve mizanda iyilikleri ve
kotuliiklri esit gelmis tevhid ehli olan topluluktur. Bunlar cennet ile cehennem arasinda bir mitiddet



Kur’an-1 Kerim’de “Shb” Kokiiniin Semantik Incelemesi

e. Zenlib-i Ashabihim: “Ashab” kelimesinin bir defa kullanildig1 ez-
Zariyat 51/59. ayette zalimlerin/miisriklerin, tipki ge¢cmiste kendileriyle ayni
cizgiyi paylasanlar gibi azaptan pay alacaklar ifade edilir: e 653 154l Guill S0

Oglmaing Yo sl g3 “Muhakkak ki bu zulmedenlerin de gecmislerinin payi gibi
(azaptan) bir paylart vardir! O halde acele etmesinler!” Ayette gecen “lillezine za-
lemG” (zulmedenler) ile “Kureys ve baska kavimlerden olup sirk kosanlar”,
“zentib” kelimesiyle de “pay ve nasip” anlami kastedilir.1®*¢ Maturidi (6.
333/944), bu ayetin, miisriklerin azabimn bir an 6nce gelmesine dair istekleri-
nin’¥ bir cevabi oldugunu ifade eder.1? Burada sirk kosan ve Hz. Peygamber’i
yalanlayarak zulmeden Mekkelilerin, tipki gegmiste azaba ducar olan benzer-
leri (Nuh kavmi, Ad kavmi, Semud kavmi) gibi azaptan pay alacaklar1 ifade

edilir. Ctinkti miisrikler, onlarin yollarin1 adim adim ve birebir takip etmekte-
dir. 13

“Zentb-i ashabihim” ifadesiyle anlatilan birliktelik, tarihin herhangi bir
doneminde veya bir mekanda gerceklesen bir beraberlik/sohbet degildir.
Cunki ayette Mekkeli miuisriklerin, gecmiste inkarcilig1 ve bozgunculugu ne-
deniyle tarih sahnesinden silinen Nuh kavmi, Ad kavmi ve Semud kavmi gibi
topluluklarla ashab olduklar1 ifade edilmektedir. Bu da “ashab”in, “shb” ko-
kiinde bulunan “bedenle eslik etme” anlamindan ziyade “diistince ve inangla
beraberligi” anlami yaninda “ilgilenerek ve destek vererek eslik etme” mana-
sinda kullanildigini gostermektedir. Diger bir ifadeyle “zentib-i ashabihim”
tamlamasiyla “diistince ve inan¢” birlikteliginin mevzubahis oldugunu soy-
lemek miimkiindiir. Bu ayette Mekkeli miisriklerin, ge¢cmiste azaba muhatap
olmus toplumlar gibi davrandiklari; hak, adalet ve tevhidin degil, bunlarin
karsisinda yer alan batil, zulim ve sirk yolunun yolcular1 olduklar: belirtil-

kalirlar sonra Allah haklarinda hiikiim verir. Tkincisi peygamberler, sehitler, iyiler (ahyar), alimler veya
adam seklinde goriinen melekler gibi dereceleri yiiksek bir takim zatlarlardir. (Yazir, Hak Dini, 3: 2167)
13 Taberi, Cimiu 'l-beyan, 21: 557. Ayrica bk. ibni'1-Cevzi, Zidii’l-mesir, 8: 44; Kurtubi, el-Cimi’, 19: 509-510;
ibn Asar, et-Tahrir, 27: 30.
Miisriklerin bu tiir isteklerine su ayetlerde isaret edilmistir: el-Meari¢ 70/1; el-Enfal 8/32.
38 Maturidi, Te'vildt, 9: 397. Ayrica bk. Zithayli, et-Tefsiru'l-miinir, 14: 52.
139 Maturidi, Te'vildt, 9: 397. Ayrica bk. Taberi, Camiu'l-beyin, 21: 557; Zemahseri, el-Kessdf, 5: 622; Kurtubi,
el-Ciami’, 19: 509; Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 5: 151; Sevkani, Fethu'l-kadir, 5: 123.
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mektedir. Bu sebeple ayette zikredilen “ashab” kelimesini “yoldaslar” sozcti-
giiyle anlamlandirmak daha dogru gortinmektedir.140

f. “Ashab”1n Yalin Kullanilis1: “Ashab”m yalin bir sekilde kullanildig:
En’am 6/71. ayetin Hz. Ebu Bekir'in oglu Abdurrahman hakkinda nazil oldu-
gu'#! ifade edilmistir: “De ki: Allah't birakip da bize fayda veya zarar veremeyecek
olan seylere mi tapalim? Allah bizi dogru yola ilettikten sonra seytanlarin saptirip
saskin olarak céle diistiirmek istedikleri, arkadaslarinin ise: «Bize gel!» diye dogru yola
cagirdiklar saskin kimse gibi gerisin geri (inkdrciliga) mi dondiiriilece§iz?...” Ayette
gecen “arkadaglarimin “Bize gel!” diye dogru yola ¢agirdiklar: sagkin kimse” (% Sy
G i ) Gk Q) ifadesi, sebeb-i nuziil olarak aktarilan rivayete dayanila-
rak yorumlanmustir. fbn Abbas’tan nakledilen bu rivayete gére Hz. Ebu Bekir
ve esi, ogullar1t Abdurrahman’i Islam’a davet etmisler, O da Miisliiman olmay1
reddetmistir. Buna gore “ashab” ile Abdurrahman’in anne-babasi murat
edilmistir.12 Sevkani (6. 1250/1834) ise sebeb-i niizuliine atifta bulunmadan
ayetin bu kismimi “onu hidayete ¢agiran bir topluluk vardir” seklinde tefsir
ederek “ashab” sozctigiini “rifkatun” (topluluk) ile aciklamustir.’43 Her iki
yorum seklinde de hidayete ¢agiranlarin, s6z konusu kisinin yakininda ve
onunla beraber olduklar1 anlasilmaktadir.

g.”Ashab”in “Kavim/Topluluk ve Halk” Anlaminda Kullanilisi:
“Ashab” sozcligu bazi ayetlerde, kissalarina Kur’an’da yer verilen kavimlerle
ilgili “kavim/topluluk”# ve “halk” anlaminda kullanilmistir. Kur’an’da iki
ayettel*> gecen “ashab-u medyen” terkibi bu kullanimlardan biridir. Medyen
on ayette gecer ve Hz. Suayb’in peygamber olarak gonderildigi4c ve Hz.
Misa’nin Misir’dan ciktiktan sonra evlenip yillarca aralarinda kaldigi kavmin

1 Mustafa Oztiirk bu ifadeye “yoldaglar” anlamii vermistir. (Oztiirk, Meal, 586)

W ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 3: 66-67; Kurtubi, el-Cimi’, 8: 428.

42 Mukatil b. Stileyman, Tefsir-u mukatil, 1: 568-569; Damegani, el-Vuciih, 304-305; ibnir'l-Cevzi, Zadii'l-
mesir, 3: 66-67; Razi, Mefitihu'l-gayb, 13: 32; Kurtubi, el-Cami’, 8: 428.

¥ Sevkani, Fethu'l-Kadir, 11, 184.

14 A. Galip Gezgin, sosyolojiye gore Kur’an’da “kavm/kavim” kelimesinin “topluluk-halk”, “soy birligi”,
“kimseler-sahislar”, “idareci-yonetici”, “yonetilenler, tebaa, halk” seklinde bes anlamda kullanildigini
ifade eder. Bk. Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod, (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2015), 731-743.

15 et-Tevbe 9/70; el-Hac 22/44.

16 el-A’raf 7/85; Had 11/84; el-Ankebiit 29/36.
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yasadig1 bolgeyi#” ifade eder. Ashab-u medyen ifadesini miifessirler tarafin-
dan temelde “medyen ehli”14¢ ve “Suayb’m kavmi”14® olmak {izere iki sekilde
agiklanmistir. “Ashabu’l-eyke” tamlamasi da benzer kullanimlardan biridir.
“Eyke” sozctigii, “birbirine girmis sik agachik” anlamma gelir.’3 Kur’an’da
dort ayettel5! gecen bu terkiple Hz. Suayb’in peygamber olarak gorevlendiril-
digi topluluk kastedilir.132 “ Ashabu’l-eyke” ifadesi, “Suayb’mn kavmi” seklinde
tefsir edilmistir.153

“Ashab” kelimesi bir ayette “ashabu’l-hicr” seklinde kullanilmustir:
“Andolsun, Hicr halki da peygamberleri yalanlamist.”15¢ el-Hicr, Medine-Sam
yolu {izerinde bulunan Vadi'l-Kura yakininda Semud kavminin yasadig: ye-
rin adidir.’s> Bu bolgeye, Salih peygamberle ilgisi nedeniyle “medain-u Salih”

Y7 Taha 20/40; el-Kasas 28,/22-28.

148 Zemahserd, el-Kessdf, 3: 66; Beyzavi, Enviru’t-tenzil, 3: 88. Alasi, Rihu'l-medni, 10: 134-135.

¥ {bnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 3: 468; ibn Kesir, Tefstru'l-kur'ani’l-azim, 7: 231.

150 Taberi, Camiu'l-beyin, 14: 99; Ton Kesir, Tefsiru’l-kur'ani’l-azim, 8: 272.

181 el-Hicr 15/78; es-Suara 26/176; Sad 38/13; Kaf 50/14.

52 el-Hicr 15/78; Sad 38/13; Kaf 50/14; es-Suara 26/180-189.

153 Zemahgeri, el-Kessdf, 3: 414; Razi, Mefitihu'l-gayb, 19: 208; Ibn Kesir, Tefsiru'l-kur'ani’l-azim, 8: 272;
Beyzéavi, Enviru’t-tenzil, 3: 216; Sevkani, Fethu'l-kadir, 3: 193. Kur’an’da Hz. Suayb’in Peygamber olarak
gonderildigi kavimden Ashdb-1 Medyen (et-Tevbe 9/70; el-Hac 22/44) ve Ashabii'l-Eyke (el-Hicr
15/78; es-Suara 26/176; Sad 38/13; Kaf 50/14) diye bahsedilir. Hz. Suayb’in gérevlendirildigi topluluk,
bu sekilde iki isimle cagrilan bir kavim mi, yoksa farkli iki kavim mi oldugu konusunda ihtilaf
edilmistir. Tbn Kesir'e (6. 774/1373) gore Medyen halki, “Eyke halki” diye de anilirdi. Bunlar agaglara
taptiklar icin giir agaclar: ifade etmek tizere kullanulan Eyke ismiyle anilmislardir. (bn Kesir, Tefsiru’l-
kur’ani’l-azim, 6: 348. Ayrica bk. A.mlf., Kasasu'l-enbiyd, thk. Abdu’l-Hayy el-Farmavi, (Kahire: Daru’t-
Tibaati ve’n-Negati’l-islémiyyeti, 1997), 273-274) Ancak Razi, “Ashab-u Medyen” ve “Ashabu’l-
Eyke”nin ayr1 kavim olduklarini ifade eden bir rivayete dikkat ceker. (Razi, Mefitihu'l-gayb, 24: 164)
Mevdudi (1903-1979), “Medyenlilerle Eykeliler kuskusuz iki ayr1 kavim idiler; fakat ayn1 gévdenin
dallariydilar” diyerek Medyen ve Eyke'nin Peygamberleri tek olan iki ayr1 topluluk oldugunu ifade
eder. (Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, 4: 65) Elmalil1 (1878-1942) da Medyen ile Eyke Halki'min farkl: iki
topluluk oldugunu ifade etmistir. Ona gore Eyke, Medyen’e dogru deniz sahilinde bir yerin adidir. Hz.
Suayb burada yasayan insanlara da peygamber olarak gonderilmistir. Fakat kendisi onlardan degildir.
Bundan dolay1 ilgili ayetlerde “ahtthum” (onlarin kardesi) denilmeyerek sadece Suayb (es-Suara,
26/176-178) denilmistir. (Yazir, Hak Dini, 6: 3640. Genis bilgi icin bk. Kaya, “Kur’an’da Azap”, 240-244)

184 el-Hicr 15/80.

155 Taberd, Camiu’l-beydn, 14: 103; Zemahseri, el-Kessif, 3: 415; Ibni'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 4: 411; Kurtubi, el-
Cimi’, 12: 237-238; Sevkani, Fethu'l-kadir, 3: 193; Ibn Astr, et-Tahrir, 14: 72-73; Omer Faruk Harman,
“Hicr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.17 (istanbul: TDV Yay., 1998), 454; Akpinar, Kur'an
Cografyasi, 147-148.

60



61

tasavour, c. 4 sy. 1 (Haziran 2018) | Ali KAYA

denilmektedir.’56 Semud kavmi, orada yasadig1 ve uzun siire bulundugu igin
bu ayette “ashab” sozciigiiyle nitelenmistir.157

“Ashab” kelimesi, bir ayette de “el-kehf” ve “er-rakim” sozctiklerine
muzaf yapilarak kullanilmustir: “(Resiiliim)! Yoksa sen, bizim ayetlerimizden
Ashab-1 Kehf ve Ashab-1 Rakim'in durumlarim sagirtict mi buldun?”158 Kehf, dag-
daki biiytiik ve genis oyuk (magara) demektir. Bunun kii¢tigtine “gar” denir.15
Inkarci bir kavimden kagan bir grup Miisliiman gencin sigmndig1 magaradir.
“ Ashab-1 rakim” ilgili “kasaba (karye) ismi”, “ashab-1 keht”in bulundugu bir
vadi”, “kitap”, “lizerinde ashab-1 kehf kissasinin yazili oldugu tas levha”,
“Kehf'in (magaranin) bulundugu dag”, “Nablus’ta bir dag” gibi farkli gortis-
ler mevcuttur.’e Taberi, “er-rakim”la ilgili yorumlardan “{izerine yaz1 yazilan
levha, tas veya herhangi bir sey” seklindeki yorumu tercih eder.16! “Rakim”in,
magaranin kapisinda asili olup tizerinde Ashab-1 Kehf'in isimleri ile kissalari-
nin yazildig1 kursun bir levha oldugu da soylenmistir. Razi bu goriistin, ayni
zamanda biitiin meani ve Arap dili bilginlerinin gortsti oldugunu belirtir.162
Ferra (6.207/822) da er-rakim kelimesinin “ashdb-kehf’in neseplerinin, dinle-
rinin ve kagtiklar1 yerin (sehrin) {izerinde yazili oldugu kursun levha” anla-
mini ifade ettigini belirtir.163

“Ashab”, iki ayette “ress” sozciigiiyle birlikte “ashabu’r-ress” seklinde
kullanilmistir. Bu ayetlerde Nuh, Ad ve Semud kavimleri gibi “ress” halkinin
peygamberlerini yalanladiklari ve bu ytizden helak edildigi ifade edilir.164
Tefsirlerde “ress” kelimesinin anlami, “ashabu’r-ress”in kimler oldugu, ne
zaman ve nerede yasadiklarma iliskin farkli goriisler mevcuttur.165 Ancak bu

% {bn Astir, et-Tahrir, 14: 72-73; Harman, “Hicr”, 454; Akpnar, Kur'an Cografyas, 147-148

%7 Taberd, Camiu’l-beydn, 14: 103.

1% el-Kehf 18/9.

159 Razi, Mefatihu'l-ayb, 11: 83.

160 Taberi, Camiu’l-beyan, 15: 157-161; ibn Kesir, Tefsiru’l-kur'dni’l-azim, 9: 106-107. ibnir'1-Cevzi, Zadii'l-
mesir, 5: 107-108.

181 Taberi, Camiu’l-beydn, 15: 157-161.

162 Razi, Mefatihu'l-ayb, 11: 83.

% Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni'l-kur'an, (Beyrut: Alimu’l-Kiitiib, 1987), 2: 134.

164 el-Furkan 25/38; Kaf 50,/12.

165 Taberd, Camiu’l-beydn, 17: 451-453; Ibi'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 6: 89-90; Razi, Mefitihu’l-gayb, 24: 82-83;
Kurtubi, el-Cami’, 15: 411-414; ibn Kesir, Kasasu'l-enbiyd, 352-355; Omer Faruk Harman, “Ashabii’r-Res”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3 (Istanbul: TDV Yay., 1991), 469; Akpar, Kur'an Cografyast,
179-180.
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konuyla ilgili sekiz farkli gortise yer veren Razi, bunlarin hicbirinin Kur’an
ayetleriyle bilinen ve isnadi kuvvetli haberlerle desteklenen bir rivayet olma-
digina dikkat ceker.166

“Ashab” kelimesi bir ayette “ashab-1 Musa” bigiminde kullanilmistir.
Kur’'an’da belirtildigine gore Hz. Musa, Allah'mn emri geregi Israilogullarini
gizli bir sekilde Misir’dan ¢ikarir. Firavun ve adamlar1 giin dogumunda onla-
rin ardma digerler.e” iki topluluk birbirini gortince, Hz. Musa'min kavmi,
“Eyvah, iste simdi yakalandik”168 der. Bu ayette gecen “ashab”la Hz. Musa'ya
iman eden ve onunla birlikte gece Misir'1 terk eden Israilogullar: kastedilmis-
tir.

“Ashab” bir ayette “ashabu’s-sefine” seklinde gecer. Hz. Nuh’a inanma-
yan zalimlerin helakinden bahseden bir siyakta yer alan bu ayette,'® Hz. Nuh
ve gemide bulunanlarin (ashabu’s-sefine) kurtarildig1 ve bu olayin alemlere
ibret yapildig: bildirilir. Baz: tefsirciler gemide bulunanlarla ilgili sayilar ve
detaylar vermekle birlikte, 170 Maturidi (6. 333 /944), “ashabu’s-sefine” ifadesi-
ne “gemiye giren (ler)” 17! ve Ibn Kesir (6. 774/1373), “Hz. Nuh’a iman eden-
ler”172 seklinde mana vererek gemide bulunanlarin sayisi, Hz. Nuh’a olan ya-
kinliklar1 ve cinsiyetleri hakkinda ayrinti vermemislerdir.

“Ashab” kelimesi, bir ayette de “el-karye” kelimesiyle birlikte “ashabu’l-
karye” seklinde kullanilmistir.’”? Yasin Suresi'nde gegen bu ifade ile kendile-
rine art arda gonderilen ti¢ peygamberi de yalanlayan ve onlar1 ugursuzluk
getirmekle suclayan, eziyet ve iskence yapmakla tehdit eden ve bu eylemlerin
neticesinde helak edilen kasaba halki kastedilir. Kur'an’da “ashabu’l-
karye”nin kimler oldugu, hangi sehirde yasadiklari, kendilerine gonderilen
bu elgilerin kimliklerine dair bir bilgi verilmemistir.17¢ Bununla birlikte tefsir-

1% Razi, Mefatihu'l-§ayb, 24: 82-83.

67 es-Suara 26,/52-60.

168 es-Suara 26/ 61.

169 el-Ankebat 29/15.

10 Zemahserd, el-Kessdf, 4: 541; Beyzavi, Enviru’t-tenzil, 4: 190. Ayrica bk. Sevkani, Fethu'l-kadir, 4: 259.
1 Maturidi, Te'vilit, 8: 214.

12 jbn Kesir, Tefsiru’l-kur'ani’l-azim, 10: 499.

3 Yasin 36/13.

174 Bk. Yasin 36/13-29.
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lerde, kasabanin Antakya, oraya giden elgilerin Hz. Isa’min havarileri ve bu
kasaba halkinin da Romalilar oldugu ifade edilmistir.17>

“Ashab” sozctigiiyle ifade edilen bagka bir topluluk Buru¢ Suresi'nde
kissasina yer verilen “ashabu’l-uhdud”dur. “Uhdad” sozliikte “yerde uzun ve
derin bir bicimde kazilmis hendek” anlamina gelir.'7¢ “Ashabu’l-uhdud”un
kimler oldugu ve nerede yasadiklar1 ve bunlarin iskencelerine maruz kalan
miiminler hususunda Kur’an’da bir malumat yoktur. Kur’an’da, sadece alev
alev yanan ates ¢ukurlar1 hazirlayarak miiminleri bu atese atan ve ¢ukurlarin
basina oturup yaptiklarmi seyreden kafirlerin (ashabu’l-uhdud) mahvolduk-
larma ve lanetlendiklerine isaret edilir.!”? Ancak tefsirlerde “ashabu’l-
uhdud”un kimligi ve yasadiklar1 bolge hakkinda farkli gortisler mevcuttur.178
Ebu Hayyan'in (6. 745/1344) belirttigi gibi “ashab-1 uhdtd”a dair ondan fazla
goris aktarilmistir. Bu gorislerin her birisinin uzun birer kissast vardir. Bu
kissalarin birlestigi nokta sudur: Bir grup kéfir yerde hendekler kazmis ve
buralarda ateslerler yakmis, muiminleri bu ates dolu hendeklerin karsisina
dikmis, dininden doneni serbest birakmis, imaninda 1srar edenleri ise yakmuis-
lardir. Ashabu’l-uhdad, miiminleri hendeklerde yakan kafirlerdir.1”?

Ashab sozctigii, Fil Suresi'nde “ashabi’l-fil” seklinde gecer ve bu ifade
ile Habes kralligina bagli Yemen’'in valisi olan Ebrehenin olusturdugu ordu
kastedilir. Amac1 Kabe’yi yikmak ve tahrip etmek olan!8 bu ordu mensupla-
rindan “ashabu’l-fil” (fil ordusu) diye bahsedilmesi, askerin ¢ntinde bir filin
bulundugunu gostermektedir. Ayrica kaynaklarda bu olayin, Hz. Peygam-
ber'in dogdugu sene gerceklestigi belirtilir.18! Razi, bu surede “erbabu’l-fil”
(fil erbabi) ve “miuillaku’l-fil” (fil malikleri) denilmeyip “ashabu’l-fil” denilme-

15 Taberi, Camiu’l-beyan, 19: 413; Zemahseri, el-Kessif, 5: 169; Sevkani, Fethu'l-kadir, 4: 480; Yazir, Hak Dini,
6: 4015; Abdullah Aydemir, “Ashabu’l-Karye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3 (Istanbul:
TDV Yay., 1991), 468-469.

176 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 276.

177 el-Burtic 85/1-8.

18 Bk. Taber, Camiu’l-beydn, 24: 270-276; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 9: 74-77; ibn Kesir, Tefstru’l-kur'ani’l-
azim, 14: 305-312; Muhammed Eroglu, “Ashabu’l-Uhdad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3
(Istanbul: TDV Yay., 1991), 471. Ayrica bk. Akpiar, Kur'an Cografyast, 193.

% Ebg Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 8: 443.

180 Taberi, Camiu’l-beyan, 24: 627, Zemahseri, el-Kessif, 6: 431-432; Ibn Astr, et-Tahrir, 30: 546-547.

181 Kurtubi, el-Cami’, 22: 486; Beyzavi, Envdru't-tenzil, 5: 339. Ayrica bk. Mustafa Fayda, “Fil Vak'as1”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV Yay., 1996), 71.
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sini, sohbetin anlammi dikkate alarak izah eder. O’'na gore bunun nedeni,
“sahib”in ayni cinsten olan seyleri ifade eden bir kelime olmasiyla ilgili bir
durumdur. Su halde “ashabu’l-fil” ifadesi, o toplulugun, hayvanlikta, anlayis-
sizlik ve akilsizlikta, o “fil”in cinsinden olduklarina delalet eder.182

Ashab bir ayette “sebt” (cumartesi) sozctigiiyle birlikte “ashabu’s-sebt”
(cumartesi halki) seklinde kullanilmistir. Bu tamlamayla “cumartesi giinii
avlanma yasagini” ¢igneyen Yahudiler kastedilir ve sozii edilen ayette onlarin
lanetlendigi bildirilir.1s3

“Ashab” kelimesi bir ayette “diizgiin yol” anlaminm ifade eden “es-
siratii’s-seviyytl” tamlamasina nispet edilerek “ashabu’s-sirati’s-seviyyi” sek-
linde kullamilmustir: “De ki: Herkes beklemektedir: Oyle ise siz de bekleyin. Yakinda
anlayacaksimiz; dogru diizgiin yolun yolcular: kimmis ve hidayette olan kimmis!”184
ayette “dogru diizgiin yolun yolcular1” seklinde terctime edilen “ashébu’s-
sirati’s-seviyyi” (sl bizall Seol) terkibi Taberi tarafindan “dosdogru, mutedil
ve kendisinde bir egrilik bulunmayan yolun ehli”18> seklinde aciklanmistir. Bu
ifade Tiirkceye “dogru yolun sahipleri”,’8¢ “diimdiiz bir yolun sahipleri”,8”
ve “dogru yolu tutanlar”188 seklinde aktarilmstir.

Neticede “ashab” kelimesi bazi ayetlerde, gecmiste yasamis kavim ve
topluluklarin yasadiklar1 bolgelere nispet edilmis ve bu tamlamalarla (ashab-1
medyen, ashabu’l-eyke, ashadbu’l-hicr) o cografyalarda yasayan kavimler kas-
tedilmistir. “Ashab”in izafetli kullanildig1 bir kisim ayette ise ashabu’l-uhdtid,
ashabu’s-sefine, ashdbu’l-fil ve ashdbu’s-sebt orneklerinde gorildigu gibi
kissasina yer verilen toplumun basina gelen seylerle ilgili anahtar bir kelime
kullanilmistir. “Ashab” kalib1 bir ayette Hz. Musa’ya nispet edilerek onunla
beraber olanlar ashab ile nitelenmis, iki ayette de bir kavim ad1 olan “Ress”e
izafe edilmistir. Ashabu’l-kubtr ve ashabu’l-a’raf misallerinde de ayni1 varlik
diizeyinde bulunan, inan¢ yontinden birbirine benzer olan ve ayni1 mekanda

182 Razi, Mefatihu'l-ayb, 32: 98.

18 en-Nisa 4/47. Ayrica bk. el-Maide 6/60.

184 Taha 20/135.

18 Taberd, Camiu’l-beydn, 16: 220.

1% Yazir, Hak Dini, 5: 3337.

87 Hasan Basri Cantay, Kur’an-Kerim ve Medl-i Hakim, (1stanbu1: Elif Ofset, 1990), 2: 579.
188 Oztiirk, Meal, 367.
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bir miiddet beraber olan insan gruplar1 anlatimistir. Ashabu’l-meymene
(ashabu’l-yemin), ashdbu’l-mes’eme (ashdbu’s-simal) ve ashabu’s-sirati’s-
seviyyi terkiplerinde de ayni yolu takip eden veya benzer inanca sahip insan-
larm birlikteligi s6z konusudur. Goriildtigi gibi “ashab” formunun biittin bu
kullanimlarda “bir yerde, bir miiddet veya belli bir diistince/inang etrafinda
birlikte olma” bigciminde bir anlam yiiklendigi ve bunun da “shb”nin te-
mel/kok anlamiyla paralel oldugu gortilmektedir. Ayrica bu sdzctigiin etimo-
lojik yapisi, kullanildig1 siyak ve nispet edildigi kelimeler dikkate alinarak
Tiirkceye aktarilmast gerekir. Ornegin, “ashabu’n-nar”1 cehennem sakinle-
ri/halki/ehli veya cehennemlikler, “ashdbu’l-cenne”yi cennet sakinle-
ri/halki/ehli veya cennetlikler, “ashabu’l-eyke ve ashab-1 medyen” ifadelerini
eyke halki/eykeliler, medyen halki/medyenliler” “ashabu’l-hicr”i hicr halki,
“ashabu’l-fil”i fil ordusu, “ashabu’l-karye”i sehir halk: vb. bigiminde terctime
etmek daha gergekgi gortinmektedir.18?

Sonug

“Shb” kokii, temel anlamiyla irtibath bir sekilde bulundugu siyakta
farkli manalarda kullanilan ¢ok anlamli kelimelerden biridir. “Shb”den tiire-
yen fiil ve isim formlariyla diinyada ve 6teki alemde, degisik stattilere sahip
insanlar arasindaki farkli miinasebet ve birliktelikler anlatilmistir. Bu kokiin
fiil formunun gectigi ayetlerde, “sahib” sozciigtiniin kullanildig1 ayetlerin
hepsinde ve “ashab” kalibinin bulundugu ayetlerin de bir kisminda, diinyada
belli bir mekan ve zamanda insanlar arasindaki beraberlige/birliktelige dayal
iliskilere isaret edilmistir. Diinyada belli bir yerde ve zamanda, aym veya
farkli inanglara sahip olan insanlarin arasindaki sohbet/birliktelik, sinirli bir
stirede gerceklesen iligkilerdir. Ancak “ashabu’n-nar” ve “ashabu’l-cenne”
tamlamalariyla ahirette farkli konumlarda bulunan insanlar nitelenmis ve
“shb” maddesi, bu ifadelerin gectigi ayetlerde “ayrilmamak tizere birliktelik”
anlam icerigiyle kullanilmustir. ilgili ayetlerde gecen “huld” kelimesiyle de bu
anlamin pekistirildigi gortilmektedir.

“Shb”nin Kur’an metninde bu sekilde kullanilis1 ve diger kelimelerle (it-
tiba ve firdk) kurdugu miinasebetle belirginlesen anlamlar ile temel/kok an-

189 Ayrica bk. Mehmet Okuyan, Kur'an-1 Kerim’de Cok Anlamlilik, (istanbul: Diistin Yayincilik, 2013), 380-
383.
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lam1 arasinda bir irtibat vardir. Diger bir ifadeyle bu sozctigtin temel/kok
anlami ile Kur’an muhtevasinda yiiklendigi anlamlar arasinda dogrudan bir
anlam irtibat1 ve paralellik s6z konusudur. Ancak bu kelimenin Kur’an'da
kullanilis sekli, bulundugu siyakta ve nispet edildigi diger kelimeler netice-
sinde ifade ettigi manalar dikkate alindiginda, anlam iceriginin zenginlestigini
soylemek miimkiindiir. Ctinki “zentib-i ashabihim” ve “ashabu’s-sirati’s-
seviyyi” ifadelerinde oldugu gibi “shb” kokii Kur’an’da “bir mekanda birlikte
olma” anlamindan ziyade, “diistince ve inang birlikteligi” anlamini ifade et-
mek i¢in kullanilmastir.

“Shb” kokiiniin gectigi ayetlerde, her zaman ayni inanci paylasan insan-
larin sohbetinden bahsedilmemistir. S6zii edilen ayetlerde, bazen miimin-
kafir beraberligi/sohbetinden bahsedilir, bezen de ayn1 diistince/inanca sahip
(miimin-miimin veya kafir-kifir) insanlarin kendi aralarmndaki birlikteliklerin-
den sz edilir. Buradan hareketle “shb”nin Kur’an’da dini/ser’i, olumlu veya
olumsuz 6zelligi olan bir kelime degil, notr karakterli bir kelime oldugunu
soylemek mumkiind{ir.

Son olarak “shb” kokiiniin gectigi biitiin ayetlerde her zaman “arka-
das/lar” ve “sahip/ler” seklindeki anlamlar ile Tiirkgelestirmek yerine, bu
calismada zaman zaman isaret edildigi gibi ilgili ayetin konusu ve muhatabi,
bu kelimenin anlam icerigi (temel anlami1 ve Kur’an buttinligtinde ifade ettigi
anlamlar) ve birlikte kullanildig: veya izafe edildigi kelimeler dikkate aliarak
cevirmek daha makul goriinmektedir.
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