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Oz
Milli Edebiyat akiminin onciilerinden olan Ziya Gokalp halk igin halktan beslenen bir
edebiyat olusturmak amaciyla milli ve manevi degerlere yonelmenin gerekli oldugunu
diigtinen onemli bir edebiyat¢t ayni zamanda bir sosyologdur. Tiirk halkinin gegmis donem
edebi tiriinlerine ve Tiirk kiiltiir tarihine olan hdakimiyeti ve yeni dénemde iiretilecek olan
edebi metinlerde onlardan yararlanmak istemesi yazari milli kimlige sahip eserler
tiretmeye sevk etmigstir. Bunlardan biri de ilk olarak 1922 yilinda yaymlanan Altin Isik adli
eseridir. Calismada sekil ve muhteva bakimindan halk edebiyati numunelerine ait 6rnekler
barindiran eser, icerdigi halk edebiyati unsurlari, gegis donemleri, inamslar ve dua-
beddualar agisindan incelenmistiv. Varilan noktada eserin halk edebiyati orneklerinden
olan tiirkii, kogma, mani, destan, deyim ve bilmeceler gibi sozlii edebiyat numunelerini
icerdigi goriilmekle birlikte kadim Tiirk metinlerinden olan Dede Korkut anlatilarindan
yararlamildigi da goriilmiistiir. Ayrica yine eserde yer alan metinlerden hareketle yazarin
hem tarihsel derinligi olan metinleri yorumlamasi hem de ézgiin metinler ortaya koymast
esnasinda yakin Tiirk tarihine dair onemli olaylari sembolik bicimlerde ele aldig
goriilmiistiir. Bu baglamda eserde yer alan hikdye kahramanlarindan bazilarimin yazarin
da ifadeleriyle Tiirkiye, Islam, Izmir, Edirne, Ingiliz veya Yunan seklinde karsilik bulmast
kadim Tiirk edebi metinlerinden yararlanilarak ortaya konulan eserin ayni zamanda o giin
icin heniiz giincel sayilan sosyal ve siyasal durumlardan beslendigini gostermesi
bakimindan degerlidir.
Anahtar Kelimeler: / Ziya Gékalp, Altin Isik, Halk Edebiyati, Inceleme
Abstract
Ziya Gokalp, one of the pioneers of the National Literature movement, is an important
literary figure and a sociologist who thinks that it is necessary to turn towards national
and spiritual values in order to create a people-fueled literature for the people. His
mastery of the past literary works of the Turkish people and his desire to benefit from them
in the literary texts to be produced in the new period led the author to produce works with
national identity. One of them is his work called Altin Isik (The Golden Light), which was
first published in 1922. In the study, the work, which contains samples of folk literature in
terms of form and content, was analyzed in terms of the elements of folk literature,
transition periods, beliefs, blessings, and curses. At this point, it is seen that the work
contains examples of oral literature such as folk songs, kosmas (a traditional Turkish folk
lyric poem), manis (a Turkish folk quatrain), epics, idioms, and riddles, and it is also seen
that Dede Korkut narratives, one of the ancient Turkish texts, are drawn upon. In addition,
based on the texts in the work, it has been observed that the author handled important
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events in recent Turkish history in symbolic forms both in interpreting texts with historical
depth and in creating original texts. In this context, the fact that some of the heroes of the
stories in the work correspond to Tiirkiye, Islam, Izmir, Edirne, British or Greek, with the
author's expressions, is valuable in terms of showing that the work, which was created by
making use of ancient Turkish literary texts, was also fed by social and political situations
that were still considered relevant for that day.

Keywords: Ziya Gokalp, Alan Isik (The Golden Light), Folk Literature, Analysis

1. GIRIS

1908 sonrasi donemde milliyetgilik ve halk¢ilik akimlari, her alanda
oldugu gibi edebiyat alaninda da etkilerini gdstermis boylelikle “milli
edebiyat” cereyam1 sayesinde ulusal kaynaklara yonelme ilkesi
benimsenmistir. Zira milli bir mevcudiyet miicadelesi verilirken gerek halkin
gerekse yazar ve sairlerin yonelmek zorunda olduklar yegane kaynak kendi
kiiltiir ve kimlikleridir. 1911 yilinda Geng¢ Kalemler Dergisi’nde yayimlanan
“Yeni Lisan” adli makale Milli Edebiyat Dénemi’nin baslamasinda etkili
olmus ve bu makale Milli Edebiyat’in yol haritas1 sayilmistir. Milliyetgilik
hareketi altinda Omer Seyfettin, Ali Canip Yontem ve Ziya Gokalp gibi
edebiyatcilar Geng Kalemler Dergisi’'nde toplanarak biyiik bir akimin
onciileri olmuslardir. Sade ve duru bir Tiirkce ile yazma fikri kisa zamanda
pek cok isim tarafindan kabul gormiistiir. Dilde baslayan bu sadelesme fikri
zamanla icerik bakimindan da bir 6ze doniisii beraberinde getirmis boylelikle
Ziya Gokalp, Riza Tevfik ve Kopriilizaide Mehmet Fuat’in gibi isimler Halk
Edebiyat1 alanindaki arastirmalar yapip yazilar kaleme almiglardir (Giilsen,
2019).

Bu donem igin, Ziya Gokalp’in “Sanat” siiri, “Milli Edebiyat’in asil
poetikas1” olarak disiiniilebilir (Yetis, 1999, s. 276). 1917 yilinda
yayimlanan bu siirle Gokalp, okuyucuyu Tiirk tarihini ve milli kiiltiiriinii en
salt haliyle karsimiza seren destanlar donemine gotiiriir. Cilinkii Gokalp,
Milli Edebiyat’in asil temellerinin atilmasi i¢in 6ze donmenin esas oldugunu
sikca vurgular. Bu 6zii de destanlarda aramanin oldukg¢a dogru bir yaklasim
oldugu soylenebilir. Ayrica Mehmet Emin Yurdakul’un “Biz Nasil Siir
Isteriz” isimli eserinde yer alan;

“Biz o siiri isteriz ki ¢ifte giden babalar,
Ekin bigen geng kizlarla, odun kesen analar,
Yanik sesin dinlerlerken gozyaslarin silsinler” (Yurdakul, 2007, s. 30).

Ifadelerinden hareketle siirin halkin hemen her kesimine yonelmesi
gerektigi agikca vurgulanmistir. Bu baglamda folklorik Ogeler yeni siir
anlayigimin  temelini olusturan unsurlardan biri haline gelmistir. Elbette
folklorik oOgeler yalnizca yeni siirin degil ayni zamanda modern ulus
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ingasinin  kiiltiirel temelini olusturmalart bakimindan da degerlidir.
Milliyetcilik, ortak bir kimlik duygusu yaratmak {izere ge¢misin segilmis
unsurlarini giiniimiize tasirken folklor ise bu kimligin duygusal, sembolik ve
malzemesini olusturur. Halk hikayeleri, fikralar, destanlar, tiirkiiler ve
atasozleri bir ulusun 6zii olarak yorumlanir ve bdylece folklor milli kimligin
temel dayanagina doniisiir. Bu baglamda folklor yalnizca halkin kiiltiirel
bellegi degil ayni zamanda milliyet¢i sOylemin halk adina temsilde
bulundugu bir sahne olur. Milli Edebiyat Dénemi’nde birgok sair ve yazar,
edebiyatin halk ile i¢ ice olmasi gerektigi, sade bir dil kullanilmas1 gerektigi
ve yabanci kelimelerin dilimizden atilmasi gerektigi gibi hususlara sik¢a
deginmistir. Ziya Gokalp “Sanat” adli sirinde de hece veznine ve halkin
kullandig1r dile yonelme istegini ayrica dilimizi yabanci sodzciiklerden
kurtarmamiz gerektigi agik¢a belirtilmistir.

“Aruz sizin olsun, hece bizimdir,

Halkin soyledigi Tiirkge bizimdir,

“Leyl” sizin, “seb” sizin, “gece” bizimdir,

Degildir bir mana ii¢ ad’a muhta¢” (Gokalp, 1976, s. 25).

Bu noktadan yola ¢ikarak Milli Edebiyat sairleri genellikle eserlerinde
halkin kullandig1 dili kullanmaya ydnelmislerdir denilebilir. Bdylece birgok
folklor unsuru da eserlerin ig¢inde varligini olusturmaya baglamistir. Ziya
Gokalp, “Tirkgtliigiin Esaslar1” kitabinda bir milletin medeniyetini ytiksek
seviyelere ¢ikarmak icin harsa yonelmesi gerektigini vurgulayarak halkin
geleneklerine, diline, 6rfiine, kiiltiiriine biiyiitk 6nem vermistir. Bu hususlar
gdz Oniinde bulundurularak Ziya Gokalp’in “Altin Isik” adli eseri halk
edebiyati unsurlar1 agisindan degerlendirilmistir.

Gerek yazilar1 gerekse diisiinceleri ile edebiyata oldugu kadar kurulan
yeni cumhuriyetin siyasal yapisina da tesir eden Gokalp, iyi bir yazar
olmasinin yan sira bir sosyolog olmasinin da getirdigi hassasiyetle mensubu
oldugu Tiirk milletinin folklor numunelerini gelecege aktarmanin yolunu
masal ve hikayeler kaleme almakta bulmustur. Kaleme aldigi bu hikayeler
ile kadim Tiirk milletinin hemen hemen biitiin sosyal yapilarindan ve
hassasiyetlerinden basit bir dil ve {islup kullanarak bahsetmis boylelikle
geleneklerin gelecege aktarilmasinda edebiyattan hakkiyla yararlanmistir.

Gokalp’in Altin Isik adli eseri, igerisinde yer alan hikaye ve anlatilarin
kadim Tiirk sozlii anlatim geleneginden beslenen metinler olmalar
bakimindan halk edebiyatinin muhtelif unsurlarini barindirir. Ayrica Tiirk
Edebiyati’nin kilometre taglarindan sayilan Kitab-1 Dedem Korkut Ala
Lisan-1 Taifeyi Oguzan’a ait Deli Dumrul ve Aslan Basat hikayelerinin
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modernize edilmis hallerine yer vermesi bakimindan énemlidir. Bu nedenle
gerek masallar gerek tiirkiiler gerekse destan parcalarimin temelini
olusturdugu bilinen eserin halk edebiyati unsurlari bakimindan oldukca
zengin bir igerige sahip oldugu soylenebilir. Bu baglamda eser igerik
acgisindan incelenmis olup barindirdigi halk edebiyati unsurlari tespit
edilmistir.

2. ALTIN ISIK ESERINDE YER ALAN HALK EDEBIYATI
UNSURLARI

2.1. Tiirkii

Bir ezgi esliginde icra edilen halk siirlerinin her tiirlisiinii belirtmek
icin en ¢ok kullanilan tanim tirkiidiir (Boratav, 1999, s. 44) seklindeki
tanimi1 yapan Boratav’a gore tiirkiilerin mutlaka birer ezgileri olmalidir.
“Biiylik Tiirk Sozliigii’nde tiirkii kelimesinin aslinin tlirki’den geldigi
belirtilerek, tiirkiiniin, Tiirk halk musikisinin en yaygin formu oldugu, bunun
da klasik musikideki sarki karsiliginda kullanildigi ifade edilmistir (Yakici,
2007, s.34). Ancak anlatim esasina dayali metinlerin icra anlarina sahit
ol(a)madan eserlere yazili kaynaklardan ulasan arastirmacilar agisindan bu
durumun biiyiik bir eksikligi oldugu bilinmektedir. Buna karsin siir seklinde
verilen eserlerin muhtevasinda yer alan nakaratlarin varligi onlarin tiirkii
olduklarimi géstermesi bakimindan degerlidir. Zira tiirkiilerde ahengi artirici
unsur olarak nakaratlar ve ilave sozler kullanildigi bilinmektedir
(Altnkaynak, 2015, s. 90). Kimi zaman da ilgili bdlimde dogrudan
parganin bir tiirkiiye ait oldugunun ifade edilmesi ile s6z konusu metnin
tiirkii oldugu anlagilmaktadir. Tiirkiller kaynaklar1 bakimindan anonim
olabildikleri gibi herhangi bir halk ozanina ait 6zel besteler seklinde de
karsimiza ¢ikabilirler. Altin Isik eserinde karsimiza ¢ikan baslica tirkiiler;

Keloglan adli masalda yer alan;
“Ey yalanc siit annemiz!

Sen istedin bizi yemek,

Senden daha kurnaziz biz,
Cektik senden tiirlii yemek,

Dev karisi, dev karis1!
Gitti balin tam yaris1” (Gokalp, 2007, s. 15).

Nar Tanesi adli masalda yer alan;

“Ey giilleri seven! Sen bir giizelsin!
Bana kars1 giil ki bahtim da giilsiin!
Sorma kimdir yarim o da sultandir.
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Darilmazsan adi onun da Giilsiin” (Gokalp, 2007, s. 36-37).
2.2. Kosma

Asik siirinin bir diger nazim sekli olan kosma genelde hece 6lgiisiiniin
on birli kalib1 ile ve abab cccb seklinde olusturulan, genelde dortliikler
halinde ve dortliik sayisi ii¢ ile bes-bazen daha da fazla- arasinda degisen siir
seklidir (Balkaya, 2017, s. 38). Dizdaroglu (Dizdaroglu, 1969) ise kogsmanin
giiniimiizde on bir heceli dortliiklerden meydana geldigini ve saz sairlerinin
ortaya koyduklar1 eserleri i¢in kullanildigint belirtir ve halk sairi icin
kosmanin, belli bir bicime gore degil belli bir ezgiye gore sdylenen siir
oldugunu ifade eder. Altin Isik eserinde yer alan kosmalar da ezgiyle
sOylenen tiirkiiler gibi genellikle 6ncesinde kullanilan “gonliinden boyle bir
kosma firlad1” (Gokalp, 2007, s. 7) tarzinda haber ciimlelerinin ardindan
gelmektedir.

Keloglan adli masalda yer alan;

“Burada seving yok, dert ¢ok, keder cok,

Isterim bir altin yarda varayim:

Talihim arayip bulmadi beni.

Bari ben gezeyim, onu arayim” (Gdkalp, 2007, s. 10).

“Diyorlar, herkesin nasibi varmis

Ona rastgelmedim ben bu toprakta...

Burada degilse baska yerdedir:

Gideyim, arayim onu uzakta” (Gokalp, 2007, s. 10).

Pekmezci Anne adli masalda yer alan:

“Pekmezci Anneyim, pekmez satarim.

Gamli goniillere seving katarim.

Tatli masallarim ruha ilagtir,

Kalplerden her derdi soker, atarim” (Gdkalp, 2007, s. 54).

2.3. Mani

Mani genellikle dort misralik tek bentten olusan ve hece 6l¢iisiiniin
yedili kalibiyla sdylenen nazim seklidir(Balkaya, 2017, s. 37). Eserde yer
alan maniler s6z konusu tamima uygun olmakla birlikte mani seklinde
yazilan kimi igeriklerin basliklari masal olarak verilmistir. Bazilarinin
oncesinde “... su masali sOyledi” seklinde bir de giris ciimlesi vardir. Bu
climleler okuyucuyu ve/veya dinleyiciyi ardindan gelecek anlatim esasina
dayali metne hazirlik yapmalari yoniinde uyaran kaliplagsmis baslangic
formelleridir.
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Nar Tanesi adl1 masalda yer alan:
“Altin gibi azizdim

Seker gibi lezizdim

Saltanat agacinda

Yetismis tek filizdim

Naz bagindaki giil iken

Oldum bir kaba diken

Sebep bir nar tanesi

Keloglan’a vardim ben” (Gokalp, 2007, s. 40).

Kesis Ne Gordiin adli masalda:

“Yar yatar gérdiim

Giil kocar gordiim

Nazlisindan ayrilmig

Kendini géger gérdim” (Gokalp, 2007, s. 48).

Pekmezci Anne adli masalda yer alan:

“Ahmet gordii bir koru;
Diistii gonlii hevese:
Tuttu bir disi kumru,
Koydu onu kafese. ..

Kigiiciik kiz kardesi
Dedi “Ver onu bana!”
Severdi o mehvesi,

Dedi “Al, olsun sana!” ...

...Bu sozleri soylerken,

Act1 kiiciik zindanu. ..

Iki kus ucup birden

Boyladilar ormani...” (Gdkalp, 2007, s. 55-56)

2.4. Masal

Masal, sozlilk anlami olarak daha ¢ok ¢ocuklara anlatilan, olagan ve
olaganiistii, hemen hemen tamamen hayali olaylara ve kahramanlara yer
veren hikdye (Fidan, ve digerleri, 2004, s. 1908) seklinde tanimlanan,
olaylar1 masal {ilkesinde cereyan eden, hayal mahsulii oldugu halde
dinleyicileri inandirabilen bir sozlii anlatim tiiriidiir (Sakaoglu, 2012, s.17).
Barindirdiklart olaganiistiiliikler bakimindan fantastik bir tiiriin temsilcisi
olan masallar ayni zamanda ait olduklart toplumlarin tim sosyo-kiiltiirel
yapisina 1s1k tutan metinlerdir. Bu baglamda degerlendirildiklerinde
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masallar, mitler, destanlar, halk oykiileri, bilincin bilingdist ile karsilikli
etkilesim i¢inde yapilandirdigi ortak (kolektif) iiriinlerdir; binyillar boyunca
yasanagelmis, sinanmig zihin modellerini, i¢ ve dis gerceklikle baglanti
icinde sahnelerler (Saydam, 2014-15, s. 50). Zihinsel tasavvura dayali
metinler olmalarina karsin gercekle i¢ ige yapilart nedeniyle masallar
gercegin  kiiglik dokunuglarla ortadan kaldirilmasiyla birlikte hayali
anlatimlara doniigiirler. O zaman gergek diinya tersyiiz edilerek sunulur. Bu
aslinda masaldaki “bir varmis, bir yokmus” formelini yansitir (Tiirkmen ve
Yesil , 2015, s. 570). Altin Isik adli eserde yer alan anlatilar masal taniminda
yer alan formelleri karsilamalarinin yani sira bizzat baslik olarak da masal
adi altinda kaleme alinan metinlerdir. Ayrica dogrudan eserde yer
almamasina karsin kahramanlar tarafindan anlatildigi sylenen masallar i¢in
kullanilan; “masallar1 hep ahlaki yiikseltecek bilgilerle dolu idi (Gokalp,
2007, s. 56) ifadesi ile metinlerin Bascom tarafindan folklorun islevleri
arasinda gosterilen “kiiltiiriin onaylanmasi ve ritiielleri gézlemleyen ve icra
edenlerin ritiiellerinin ve kurumlarimin dogrulanmasi (Bascom, 2014, s. 79) “
islevini karsiladiklar1 da goriiliir. Boylece halkin gegmisinden gelen sosyo-
kiiltiirel birikim ile ahlak paradigmasi anlatilar araciligiyla korunarak
gelecek nesillere aktarilir.

Altin Isik kitabi igerisinde yer alan masallar; Keloglan, Tembel
Ahmet, Kugular, Nar Tanesi, Kesis Ne Gordiin, Pekmezci Anne, Yilan
Bey’le Peltan Bey, Kii¢iikk Hemsire ve Kolsuz Hanim’dir. Bunlardan Kolsuz
Hanim ve Kiigiik Hemsire on birli hece 6l¢iisii ile kosma seklinde yazilmig
masallardir.

2.5. Destan

Destanlar, konu smirlamasi olmaksizin 4asik tarafindan destan
yapmaya deger bulunan bir vak’ay1, bir cismi veya kavrami hikaye ederek
anlatan ve sozlii kiiltiir ortaminda, asigm ele aldig1 konuyu anlatim tutumuna
bagli olarak geleneksel asik havalari esliginde icra ettigi tiirtidiir (Cobanoglu,
2000, s. 3). Destan nazim sekli kosma ile genelde hacim bakimindan
farklilik gosterir. Kogma nazim sekli ile kafiye diizeni ¢ogu zaman aynidir.
Ancak kosmalar genelde 3 ile 5 bent arasinda degisirken destanlar en az 5
bent olmak iizere sayisiz bentten olusabilirler(Balkaya, 2017, s. 41).
Seklindeki tamimdan ziyade Altin Isik eserinde yer alan metinler zaten Tiirk
Edebiyati’nin en 6nemli metinlerinden olan ve Fuad Kopriilii’niin ifadesiyle;
Biitiin Tiirk Edebiyatini terazinin bir goziine, Dede Korkut’u 6biir goziine
koysaniz, yine Dede Korkut agir basar” seklinde ifade ettigi Dede Korkut
Hikayeleri icerisinde yer alan destan boylarindan bazilaridir.
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Kitapta kosma sekliyle yer alan ve tarihi hadiselerden beslendigi i¢in
menkibe de denilen Aslan Basat ve Deli Dumrul anlatilar1 destana 6rnek
teskil etmektedir.

2.6. Deyimler

Anonim halk edebiyatinin hacimsel agidan en kiiglik birimlerinden
olan deyimler siklikla atasozleri ile karistirilirlar. Ancak deyimler, atasozleri
gibi tam bir climle yapisina sahip degillerdir. Zira deyimler bir olay1, durumu
veya fikri Ozetleyen, en az bir kelimeden olusan ve genellikle gercek
anlamlarinin diginda farkli bir anlama sahip olan, 6zel anlamlari belirli bir
kurala baglanamayan kaliplasmis s6z (Kaya, 2010, s. 531) seklindeki
tanimlart ile atasozlerinden ayrilirlar. Ancak her sekilde kullanim amaglar
anlattm1  giiclendirmek ve az so6zle ¢ok sey anlatmayr hedefleyen
deyimlerden eserde yer anlatilarda siklikla yararlanildig1 goriilmektedir.

Gonliinden boyle bir kosma firladi. (Keloglan Masali)

Birkag saniye sonra tamamiyla akl basina geldi. (Tembel Ahmet Masali)
Bu seyahatten ¢ok zevk aliyordu. (Kugular Masali)

Koskiin giizelligine hayran oldu. (Kugular Masali)

Ugradigi bu hakaret ona ¢ok aci geldi. (Nar Tanesi Masali)

Giilsiin Sultan biiyiik bir merak duydu. (Nar Tanesi Masali)

Nasil oluyor da goniil vermiyor? (Nar Tanesi Masali)

Saraydan kacarak yola diistiiler. (Nar Tanesi Masal1)

Derin bir uykuya daldi. (Kesis Ne Gordii Masali)

Vefasizlik ettigi i¢in vicdan azab1 duyuyordu. (Kesis Ne Gordii Masali)
Dokunur dokunmaz yere diiserek can verdi. (Yilan Bey’le Peltan Bey)

2.7. Bilmece

Halk edebiyati {irlinlerinin hacimsel olarak en kiigliklerinden biri olan
bilmeceler hakkindaki en genel tamim Siikrii Elgin tarafindan yapilmustir.
El¢in’e gore bilmeceler, doga unsurlar1 ve bu unsurlara bagh olaylar1 ayrica
insan, hayvan ve bitki gibi canlilar ile esyayi, akil, zeka veya giizellik
bakimindan soyut kavramlarla kapali bir sekilde yakin-uzak iliskiler ve
cagrisimlarla diisiince, muhakeme ve dikkatimize c¢ekerek bulmay1
hedefleyen kaliplagsmus ifadelerdir. (Elgin, 1986, s. 607). Bu baglamda
bilmeceler, mantik dahilinde bilinen kavramlarin ¢agrisimlar yoluyla
bulunmasina yarayan ve acar ifadeler iceren halk edebiyati iirlinleridir.
Eserde yer alan bilmece o6rnekleri ise kahramanlarin arzu ettikleri durumlari
kars1 tarafa bildirmek ic¢in nesneler iizerinden fikir yiiriitiilmesine dayali
olarak soru sormalari seklinde karsimiza ¢ikar.
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“Bostancibast istenilen karpuzlari getirdi. Sultanlardan her biri
kendininkine adim1 yazarak, karpuzlari padisaha gonderdiler. Padisah
karpuzlar1 birer birer kesti. Kizlarinin bu bilmecesindeki manalar1 anladi”
(Gokalp, 2007, s. 20).

“Sehzade bir tepsinin igine bir parga altin, bir parca seker, bir giil, bir
diken, bir nar tanesi koyarak bas kalfa ile hamama gonderdi. Hanimlardan
hangisi bu tepsideki bilmeceye cevap verirse sehzade onu alacaktir.”
(Gokalp, 2007, s. 39)

3. ALTIN ISIK ESERINDE YER ALAN GECiS DONEMLERI
3.1. Dogum

Dogum aileye yeni bir bireyin katilmasinin yani sira neslin
devamliligt ve insan hayatmin siirdiiriilebilirligi agisindan olduk¢a bir
onemli bir sosyal olaydir. Dogum olayi, gerek Oncesi gerek esnasi gerekse
sonrast olarak farklt zaman dilimlerinde doganin ve dogurulanin sagliklar
agisindan gergeklestirilen bir takim pratikleri barindirir. Her ne kadar erkek
cocuk makbul tutulsa da, kiz cocuklar da sevingle karsilanir. Ailelerin
beklentisi dogacak ve dogum yapacak kisilerin saglikli olmasidir
(Altinkaynak, 2019, s. 159). Bu baglamda dogum hadisesi Dogum yalnizca
bebegin diinyaya gelme aniyla sinirli bir durum olmayip 6ncesi ve sonrasi
igin yapilan hazirliklar ile bash basina bir ritiiel halini almaktadir. S6z
konusu ritiieller yasanilan cografya basta olmak {izere sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik nedenlerle degisiklik gdstermelerine karsin hemen her toplumda
goriilmektedir. Bu nedenle Tiirk diigiin sisteminin edebi yansimalarindan
olan Altin Isik adli eserde de dogum olayinin belli ritiieller gerektiren sosyal
bir durum oldugu goriilmektedir.

Nar Tanesi adl1 masalda;

“Hele ilk cocugumuz diinyaya gelince bahtiyarligimiz iki kat olacak, o
vakit yeniden kirk giin kirk gece diigiin yapacagiz, degil mi (Gokalp, 2007,
s. 39)?

Aslan Basat destaninda yer alan;

Duaya yiirekten el act1 s6len,

Oruz’a bir ogul istedi gokten:

Hepsinde itimat vardi duaya,

Dokuz ayla on giin girdi araya!

Oruz’a bir ogul verdi Yaradan,

Talihi kurtuldu artik karadan” (Gokalp, 2007, s. 112)...
Kolsuz Hanim adli masalda;
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“Dogdu bu hanimdan iki mehzade,
Ay, Yildiz: Bir sultan, bir de sehzade” (Gokalp, 2007, s. 70).

3.2. Evlilik

Evlilik, toplumun en temel birimi olan aileyi teskil etmek amaciyla iki
bireyin hayatlarim1 Dbirlestirme karar1 almalar1 neticesinde yasadiklar
toplumlarin sosyal gerekliliklerini yerine getirerek birlikte yuva kurmalar
durumudur. Farkli toplumlar evlilik i¢in farkli tanimlar yapabilirler veya
farkli kisilerin bireysel evlilik tanimlar1 olabilir ancak en genel sekliyle,
evlenme, gecis torenleri icinde yapisimin karmasiklifi ve igerigindeki
ayritilarin zenginligi bakimindan hem cok ilging, hem de incelenmesi ¢etin
bir gelenektir (Boratav, 1973, s. 204). Ciinkii her toplumun kendi sosyal ve
kiiltiirel dinamiklerinden beslenen ayrica sahip olduklari ekonomik kosullar
tarafindan sekillendirilen birbirinden farkli evlilik ritiielleri vardir. Ancak
hemen hepsinin ortak yonii kisilerin hayatlariin 6ncesi ve sonrast seklinde
iki farkli zaman dilimine ayrilmasimna neden olan kisisel ve toplumsal
farkliliklardir. Evlilik ritiielleri evliligin 6ncesi, hazirliklar1 ve sonrasi
seklinde birbirinden bagimsiz geleneklerin gerceklestirilmesi ile tamamlanir.
Incelenen eserde evlenme arzusundaki kiz kardesler durumu padisah
babalarina bildirmek i¢in ona biri vakti ge¢mis biri vakti gecmek lizere bir
digeri ise tam olgunluga erismis li¢ karpuz gonderirler. Boylece baba
kizlarinin isteklerinden haberdar olur.

“Bostancibag1 istenilen karpuzlar1 getirdi. Sultanlardan her biri
kendininkine adimi yazarak, karpuzlari padisaha gonderdiler. Padisah
karpuzlar1 birer birer kesti. Kizlarinin bu bilmecesindeki manalar1 anladi”
(Gokalp, Altin Isik, 2007, s. 20).

Nar tanesi adli masalda evlilik 6ncesi ritiiellere drnek olusturabilecek
durum ise gen¢ sehzadenin evlenmek istedigi kiza yalmizca onun
anlayabilecegi sekilde hazirladig1 bir bilmecedir. Ayrica bilmecenin sehzade
ile evlenmek isteyen kizlarin bir araya geldikleri hamamda sorulmasi da yine
evlilik oncesi ritiiellerden biridir.

“Sehzade bir tepsinin icine bir parca altin, bir parca seker, bir giil, bir
diken, bir nar tanesi koyarak bag kalfa ile hamama gonderdi. Hanimlardan
hangisi bu tepsideki bilmeceye cevap verirse sehzade onu alacaktir deyiniz
ve fakir olsun zengin olsun mutlaka her hanima bu tepsiyi gosteriniz dedi”
(Gokalp, 2007, s. 39).

Kugular adli masalda gen¢ kiz livey annesi tarafindan kuguya
dondstiiriilen kardeslerini kurtarmak igin hi¢ konusmadan on bir gomlek
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ormek zorundadir. Bu sirada kendisini goéren geng bir padisah ona asik olur
ve kendisiyle evlenmek isteyip istemeyecegini sorar. Ancak kesinlikle
konugmamas1 gereken geng¢ kiz padisaha cevap vermez. Bunun {iizerine
vezirleri “siikiit ikrardandir” diyerek kizi padisahin sarayr gotiiriir ve diigiin
yaparlar.

“Kiza “bana varir misin?” diye sordu. Yine cevap yok. Vezirleri
“siiktit ikrardandir(susmak, kabul anlamindadir)” dediler, kiz1 bir arabaya
koyarak gen¢ padisahin sarayma gotiirdiiler. Kirk giin kirk gece diigiin
yaptilar” (Gokalp, 2007, s. 32).

Pekmezci Anne baslikli masalda padisah oglunun asik oldugu kizin
babasint hac ziyaretinden doniisiinde vezirlerine karsilatir. Ardindan
huzuruna cagirarak Allah’in emri ile kizimi ister. Bu durum padisahin
yOnetici sifatina karsin oglunun evliligini geleneksel usullere gore yaptigi
gosterir.

“Padisah, tiiccara, bir¢ok iltifatlarda bulunduktan sonra, Allah’in
emriyle kizin1 veliahta vermesini rica etti” (Gokalp, Altin Isik, 2007, s. 57).

Tembel Ahmet adli masalda;
“Kirk giin kirk gece diigiin yapilarak sehzade ile Kara Gozli Sultan
muratlarina erdiler (Gokalp, 2007, s. 27).

Yilan Bey’le Peltan Bey adli masalda;

Kirk kat gomlegi birbiri iizerine giydikten sonra, ilivey annesi ile
beraber saraya gitti. O gece nikahi kiyilarak gelin ettiler” (Gokalp, 2007, s.
58).

“Allah bizi bir mezarda c¢irilgiplak birlestirmekle birbirimize
nikdhlamis demektir. Simdi nikdhimiz1 kendi kendimize de kiyabiliriz. Ben
isterdim ki, diinyada ve ahirette birbirimizin yoldasi olalim (Gdkalp, 2007, s.
61).

3.3. Oliim

Oliim, iginde yasanilan hayatin sona erisi ile birlikte kimilerine gére
yasamin sonu kimilerine gore ise yeni ve bambagka bir yasamin
baslangicidir. Kesin sekilde bilinen ise Oliimiin her haliikarda bir son
oldugudur. Oliim kisisel bir olay gibi goriinse de toplumlar1 etkileyen ve
bircok bilim dalina konu olan bir olgudur. Oliim olgusu etrafinda sayisiz
inanma, adet, tore, toren, kalip davraniglar goriilmektedir (Artun, 2005, s.
186). Elbette bu inanmalar ve kalip davraniglar toplumdan topluma farklilik
gosterebilecegi gibi ayni toplum igerisinde bulunmalarina ragmen kisilerin
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mevcut sosyal ve ekonomik durumlarina gore de degisiklik gosterebilirler.
Ancak her kosulda 6liim olay1 dncesi, esnasi ve sonrasi olarak ayr1 zaman
dilimlerinde ayn ritlieller barindirir. Caligmaya konu olan eserde karsimiza
cikan oliimlerden biri Kay1 Selguk’un 6limiidiir.

Aslan Basat destaninda;

Yaralandi Kazan, divrildi Oruz,

Kayi Selcuk 6ldii, askeri kacti,

Dede Korkut beyaz bayragi agt1” (Gokalp, 2007, s. 120).
Basat dedi ona: “Sus, bre algak,

Ne ev biraktin, bizde ne ocak!

Kardesim Selguk’u vurdun, 6ldiirdiin,

Sonra, koyun eti gibi boldiirdiin!

Biraktin ihtiyar babami kolsuz” (Gdkalp, 2007, s. 129)

3.4. Inamslar

Oliim, i¢inde yasanilan hayatin sona erisi ile birlikte kimilerine gore
yasamin sonu kimilerine gore ise yeni ve bambagka bir yasamin
baslangicidir. Kesin sekilde bilinen ise Oliimiin her haliikarda bir son
oldugudur. Oliim kisisel bir olay gibi gdriinse de toplumlari etkileyen ve
bircok bilim dalina konu olan bir olgudur. Oliim olgusu etrafinda sayisiz
inanma, adet, tore, toren, kalip davraniglar goriilmektedir (Artun, 2005, s.
186). Elbette bu inanmalar ve kalip davraniglar toplumdan topluma farklilik
gosterebilecegi gibi ayni toplum igerisinde bulunmalarina ragmen kisilerin
mevcut sosyal ve ekonomik durumlarina gore de degisiklik gosterebilirler.
Ancak her kosulda 6liim olay1 oncesi, esnasi ve sonrasi olarak ayri zaman
dilimlerinde ayrn ritlieller barindirir. Calismaya konu olan eserde karsimiza
¢ikan oliimlerden biri Kay1 Selguk’un 6limidiir.

Aslan Basat destaninda;

“Yaraland1 Kazan, divrildi Oruz,

Kayi1 Selguk 6l1dii, askeri kacti,

Dede Korkut beyaz bayragi agt1” (Gokalp, 2007, s. 120).
Basat dedi ona: “Sus, bre algak,

Ne ev biraktin, bizde ne ocak!

Kardesim Selguk’u vurdun, 6ldiirdiin,

Sonra, koyun eti gibi boldiirdiin!

Biraktin ihtiyar babami kolsuz” (Gokalp, 2007, s. 129)

3.5. Dua - Beddua

Dua, insanlarin acziyetlerinin farkinda olup karsilagtiklart gii¢



Aykut Yasar KOTANCI / KAUJISS, 2025; 36; 653-670 665

durumlar1 agmak i¢in teslimiyetlerini de belirterek Allah’tan cesitli seyler
istedikleri dilek ifadeleridir. Ayrica namaz ve hac gibi ritiieller esnasinda
ibadeti gerceklestirmek i¢in kullanilan dinsel ifadelerdir. Dualar 6znesi ister
kisinin kendisi isterse bir baskasi olsun genellikle olumlu ifadelerle dile
getirilirler. Beddualar kisilerin maruz kaldiklar1 haksiz veya adaletsiz
durumlar karsinda yine Allah’a sigindiklar1 duanin aksine olumsuz ifadeler
barindiran niyet ciimleleridir. Ister alkis ve kargis, ister dua ve beddua diye
adlandirilsinlar, bu sozler, iyilik goriip minnet duyanlarla, kotii goriip canlar
yananlarin dillerinden hi¢bir zaman dismemistir (Aga, Ekici , & Yilmaz,
2014, s. 210). Bu baglamda yasamin dogrudan kendisinden beslenen halk
edebiyati numunelerinde siklikla karsilasilan ifadelerdir. Incelenen eserde de
kahramanlarin kimi zaman kendileri kimi zaman bir baskasi adina Tanridan
dilekte bulunmak i¢in duadan yararlandiklar1 goriilmektedir.

“Glilstin Sultan ellerini goge kaldirarak Keloglan i¢in dua etti”
(Gokalp, Altin Isik, 2007, s. 36).

Eserde karsilagilan bir diger dua ise ¢ocuk 6zlemi ¢eken padisah bir
babanin Allah’tan bir evlat dilemesidir. Ancak padisah ¢ocuksuz olmanin
verdigi derin {iziintii ile duasinda yilan olarak bile dogacak olsa bir ¢ocuk
sahibi olmak istedigini dile getirir. Bdylece padisahin esi hamile kalir ve bir
yilan dogurur. Bu durum Alptekin’in halk hikayelerinin muhtevasinda
belirttigi; ‘“kahramanlar tarafindan yapilan dua ve beddualar mutlaka
gerceklesir (Alptekin, 2016, s. 41)* ifadeleri ile de 6rtiismektedir.

“Bir padisahin hi¢ ¢ocugu olmuyordu. Bir sabah, namazdan sonra
Allah’a yalvardi: “Allahim, bana bir evlat ver. Hanim Sultan, bir yilan

dogursa bile raztyim!” Bu duadan sonra, cok gegmedi; Hanim Sultan Gebe
kald1” (Gokalp, 2007, s. 59).

Eserde yer alan bir baska dua 6rnegi ise Aslan Basat isimli anlatida
yer almaktadir. Kaynagini Dede Korkut Hikayelerinden alan bu parcada kisi
isimleri ve olay Orgiisii degistirilmekle birlikte hikdyenin ana temasi
korunmustur. Hikayeye gore Oruz Han(Dirse Han) c¢ocuksuz olmasi
nedeniyle Bayindir Han tarafindan diizenlenen sélende kara otaga oturtulur
ve bu durum kendisini ¢ok iizer. Evine dondiigiinde durumu Burla Hatun’la
konusur ve onun telkiniyle biiyiik bir sélen diizenleyerek beylerinden
kendisine bir ¢ocuk vermesi i¢in Tanriya dua etmelerini ister.

“Durma sen, otag1 kurdur ovaya.
I¢ ili, dis ili ¢agir sofraya.

El agsin alt1 ok birden duaya
Istesin Tanridan bize bir oglan,
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Durma sen, s6lenler topla ki, yaz kis

Yirmi dort boy beyi eylesin alkis,

Alkist alkistir, kargisi kargis,

Onlar ne dilerse verir yaradan.

...Duaya ylirekten el agt1 solen,

Oruza bir oglan istendi gokten:

Hepsinde itimat vardi duaya,

Dokuz ayla on giin girdi araya!

Oruza bir ogul verdi yaradan,

Talihi kurtuldu artik karadan”... (Gokalp, 2007, s. 111-112)

Duadan alkis diye bahsedilen bu anlatida da kahramanlarin ettikleri
dualarin kabul oldugu ve sdlende edilen dualarin ardindan ise Aslan Basat’in
diinyaya geldigi goriilmektedir. Beylerin duaya dolayisiyla Tanriya karsi tam
bir itimat durumda olmalar1 da anlatida dikkat c¢eken bir diger Onemli
husustur. Ayni anlatinin Oguz Hini Tepegozden nasil kurtardi? Baghikl
boliimiinde ise Basat’in Tepegoz adli canavarla miicadelesi sirasinda ettigi
dua karsimiza c¢ikar. Burada Basat, Tepegoz’iin basina yiktigi kiimbetten
cikabilmek i¢in; Ey Tanri medet (Gokalp, 2007, s. 127)! diye haykirir ve
yikilan kiimbetin altindan sag ¢iktiktan sonra kendisine Yaradan’in yardim
ettigini dile getirir.

Incelenen eserde karsilasilan bir diger dua ise Malazgirt Savasi
basligini tagiyan iki perdelik manzum piyesin birinci perdesinde karsimiza
cikar. Bu dua diisman ordusu karsisinda vatanini ve milletini miidafaa
mecburiyetinde kalan Alp Arslan’in asagidaki ifadeleriyle karsilik bulur.

“Ac1 bu masum halka, ¢ocuklara Allahim,
Yalniz beni vur, 6ldiir olmasa da giinahim!
Bu miibarek topragi diismanlara ¢ignetme!
Yurdumuza fenalik biz etsek de sen etme” (Gokalp, 2007, s. 132)!

Eserde karsilagilan dualarin hemen hepsinin ger¢eklesmesinin yani
sira dua igeriklerinin tamaminin iyi, giizel ve dogru olan adma eylemler
icerdikleri goriilmiistiir. Buna kargin incelenen eserde beddua olarak
nitelendirilebilecek ifadeye rastlanmamistir. Bilindigi {izere beddualar
karsisinda aciz kalman durumlarda kisilerin zihinsel rahatliklar1 agisindan
yarar saglarlar. Ancak anlatilarda yer alan kahramanlar diigmanlarina beddua
etmek yerine Tanriya dua ederek onlart maglup edecek giicii isterler.

4. SONUC
Ziya Gokalp, Milli Edebiyat akimi igerisinde edebi iiriinler vermeye
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calisirken ayni zamanda bu yeni edebi akimin temel dinamiklerinden biri
olarak halk edebiyatindan beslenmeye calisir. Milli degerlere bagl bir yazar
olmasinin yani sira ayn1 zamanda sosyolog da olan Gokalp, halka dair
derinlemesine gozlemleri sayesinde eserlerinde, halkin iginde bulundugu
sosyal, kiiltiirel veya iktisadi verileri islerken yine halka ait unsurlardan
yogun sekilde yararlanmigtir. Bu diisturla hareket eden Ziya Gokalp halkin
kullandig giinliik dil ile yine halka ait milli degerleri kosma ve destanlarinda
islemistir. Bu yaklagimi ile gerek “Yeni Lisan” hareketi icerisinde gerekse
yeni kurulan Tiirk devletinin milli kimlik insasinda 6nemli bir yol gosterici
olarak yer almistir.

Ziya Gokalp’in, sdylemleri ile eylemleri birbiriyle ortlisen tutarli bir
yazar olmasi nedeniyle halk edebiyatina olan ydnelisini salt diisiincede
birakmamig eserlerinde halk edebiyatina ait belli kalip ve formelleri de
siklikla kullanmistir. Gokalp’in bu yonelisi yalnizca sekilde kalmamis
eserlerinin muhtevasma da niifuz etmistir. Oyle ki, binlerce yillik kadim
Tiirk anlatilarin1 daha modern ve anlasilir ifadelerle yeniden sunmus bdylece
gozleri atide olmasmma ragmen ayaklari maziye basan eserler ortaya
koymustur.

Ayrica Ziya Gokalp, parcalanmakta olan bir imparatorluktan
kurulmakta olan yeni bir cumhuriyete gegisin hemen her tiirlii sancisim
yasayan Tiirk halkin1 motive edebilmek amaciyla eserlerinde sik¢a ve altim
cizerek Tirkgiilik vurgusu yapmustir. Eserde yer alan hikaye
kahramanlarindan bazilarinin yazarmn da ifadeleriyle Tiirkiye, Islam, Izmir,
Edirne, Ingiliz, Yunan seklinde karsilik bulmasi ve dzellikle Aslan Basat adli
anlatida  “Tiirkiin  Basat gibi  ¢oktur aslami, Mustafa Kemal dir
baskahramani””! misrar bu durumun en agik ifadesidir. Gelinen noktada
eserde Tiirk halk edebiyati unsurlarindan olan tiirkii, kogsma, mani, masal,
bilmece, destan ve deyimlerden yararlanildigi gibi yine halk kiiltiirii
unsurlarindan olan geg¢is donemlerine ait ritiiellerden de yararlanildig:
goriilmiistiir. Boylece Gokalp’in Tiirk milletinin sahip oldugu kiiltiirel mirasi
giin ylizine ¢ikarmay1 amagladigi ifade edilebilir. Ona gore milli kimligin
kaynagi halkin geleneklerinde ve estetik degerlerinde saklidir. Bu bakis
acistyla Gokalp, halk edebiyati iiriinleri {izerinden koklerine bagli ancak
cagdas bir milli kimligin temellerini olusturmaya c¢aligir. Halk kiiltiirlinii
ilerlemenin karsisinda bir engel degil aksine ¢agdaslagsmanin kaynagi olarak
degerlendirir. Bu noktada Gokalp’in halk edebiyati iiriinlerine yonelmesi
yalnizca edebi bir tercih degil ayn1 zamanda yeni Tiirk devletinin kiltiirel
kimlik ingasim1  sekillendiren bilingli bir fikir hareketi olarak
degerlendirilebilir. Bu baglamda halk edebiyati unsurlari agisindan zengin
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bir icerige sahip olan eser, arastirmacilar tarafindan yapilmasi muhtemel
yeni ve c¢ok yonlii c¢alismalara uygun bir kaynak olarak varligim
korumaktadir.

5. SUMMARY

Ziya Gokalp, one of the pioneers of the National Literature movement,
was not only a great man of letters but also a sociologist. The author, who
attaches great importance to the national and spiritual values of the people he
descends from and always expresses this, has often made use of ancient
Turkish epics and folk tales in his works. Especially in some of the tales and
stories he wrote in Altin Isik, which is the subject of the study, it is seen that
he benefited from the Dede Korkut Stories, which are known in almost every
geography of the Turkic world and are one of the milestones of Turkish
Literature. In his book, Gokalp not only utilized anonymous folk literature
products such as folk songs, kosmas, manis, fairy tales, epics, idioms, and
riddles but also included traditional rituals related to events known as
transition periods such as birth, marriage, and death.

In the narratives in the work, the elements of folk literature are not
only used as literary forms, but also have the function of glorifying national
and spiritual values and transferring them to future generations. In this
context, the heroes in the examples of folk literature in the work have turned
into expressions that will enable the situations that the Republic of Turkey is
going through to be passed on to future generations, sometimes through
analogies. In the narrative titled Kolsuz Hanim, this is clearly expressed by
the fact that Ay Hanim corresponds to Turkey, Yildiz Bey corresponds to
Islam, Ay Hanim's amputated arms correspond to the occupied cities of
Izmir and Edirne, and the Kizil Kral, to whom the arms were given
corresponds to Greece. Another example of the narration of current events,
situations or people based on epic heroes is the expression “Like Basat, the
Turk has lions brave but Mustafa Kemal leads beyond the grave.” in the
narrative called Aslan Basat. Thus, Gokalp both created new narratives
representing the national and spiritual values of the Turkish people through
contemporary adaptations of historical epics and narratives, and through
these narratives, he found a literary way to convey to future generations the
great social events and people that have taken place in the collective mind of
the Turkish people.

As can be understood from the expressions in the narratives in
question, apart from the narratives in the work subject to the study that are
directly characterized as fairy tales, Gokalp sees the products of folk
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literature as a means of education and upbringing for the new generation.
Considering the remarks in Pekmezci Anne, all the tales told by the woman
are full of lessons that would raise morality. For this reason, it seems that
Gokalp's fairy tales also fulfill the functions of folklore, which are the
validation of culture and the verification of the institutions that perform
rituals.

In addition, Gokalp sheds light on the social values of Turkish society
with the transitional rituals of the narratives in the work. As can be clearly
seen in the cases of childbirth and marriage, while the continuity of society
is essential, it is also essential that the consent of the woman and/or her
family is obtained in marriage. For this reason, it is seen that in the marriage
stories in the narratives, although the man himself or his father is the
padishah, the consent of the woman or her family is tried to be obtained first.
Furthermore, it is seen in the narratives in the work that Turkish society uses
prayer as a means of communication with the Creator. The protagonists pray
directly to encounter situations that they think are good for themselves or
someone else. Another noteworthy point here is that even when the
protagonists are incapacitated in the face of any person or situation, instead
of taking refuge in a curse that could affect that person or situation, they
again take refuge in a blessing in order to turn the situation in question in
their favor.

At this point, it has been observed that the work subject to the study
contains valuable samples of Turkish folk literature, and in some cases, these
samples have the function of transferring important people or events that
have left a trace in the recent past of the Turkish people to future
generations.
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Catisma beyani: Bu calisma ile ilgili taraf olabilecek herhangi bir kisi ya da
kurum ile finansal iliskilerinin bulunmadigint dolayisiyla herhangi bir ¢ikar
catigmasinin olmadigini beyan ederiz.

Destek ve tesekkiir: Caligmada herhangi bir kurum ya da kurulustan destek
alimmamugtir.



