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KUR’AN’DA “ANLAMA”YA DAIR KELIMELER UZERINE
ANALITIK BiR INCELEME (1)
-Kur’an’in Anlasilmasi ve Tiirk¢eye Dogru Cevirisi Agisindan-
Ali Galip GEZGIN*

Oz

Bu makalede, oOncelikle “anlama’min tanmimimi yaparak; “Kur’dn’i
Anlama” tizerinde duracagiz. Kur’an’da “anlama” fiilinin gergeklestigi merkez,
sanildiginin aksine, “beyin” degildir. Kur’an’da “anlama”nin meydana geldigi
merkezler; “<Wi/kalb”, “Wlubb>, “Jsiliffy’dd”, “rallfsadr”, “cenuhd”,
“_aalifhicr” gibi kelimelerle ifade edilmektedir. Caligmamizda bu merkezlerin ne
anlam ifade ettiklerini agiklayacagiz. Daha sonra Kur’an’da, “anlama, kavrama
ve farkina varma”ya dair; “aadllffrfh-4ssiliftefakkuh”, “~diffehm”, <A YVidrak”,
“oeilsuar”, “we3vay” gibi kelimeler hakkinda ozet bilgiler verecegiz.
Ayrica s0z konusu kelimelerin aralarindaki ince anlam ayrimlarini ortaya
koymaya calisacagiz.

“Diistinme” ile “anlama” kavramlar1 birbirinden farkli kavramlar
olmasina ragmen; Kur’an’da gegen “diistinme” anlamindaki kelimeler, “anlama”
ma‘nisinda; ‘“anlama” ma‘nisindaki kelimeler de “diisiinme” anlaminda
Tiirk¢eye c¢evrilmektedir. Bu yiizden kavram kargasasi meydana gelmektedir.
Dolayisiyla bu kavram kargasasini, bir nebzede olsa onleyebilmek i¢in, zikri
gecen kelimeler arasindaki ince anlam ayrimlarinin bilinmesi lazimdir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Anlama, Anlama Merkezleri,
Esanlamlilik, Ceviri

An Analytical Study on Words That Mean “Understanding” into
the Qur’an (I)
-In Terms of Understanding of Qur’an and True Translations to
Turkish-

Abstract

In this article, first of all, by making the definition of “understanding”;
we will put emphasis on “understanding the Holy Qur’dn”. In the Holy Qur’an,
the center where the act of “understanding” takes place is not the “brain”, as it is
supposed. In the Qur’an, centers where “understanding” take place “—ll//heart”,
“llifkernel”, “Jsilifheart”, “_xall/chest, heart”, “wed/ intelligence”,
“_aalifforbidden” are like words. In our work we will explain what these centers
mean. We will then give brief information about the words like “understanding,

comprehension, and awareness”: “ﬁﬂ\-ﬁi{\/understanding”,
“s¢dllfunderstanding”, “d 2¥/comprehension”, “_sll/consciousness,
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awareness”, “.<sl/wakefulness”. We will also try to elucidate the subtle
differences between these words.

Although “thinking” and “understanding” concepts are different from
each other; they are translated Turkish in the mean of “thinking” words that mean
“understanding” and in the mean of “understanding” words that mean “thinking”
in the Holy Qur’an. For this reason, conceptual confusion occurs. Consequently
to prevent conceptual confusion, let it be known nuances between each other of
aforementioned words.

Key Words: The Holy Qur’an, Understanding, Understanding Centers,
Synonymy, Translation

Giris

Kur’an-1 Kerim, Alldh Te‘ala’nin, biitiin insanliga hidayet rehberi olarak
gonderdigi “Son [ldhi Vahiy”dir. Bu vahyin, insanlari; sirk, zuliim, dalalet ve kiifr
batakligindan kurtarabilmesi igin, Oncelikle ayetlerinin dikkatli bir sekilde
okunmasi, dikkatle dinlenilmesi, o dyetlerde verilmek istenilen mesajlarin dogru
bir sekilde anlasilmasi gerekir. Zira dogru bir sekilde okunup, anlasilamayan bir
metin, yanlig anlasildig1 i¢in geregi gibi uygulanamaz. Allah’in murddinin ne
oldugu anlasilmadan, ayetleri iizerinde geregi gibi diisliniilmeden -giliniimiizde
siklikla yapildig gibi- Kur’an’1, sadece Arapga metninden yiiziinden?!, ezberden?

Burada yanlis anlagilmalara sebebiyet vermemek i¢in belirtmeliyiz ki, Kur’an-1 Kerim’i
yiiziinden okumanin faydasiz, tecvidin 6nemsiz oldugunu kastetmiyoruz. Kur’an’1 sadece
yiiziinden ve anlamadan okumanin tek bagina yeterli olamayacagini ve Kur’an okunurken,
anlamu iizerinde de diigiiniilmesinin 6énemini vurgulamak istiyoruz. Zira bazi mii’'minler,
Kur’an’in harf ve mahregleri, tecvid kurallart {izerinde yogunlastiklar: igin, ayetlerin
anlamu lizerinde diisiinmeyi ihmal etmektedir. Ne tuhaftir ki, Diinyada insanlar 6grenmek
icin okurlarken, biz okumak igin 6grenmekteyiz. Biitiin gayret, giizel okumaya yonelik
olmaktadir. Insan, Kur’an’1t bu sekilde tilavet ederken, giizel okuyayim endisesiyle
ayetlerin ne gibi ma‘nalar igerdigini diisiinmeye firsat bulamamaktadir. Mii’minler,
ayetleri okuma hatas1 yaptiginda ayiplandigi oranda, ayetlerin ma‘nalarin1 anlamadigi
zaman ayiplanmamaktadir. Bilgi i¢in ayrica bkz. Muhammed Gazali, Kur'dn’t Anlamada
Yontem, (Cev. Emrullah Isler), Stile Yaymlari, Kur’an Arastirmalari, Istanbul 1998, s. 24,
25.

Durumun diisiindiiriicii tarafini tesbit eden Mehmet Akif Ersoy, bu olguyu soyle
elestirmektedir:

“Ibret olmaz bize her giin okuruz ezberde!

Yoksa bir maksat aranmaz mi bu dyetlerde?

Lafz-1 Muhkem yalniz, anlagilan, Kur’dn’n,

Ciinkii kaydinda degil, hi¢ birimiz ma ‘ndnin:

Ya acar Nazm-1 Celil’in bakariz yapragina,

Yahud iifler, gegeriz bir 6liiniin topragina.

Ihmemistir hele Kur’dn, bunu hakkiyle bilin,

Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak igin!

Bu havalidekiler pek yaya kalmis dince;

Ovyle Kur’dn okuyorlar ki: sanirsin Cince!”
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stirekli okumakla veya giizel sesle terenniim eden hafizlarin makamli okuyuslarini
hi¢ anlamadan dinlemekle, gergek anlamda tahkiki imana, dolayisiyla ebedi
saadete ulasilamaz. ) . )

Hz. Peygamber Sallallahu Aleyh1 ve Sellem Efendimiz, « alaa il Cal il
ubﬂ\/Ummetlmm en sereflileri Kur’dn taszyanlardlr”3 buyurmaktadir. Hadis-i
serifte gecen “Kur’an 1 tasimaktan kasit, sadece Kur’an’in ayetlerini ezberlemek
degildir. Buradaki “zasimak”; su ayetteki “fasimak” ile ortismektedir:

“\yﬁwﬂ\f;)ﬂ\d.mw\JM\MJ&Q\M\A}L«&AFJJ}J\ \}L‘a);u.a.ﬂ\al«
Cypaldal Al o Y A & o\ Tevrat'la yikiimlii tutulup da onunla amel
etmeyenlerin durumu, ciltlerle kitap tasiyan esegin durumu gibidir. Allah in
ayetlerini inkdr eden toplulugun hdli ne kotiidiir! Alldh, zalimler toplulugunu
hidayete erdirmez.”

Dikkat edilirse hem ayette hem de hadiste gegen kelime “daadi/ham|™dir.
Kur’an’m hamili/tasiyicis1 olmak, “Kur’dn hamali” olmak degil, Kur’an’in
amili/uygulayani, tatbik edeni olmaktir. Zira hamallik, istenerek seve seve yapilan
bir is degildir. Mecburiyetten, goniilsiiz yapilan bir istir. Halbuki Kur’an’i
ezberlemek ve yasamak, tamamen iména ve goniilliiliik esasina, sevgiye dayanir.
Kur’an’1 okumayi, diisiinmeyi, anlamay1 ve miicibince davranmay terk edenlerle
ilgili su ayet olduk(;a dikkat cekicidir:

“yshga AN 0B 108 W G Sl JLLON 085 [Rasil sovle dedi: Ey
Allahim! Kavmim, bu Kur’an’1 terkedilmis bir sey kildi.”® . N

Miifessirler, bu ayetin tefsirini yaparken, dzellikle “7saea Ol 5l 138 1 504517
ibaresi iizerinde durmuslar, bu kelimenin anlamlarindan birisi olan, Kur’an’in
“terk edilmesi”nin bes seyde oldugunu belirtmislerdir. Onlarin tesbitlerine gore
ayette, Kur’an’in terk edilmesinden kasit sunlardir:

1. Dinlemeyi ve O’na iman etmeyi terk etmek; 2. O’nu
diistinmeyi/tefekkiir ve tedebbiirli ve ma ‘nédsmnt anlamayr terk etmek; 3. Okuyup
iman edip, diisiinlip anlasilsa da, amel etmeyi/yagamayt terk etmek; 4. O’nu
hakem kimayr ve hiikmiine basvurmayr terk etmek; 5. Kalblerin biitiin
hastaliklarinda O’nunla tedavi olmay1 ve O’ndan sifa dilemeyi terk etmek.5

Bkz. Ersoy, Mehmed Akif, Safahat, (Eseri Tertip Eden: Omer Riza Dogrul), inkilap ve
Aka Kitabevleri, 12. Baski, Istanbul 1979, (Safahat, ikinci kitap “Siileymaniye
Kiirsiisiinde” adl1 siirin iginde), s.170.

8 ‘Acliing, Isma“l b. Muhammed, (6. 1162/1748), Kesfii'l-Hafa ve Muzilu’I-Ilbds ‘amme s-
Tehera mine 'I-Ehédisi ‘ald Elsineti’'n-Nas (I-II), Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, 3. Baski, Beyrut
1351/1932, c. I, s. 129°’da 370 numarali rivayet.

4 Cum‘a 62/5.

5 Furkan 25/30.

6 Ibn Kesir, ‘Imadu’d-din Ebu’l-Fida, Isma‘il b. ‘Umer (6. 774/1372), Tefsiru’l-Kur’dni’l-
‘Azim (I-XV Mucelled+Fihrist), (Tahk. Mustafa Seyyid Muhammed Seyyid Resad,
Muhammed Fadl, ‘Ali Ahmed ‘Abdulbaki), 1. Baski, Muessesetu Kurtuba- Mektebetu
Evladi’s-Seyh ve 1i’t-Turas, Kahire 1421/2000, c. X, s. 303; Kasimi, Muhammed
Cemalu’d-din (6. 1332/1913), Mehdsinu't-Te vil (1-XVII), (Te’lif: Muhammed Fu’ad
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Nitekim bu baglamda Hz Omer (. 23/643) Radiyallahu ‘Anh; “& 55y
4 Jand Ba okl 0y s ARG 20 S W) 15 158 Ca [Bir kimsenin Kur’dn’t okumast,
sizi yamltmasm/aldatmasm.’ Supheszz O, kendisiyle konustugumuz bir keldmdur.
Ancak, siz O 'nunla/Kur’an ile kim amel ediyor/kim O 'nu uyguluyor ona bakin!"
Aym sekilde Ibn Kayyim Cevziyye (8. 751/1350)’nin ‘Abdullah b. Mes*id (6.
34/654) ve ‘Abdullah b. ‘Abbas (6. 68/687)’a atfen belirttigi gibi, Kur’an-1
Kerim’i anlamadan, hizli okumak suretiyle cok okumak® degil, az da olsa, Ayetleri
tizerinde tedebbiir ve tefekkiir edip, anlayarak okumak daha faziletlidir. Ciinkii
Kur’an’t okumaktan maksat, O’nu anlamak ve anladigi sekilde yasamaktir.
Kur’an’t okuma ve ezberlemenin yegane amaci, O’nun ma‘nalarin1 anlamaya
vesile olmasi i¢indir. Fakat bu ger¢ege ragmen, insanlar sadece Kur’an’in
tilavetiyle mesgul olmaktadirlar. Selef-i Salihin bu duruma soyle isaret
etmektedir: - N )

“Sae A0 LA M3 @y dasdl G5 0% WWYKuran, kendisivle amel
edilmek/vasanmak/tatbik edilmek icin indirildi. Ancak insanlar, onu okumayt
amel edindiler.”®

Gergek Kur’an ehli, O’nun igindekileri bilenler ve bildikleriyle amel
edenlerdir. Ma‘nasim1 anlamadan ve ayetlerini pratik hayatta tatbik etmeden
ezberleyen kimse, Kur’an’1n harflerini, dosdogru bir ok gibi diizgiin telaffuz etse
bile, hakiki anlamda Kur’an ehli degildir. Iman, amelden daha faziletlidir. Ciinkii
Kur’an’in yetlerini tedebbiir ve tefehhiimiin meyvesi imandur. Nitekim su hadis-
i serifte de * s ash ik Gl A3 JiK (G 158 A GGl (e /K urdn
okuyan miindfigin durumu, tipki Reyhan ¢icegi gibidir. Kokusu hogstur. Ancak tadt
acidir...”'° buyuruldugu gibi; Kur’an’1 diisiinmeden, anlamadan sadece tilavet

‘Abdulbak?), Daru ihyai’l-Kutubi’l-* Arabiyye, Misir 1376/1957, c. XII, s. 4575; Sabini,
Muhammed ‘Ali, Safvetu 't-Tefésir (I-11T), Daru’l-Ensar, Istanbul 1987, c. I1, s. 363.

7 Hatib Bagdadi (6. 463/1070), Tktizdu'I- ‘Ilmi el- ‘Amelu, (Tahk. Muhammed Nasiru’d-din

Elbani), el-Mektebu’l-Islami, 5. Baski, Beyrut 1404/1984,s.71.

Gergi Imam Safi‘t (6. 204/819)’nin ashabi, su hadis-i §er1fe dayanarak, Kur n’1 g:ok

okumanin daha faziletli oldugunu savunmaktadirlar: * « a4y Al ) I (e W53 158 G

%A e DA 2V Cata all (05 Lot Q1 (81 Ll iy LAWY Kim Allah ' Kitabi 'ndan

bir harf okursa, onun icin bir hasene/iyilik sevabi vardir. Iyilik ise on misliyle (kayda

geger). ‘Elif Lam Mim’ sadece bir harftir demiyorum. Fakat ‘Elif’ bir harftir. ‘Lam’ bir

harftir. ‘Mim’ bir harfiir.” Tirmizi, Kitabu Fedaili’l-Kur’an 16 (c. V, s. 175, 2912

numarali rivayet).

o ibn Kayyim Cevziyye, Semsu’d-din Eb{ ‘Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr (6.751/1350),
Zddu’l-Me ‘ad fi Hedyi Hayri’l-‘Ibdd (1-V1), (Tahk. Su‘ayb Arna’it, ‘Abdu’l-Kadir
Arna’fit), Muessesetu’r-Riséle, 3. Baski, Beyrut 1418/1998, c. I, s. 327.

10 Hadis-i Serif’in tamam g6yledir: il Ldaas Ciba Ay, 4253 d-wS ubﬂ\ 57 dﬂ\ w}d\ )
AT S (G \)mdﬂ\@hd\dujc}hw}l@@)yb)ml J.mSu\)sl\ 155y 3 e e

H landay 2y el (ol LR (R (S 156 Y (3 GaAD (ias Oa iy ik Ay /K urdn
okuyan mii’'min turung gibidir; kokusu da giizeldir tadi da giizeldir. Kur’dn okumayan
miimin hurma gibidir,; kokusu yoktur ama tadi giizeldir. Kur’an okuyan miinafik reyhan
cicegi gibidir; kokusu giizeldir ama tadi acidir. Kur’an okumayan miinafik ise Ebiicehil
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etmeyi; iyi-kotii, mii’min-miinafik olan her insan yapabilmektedir.!! Dolayisiyla,
Kur’an’1 okumaktan kasit, O’nu diisiinlip, anlamak ve pratik hayatta tatbik
etmektir.

Allah (Celle Celaluh), ne kadar ayet gonderirse gondersin, insanlar o
ayetlerin i¢inde bulunan ma‘nélar1 anlamaz ve ayetler karsisinda adeta “sagur,
dilsiz ve kor” gibi olurlarsa, ayetlerin gonderilmesi bir anlam ifade etmez.'?
Nitekim su ayette, kafirleri tenvire ¢alisan bir kimse, siiriisiine seslenen ¢obana
benzetilmektedir. Siirii, sadece onun sesini duymakta fakat o seslenen kimsenin
kullandig1 kelimelerinin ne anlama geldigini asla anlamamaktadir.*®

whslian Y il 2 2 B Sl V) Ak Y e (e oD OB 15K Gdl iy
IInkar edenleri imdana cagiran (peygamber) ile inkdr edenlerin durumu, bagirip
cagirmadan baska bir sey duymayan hayvanlara seslenen (¢coban) ile hayvanlarin
durumu gibidir. Onlar sagwdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Bundan dolay
anlamazlar.”*4

Sirf kendi inadi yiiziinden, kalbi inanmaya ve anlamaya kapali olan
inangsiz bir kimsenin/kafirin, Kur’an-1 Kerim’i can kulagiyla dinlemesi ve
Allah’in  Elgisi’ne dogru bakma51 dahi, Allah’in Aayetlerini geregi gibi
kavramasma yetmeyecektlr

”'G\ﬂm).la.uwe@_m} UJSSMY‘)‘S}SJPA‘WUJB“JJ\UWQ}“N—“}

Ssimatt Y1 H& 5y 52 Onlardan sana kulak verenler de vardir. Fakat

sagwrlara, hele akillari da ermiyorsa/diisiiniip bag kuramuyyorlarsa, sen mi

isittireceksin? I¢lerinden sana bakanlar da vardir. Fakat kirlere, hele gercegi
gormiiyorlarsa, sen mi dogru yolu gostereceksin?”t6

Bir kimse, Kur’an’a 6n yargiyla yaklasir ve O’nu dinlerken, ayetlerin
Allah’tan geldigine kalben iman etmez, ayetlerin ma‘nalarin igtenlikle anlamak
icin herhangi bir ¢aba gbstermez ise, bu konuda samimi ve i¢ten olmadigi igin
ayetlerin ma‘nalari, iste boyle kimselere kapali kalir. Nitekim bdyle insanlar
hakkinda Alldh Te‘ala s6yle buyurmaktadlr

VAT O30 Oy 18 a3l Ly b sekiy RS ae—uh e Glas &Ll & ) gl (5o pey

u-\X}\EI\ ).\LL.»\ ‘)” \Ms u\ \JJSS u.\ﬂ\ d}sa d.\}h\;.\ AJJ;«\A \A\ L;\a L@_| \}.\.A}.\J ]Qlerlnden
(Kur’dn okurken) seni dinleyenler de var. Onu(n derin ma ‘ndsmi) anlamalarina

karpuzuna benzer; kokusu olmadigi gibi tadi da acidw.” Ahmed b. Hanbel, Musned, c.

1V, s.397; Buhari, Et‘ime 30 (c. VI, s. 207); Fedailu’l-Kur’an 17 (c. VI, s. 107); Muslim,

Kitabu Salati’l-Musafirin 243 (c. I, s. 549°da 797 numarali rivayet). Ayrica bkz. Ebl

Davud, Edeb 16 (c. V, s. 166’da 4829 numarali rivayet); Tirmizi, Edeb 79 (c. V, s. 150,

2865 numarali rivayet); Ibn Mace, Mukaddime 16 (c. I, s.77°de 214 numarali rivayet).

ibn Kayyim Cevziyye, a.g.e., a.y.

12 Jzutsu, Toshihiko, Kur’dn'da Alldh ve Insan, (Cev. Silleyman Ates), Yeni Ufuklar
Nesriyat, Alemdar Ofset, Istanbul trz., s.173.

13 Jzutsu, Toshihiko, Ethico Religious Concepts in The Qur’dn, Mc. Gill University Press,
Montreal 1966, s.130.

14 Bakara 2/171.

15 Jzutsu, T., Ethico Religious Concepts, s. 130.

18 Yanus 10/42, 43.

11
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(engel olmak) icin kalpleri/goniilleri tizerine perdeler, kulaklarina agirlik koyduk.
Her tiirlii mucizeyi gorseler de onlara inanmazlar. Hatta tartismak tizere sana
geldiklerinde inkar edenler, ‘Bu (Kur’an) evvelkilerin masallarindan bagka bir
sey degil’ derler.™

Dikkat edilirse, ilk bakista sanki anlamamalarini irdde buyuran Allah’tir.
Halbuki ayetin devami okundugunda, onlarin, Kur’an hakkinda; “...evvelkilerin
masallarindan baska bir sey degil...” diye pesin fikirle, inat ve inkar
psikolojisiyle yaklagsmalariin bir sonucu olarak, ayetleri anlama kabiliyetlerinin
korelecegi vurgulanmaktadir. Zira sirf kibir ve inadi sebebiyle anlamamakta
direnerek, kalbi islevsiz duruma getiren kimsenin “anlama” kabiliyeti giderek
oliir. Boylece “anlama”nin merkezi olan “kalb/géniilin tistii ortiilmiis gibi olur
ki bu “Siinnetulldh™n geregidir.'8

17" En‘am 6/25. Bu éyetten baska, aym baglamda su ayet de incelenebilir: [ PR WG

Sal Ol o & JNE ) @ G ol Y GsalifYoksa sen onlarin ¢ogunun (séz)
dinleyeceklerini yahut akillarmi kullanacaklarmi mi/diisiiniip bag kuracaklarimi mu
sanyorsun?  Onlar  hayvanlar  gibidirler, belki yolca onlardan daha da
saskindirlar.]Furkan 25/44.

Benzer yorumlar i¢in bkz. Zemahsgeri, Ebu’l-Kasim, Carullah Mahmad b. ‘Umer (0.
538/1143), el-Kessdf ‘an Hakdiki’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te vil (1-V1),
(Tahk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid, ‘Ali Muhammed Mu‘avved), Mektebetu’l-
‘Ubeykan, 1. Baski, Riyad 1418/1998, c. 11, s. 333, 334. Siileyman Ates’e gore, Allah’m
“kalbler iizerine perdeler koymasi’ndan maksat, onlarin gercegi anlama kabiliyetlerinin
kapal1 oldugunu gostermesidir. Zira bu anlama yeteneklerini kapatan da kendi tutumlari,
cehiletleridir. Kur’an’da, onlarin hakka kars1 isteksizlikleri bu islib iginde
anlatilmaktadir. Hakikat1 bir tiirlii kabul etmeyen, gercegi goremeyen kimseye, “Alldh
goziinii kor etmis, gercegi gormiiyor” denir. Iste Kur’an’da da bu kastedilmektedir.
Allah’in miisriklerin goéniillerine perdeler koymasi, kendi cehaletlerinin, sehvet ve
ihtiraslarinin, anlayis yeteneklerini koreltmesi anlamma gelir. Misriklerin hasetleri,
kibirleri; Kur’an ayetlerini tarafsiz olarak dinlemelerine, salim kafa ile diisiiniip
anlamalarina engel olmaktadir. Cehalet ve ta‘assub, anlayislarini kisirlagtirmaktadir.
Boyle kimselere Kur’an ayetleri te’sir etmedigi gibi, onlar; Alldh’in ne kadar ayeti varsa
hepsini gorseler de yine inanmamaktadirlar. Cilinkii onlar inanmamakta kararlidirlar.
Ayette, inatlar1 yiiziinden kéfirlerin basiretlerinin kapandigi, inatlari, haset ve cehaletleri
yiiziinden, anlayis yeteneklerinin kayboldugu beyan edilmektedir. Inanmamak,
miisriklerin goniil eylemidir. Fakat her eylem, Allah’in izni ve O’nun yasalar1 araciligiyla
ortaya cikar. “Anlayis”in kapanmasi, psikolojik bir olaydir. Her olay, birtakim i¢ ve dis
etkenlerle olugmaktadir. Bu olayin sebepleri, miisriklerin cahillikleri, kibirleri, Hz.
Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem’e ittiba etmeye tenezziil etmeme diisiinceleridir.
Iste bu psikolojik olay, Kur’an’da, “AllGh in, goniillerine kiliflar koydugu” seklinde ifade
edilmektedir. Yaptiklar1 olumsuz davranislar, “Alldh’in yasalari geregi bu sonucun
ortaya ¢ikmasina yol act” demektir. Ama bu sonucun nedenleri, miisriklerin kendi
davraniglaridir. Bundan dolay1 sonugtan onlar sorumludurlar. Fiili yapan Alldh, mevcut
sebepleri o0 sonuca ulastiran, Allah’in yasalaridir. Sorumlu olan miisriklerdir. Ctinkii
sebepler onlardan gelmektedir. Ayrintili tefsir ve yorumlar i¢in bkz. Ates, Siileyman, Yiice
Kur’an'n Cagdas Tefsiri (1-X1I), Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1989, c. III, ss. 129-
131.
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Insan, Allah’a ve gonderdigi ayetlere inandig1 takdirde, Kur’an’da yer
alan ayetler, o insan iizerinde te‘sirini gostermekte, boylece mii’min, miislim kisi,
ayetleri anlamaya baslamaktadir. Dolayisiyla Kur’an’1 geregi gibi anlayabilmenin
ilk ve dnemli sart1 Allah’a ve gonderdigi ayetlerine inanip, tam anlamiyla teslim
olmaktir. Nitekim Kur’an’da bu agik bir sekilde beyan edilmektedir:

“he el ol Gl Wy G eda 1305 13 Sle B 2lall pald Y (Al aald Y L)

Oalics agd Ll Galyy da V) aald ) 36U [Siiphesiz sen dliilere duyuramazsin.
Arkalarina doniip kacarlarken sagirlara da cagryr duyuramazsin. Korleri
sapikliklarindan vazgecirip dogru yola getiremezsin. Ancak dyetlerimize inanip
da miisliiman olmus olanlara duyurabilirsin.”*®

Iste burada mes’elenin insanla ilgili yonii baglamaktadir. insanin yaptigi
bu dnemli i, Kur’an-1 Kerim’de “anlama, farkina varma, algilama’nin gesitli
derecelerini gosteren, “sedlffehm”, “asill/fikh-3i\tefakkuh”, <& ,2¥Vidrak”,
“eillsu ir, <= 3vay” gibi fiillerle ifade edilmektedir.% Calismamizin
“ikinci boliimii’nde® ayr1 ayn ele alip inceleyecegimiz bu kelimeler ilk bakista
“miiteradif/esanlamli™® gibi goriinseler de, aralarinda ince anlam ayrimlar
bulunmaktadir. Dolayisiyla mutlak anlamda esanlaml kelimeler degildir. Ne var
ki, giinimiizde yayimlanmis ¢ok sayida Tiirkge medller incelendiginde de
goriilecegi lizere, bahse konu kelimeler sanki esanlamli gibi terceme edilmekte,
aralarindaki ince anlam ayrim ve farklarina, okuyucunun da anlayabilecegi bir
tarzda dikkat ¢ekilmemektedir.

Surasi bir hakikattir ki; ¢eviri bir sanattir. Bu sanat, “kelimesi kelimesine
ceviri yapmak ¢abast” ile “dilin sivesine uygun bir ¢eviri yapmak” arasinda bir
uzlastirmadir.? Bir bagka ifadeyle ceviri sanati, bir bakima, en dogru ve yerinde
olan kelimeyi/ifadeyi secebilmektir. Bu se¢im isi, oldukga zor olan bir faaliyettir.

9 Neml 27/80, 81.
20 zutsu, T., Kur’dn’da Alldh ve Insan, a.y.
2 Okumakta oldugunuz bu calismamizin ikinci béliimii, Siileyman Demirel Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin 41. sayisinda yayimlanacaktir.
Dilbilimciler, aralarinda “esanlamhilik” iligkisi bulundugunu 6ne siirebilmek igin iki
kelimenin, birbirinin yerine kullanilabilirlik 6zelligi bulunmasi gerektigi konusunda hem
fikir olmuslardir. Esanlamhhk; 1. Mutlak esanlamlilik, 2. Bilissel esanlamlilik, 3. Yakin
esanlamlilik diye ¢ kisimda incelenmektedir. Bir¢ok dilbilimei, dillerde mutlak
esanlamhiigin  ender goriildiigiinii savunmaktadir. Kelimeler arasinda mutlak
esanlamliligin olabilmesi i¢in, biitlin anlamlarinin ayni, biitiin baglamlarda esanlamli ve
anlamin tiim boyutlarinda semantik olarak esit olmasi gerekir. Biligsel esanlamlilik, iKi
dilbilimsel bi¢imin, ciimlelerin gergeklik derecesini degistirmeden biitiin baglamlarda yer
degistirebilmesi olarak ele alinmistir. Kelimelerin biitiin baglamlarda biitiin anlamlarinin
aynt ve anlamin biitiin boyutlarinda semantik olarak esit olmasi lazimdir. Yakin
esanlamlilik ise “anlamin oziinii biiyiik 6l¢iide paylasan fakat nispeten ikincil agilardan
Sfarklilik gosteren sozciikler” diye tarif edilmektedir. Bilgi i¢in bkz. Giinay, Nesrin, “Tiirk
Dilinde Es Anlamlilik ve ‘Goniil, Yiirek, Kalp’ Kelimeleri”, Tiirkbilig/Tiirkoloji
Arastirmalar: Dergisi, Say1: 29, Ankara 2015, s.124.
2 savory, Theodore, Terciime Sanati, (gev. Hamit Dereli), MEB, Bat1 Klasikleri, Istanbul
1994, 5.24, 32, 38.
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Zira geviri yaparken; bir diisiinceyi ya da bir fikri ifade edebilmek i¢in, ¢ok sayida
kelimenin arasindan, sadece dogru ve yerinde olan bir tanesini secebilmek
gerekmektedir. Iste geviriyi sanat yapan sey, bu “dogru” ve “yerinde” olan
kelimeyi kesfedebilme becerisidir. Ceviri yaparken, “kaynak dil”de gegen bir
kelimenin, “hedef dil”deki kelime ile ayn1 anlamda olup olmadigina ve her iki
dilin kelimeleri arasindaki niianslarin bulunup bulunmadigina da dikkat edilmesi
gerekir. Aksi takdirde, herhangi bir yazili veya sozli metni, baska bir dile
ceviritken oldukga vahim hatalar yapmak kaginilmazdir. Ozellikle cevirisi
yapilacak kaynak metin, Kur’an metni ise, risk daha da artmaktadir. Ciinkii
kaynak metnin dili Arapcadir. Cevrilecek hedef dil ise Tiirk¢edir. Bir ¢evirinin
basarili olabilmesi igin, “kaynak dil” ile “hedef dil” arasinda denklik,
esdegerlilik’* kurmak, bir ifadeyi esdeger bir ifadeyle yer degistirebilmek veya
hi¢ olmazsa kaynak dildeki ibareyi, hedef dildeki ibareye uyarlamak, bir baska
deyisle, bire bir ¢evrilemeyecek kelime ya da ciimleleri olabildigince en yakin
anlamiyla terceme etmeye galigmaktir.?®

Kur’an-1 Kerim’in, nazil oldugu giinden, giinlimiize kadar yapilan ciltler
dolusu tefsiri; basta miifessirler olmak iizere, islam Alimleri’nin Kur’4n’1 énce
kendileri anlamak, sonra da diger insanlara bu anladiklarini anlatmak ve
acgiklamak igin canla basla ¢alistiklarinin yazili belgeleridir. Kiitiiphanelerimizde
okunmay1 bekleyen bu devasa tefsir kiilliyat: adeta unutulmus, “Kur’'dn’1, sadece
medllerden okuyarak anlamaya ¢alismak™ daha tercih edilir hale gelmistir. Son
yillarda yayimlanan, Kur’an’in Tirk¢e meéllerindeki artis da bu talebin bir
gostergesidir.2® Ik bakista memnuniyet verici gibi goriinen bu tablonun perde

2 “Esdegerlilik” hakkinda degisik tanimlar yapilmistir. Bunlardan ikisini burada vermeyi

uygun bulduk. “Esdegerlilik, 6zgiin metnin kendi dilinin, okurunda uyandwrdigi etkinin,
ceviri metnin de ¢eviri dili okurunda uyandirabilmesidir.” Bu tanimin gegtigi yer i¢in bkz.
Goktiirk, Aksit, Ceviri: Dillerin Dili, Yap1 Kredi Yaymlar1:396, 4. Baski, Istanbul 2002,
s.55 (Giittinger, F. Zielsprache. Theorie und Technik des Ubersetzens, Ziirich 1963
Manesse Verlag’den naklen); diger tanim ise sudur: “Esdegerlilik deyince, kaynak dil
metni ile hedef dil metni arasinda sozciik ve dilbilgisi yoniinden yeterli ol¢iide denklik
kurma ve bununla birlikte kaynak dildeki bir bildiriyi(mesaji) anlam, islev, iislip, iletisim
ve kiiltiirel bakimdan hedef dilde en dogal big¢imde yansitma olgusu anlagilir.” Ayrmtili
bilgi icin bkz. Aktas, Tahsin, Ceviri Islemine Genel Bir Bakig, Ankara 1996, ss. 93-174.

Aktas, T., a.g.e., s. 50. Esdegerlilik konusunda ¢ok sayida misal verilebilir. Ozellikle
Kutsal Kitap /Kitab-1 Mukaddes g¢evirilerinde bunun drnekleri goktur. Mesela, ‘Meksika
yaylalarindaki Kizilderilileri igin yapumis bir Kutsal Kitap ¢evirisinde, ¢evirinin okurlart
denizi tanimazlar diisiincesiyle, Hz. ‘Isd 'min yiiriiverek deniz iizerinden degil, bir bataklik
tizerinden gectigini soylemek gerekmistir. Eskimolar i¢in yapilmis ¢evirilerde ‘Tanrim

bugiinkii ekmegimizi ver bize’ yakarisi, Eskimolar ekmegi tamimadigi icin, ‘bugiinkii
baligimizi ver’ diye aktarimistir. Hz. ‘Isd’nin sanlarindan biri olan ‘Tanri’nin kuzusu’
deyimi ise ‘Tanri’min foku’ diye ¢evrilmistir.” Bkz. Goktirk, A., a.g.e., s. 69.(K. Reiss,
Texttyp und Ubersetzungsmethode: Der opperative Text, Heidelberg, 1983, J. Groos
Verlag (1976), s. 25’ten naklen.).

Salih Akdemir’in, “Cumhurivet Dénemi Kur’'an Terciimeleri” eserinde, 1989 yilindaki
tesbitlerine gore Tiirkiye’de matbu meél sayist 40’tan fazla iken, [Bilgi i¢in bkz. Akdemir,
Salih, Cumhuriyet Dénemi Kur’an Terciimeleri (Elestirel Bir Yaklagim), Akid Yaymcilik,
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arkas1 hi¢ de i¢ acic1 degildir. Genellikle aceleyle yapilan bazi meallerde goriilen
ceviri hatalarinin yinelenmesi bir tarafa, dnceden yapilan meéllerin {izerine ilave
bir katkinin ya da onlar1 asan bir mealin yapildigini séylemek zordur.

Glinlimiiz Tiirkiye’sinde gorillen bahse konu meal enflasyonunu
kastederek, Tiirkge Kur’an g¢evirilerinin en ciddi zaafinin, tek kelimeyle
“yontemsizlik” oldugunu belirten DiicAne Ciindioglu; “(...)Bugiin elde dolasan
Tiirk¢e Medller, daha dnceki ¢alismalara nazaran bir faikiyyet, bir iistiinliik
tastyorlar mi? Biz bu sudllere, olumlu bir cevap veremiyoruz.”?" demektedir.

Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e ¢evirilerinin, edebi agidan Kur’an’in gercek
degerine layik olmaktan uzak oldugunu sdyleyen Cemal Aydin ise, “Tiirkceye
cevrilen Kur’dn medllerinin, onun igindeki edebi ma ‘ndlari geregi gibi
aksettirebilmesi icin Alman sdir Goethe 'nin dirilmesi mi lazzm?”?® diye sorarak
su ibretdmiz olay1 nakleder:

Ankara 1989, s. 141, 189] giinlimiizde yayim agamasinda olanlar da diistiniildiigiinde bu rakam
300t agmaktadir. Cumhuriyet 1923 yilinda ilan edildigine gore, zikredilen arastirmanin
yayimmlandigi 1989 yilina kadar 66 y1l gecmistir. 66 yilda Tiirkiye’de yayimlanan meél sayisi
40-50 civarinda iken, 1989 yilindan 2018 yilina kadar gegen siire 29 yil olmasina ragmen,
yayimlanan meal sayisi 250’nin iizerindedir. Halbuki muharref Kitdb-1 Mukaddes’in tesbit
edebildigimiz kadaryla Tiirk¢ede sadece iki ¢evirisi bulunmaktadr.

Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Ciindioglu, Diicane, Kur’an Cevirilerinin Diinyasi, Kitabevi, 1.
Baski, Istanbul 1999, s. 51, 52.

Cemal Aydin, Alman sairi ve edebiyatgist Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832) nin,
Almancaya cevrilmis bir Kur’dn meali aldigini ve evine giderek heyecanla ilk bir iki
sayfay1 okuyup, Almanca mealin gesitli sayfalarina dikkatlice goéz gezdirdikten sonra
bahse konu medli okumaktan vazgectigini nakletmektedir. Aydin’in tesbitlerine gore,
Goethe Almanca cevirinin bekledigi gibi olmamasi lizerine bir yazi kaleme alir ve yazisini
da ¢ok satan bir gazetede yayimlatir. Yazisinda 6zetle sunlar1 vurgulamaktadir: “ (...)
Hafiz-1 Sirazi, o muhtesem giirlerini bu Kur’dn’dan ilhamla kalem aldi. Hdfiz, Sendi ve
Attdr gibi nice sdirler, Kur’an’mn edebi tistiinliigiinden yola ¢ikarak o giizelim siirlerini
naksettiler! Sizin yaptiginiz bu Almanca medl nedir boyle? Nerede onda edebiyat? Nerede
onda sdirleri costuracak soyleyis? Nerede sakiyan ve insani mest eden kelimeler, ifadeler,
ciimleler? Bu Kur’dn, halka sunulmazdan énce Arap sdirleri her sene aralarinda yarigir
ve yiizlerce sair arasmdan segilen yedi siir Ka‘'be duvarma altin yaldizli harflerle
astlirmis. Kur’an sireleri ortaya ¢ikmaya basladiktan sonrva, her yil yapilan siir fuarlar
yapilmaz olmus. Bir daha da Ka‘be duvarma highir sdirin siiri asiimamis. Ciinkii o
donemin en giiclii sairleri, Kur’'an’mn erisilmez edebi iistiinliigii karsisinda sasirip kalmig
ve onun benzeri bir sey yazamayacaklarini gérmiigler. O dev Arap sdirlerini susturan ve
kendisine hayran birakan Kur’dn boyle mi terceme edilir? Bu Kur’'an, Almancanmn en
rafine ifadeleriyle dilimize aktariimaliydi. Kur’dn’in Almancasmt okuyan kigi, ‘Evet,
Hdfiz gibi sairlere ilham veren Kutsal kitap, Kur’dn iste budur!’ diyebilmeliydi. Degerli
oryantalistler sizlere sesleniyorum: Kur’dn’a ldyik bir medl yapin! Kur’ani en giizel
Almancayla, okuduk¢a bizi costuracak bir Almancayla dilimize aktarin! Benim Hdfiz gibi
dahi Islam sdirlerine hayranhigum yansitacak bir Kur’dn tercemesi bekliyorum sizden
(...)” Goethe’nin bu tenkit ve tesviki ise yarar ve kisa zamanda Almancaya en giizel bir
sekilde hazirlanmig, Kur’an meali kazandirilir. Cemal Aydin’in bu makalesi igin bkz.
Aydin, Cemal, “Iyi Bir Kur’an Mealinin Hazirlanmas1 I¢in Goethe’nin Dirilmesi mi
Lazim?” http://www.star.com.tr/1007414/ (erisim tarihi:16. 01. 2017).
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“(...) Fransa’mn tinlii bir miistesriki vardi, oldii. Ad1 Jacques Berque

idi. Arapcast miikemmeldi. Islami ilimlere vukufi tamdi. Yayincisi anlatiyor:
Yaywnevine geldi. Bir Kur’dn medli hazrladim, basar nusiniz, diye sordu.
Sevingten uctum. Medli dizdikten sonra kendisine géstermemizi istedi. Gosterdik.
Aldr gétiirdii. Birkag ay sonra getirdi, dizilenlerin her yamina yeni ekler,
ctkarmalar yapmigti. Dizilince yine gérecegini soyledi. Yine birkag ay sonra ayni
sekilde getirdi. Senelerce biz dizdik, o yeniden diizenledi. Yirmincisinde dizgiyi
tekrar gormeK isteyince vermedim ve tercemeyi bastim. Biraksaydim kirki bulacak
ve belki de o diizeltmelerin sonu hi¢ gelmeyecekti. Jacques Berque Miisliiman
degildi. Ama Kur’dn’in edebi giizelligine hakkini vermek gerektigine inantyor ve
bunun igin ¢irpiniyordu besbelli(...)"?°

Diger taraftan, muharref Kitab-1 Mukaddes/Kutsal Kitap’in bile Tiirk¢eye
¢evirisinin, nasil dikkatli, titiz bir ekip ¢aligmasi sonucunda gerceklestirildigi de
g6z Oniine alindiginda, Kur’an-1 Kerim’in, diger biitiin kitaplardan daha imtiyazli
bir sekilde titiz ve itina isteyen bir ceviriyi hak ettigi asikardir. Kitdb-1
Mukaddes’in giiniimiiz Tiirk¢esine ¢evirisini yapanlar, nasil bir ¢alismayla bu isi
basardiklarini sdyle agiklamaktadirlar:

“(...)Kutsal Kitdb i obiir dillerde yapilmis ¢evirileri gibi, bu ¢eviri de
bir kurul tarafindan gerceklestirildi. Amag, Tiirk¢enin dogal anlatimindan
uzaklasmadan, ézgiin Ibranca®, Aramca ve Grekce metinlere sdadik bir ceviri
yapmakn. Ceviride sdyle bir ¢alisma yontemi izlendi: Cevirmenlerin gelistirdigi
ilk taslaklar, Ibranca, Aramca ve Grekce uzmanlar: tarafindan 6zgiin metne
uygunlugu yoniinden siki bir incelemeden gegirildi. Bu iglemlerden sonraki yeni
metinler, diizeltmenler ve iislip uzmanlarinca iki ii¢ kez gozden gegirildi.
Diizeltmenlerle iislipcularin son onerileri, ¢evirmen, Grekge, Ibranca ya da
Aramca uzmanyla diizeltmen ve iislupcularin da katildigi Ceviri Kurulu’nda
gortisiiliip sonuglandwrildi. Ceviri Kurulu, yilda ii¢ dort kez toplanarak yukarida
sozii edilen iglemlerden gecen metindeki son piiriizleri giderdi. Boylelikle Kurul,
tam bir goriis birligiyle son metni onayladi. Ceviri yirmi yil siirmiis olan agir ve
cetin bir calismanin tiriiniidiir(...)"%

Dolayisiyla nazil oldugu giinden, bugiine kadar insan eli degmeden, tahrif
edilmeden aynen korunarak gelen “Son [ldhi Vahiy” Kur’an-1 Kerim’in, muharref
Kutsal Kitap’tan daha fazla ozen, titizlik ve ciddiyetle Tiirk¢eye ¢evrilmesi
gerekirken; giiniimiizde “Tiirkce Medl” yazimi, almis basim gitmektedir. Isinin
ehli miitehassis alimlerin meélleri harig, ¢ok sayida mealin bulunmasi, bilhassa

29
30

Aydin, C., a.g.m.,, a.y.

Alint1 yapilan metinde “ibranice, Aramice” diye yazilmistir. Ancak biz alint1 yapmamiza
ragmen bunlarin dogru yazilis bicimleri olan “/branca” ve “Aramca” seklinde yazmay
tercih ettik. Zira Halil Hacimiiftiioglu’nun da daha dnceden belirttigi gibi, “Tiirkce” yerine
“Tiirkice” demek ne kadar yanlissa, “Ibranca ve Aramca” yerine “Ibrdnice ve Ardmice”
demek de o kadar yanhstir. Bkz. Hacimiiftiioglu, Halil, Kuran Terciimelerinde Yontem
Sorunu, iz Yayncilik, Istanbul 2008, s.26’da 6 numarah dipnot.

31 Kutsal Kitap, Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil), Yeni Ceviri, 3. Basim, Istanbul
2003, Onsoz, s. i, ii.
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Kur’an gibi ciddiyet gerektiren essiz ve benzersiz bir belagat-fesdhat saheserinin
tercemesindeki aceleciligi, 6zensizligi gostermesi agisindan oldukga dikkat
cekicidir. %2

Kur’an-1 Kerim’in yayimlanmis bazi Tiirkge meallerinde® teshit
ettigimiz hususlardan birisi de, Kur’dn’da yer alan “Diisiinme” ile “Anlama”
ma‘nasina gelen kelimelerin gevirilerinde yasanan tedahiillerdir. Zira “diisiinme”
ve ‘“anlama”; birbirinden farkli kavramlar olmasina ragmen, ciimle icinde
kullanimlarda, o6zellikle Kur’an’daki s6z konusu kelimelerin c¢evirilerinde,
“diistinme”  anlamindaki kelimeler, “anlama” ma‘nasinda; “anlama”
ma‘nasindaki kelimeler de kimi zaman “diisiinme” ma‘nasinda cevrilmekte,
aralarinda bir iltibas meydana gelmektedir. Kur’an’m, bahse konu Tirkge
meallerinde bu husus belirgin bir sekilde gozlemlenmektedir. Dolayistyla mevcut
kavram kargasasini bir nebzede olsa onleyebilmek adina, zikri gegen kelimeler
arasindaki ince anlam ayrimlarmin bilinmesine, bundan sonra yapilacak
meallerde ayn1 hatalarin yinelenmemesine katkida bulunmaya gayret edecegiz.

Iste bu makalede, oncelikle “anlamak” kavraminm ne oldugunu ortaya
koymaya g¢alisacagiz. Ayrica “Kur’dn’t anlamak” denilince neyin kastedildigi
sorusuna cevap verdikten sonra, glinlimiizde yayimlanan bircok mealde goriilen

%2 Nitekim Salih Akdemir, zikri gegen eserinde konuyla ilgili olarak su elestirileri
yapmaktadir: “...Miitercimler, goriislerine katilamasalar da miiellifin eserini aynen
oldugu gibi terceme etmeye mecburdurlar. Bu, dinin, ilmin, insanligin bir geregidir...
Terceme edilen eserin miiellifi Alldh ise, miitercimlerin nasil biiyiik bir sorumluluk ve
vebal altina girdiklerini hatirlatmaya gerek oldugunu sanmiyoruz(...) Kirkt askin medle
ragmen, hatalardan olabildigince uzak bir Kur’an tercemesine heniiz ulagilamamistir.
Bunun sebebi miitercimlerin biiyiik bir kisminin bu is icin yeterli olmamalaridir. Terceme
isinin zor bir is oldugu malumdur. Hele terceme edilen eser, Allah’m Kitabi olunca bu
zorluk daha da artmaktadir. Ciinkii Alldh’in bu en son Kitabi’'nda ge¢mis, an (simdiki
zaman) ve gelecek ve hatta sonsuzluk i¢ ice bir durumdadir(..) Diger taraftan,
miitercimlerin biiyiik bir kismi dil_bakimindan_da yetersizdirler. (...) Arab dilini iyi
bilmeyenlerin, Allah’in Kitabi’m tercemeye kalkismamalari iktiza eder. Bilingli bir
sekilde olmasa da, neticede, yaptiklar: terceme ile bir bakima Alldh in Keldm i tahrif
ettikleri igin, hem Alldh hem de toplum karsisinda sorumlu olmaktan kurtulamaziar.
Tahrif diyoruz, ¢iinkii Allah’in hi¢bir sekilde kastetmedigi bir ma ‘ndyi, yapilan yanlis
tercemeler ile dyetlere hamletmek, tahriften baska bir sey degildir.” [ Alint1 yaptigimiz bu
kisimda gegen “ferciime” kelimelerini, “terceme” seklinde yazmayi tercih ettik. Zira
Arapgada “ferciime” diye bir kelime bulunmamaktadir.] Bilgi i¢in bkz. Akdemir, S.,
a.g.e, s. 137, 189. Ayni sekilde Diicane Ciindioglu da, zikri gegen eserinde elestirdigi ve
burada ismini vermeyi gerekli gormedigimiz, Tiirkge bir medldeki hatalarm; “ 1.
Yontemsizlik, 2. Ciddiyetsizlik, 3. Vukiifsuzluk, 4. Ufuksuzluk, 5. Kéksiizliik, 6. Tarihsizlik”
gibi hususlardan kaynaklandigini ayrintil bir sekilde ortaya koymaktadir. Bilgi i¢in bkz.
Ciindioglu, D., a.g.e., $5.197-201.

Caligmamiz Tiirkge meéllerin elestirisi olmadigi i¢in, s6z konusu meéllerin bibliyografik
kiinyelerine burada yer vermeyecegiz. Zira dikkatli her meal okuyucusu, yukarida
bahsettigimiz ve makale konumuzu tegkil eden kelimelerin Tiirk¢e gevirilerini inceleyip
bir karsilagtirma yaptig1 takdirde, bu hususu agik bir sekilde gorecektir.
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ve gevirilerinde sikintt yasanan ve “anlama” ma‘nasina gelen bazi kelimeler
arasindaki, ilk bakista fark edilemeyen bazi niianslara dikkatleri ¢ekecegiz.

1. “Anlama” Nedir?
~ Arapgada; “aidl|ffifch-+3idftefakkuh™,  “asdliffehm”, <A ,\V/idrdk”,

“osilifsur”, < Mvay” gibi kelimelerle3* ifade edilen “anlama”®; “Genel
olarak bir seyi yalnizca distan degil, kendi iginden kavrama, bir seyin oziinii, bir
baglam biitiinii olarak anlamini tanimaktir.”®® diye tanimlanmaktadir.

Diger bir tanima gore; “Anlama”; “Bir ifadenin isaret ettigi zihinsel bir
muhtevanin kavranmasi >dir ¥

“Anlama Yetisi” ise; “Olaylarin mdhiyetini, olaylar arasindaki iliskileri
dogrudan ve aracisiz sezgi ya da yasanmis deneyim yoluyla bilme, algilanan seye
dit olmayan bir tasarim ve kavram igin séz konusu olan idrak faaliyetidir.”® diye
tanimlanmaktadir. Ayrica bir “bilme melekesi” olarak, “anlama yetisi”, diisiinme
ve biling alanina giren bir seyi, bir diisiince faaliyeti gostermeden, dogrudan ve
aracisiz olarak kavramay: ifade etmektedir. Adim adim ilerleyen “diskiirsif
akilyiiriitme™ yetisinden farkl olarak, akli seyleri sezgisel olarak kavramaktir.*°

Wilhelm Dilthey (1833-1911), “Anlama™nn; “kendi varhigumizin
stibjektif simirlarindan digari tasmak, kendi varligimizi asarak, baskalarina ait
ruhi durumlart icten yasamak ve insanlik diinyasimin bilgisini yasayarak
kavramak oldugunu™* sdylemektedir. Ayrica “anlamanin gergeklesebilmesi icin

3 Biitiin bu kelimeler hakkinda ayrintili ve genis bilgi verilecegi icin, gectikleri kaynaklari

burada tekrar zikretmedik.

ingilizcede “anlama” kelimesi; “understanding, appreciation, apprehension,
comprehension, grasp, grip, hold, perception” gibi kelimelerle ifade edilmektedir. Bilgi
igin bkz. https://www.merriam-webster.com/thesaurus/understanding [Erisim tarihi: 20.
03. 2017]; Wehr, Hans, A Dictionary of Modern Written Arabic, (Edited by. J. Milton
Cowan), Third Edition, Spoken Language Service, Inc., Ithaca, New York 1976, s. 279,
474; 723, 730, 1082; Ba‘lebekki, Riihi, Ba‘lebekki, Munir, el-Mevridu'I-Vasit, Kamiisu
‘Arabi-Ingilizi, Kamiisu Ingilizi-Arabi, Darw’l-*Timi li’l-Melayin, Beyrut trz., s. 129, 255,
434,544, 547.

8 Vardar, Berke, Dilbilim ve Dilbilgisi Terimleri Sozliigii, TDK Yayinlari, Seving Basimevi,

Ankara 1980, s. 21.
87 Rickman, H. P., Anlama ve Insan Bilimleri, (Cev. Mehmet Dag), AUB, Ankara 1992,

35

s.42.
38 Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozligii, Paradigma Yaynlari, 4. Baski, Istanbul
2000, s. 57.

39 “DiskiirsifiDiscursive”; “Mantiksal sonuglart ya da vargilan, ilkelerde, dogrudan ve

aracisiz bir bicimde kavrayan sezgisel diigiinceye karsit olarak, ilkelerden sonuca gegen,
bir dizi ¢tkarim yoluyla olusan diisiince icin kullanilan sifaf”tir. Buna gore, 6nciillerden
bir sonuca dogru gitme islemine diskiirsif akilyiiriitme ad1 verilir. Bkz. Cevizci, A., a.g.e.,
S. 264.

40 Cevizci, A, a.g.e., s. 57.

4 Birand, Kamiran, Mdnevi Ilimler Metodu Olarak Anlama, TTKB, Ankara 1960, s. 29;
Aym Miiellif, Dilthey ve Rickert’te Manevi Ilimlerin Temellendirilmesi, AUIF Yaymi,
Misal Matbaasi, Ankara 1954, s. 29.
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‘anlayan’ ile ‘anlasilan’ arasinda ol¢iilii bir uzaklik saglayacak objektif bir goriis
noktast lazimdir.”*?

“Anlama”:  “Séyleyenin amacimin yerine gelmesi”*® olarak da
tanimlanmaktadir. Rickman, anlamanmn ii¢ epistemolojik* sarti oldugunu
sOylemektedir. Rickman’a gore bir ifadeyi anlamanin ilk epistemolojik sartr.
“Karsidakilerle iletisim kurabilme isteginde ve kendi kendini ifade etme
temayiiliinde olmaktir.” Ikinci sart ise: “Ifade alanina ait hikim olan kaidelere ve
goreneklere asina olmaktr. Ciinkii bir ciimle, dilin yapisi ve ozellikleri (gramer,
sentaks vb.) bilinmeden anlasilamaz. Ayrica bir kol hareketinin isaret mi, yoksa
selamlama mi oldugu, bir iilkenin goreneklerine agsina olmak siretiyle
bilinebilir.”* Rickman’m ileri siirdiigii iiciincii sart ise $6yledir:

“Ifadeler siyak icinde anlasimahdir. Zira bir kelime ciimle icinde, bir
ctimle ise paragraficinde, bir paragrafise kitabin biitiinliigii icinde, nihdyet kitap
da kendi edebi ekolii i¢inde degerlendirilerek anlasilabilir.”*

Max Weber (1864-1920), “1. Rasyonel anlama, 2. Kendinden hissederek
yasanmishk™ diye anlamanin iki kaynagi oldugundan bahsetmektedir. Weber’e
gore, en iyi anlasilan seyler rasyonel (mantiksal ve matematiksel) seylerdir. Agik
bir sekilde anlamanin ise, “1. Aninda anlama; 2. Agiklayict anlama” diye iki
agamast oldugunu*® sdyleyen Weber, aminda anlamayr su misallerle
aciklamaktadir: Isitilen veya okunan 2x2=4 ifadesi aninda anlasilir. Bir yiiz
ifadesindeki 6fke, herhangi bir sozlii tepkide aninda anlagilir. Weber, aciklayici
anlama ile ilgili olarak yine 2x2=4 ifadesini misal vererek, bu ifadenin hangi
anlamda kullanildigini, onun ticari bir islem veya teknik bir hesaplama olup
olmadigina gore degerlendirilerek anlasildigini sdyler.*?

42 Birand, K., Manevi Ilimler, s. 29.

4 Denkel, Arda, Anlasma, Anlatma ve Anlama, fletisim Uzerine Bir Felsefe Arastirmasi,
Bogazici Universitesi Yayini, 1. Bask, Istanbul 1981, s. 49.

4 Epistemoloji, felsefe dilinde “bilgi problemi” diye isimlendirilir. Gnoséoloji’de denir.
Genis bilgi icin bkz. Keklik, Nihat, Tiirk-Islam Felsefesi Acisindan Felsefenin Ilkeleri,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymi No: 3484, Istanbul 1987, ss.199-211;
Rickman, H. P., Anlama ve Insan Bilimleri, s.49.

4 Rickman, H. P., a.g.e., s.55.

4% Rickman, H. P., a.g.e., 5.58. Ozellikle Kur’an’m dogru anlasilabilmesi icin siyak/metin
ici baglam ¢ok onemlidir. Konuyla ilgili ayrintili ve genis bilgi igin bkz. Gezgin, Ali
Galip, Tefsirde Semantik Metod, G6zden gegirilmis ve genisletilmis 2. Basim, Ragbet
Yaymlari, Istanbul 2015, ss. 258-278; A. MIf. « ‘Ayetler ve Sireler Arasindaki Tenasiib’
ile ‘Strelerin Tertibinin Tevkifiligi’nin Kur’an’n ‘Metin i¢i Baglami’ Acisindan Onemi
», Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 2018/1, Sayr:
30, Isparta 2018, ss. 1-47.

47 (Ozlem, Dogan, Max Weber de Bilim ve Sosyoloji, Ara Yaymncilik, 1. Baski, Istanbul 1990,
s.127.

4 Freund, Julien, Beseri Bilim Teorileri, (Cev. Bahaeddin Yediyildiz), AKDTY, TTKY,
Dizi Sa: 116, TTKB, Ankara 1971, s. 79.

49 Ozlem, D., a.g.e., 5.130-132.
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Pierre Guiraud’a goére anlama, ¢ift kutuplu zihinsel ¢agrigim sonunda elde
edilen bilgidir.° Bir kavram, bir nesne, zihinde canlandirilabilecek bir gostergeye
baglanarak anlagilir. Gosterge, zihinde kendisine ait olan bir anlami uyarir ve
boylece gergek, zihinde ifade etmeden énce anlamlanir.®!

Nihat Keklik, “anlama”nin dncelikle duyu idrakinden baslamak stretiyle,
zihinden gecerek akilda son bulan bir faaliyet oldugunu su misali vererek agiklar:

“Soz gelimi, kiiciik ¢cocuklar, bir ayna’ya bakinca, orada kendi imaj i1
(siret’ini) goriir ve idrdk ederler. Demek ki onlarda, once duygu idrdki vardir.
Fakat kiiciik ¢ocuklar, ayna’da gérdiikleri imaji anlamazlar, ¢iinkii bazen de
merdk edip aynanin arkasima bakarlar. Su halde anlamak (zihin) yetenegine sahip
olmadigimiz bir devremiz vardir. Iste bu mertebeye (zihin mertebesine, anlama
giiciine) ulastiktan sonradw ki insanda akil meydana geliyor. Ve yine bu
sebepledir ki Alman filozofu Kant (1724-1804), ‘Sifi Akhn Tenkidi’ adl
eserinde, bilgilerimizin duyu’lardan basladigimi, zihin’den gegtigini ve akil’da
sona erdigini soylemekteydi. Goriiliiyor ki zihin (anlama) mertebesi, duyular ile
akil arasinda bulunmaktadur.”>

“Anlama”nin sahasi, idrakin kapsadigi alan kadar genistir. “Anlama”nin
sahasina bir sanat eserini anlamadan tutun da, bir dili, bir yiiz ifadesini, bir fikri,
felsefi ve edebi bir metni, bir insanin sevincini veya hiizniinii anlamaya kadar daha
pek ¢ok husus girmektedir.5

Netice itibariyle “anlama”, zihinde meydana gelen ve “duyular” ile
“kalb”in birlikte hareket ederek basardiklar1 bir faaliyettir. Insan, yasadigi
diinyay1 anlayan ve bizatihi kendisi de anlamlandiran bir varhiktir. “Anlama”
olmaksizin, yasanan hayatin ve gercekliklerin de bir ma‘nas1 olamaz.

“Anlama”nin ne demek olduguna dair bu teknik bilgilerden sonra,
“Kur’dn-1 Kerim’i anlamak” deyince neyi kastettigimizi agiklamakta fayda
miilahaza ediyoruz.

2. Kur’an-1 Kerim’i Anlamak

Kur’an-1 Kerim; okunmasi, tizerinde disiiniilmesi, dogru bir sekilde
anlasilmas1 ve miicibince amel edilmesi igin gonderilmis “Son fl@hi Vahiy dir.
Ayni zamanda O, i¢indeki ayetleri okuyan, anlamlar1 hakkinda derin diistinen ve
neticede, Ayetlerde verilmek istenilen mesajlar1  anlayan insanlari,
“karanliklardan aydinliga ¢ikaran™* bir kitaptir. Kur’an’1 dikkatli bir sekilde,

5 Guiraud, Pierre, Anlambilim, (Cev. Berke Vardar), Gelisim Yayinlari, Hilil Matbaacilik,
1. Baski, Istanbul 1975, s. 15.

51 Guiraud, P., a.g.e,s. 15.

52 Keklik, N., Felsefenin Ilkeleri, s. 197.

88 Kiigiik, Hasan, Isldim ve Bati Felsefelerinde Sistematik Problemler (Mukayeseli),
Dersaddet Yayinevi, Istanbul 1974, s. 108

5%  jbrahim 14/1,2[ . waall 5580 Ll e AT sl um\u.‘_,,.u‘ £ Al et 03l L
A.:J.u c_i\Ac uA u;)ﬂ\sﬂ dJJ} ua)\}” Q_g [ &_I‘JLAMJ‘ L.é L4d L5.ﬂ| ‘““/Ellf Lam Ra. Bu Kur’dn,
Rablerinin izniyle insanlari karanlhklardan aydinliga, mutlak giic sahibi ve ovgiiye layik,
goklerdeki ve yerdeki her sey kendisine ait olan Alldh’in yoluna cikarman icin sana
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“agir agwr okuyup™>, Aayetleri lizerinde derinlemesine “fefekkiir, tedebbiir,

te ‘akkul, tezekkiir” ettikten sonra, i¢lerinde mevcut olan ma‘nalar1 anlayip,
anladig1 hususlar muvacehesinde yasamak, mii’min bir kisinin asli gorevidir.
Kur’dn’in ayetleri tizerinde diisinmenin, anlamanm, neticede Kur’an’i fiili
hayatta yagsamanin, ne derece 6nemli oldugunu gostermesi bakimindan su rivayet
dikkat ¢ekicidir:

Basra valisi Ebti Misa Esari (6. 44/664), Hz. Omer’e (6. 23/643) bir
mektup yazarak Basra’da o yil Kur’an’1 ezberlemeye ¢alisanlarin ¢oklugundan
bahseder ve Beytiilmal’dan bu kimseler i¢in yardim gonderilmesini talep eder.
Fakat Hz. Omer, Ebti Miisa Es‘ari’nin mektubuna cevap vermeyince, vali ertesi
yil bu istegini yineler ve Kur’an ezberiyle ugrasanlarin giderck fazlalagtigini
bildirir. Hz. Omer in ona yazdig cevap disiindiirtictidiir: © <l G AT 6 &
A A | &5 OVl Laésy S /Onlart (kendi halleriyle bas basa) birak. Korkarim
ki insanlar, Kur'n ezberleme (isi)yle mesgul olurlar da onun tefakkuhunu
(yani)/derinlemesine anlama isini ihmal ederler.”%®

Dikkat edilirse, Hz. Omer Radiyalldhu ‘Anh’m yasadigi donemde bile,
mii’minler, Kur’dn’1 ezberleme ve yiiziinden okuma isini 6nceleyip, Kelamullah’
geregi gibi “anlamayv/tefakkuhu”nu zaman zaman ihmal edebilmektedirler.
Halbuki devlet baskan1 Hz. Omer’in nezdinde daha énemli olan husus, Kur’an’in
anlasilmasidir. Zira dogru anlasilmayan ya da anlasilmak icin ¢aba sarfedilmeyen
metinler, geregi gibi yaganamayacak ve tatbik edilemeyecek demektir. Bu durum
ise, zamanin ilerlemesiyle 0 metnin, -bu Kur’an metni bile olsa- yok olmasi ya da
islevsiz hale gelmesi, toplumun giindeminden diismesi demektir. Ciinkii Diinya
tizerindeki her bir metin, ait oldugu dini toplumlarda kendisine has fonksiyonlar
icra eder. Sayet bir toplum, elinde tuttugu metnin, ilah1 orijinli olduguna inandig1
i¢in ona son derece saygi gosteriyorsa, bu metin, o toplum igin mukaddestir. Ayn
zamanda dini inang ve ibadet konusunda kural koymasi nedeniyle otoritedir.>’
Burada akla su soru gelmektedir: “Bir toplumda kutsal ve otorite olan dini metin,
beseri metinlerle birebir mukayese edilebilir mi?” Bu soruya, Oncelikle o

indirdigimiz bir kitaptir. Siddetli azaptan dolayr vay kdfirlerin haltne/] Hadid 57/9 [ 5
BaD Gl & w Gy el ) clalll be a8 AN il el i e 058 GV O, sizi
karanliklardan aydinliga cikarmak icin kulu Muhammed e apacik avetler indirendir.
Siiphesiz Alldh, size karsi ¢ok esirgeyici, cok merhametlldlrj Talak 65/11[ &ie k5 ¥ 545
343\ (JJ‘ k—lw‘ uA G—INLAA” ‘JLAGJ \J.\A‘ u.lJS\ C);IS s_:LuAA AN\ s_:L:\/ ]man edlp S[lllh amel
wleyenlert karanlhiklardan _aydinliga cikarmak icin size Allah’in _apacik dyetlerini
okuyan bir peygamber gonderdz .
55 Furkan 25/32 [)-uﬂ’at.\h)‘gdaljaﬁuduﬂdl.ﬁahb FIMES le)ﬂlucd);‘i)l UJASUJ.\H O&Y Inkar
edenler, ‘Kur’dn ona bir defada toptan lndlrllseydz ya!’ dediler. Biz, Kur’'an’la senin
kalbini pekistirmek icin onu_bdyle kisim kisim indirdik ve onu agw agwr okuduk.];
Muzzemmil 73/4 [355 &1oAN iy 4ie ) M Yahut buna biraz ekle. Kur’an’i agir agr, tane
tane oku].
Kettani, ‘Abdulhayy Fasi, et-Terdtibu’l-Iddriyye, Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, Beyrut
trz., c. 11, s. 280.
5 Ford, R Peter, Jr., “Kutsal Metin Olarak Kur’an: Cagdas Hiristiyan Bakis A¢isina Gore
Bir Degerlendirme”, (Cev. ibrahim Gérener), Bilimname I, 2003/1, Kayseri 2003, s.41.
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metinlerin okunup-okunmamasi esas alinarak cevap verilmekte, dolayisiyla ister
dini metin, isterse beseri metin olsun, okunmadigi/anlasiimadig: miiddetge
islevini yitirecegi dile getirilmektedir.5®

Dolayisiyla Kur’an metni, Miisliimanlar i¢in, kudsi oldugu gibi, ayni
zamanda otoritedir. Inzal edildigi tarihten giiniimiize kadar biiyiik bir saygiyla da
okunmakta, dinlenilmekte, tizerinde diisiiniilmekte, ayetleri anlasilip yasanmaya
calisilmaktadir. Mushaf icinde kaydedildigi sekliyle, tildvet tertibine gore
okunmaya devam edildigi i¢in de, Kur’an metni, tefsir, te’vil/yorum vasitasiyla
islevini siirdiiren bir metindir. Sadece Kur’an metni degil, diger biitiin dini
metinler, oncelikle edebi metinlerdir. Zira bu metinler, “muhatap iizerindeki
etkilerini, biiyiik 6l¢iide iislip dgeleri ile siirsel ya da anlatisal nitelikli dilsel form
cercevesinde icra ederler. Dini metinlere 6zgii ilk karakteristik budur. Ikincisi ise,
bu metinlerin (i¢sel) armmaya iliskin dzel ritiiellerin icrdinda ‘terenntim
edilmesi’ ya da Kur’an’mn ifadesiyle ‘agir agir okunmast ’dir (tertil).”>®

Kur’an’da Hz. Peygamber’e ve mii’minlere, Kur’dn’t agir agir
okumalar1,®® bundan da 6nemlisi Kur’an okunurken dinlenilmesi ve susulmast
emredilmektedir.5! Zira sdylenen veya anlatilan herhangi bir sey, dikkatle ve
odaklanarak dinlenilmedigi zaman, anlagilamaz. S6ylenilenin anlagilabilmesi i¢in
oncelikle dinlenilmesi gerekir. Yazili hale gelmis bir metnin ise, evvelemirde
okunmasi sarttir. Yine bu baglamda Hasan Basri de (6. 110/728) (Radiyallahu
‘Anh) sunlar1 sdylemektedir:

“Kur’dn’t diisiimnmek demek onu akil ile anlamak demektir. Bu onun
lafizlarini ezberleyip anlamlarini ihmal etmek degildir. Bir kimse ‘hichir harfini
eksiltmeksizin Kur’ant okurum’ dese, sdyet Kur’dn, onun ahlikinda ve
davramislarimda gériilmiiyorsa, ashmda o Kur’dn’in tamamimi ihmal etmig
demektir.”62

Haris Muhasibi (6. 243/857)’nin de belirttigi gibi, Kur’an’in anlagilmasi
kurtuluga, Kur’an’dan gaflet ise helake gotiirtir. Kur’an’i, Allah Teala vahyettigi
i¢in, Oncelikle o s6zli anlamaya calismak gerekir. Zira séze olan sevgi, séyleyene
olan sevginin bir sonucudur. Dolayisiyla Allah’1 sevmenin ve O’nu saymanin bir

5 Nasr Hamid Ebl Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, Metin Anlayigimiz ve Kur’an Ilimleri
Uzerine, (Cev. Mehmet Emin Masali), Kitabiyat, 1. Baski, Ankara 2001, s. 23, 24.

5 Nasr Hamid, a.g.e., s. 10, 11.

6 Furkan 25/32; Muzzemmil 73/4. o

61 ATAF 7/204 [Gsaarh f&ial ) dhaily & ) gadlild Gl & 8 135 [Kur'dn okundugu zaman ona
kulak verip dinleyin ve susun ki size merhamet edilsin].

62 Haris Muhasibi (8. 243/857), Fehmu’l-Kur’dn, (Tahk. Huseyin Kuvvetl), Beyrut
1402/1982, s. 276; Ayni sekilde Mevlana da soyle soylemektedir: “(Kur’dn) okur da
dedigini tutmazsan farzet ki peygamberleri, velileri gérmiigsiin (inanmadiktan, onlara
uymadiktan sonra ne fayda! Kur’an’m hiikiimlerini tutar, kissalarindan hisse alirsan can
kusuna ten kafesi dar gelir... Kafeslerden kurtulan ruhlar, Alldh’a layik ve halka rehber
olan peygamberlerdir...)”. Bkz. Mevlan4, Celaluddin Rami (6. 672/1273), Mesnevi (I-
VI) (Cev. Veled izbudak), MEB, 3. Baski, Istanbul 1960, c. I, s. 123, 124 (1535, 1540
numarali beyitler).
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geregi olarak, Kelamullah’1 anlamaktan daha degerli ve yararlt higbir sey yoktur.
Alimin s6zii, cahilin sdziinden; asil olanin sdzii, siradan bir insanin sdziinden;
birine iyilik yapanin sozii, yapmayanin soziinden daha hos ve iistiindiir. Icten
gelerek 6giit verenin kelami, 6gilit vermeyenin ya da igten gelerek yapmayanin
soziinden daha giizeldir. Cocugunu seven, aciyan ve onun istiine titreyen bir
annenin soéziinde, ¢ocugunun buldugu tat ve lezzeti, bir baskasinin séziinde o
cocuk bulamaz. Iste Mii’minlere gore Allah’tan daha biiyiik ve serefli hicbir varlik
yoktur. Alldh’tan daha alim, insanlara ve biitiin mahliikata daha yakin ve daha
merhametli bir varlik yoktur. Allah, alimler Alimi’dir ve hatta Allah’mn 6grettigi
disinda hig kimse higbir bilgiye sahip degildir. Nitekim Kur’an’da da “ 2 Ko
ale ole /.. Her ilim sahibinin iizerinde ondan daha iyi bilen biri vardir.”s®
buyurulmaktadir. Sonugta ilmin ulasacagi son gaye Allah’tir. Dolayisiyla Allah’in
buyruklarini anlayan birinin bagka hicbir seye ihtiyaci yoktur. Kur’an’1 ve Allah’1
seven bir kimsenin nezdinde, Kur’an’1 anlamaya c¢aligmak en faziletli bir seydir
ve o kisinin kalbi i¢in en yararli bir ugragtir.%*

Satibi (6. 790/1388), Kur’an’1 dogru anlamak isteyen bir kimsenin, O’nun
indirildigi dili ¢ok iyi bilmesi ve o dile derinlemesine vakif olmasi1 gerektigini
sOyle agiklamaktadir:

“Sayet Kur’an’a dayandirilan bir anlam varsa ve bu anlam, Arap dilinin
gereklerinden degilse, o seyin Arap¢a oldugunu séylemek kesinlikle miimkiin
degildir. Ciinkii o, Kur’an’a dayandirilmaya ¢alisilan fakat Kur’an i ne lafzinda,
ne de anlaminda ona bir deldlet bulunmayan bir seydir. Boyle bir seyi Kur’'an’a
dayandumak kesinlikle dogru olamaz. Ciinkii deldlet ettigi sey budur diye
Kur’an’a boyle bir isnadda bulunmak, onun tam ziddint isnad etmekten daha iyi
degildir ve onlardan birini digerine tercihi gerektirecek bir delil de yoktur.
Durum bu iken birini kabul etmeyip, digerini kabullenmek delilsiz yapilan bir
sorumsuzluk ve Kur’an’a yapilan agik bir iftiradwr. Béyle bir durumda, o anlami
Kur’an’a dayandiran kimse Alldh’ i Kitab1 hakkinda bilgisizce konusan
kimselerin kazanacag giinahin altina girer.”®

Zerkesi (6. 794/1391)’ye gore, Kur’an’1 anlamak ve yorumlamak isteyen
bir kisi, ilk olarak lafzi ilimlerle ise baslamalidir. Lafzi ilimler arasindan miifred
kelimelerin ma‘ndlarinin incelenmesi Oncelikle ele alinmalidir. Ciinkii bir ev
yapmak isteyen kimseye, kerpiglerin/tuglalarin baslica malzeme olmasi gibi,
Kur’an’daki kelimelerin tekil halde iken ma ‘ndlarimin bilinmesi, Kur’dn’i
anlamak isteyen kisi i¢in en onemli malzemelerdir. Biitiiniin bilinebilmesi i¢in

63 Ydsuf 12/76.

64 Haris Muhasibi (6. 243/857), el-Akl ve Fehmu’l-Kur’dn (Cev. Veysel Akdogan), Isaret
Yayinlari, Istanbul 2003, ss. 285-288.

8 Satibi, Ebu ishak ibrahim b. Masa Girnati (6. 790/1388), el-Muvdfakdt fi Usili’s-Seri‘a (1-
V), Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 1410/1990, c. lll, s. 357; Aym eserin cevirisi, Islami [limler
Metodolojisi, (I-IV), (Cev. Mehmet Erdogan), iz Yaymcilik, Istanbul 1993, c. III, s. 381.
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parcanin bilinmesi elzemdir. Kelimelerin “vad‘ edildikleri/konulduklarr”
anlamlarin 6grenilmesi lugat ilmi sayesinde olur.

Kafiyeci (6. 879/1474), Kur’an’1 geregi gibi anlamak ve yorumlamak
isteyen bir miifessirin bilmesi gereken ilimleri ayrintili bir sekilde ele alarak; bu
ilimlerin sirasiyla, 1. ‘Ilmu’l-Luga, 2. ‘Ilmu’l-istikak, 3. ‘Ilmu’t-Tasrif/Sarf, 4.
‘Ilmu’n-Nahv/Gramer, 5. ‘Ilmu’l-Me‘ani, 6. ‘Ilmu’l-Beyan, 7. ‘Ilmu’l-Bedi, 8.
‘Ilmu’l-Kiraat, 9. Esbabu’n-Nuzdl, 10. Kissalar/‘Ilmu’l-Asar ve’l-Ahbar, 11.
‘Ilmu’s-Sunen (Mucmel ve Mubhemi tefsir i¢in, Hz. Peygamber Sallallahu
Aleyhi ve Sellem’den agiklayict hadisler), 12. ‘Ilmu Usdli’l-Fikh (-ki bu ilmi
ihtiva eden konular sunlardir: Nasih-Mensth, ‘Umim-Husds, Mucmel-
Mubeyyen, Muhkem-Mutesabih, Zahir, Muevvel, Mantik-Methiim, Iktiza,
Isaret, Delalet, icma‘, Ser‘i Kiyaslar) 13. ‘Ilmu’l-Fikh ve Ahlak, 14. ‘Ilmu’n-
Nazar ve’l-Kelam 15. ‘Ilmu’l-Mevhibe oldugunu belirtmektedir.’

Burada kisa da olsa “4 sall ale/“Ilmu ’I-Mevhibe” hakkinda bilgi vermek
uygun olacaktir. Zira bu ilim, Allah’in; ilmiyle amel edenleri ve Alldh’a karsi
gelmekten sakinip, ihsanda bulunanlar1 varis kildig: bir ilimdir. Diger bir ifadeyle
ilmi ile 4mil olanlara, Alldh Te‘4la’min ilham edecegi “basiret ve anlama
kabiliyeti“dir. Allah Te‘ala; )

“ e o0 s K s B AR @058 /L Alldha karsi gelmekten sakinn.
(Siz bunu yapinca) Allah size ilim ogretir. Alldh her seyi bilir.”® buyurmaktadir.
Nitekim su hadis-i serif’te, bu ilme syle isaret edilmektedir: « 4335 ale Wy dee G
iy A dle W /Kim bildigi seyle amel ederse, Allih bilmedigi seye onu véris
kilar.”%®

6 Zerkesi, Bedru’d-din Muhammed b. ‘Abdillah (8. 794/1391), el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-
Kur’an (I-1V), (Tahk. Yasuf ‘Abdurrahman Marasli, Seyh Cemal Hamdi Zehebi, Seyh
Ibrahim ‘Abdullah Kurd?), Daru’l-Ma‘rife, 2. Baski, Beyrut 1410/1994, c. 11, 5. 313, 314;
Zerkesi bu bilgileri su baslik altinda vermektedir: “43 elal judall e cany Lo Jusd [Faslun
fima yecibu ale’l-mufessiri el-biddetu bihi”.

67 Kafiyeci, Muhammed b. Suleyman (6. 879/1474), et-Teysir fi Kava ‘idi ‘Ilmi’t-Tefsir,
(Tahk. Nasir b. Muhammed Matrtdi), 1. Baski, Daru’l-Kalem-Daru’r-Rifa’i, Dimask-
Riyad 1410/1990, ss. 145-147; Miifessirin bilmesi gereken bu ilimlerin; Kafiyeci’den
kismen farkli bir tarzda ifade edis sekli ve siralanisi igin ayrica bkz. Suyiti, Celdlu’d-din
‘Abdurrahmén (6. 911/1506), el-ftkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’an (1-1I), Daru Ibn Kesir ve
“Ulami’l-insaniyye, 2. Baski, Dimask 1414/1993, c. II, ss. 1209-1212; Omer Nasiihi
Bilmen, bir miifessirin bilmesi gereken bu on bes ilme ilave olarak, ilm-i Ahlak,
Rihiyyat/Psikoloji, Ictimaiyyat/Sosyoloji, Ilmu’t-Tekvin/Jeoloji ve Jeofizik, [lm-i
Hey’et/Astronomi, Cografya, Ilm-i Tarih ve Siyer’i de saymaktadir. Bilgi icin bkz.
Bilmen, Omer Nasthi (6. 1391/1971), Biiyiik Tefsir Tarihi (I-1I), Bilmen Yaymevi,
Istanbul 1973, c. 1, ss.138-140; Ayrica bkz. Gezgin, A. G., Tefsirde Semantik Metod, s.
130, 131.

68 Bakara 2/282.

69 Bu hadis-i serif’in gectigi yerler icin bkz. Ebi Nu‘aym Isfahani, Ahmed b. ‘Abdillah (5.
430/1038), Hilyetu I-Evliyd ve Tabakdtu'l-Asfiya (1-X), Daru’l-Kutubi’l-‘Iimiyye, Beyrut
1409/1988, c. X, s.15; Kafiyeci, et-Teysir, s.147; Suyiti, el-ftkdn, c. 11, s.1212; ‘Akk,
Halid ‘Abdurrahman, Usiilu 't-Tefsir ve Kava ‘iduhu, Daru’n-Nefais, Beyrut 1406/1986,
s.187.
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Bu konuyla ilgili olarak Zerkesi su hususlari dile getirmektedir:

“Biliniz ki, kalbinde bid ‘at, kibir, hevaya uyma, diinya sevgisi olan veya
bir giinahta wsrar eden, tahkiki iman sahibi olmayan veya tahkiki zayif ya da
kuvvetli ilme sahip bulunmayan bir miifessire dayanan yahut kendi aklina ve
anlayisina giivenen kimse vahyin ma ndlarini_anlayamaz. Vahyin esrart ona
acimaz. Zira biitiin bunlar, Kur’dn-1 Kerim’i anlamaya perde olan engellerdir.
Insan, kendisine Kur’an’la hitab eden Rabb’inin esmad ve sifatlarint diigiinerek,
uyanik bir kalble O’nun keldmina kulak verse, kendi giiciine ve bildigine
giivenmeyip O ’nun havl ve kuvvetine istikametli bir hal ve selim bir kalble ilmi
usule riayetle yonelip, Fettdhu’l- ‘Alim ’den ma ‘ndlart kendisine agmasini niyaz
etmelidir.”"

Suy(ti, miifessire lazim gelen ilimlerin sonuna mevhibe ilmini
kaydettikten sonra s6yle demektedir:

“Degerli Okuyucu! Anlasilan sen, mevhibe ilmini sart kosmamizda
tereddiit edip diyorsun ki: ‘Bu, insamin elinde olan bir sey degildir.” Ama
meselede senin gordiigiin giicliik yoktur. Zira bunu kazanma yolu var olup, o da,
o sonuca ulastiran amel ve ziithdii tatbik etmektir. (Davranislarini ilmine uygun
hale getirmek ve fdni diinya metaina meyletmemektir.)”™*

Kur’an’da bu baglamda sOyle buyumlmaktadlr

“ O3 e b3 Y A B8 1500 )5 Gl ik oY) 8 O KE ua-ﬂ‘ S e G ylal
e 15085 Gl 1K 0 G0 S 65085 2300 Jae 150 s Shaske 35935 Y a0 Jaie V300

e/ Yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslayanlari, dyetlerimi (geregi gibi
anlamak)tan _uzaklastiracagim. (Onlar) her dyeti gorseler de ona inanmazlar.
Dogru yolu gérseler onu yol edinmezler. Ama sapiklik yolunu gérseler onu
(hemen) yol edinirler. Bu, onlarin dyetlerimizi yalanlamalart ve onlardan gifil
olmalari nedeniyledir.”’? Dolayistyla Kur’dn’1 anlamak isteyen bir kimsenin
oncelikle bildikleriyle amel etmesi, dbid, zahid bir mii’min olmasi gerekir.

Ibn Haldtin (6. 808/1406), “Kur’dn” ve “Siinnef’in dogru anlasilabilmesi
icin Oncelikle Arapcanin bilinmesinin gerekliligi tizerinde durarak, Arap dili ile
ilgili bilimlerin, lugat yani kelime bilgisi, nahiv/gramer, beyan ve edebiyat
oldugunu belirterek, “Kitap” ve “Sinner’ten ser‘l hiikiimlerin istinbat
edilebilmesi igin bunlar1 bilmek gerektigini sdylemektedir.”® Ibn Haldin’a gore
“Kur’dan” ve “Siinnet”, Arapca ile ifade edildikleri ve bunlar1 nakleden Sahabe ve
Tabi‘Gn’un genellikle Arap olduklar igin IslAim Seri‘ati’m1 6grenmek isteyenler;
mutlaka Arapgay1 6grenmek zorundadirlar. Cilinkii kelime ve ciimlelerin delaleti

0 Zerkesi, el-Burhan, c. 11, s. 319, 320.

" Suyitd, el-ftkdn, c. 11, 5.1212; Ayrica bkz. ‘Akk, Usiilu t-Tefsir ve Kava ‘iduhu, s.187.

2 A‘raf7/146.

3 [bn Haldin, Abdurrahman b. Muhammed (6. 808/1406), Mukaddime, (Tahk. Dervis el-
Cuveydi), el-Mektebetu’l-* Asriyye, Beyrut 1418/1997, s. 545. Ibn Haldfin, bu 6n bilgileri
verdikten sonra sirasiyla ““‘llmu 'n-Nahv”, “limu’l-Luga”, “ ‘limu’l-Beydn”, “‘llmu’l-
Edeb” bagliklarini ayr1 ayr1 ele almakta, bunlar iizerinde genis bir sekilde durmaktadir.
Bilgi igin bkz. Ibn Haldn, Mukaddime, ss. 545-554,
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ile maksatlarin asil ve dayanaklari nahiv (gramer ve sentaks) sayesinde anlagilir.
Fa‘il mef*ulden, miibteda haberden, bu bilginin yardimiyla ayirt edilir. Bu bilgi
olmasaydi, ifadenin aslh belirsiz kalirdi. Kelimelerin ¢ogunun sekil ve stretleri
degismeden oldugu gibi kalsaydi, lugat bilgisi 6nemi bakimindan bu bilgilerin
basinda gelirdi. isnad, miisned ve miisnedu ileyhleri anlatan i‘rablar ise biisbiitiin
degismekte ve eserleri bile kalmamaktadir. Bundan dolay1 nahiv, lugat bilgisine
nispetle daha dnemlidir. Ciinkii nahiv bilinmedigi takdirde anlasmak ve anlatmak
imkansiz bir hale gelir.”

Emin Hali ise, Kur’an’it anlamada yardimci olarak, bilgisi sadece
Araplara izafe edilen her tiirlii malumatla yetinmenin lazim geldigini; bu Kitab’a
konulmus olan ser‘l ahkamin bilgisine ancak o bilgilerle ulasilabilecegini ve
bundan dolayi, Kur’an’i, ona ait olmayan birtakim malzemelerle anlamaya
caligsanlarin, dogru bir anlayisa ulasamayacaklar1 gibi, boyle davrandiklari
takdirde, Allah’a ve Rasilii'ne asli olmayan birtakim sézler de izafe etmis
olacaklarmi belirtmektedir.”

Biitiin bu agiklamalardan sonra diyebiliriz ki, “Kur’dn’1 anlamak™ igin
oncelikle, onun indirildigi dili yani Arapgay1 ¢ok iyi bilmek, olmazsa olmaz
sarttir. Arapcaya vukifiyet saglandiktan sonra, usil kitaplarinda agiklanan ve
yukarida degindigimiz 14 ayr1 ilme ilave olarak “ ‘llmu I-Mevhibe”ye sahip olmak
gerekir. Biitlin bu 6n sartlar, geregi gibi kazanildiktan sonra, ger¢ek anlamda
“Kur’dn’t anlama” fiili ger¢eklestirilebilir. Kur’an’1 anlamaktan kasit, sadece onu
okuyup, dinleyip ayetleri iizerinde diigiindiikten sonra tefakkuh etmek degildir.
“Anlama”da asil olan, lizerinde tefekkiir ve tefakkuh edilen ayetlerde emredilen,
tavsiye edilen, vurgulanan hususlari harfiyyen yerine getirmek; yasaklanan, ¢irkin
goriilen seylerden de uzak durmaktir. Diger bir deyisle, dyetlerden anlasilanlar,
pratik hayatta uygulaniyorsa, iste o zaman Kur’an geregi gibi anlasilmis demektir.

Kur’an, anlagilmak ve yagsanmak i¢in indirildigine gore, insanin bu son
vahyi geregi gibi anlayabilmesi i¢in bazi meleke ve yeteneklerle donatilmus
olmasi lazimdir. Nasil ki arilar bal yapmak tizere techiz edilmisler ise insanoglu
da, diger canlilardan farkli olarak, “diigiinme ve anlama” Xabiliyetiyle
donatilmustir. Alladh tarafindan, insanlara dogustan verilen “anlama”y1 saglayan
bazi fiilleg vardir. Kur’an-1 Kerim’de, “anlama”ya déiar fiillerin baslicalari;
“asdllffrfch-4sdl/tefakkuh”, “aediffehm”, “d\YVidrak”, « sV su G, <= Ma y”
diye isimlendirilmektedir ki, ¢alismamizin bu bolimiinden sonra yayimlanacak
ikinci boliimiinde, bu kelimeler hakkinda ayrintili bilgi verilecektir.

Bahse konu bu fiillerin anlamlar: iizerinde durmadan 6nce, yine bunlar
kadar 6nemli olan ve s6z konusu fiillerin gergeklestigi, miicerred/soyut, bazi
merkezlerin bilinmesi de 14zimdir. Zira Kur’an’da “anlama” ve “diisiinme”"®

™ bn Haldfin, Mukaddime, s. 545.

5 Hali, Emin, “Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu” (I), (Cev. Mevliit Giingdr), Isldmi
Arastirmalar, Sayt: 6, Ankara 1988, c. 11, s. 40.

Kur’an’da “diisiinme” anlamina gelen kelimeler iizerine ayrintili degerlendirmeler i¢in
bkz. Gezgin, Ali Galip, “Kur’an’da ‘Diisiinme” Anlamina Gelen Baz1 Kelimeler Uzerine
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fiillerinin gergeklestigi, ancak miisahhas/somut olmay1p, miicerred/soyut olan s6z
konusu merkezler, genellikle bilindiginin aksine “beyin” ve “‘akl’"" degildir.
Kur’dn metni bastan sona incelendiginde goriilecektir ki, Kur’an’da bilhassa
“anlama” fiilinin ma‘kes buldugu merkezler; “<lli/kalb”, “<ll/lubb”,
“Nsdliffy’ad”, “oxalsadr’, “ceVnuhd”, “~=l/hicr’ gibi kelimelerle ifade
edilmektedir. Halbuki giiniimiizde “anlama” fiilinin, ya “beyin” veya “aki/” da
ortaya ¢iktig1 fikri, zihinlerde dogrudan dogruya ¢agrisim yapmaktadir.

Dolayisiyla, Kur’an’da “anlama”ya dair yukarida zikrettigimiz fiiller
iizerinde durmadan Once, 6nemine binden, s6z konusu fiillerin ortaya ¢iktigi
ma‘nevi merkezler hakkinda bilgi vermek gerekir. Kur’dn’a gore “anlama”
fiilinin dogru kavranabilmesi ve derinlikli analizinin yapilabilmesi igin, dncelikle
“anlama”nin kuvveden fiile ¢iktigi bahse konu bu merkezlerin iyi taninmasi
lazimdir.

3. Kur’an’da “Anlama” Fiilinin Gergceklestigi Ma‘nevi Merkezler
Kur’an-1 Kerim’e gore, “anlama” fiilinin gerceklestigi merkezlerin en
baginda “<all/kalb” gelmektedir.

3.1. “ldll /Kalb”

“lall/Kalb” kelimesi, Arapgada “<-J-@/Ka-Le-Be” kokiinden mastar
olup, ¢ogulu “ sl/kuliib”, “<ljekldb”, “4li/kilebe” veya “<Bi/eklubtur. Kadim
sozliiklerde, genelde “w-J-3/Ka-Le-Be” kokiiniin diger tiirevleri; ozelde ise
“clilifkalb” kelimesinin anlamina déir su agiklamalara yer verilmektedir:

“ .l QB/bir seyin kalbi’, ‘onun bir sekilden baska bir sekle cevrilmesi,
dondiiriilmesi’dir. Diger bir ifadeyle bir seyi, bulundugu durumdan baska bir hale
cevirmek demektir. Bir seyini igini disina ¢evirmek, altim iistiine getirmek, ters
cevirmek”'® gibi anlamlarda gegmektedir. “Kalb” kelimesinin; bilhassa “bir seyi

Bir Degerlendirme-(1)”, SDUIFD, Yil: 2014/1, Say1:32, Isparta 2014, ss.133-174; Aym
miellif. “Kur’an’da ‘Diisinme’ Anlamma Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir
Degerlendirme-(I1)”, SDUIFD, Y1l: 2014/2, Say1:33, Isparta 2014, ss.7-43.

7 Kur’an’da “Jd-3-g/*A-Ka-Le” kokii ve tiirevleri arasinda “JiY /‘akl” kelimesi isim olarak
gegmemektedir. “0sliad ¢ sl geklinde, fiil formlar: halindedir ve “anlama”dan daha
¢ok “diigiinme” anlamindadir. Bu fiil ve tiirevleri hakkinda ayrintili ve genis bilgi i¢in
bkz. Gezgin, A. G., “Kur’an’da ‘Diisiinme’ (1), ss. 139-146.

8 Ferahidi, Halil b. Ahmed (6.175/791) Kitdbu'l-‘Ayn, (I-VIII) (Tahk. Mehdi Mahzimi-
Ibrahim Samrai, Beyrut 1409/1988, c.V, s.171; Ezheri, Ebli Mansir Muhammed b.
Ahmed (8. 370/980), Tehzibu’l-Luga (1-XV), (Tahk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim,
‘All Muhammed Becavi), Daru’l-Misriyye, Kahire trz., c. IX, ss.172-176; Cevherd,
Isma‘il b. Hammad (8. 393/1002), es-Sthdh, Tdcu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye (I-VI),
(Tahk. Ahmed ‘Abdu’l-Gafiir Attar), Daru’l-Ilm, 4. Baski, Beyrut 1411/1990, c. 1, s. 204,
205; Ibn Faris, Ahmed b. Zekeriyya (6. 395/1004), Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga (I-VI),
(Tahk. Abdu’s-Selam Muhammed Hardn), Daru’l-Fikr, yy., 1399/1979, ¢.V, s.17; Ragib
Isfahani (6. 502/1108), Mufreditu Elfizi’l-Kur’dn, (Tahk. Safvan ‘Adnan Davidi),
Daru’l-Kalem, Dimask, Daru’s-Samiyye, 1. Baski, Beyrut 1413/1992, s. 681; ibn Manziir
Cemalu’d-din Muhammed b. Mukerrim (6. 711/1311), Lisanu’l-‘Arab (1-XV), Daru
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cevirmek, dondiirmek, altini iistiine getirmek” gibi anlamlarda ge¢mesi; onun,
insan viicudunda kan deveranini ger¢eklestirmesi, “irade, idrak, duygu ve bilgi”
gibi manevi unsurlari motive etmesinden dolayi olabilir. Ayrica ma‘nevi
dinamiklerin miisahhas bir sekilde goriilmesini saglamasi, somut bir sekilde
goriinen seylerden, miicerred/soyut sonuglar ¢ikarabilmesi de kalbin bu “gevirici”
husisiyetini te’yid etmektedir.”

Ayni kokten gelen “>alinkildb” ise, “dondiiriilmek, bir isi birakmak,
geri donmek, c¢ekilmek™® anlamlarina gelir. Nitekim bu anlamda su ayette
geemektedir:

e Gl G T e s O 5T G 8 L5 Al e IR B 05 V) Baa g
S SLal S (5 Ay Bl i) Sl Bl akie Ie/Muhammed, ancak bir peygamberdir.
Ondan once de peygamberler gelip gecmistir. Simdi o 6liir veya o6ldiiriiliirse
gerisingerivye (eski dininize) mi déneceksiniz. Kim gerisingeriye donerse, Allih’a
hi¢cbir zarar veremez. Alléh siikredenleri miikdafatlandiracaktir.”8!

Kadim sozliiklerde “kalb”®? kelimesinin, “fu’dd”, “akil”, “bir seyin
ortasi, ozii ve hakikati” gibi anlamlarda kullanildig1 da goriilmektedir. “Kalb”e,
“kalb” denilmesi, ¢esitli etkiler sebebiyle siirekli degisim i¢inde bulunmasindan
ya da insanin maddi ve manevi varliginin 6ziinii olusturmasindandir diye
degerlendirilmektedir.8

“Kalb”, dini, tasavvufi baglamda bilgi ve diisiincenin kaynagi ve aracidir.
Bir et parcasindan ibaret olan kalple bir iligkisi olmakla beraber, ondan farkli olan
bu anlamdaki kalbe, “Rabbani latife” ve “Ildhi cevher” de denir. Kur’an’da ve
hadislerde “ssdlffy’ad”, “ <alfsadr”, “<lubb”, “wednuha” gibi kelimeler
genellikle “kalb” anlaminda kullanilmaktadir. “Fu’dd” bazilarina gore “kalb” ile
esanlamhidir. Bazilarma gore “kalb” ondan daha 6zeldir. Miitercim Asim Efendi
(6. 1235/1819)’ye gore “kalb”in Tirkge karsiigi “gémiil”, “fu’dd’m ise

Sader, Beyrut trz., C. |, s. 685; Semin Halebi, Ahmed b. Yasuf (6. 756/1355), ‘Umdetu ’I-
Huffaz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfdz Mu ‘cemun Lugaviyyun li Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim (1-1V),
(Tahk. Muhammed Basil ‘Uytinu’s-Stid), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut
1417/1996, c. 1, s. 230; Firazabadi, Mecdu’d-din Muhammed b. Ya‘kab (6. 817/1414),
Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi'I-Kitabi'l- ‘Aziz (1-V1), (Tahk. Muhammed ‘Ali Neccar),
Daru fhyai’t-Turasi’l- ‘Arabi, Kahire 1412/1992, c. IV, ss. 288-291; Ebu’l-Beka Kefevi,
Eyytb b. Miisa Huseyni (6. 1262/1845), el-Kulliyydt Mu ‘cemun fi’I-Mustalahdti ve I-Furiki’I-
Lugaviyye, (Tahk. ‘Adnan Dervis, Muhammed Misti), Muessesetu’r-Riséle, 2. Baski, Beyrut
1419/1998, s. 703, 704.

9 Ergiil, Adem, Kur’'én ve Siinnet 'te Kalbi Hayat, Altinoluk Yaynlari, Istanbul 1421/2000,
S. 96.

80  Ragib Isfahani, a.g.e., s. 681.

8L Al-i ‘Imran 3/144.

8  Ingilizcede “Kalb” kelimesi, “heart, middle, center, core, gist, pith, essence, marrow,
medulla, mind, soul, spirit” gibi kelimelerle ifade edilmektedir. Bilgi i¢in bkz. Wehr, H.,
a.g.e., s.784; Ba‘lebekki, R., Ba‘lebekki, M., a.g.e., s. 570.

8  Ferahidi, a.g.e., c.V, s.171; Ezheri, a.g.e., c. IX, 5.171; Cevheri, a.g.e., c. I, s. 204; ibn
Faris, a.g.e., c.V, s.17; Ragib Isfahani, a.g.e., s. 681; Ibn Manzir, a.g.e., c. |, s. 685, 686;
Firizabadi, Besdir, c. 1V, s. 291.
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“yiirek”tir. Asim Efendi, “kalb”in yedi tabakasi bulundugunu séyleyerek bunlar
sOyle siralamaktadir: 1. Sadr: Mahall-i IslAm ve mevki-i vesvasdir; 2. Kalb:
Mahall-i iméan’dir; 3. Segaf: Yirek perdesidir ki, mahall-i mahabbeti’l-halk’dir;
4. Fu’dd: Mahall-i Ru’yeti’l-Halk’dir; 5. Mahabbetii’I-Kalb/Habbetu ’I-Kalb:
Mahall-i Mahabbeti’l-Hakk’dir; 6. Siiveyda: Mahall-i Ulim-i Diniyyedir; 7.
Mehcetii’l-Kalb: Mahall-i Tecelli-i Sifat-1 {lahiyye’dir.8*

Kur’an-1 Kerim’de, “<-J-3/Ka-Le-Be” kokiinden miistak kelimeler; isim
ve fiil formlarinda 168 yerde ge¢mektedir.?® Kur’an’da, “leyyin/yumusak®,
miitevazi®, dingin, yatismis/mutmain®®, selim®, munib®, muttaki®® ve titreyen
kalp®® gibi iyi nitelikli kalp cesitlerinden bahsedildigi gibi; “gafil®®, bilgisiz,
cehdlet icindel(s <&lgamre)®, pash®, giinahkdr®®, hastalikhi®, daginik®,
stkintili/kasvetli®®, kat'®, k't kaplanmisi®?, Kiliti', miihiirlenmis®,
damgali'®> gibi kotii vasiftaki “kalb” tiirleri de zikredilmektedir. Inang gruplarma
gore “kalb” ¢esitleri de Kur’an’da gegmektedir Ki bunlar: “mii 'min®®®, kafir'®" ve
miinafik'® kalb™tir.

8 Firlizabadi, Mecdu’d-din Muhammed b. Ya‘kib (6.817/1414), el-Okyaniisu’l-Basit fi
Tercemeti’l-Kéamiisi’I-Muhit (1-IV), (Cev. Miitercim ‘Asim Efendi), Matba‘atu’l-Osmaniyye,
Istanbul 1305, c. 1, s. 190, 445, 446; Ayrica bkz. Ebu’l-Beka, el-Kulliydt, s. 704.
“w-J-/Ka-Le-Be” kokii ve tiirevlerinin gegtigi bu ayetlerin toplu halde fihristi i¢in bkz.
‘Abdulbaki, Muhammed Fu’ad, el-Mu ‘cemu’l-Mufehres i Elfizi’l-Kur’dni’l-Kerim,
Daru Thy4i’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut trz., ss. 549-551; Ayrica bkz. Giiven, Mustafa, Kur'dn
Alkdi, Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Sanliurfa 2009, s. 69.

8  Zumer 39/23.

8 Hacc 22/54.

8  Bakara 2/263; Ra‘d 13/28.

8 Su‘ard 26/89; Saffat 37/84.

% Kaf50/33.

% Hacc 22/32.

92 Hacc 22/35.

9 Kehf 18/28.

% Mu’miniin 23/63.

% Mutaffifin 83/14.

%  Bakara 2/283.

% Bakara 2/10; Ahzab 33/12.

9% Hasr 59/14.

9 Bakara 2/74; Maide 5/13; Zumer 39/22, 23.

100 Al-i “imran 3/159.

101 Bakara 2/88.

102 En‘am 6/25.

103 Muhammed 47/24.

104 Bakara 2/7.

105 Munafikin 63/3.

106 Hucurat 49/14; Mucadile 58/22.

107 Maide 5/41.

108 Nr 24/50.
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Kur’an-1 Kerim’de, “kalb” kelimesinin; insanin “anlama, kavrama,
diistinme ve seylerin hakikatini bilme yoniinii, baska bir ifadeyle insani insan
yapan ve diger canlilardan ayiran temel niteligi’ni dile getirdigi beyan
edilmektedir. Insanin idrak eden, bilen ve kavrayan tarafi oldugu i¢in “kalb”, ilahi
hitaba muhataptir, yiikiimlii ve sorumludur.® Kur’an’da “akletme/diisiinme*1°
ile ‘‘ﬁ/’ch/z‘efa/’ckuh/anlama”111 fiilleri “kalb”e nisbet edilmektedir:

el a3 Y Ll Ly saala Y 5l W ool &l 248 ¢ K38 AP
osiall &l Gl s (SVy Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mu ki, diisiinecek
kalbleri/goniilleri, isitecek kulaklar: olsun? (Dolastilar, ama ibret almadilar).
Ciinkii gergekte gozleri degil, gogiislerindeki Kalbler (kalb/gdniil gézleri) kor
olur.”12

Maturidi (6. 333/944) “C Cslh 2" ibaresinde gegen “& 55 kelimesini,
“Ostldkllar”, “3éVAnlayislar/idrakler”  diye }efs1r etmektedir.!*®  Yine
Fahruddin Razi (6. 606/1209), ayette gegen “le O slix Gl a¢¥” ibaresi hakkinda

“aklin, ilim, ilmin yerinin de kalb olduguna deldlet eder mi?” diye sorulan bir
soruya sOyle cevap vermektedir: . .

“Evet, Alldh Tedld’'mn ‘& o5 &8 [diigiinecek kalbler/goniiller’
ifadesi ile ilim kastedilmis olup, ‘& o582 [Boylece (bununla) diisiinecek’ ifadesi,
kalbin ddeta bu diisiinmenin dleti olduguna deldlet eder gibidir. Dolayisiyla
kalbin, diisiinmenin yeri sayiimasi gerekir. Cahillige de ‘korliik’ denir. Ciinkii
céhil kimse, saskm oldugu igin kor glbldlr 7114

“hed sy aald A 3 Gl A g8 Gal R0 & & CSiiphesiz bunda,
kalbi/génlii olan yahut hazir bulunup kulak veren kimseler icin bir &giit
vardir’'5 Semin Halebi (5. 756/1355)’ye gdre bu ayette gegen “%E” kelimesi,
“fehm” yani “anlayis, idrak” ma‘nasindadir.!'®

Yukarida metin ve meallerini verdigimiz ayetlerde “kalb” kelimesinin
“anlama” merkezi oldugu hatta bir bakima “ibret alarak gorme merkezi” olarak
da degerlendirildigi agik bir sekilde goriilmektedir. Zira ayette, biyolojik gorme
yani bas gézleriyle gdrme “_»=dl/basar” kelimesiyle ifade edilmektedir. “Kalb
gozii’yle, “mdnevi gorme” kastedilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber Sallallahu
Aleyhi ve Sellem Efendimiz’in, « 13/ A sl e Ealia 1y dilan aall G5 VI

109 Uludag, Siileyman, “Kalb”, DI4, Istanbul 2001, «c.  XXIV, s.
230

110 Hac 22/46.

"L Araf 7/179.

112 Hac 22/46.

13 Maturidi, Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed (6. 333/944), Te vildtu’l-Kur’dn (1-
XVII+Fihrist), (Miiracaat: Bekir Topaloglu), (Tahk. Ahmed Vanlioglu ve Digerleri),
Daru’l-Mizan, {stanbul 2007, ¢. IX, s. 391.

14 Fahruddin Rézi, Muhammed b. ‘Umer Huseyn (6. 606/1209), Mefatihu l-Gayb (et-
Tefsiru’l-Kebir) (1-XXXII+Fihrist), Daru’l-Fikr, 1. Baski, Beyrut 1401/1981, c. XXIII, s.
46.

15 Kaf50/37.

116 Semin Halebi, ‘Umdetu’I-Huffdz, c. 11, s. 230.
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Gl a9 Ak sl &A(.. ) Dikkat ediniz! Viicutta bir et parcast vardir ki, o
iyi olursa biitiin viicut iyi olur; bozuk olursa biitiin beden de bozuk olur. Dikkat
ediniz! Iste o kalbtir.”''" hadis-i serifi ile “Birbirinize hased etmeyiniz. Kendiniz
almak istemediginiz halde digerini zarara sokmak icin bir mali medh edip fiyatini
artirma yarisina kalkismayin. Birbirinize bugz etmeyin. Birbirinize yiiz ¢evirip
arka donmeyin. Sizden bazimiz diger bazinizin alis verisi tizerine alis verise
girismesin. Ey Allah’in kullari! Birbirinizle kardesler olunuz. Miisliiman
Miisliimanin kardesidir. Miisliiman Miisliiman’a zulmetmez. Yardima muhtag
oldugu zaman da onu yalmz ve yardimcisiz birakmaz. Onu hor ve hakir
gormez.[Sed 5V Takva iste buradadir.”*'® hadis-i serifi de gostermektedir ki,
organik, biyolojik kalb ile “géniil” olarak nitelenen ma‘nevi “kalb” bir bakima
birlesmektedirler.

Biyolojik/anatomik “kalb” ile “anlama, idrik, kavrama” merkezi
“kalb/goniil” arasindaki irtibati ikna edici bir sekilde izah etmek oldukga
zordur.**® Ancak, biitiin bu zorluga ragmen, Miifessir Elmalilh M. Hamdi Yazir
(6.1361/1942), “kalb” kelimesi {iizerinde ayrintili bir sekilde durmakta,
“biyolojik/somut kalb” ve “soyut kalb/goniil” arasindaki irtibat1 vukifiyetle ortaya
koymaktadir. O’na gore “kalb” kelimesi 1stilahta iki anlamda kullanilmaktadir:
Birincisi, anatomik ve biyolojik anlamda genellikle insan viicidunun sol gogiis
altinda, ¢am kozalagma benzeyen (JS&) s nsuall); viicuttaki diger organlara
yapisi itibariyle benzemeyen, hem sinir ve hem kas dokularmin esaslarmi
toplayan belli bir et pargasidir ki, atar ve toplar biitiin damarlarin kokiidiir. Iginde
karinciklar1 ve kulakgiklar1 vardir. insanin 4z ve organlari iginde otomatik olarak
hareket eden odur. Tiirkgede ‘yiirek’ tabir edilir ve tip ilminde cismani ve mekani

AAAAAA

vicdan, ihtisasat/duygu ve idrakatin/algilarm, kuvve-i akilenin, diisiinme
kuvvetinin kaynagr yani ma‘nevi 4alemin merkezi bulunan, veri belli
olmayan/limekdn kalbtir ki nefs-i natika dahi tabir olunur. Insanim asil hakikati
bu kalbtir. Insanmn miidrik alim, arif olan boliinmez kismi; konusulan, azarlanan,
talepte bulunulan ve sorumlu olan 6zii budur. Biitiin benlik evveld bundadir.
Bunun i¢in idrak eden “ben” idrak olunan “ben”in i¢indedir. Bu sanki rihun bir
goziidiir. Basiret, bunun nazari, aki rihu, irade kuvvetidir. Bunu rihun kendisi
diye telakki edenler ¢oktur, Tiirkgede buna yine “kalb” denir. Tirk¢ede “kalb’e
“goniil’ de denir. Cinkii “goniilden gecti”, “kalpten ge¢ti”, “zihinden gegti”,
“akildan ge¢ti” denildiginde hepsinde ayni anlam kastedilir. Bununla beraber
“kalb” ile “géniil*in ayr1 anlamlarda ifade edildigi yerler de vardir. Mesela

147 Byhard, Iman 39 (c. I, s. 19); Muslim, Musakat 107 (c. 11, s. 1219, 1220); ibn Méce, Fiten
14 (c. I1, s. 1318, 1319).

18 Muslim, Birr 32 (c. I, s. 1986, 2064 numarali rivayet); Tirmizi, Birr 18 (c. IV, s. 325,
1927 numarali rivayet); [Hz. Peygamber Sallalldhu Aleyhi ve Sellem Efendimiz, “takva
iste buradadwr” ciimlesini ii¢ kere sdylemekte ve her defasinda eliyle gigsiine isaret
etmektedir. < e &3 o jaa ) sadys].

19 Ergiil, A, a.g.e., s. 99.
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“kalbin ~¢iiriik” denir de, aym1 ma‘nada “génliin ¢iiriik” denmez.}?
“Goniil/Kongiil” kelimesi, Tiirkge ilk yazili metinlerden itibaren goriilen ve tarih
bakimindan en eski ve ¢ok sik kullanilan bir kelimedir. Kur’an’da anlama merkezi
olarak zikredilen ve Arapga’da; “lal/kalb”, “W/lubb>, “s&/fy’ad”,
“aallfsadr”, “eeWnuhda”, “slhicr” diye ifade edilen kelimelerinin
biinyelerindeki anlamu, Tiirkgede en iyi bir sekilde karsilayabilecek nitelikteki
kelime, “géniil’diir. Dolayisiyla ileride te’lif edilecek meallerde!?! bu hususun
dikkate almarak ¢evirilerin yapilmas isabetli olacaktir. Zira “géniil”’; bahse konu
kelimelerin Tiirkgedeki anlamlarini, Tiirk okuyucusuna, miimkiin mertebe dogru
bir sekilde yansitabilecek esdegerli bir kelimedir.

Semseddin Sami (6.1322/1904)’nin tesbitlerine gore, “insan hissiydtinin
merkezi, yiiregin ma ‘nevi ciheti, duygu, his, tesir, sefkat, sevgi, ask, aldka, istek,
arzu, heves, meyil”*?? anlamlarma gelen “géniil’ kelimesi; “kalp, dil, fu’dd”
kelimeleri ile esanlamlidir. Tietze (1914-2003)’ye gore “goniil”, “insanin zihin,
istek ve duygu gibi i¢ faaliyetlerinin sahasi, kalp”?® anlamim ifade etmektedir.
Gerard Clauson (1891-1974), “kéngiil” kelimesinin, “orijinal olarak, olduk¢a
degisken ¢agrigimlara sahip, diisiinmenin organizasyonunu saglayan akil, akil
iiriinii olan diisiince gibi mecaz anlamlart olan soyut bir kelime”*** oldugunu
belirtmektedir.

Nesrin Glinay’a gore biitlin bu anlamlarin hepsinde; “bag kurarak
diigiinme” anlam dikkat gekicidir ve “géniil” kelimesinin, “yiirek”le degil “kalb”
kelimesi ile yer degistirdigi goriilmektedir. “Géniill Kongiil” kelimesi, insanin ig
diinyasi ile dig diinya arasinda bag kuran “i¢ merkez” anlamindadir. Ancak maddi
canlilik degil, insana mahsus hissiyata iligskin 6zellikler yiiklenmektedir. Hayatin

120 Elmalli, M. Hamdi Yazir (6.1361/1942), Hak Dini Kur’dn Dili (1-IX), Eser Nesriyat,
Haznedar Ofset, Istanbul 1979, c. I, s. 209, 210.

Islamiyet’in kabuliiyle birlikte “géniil” kelimesi, dini metinlerdeki yerini Eski Anadolu
Tiirkgesinin sonlarinda “kalb” kelimesine birakmustir. Karahanli, Harezm, Eski Anadolu
Tiirkgesiyle yazilmis; Kur’an’in satir arasi tercemelerinde “kalb” degil, “géniil”
kelimesinin yaygin kullanimi dikkat ¢ekicidir. Giintimiiz Tiirk¢esinde yazilmis Kur’an
medllerine bakildiginda ise “kalb, kulak ve gozlerin miihiirlenmesi”, “kalplerin ancak
Allah’t anmakla yatismasi/dingin hdle gelmesi”, “kalblerin iizerine ortii konmasi”
tercemelerinde, “goniil” ¢agrisimi ifade eden ¢evirilere rastlanamamaktadir. Bu
medllerde “kalb” kelimesi kullanilmaya baglanmustir. Arapgadan dilimize giren “kalb”
kelimesi, diger anlam alanlarmin yaninda yaygin olarak “7

121

iman etmek” anlam dairesi
icinde yer almakta ve “géniil” kelimesinin bu baglamdaki anlam alanini daraltmakta,
dolayistyla “géniil” kelimesinin ifade ettigi genis anlamu geregi gibi ifade edememektedir.
Bilgi i¢in bkz. Glinay, N., Tiirk Dilinde Es Anlamlilik, S. 128.

122 Semseddin Sami (6.1322/1904), Kdamiis-1 Tiirki, Ikdam Matbaasi, Dersa‘adet, Istanbul
1317, s. 1209.

123 Tietze, Andreas, Tarihi ve Etimolojik Tiirkive Tiirk¢esi Lugati, (I-11), Werlag Der
Osterreichische Akademie der Wissenschaften, Wien 2009, c. 11, s. 173.

124 Clauson, Sir Gerard, An Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-Century Turkish,
Clarendon Press, Oxford University Press, Oxford 1972, s. 731 [(...)originally an abstract
word with rather varying connotations, ‘the mind’, as a thinking organization, ‘thought’
as the product of the mind, and the like(...)].
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maddi olarak devamini degil ma‘nevi devamini temin eden ve insanin 6ziine has
Ozelliklerin anlatiminda merkez konumunda olan anlam alanlarmda yer
almaktadir. “Goniil, yiirek ve kalb” kelimelerinin Tiirk Tarihi’ndeki seyrine
bakildiginda, ilk yazili metinlerden itibaren en ¢ok kullanilan kelime “kéngiil”
kelimesidir. “Yiirek” kelimesi de Tiirk Dili’nin ilk yazili metinlerinden itibaren
gorlilen eski bir kelimedir. Fakat “kéngiil” kadar sik kullanilmamaktadir.
Islamiyet’in te’siri ile Arapgadan dilimize giren “kalb” kelimesi, Eski Anadolu
Tirkgesinden itibaren 6zellikle dini tasavvufl metinlerde karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu durumda her ii¢ kelimenin de kendilerine ait anlam alanlarini belirlemek
glictiir. Zira dillerde anlam bakimindan birbirleriyle tamamen ortiigen kelimeler,
genellikle bulunmamaktadir. Esanlamli kelimelerin anlam bakimindan birbirine
benzer olmakla birlikte, birini digerinden ayiran bir ayrintiya sahiptir. Esanlaml
kelimelerin birbiriyle ilgili anlam yakinligini1 agiklamaktan ¢ok, anlam
farkliliklarim1 agiklamak daha zordur. Bunun nedeni oOncelikle esanlamli
kelimelerin aralarindaki anlam farkliliginin ¢ogu zaman ¢ok ince ayrintilarda
saklanmis olmasidir. Iste bu ince ayrmtilar agik olarak kavranamamaktadir.
Dilimize sonradan déhil edilen “kalb” kelimesi, tam olarak ne “yiirek” ne de
“goniil’ kelimesinin yerine gegmistir. “Kalb” kelimesinin ortaya ¢ikmasiyla
“yiirek” ve “goniil” kelimelerinin anlam alan1 daralmamistir. Dolayisiyla bu ii¢
kelime arasinda mutlak esanlamhlik yoktur. Yakinanlamhihk vardir.
Yakinanlamliig1 gosteren en temel Ozellik, kimi baglamlarda bu kelimelerin
birbirleri yerine ge¢mesi ve kelime anlamlarinin birbiri ile agiklaniyor olmasidir.
En eski metinlerden gilinlimiize kadar incelendiginde, “géniil”’ kelimesinin somut
anlamda yaygin kullaniminin olmadigi, yaygin olarak dini-tasavvufi metinlerde
ma‘nevi yonleri ifade araci, “yiirek” kelimesinin ise disa doniik durumlarin
anlatim araci oldugu goriilmektedir. “Yiirek™ kelimesi ve tilirevleri ise, “yigitlik,
cesaret”, “maddi ve ma‘nevi aci ¢ekmek” veya “tepkide bulunmak” anlamlarin
ifade etmektedir. Kullanim alani Eski Anadolu Tiirk¢esinin son donemlerine
dayanan “kalp” kelimesi maddi anlamli baglamlarda “yiirek” kelimesinin,
ma‘nevi anlamli baglamlarda “géniil” kelimesinin yerine gegebilmektedir.!?

“Goniil” kelimesine dair bu 6zet bilgilerden sonra, “kalb” kelimesiyle
ilgili diger bilgileri de gorelim:

Tasavvuf ehline gore “kalb”; insanin mahiyeti, madde ile ma‘ninin
birlestigi yer, akil, ruh, Alldh’m tecelli ettigi mahal, [lahi Latife ,“hakikat-:
insdniyye” gibi ¢ok yonlii ma‘nélar ifade eder. Filozoflar da “nefs-i ndtika”
demiglerdir. Allah’a muhatap olan, sorumlu tutulan, ceza goren, miikafat alan hep
bu nirani cevherdir. Mutasavviflara gére; manevi kalbin, maddi kalple bir nevi
taalluku (baglantisi) vardir. Bu kalb, insanmin hakikatidir. Bu latife, idrak edicilik

125 “Géniil, Yiirek, Kalp” kelimelerinin Tiirk Dili’ndeki anlamlarinin tirihi seriivenleri,
ozellikle aralarindaki ince anlam ayrimlart hakkinda genis ve ayrintili bilgi igin bkz.
Glinay, N., “Tiirk Dilinde Es Anlamlilik”, ss. 125-143.
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ve bilicilik 6zelliklerine sahiptir.'?® “Kalb”, insanin bilgiyi elde edis siirecinde
odak bir yer isgal etmektedir. Ciinkii o, hem bilgi etme vasitalarindan en 6nemlisi
hem de bilgi kaynagidir. “Kalb”, “diisiinen, tedebbiir eden, anlayan” ma‘nevi bir
merkezdir. Dolayisiyla bu bilgi tiirii, salt bash bagina olusan bir bilgi degil; hissi
ve akli bilgi siirecinin niha1 noktasi olarak nitelendirilmektedir.?’

Isim olarak “akil”, “kalb” ile ayn1 anlama gelir ve insani, diisiinemeyen
canlilardan farkli kilan temyiz giiciini ifade eder. Bir seyi “akletmek” onu
“anlamak”tir. Bir kimsenin akleden bir kalbi oldugundan sz edilirse bundan
onun anlayisinin  yerinde oldugu sonucu ¢ikar. Dil bilginleri “aki” ile
“kalbi/fu’dd” 6zdes saymuslar ve kalb kelimesinin gectigi deyimlerde bu kelimeyi
akil olarak anlamakta tereddiit etmemislerdir.??® Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de
anlama merkezi ‘kalb 'tir.**®

126 Seyyid Serif Curcani, kalbi su sekilde tarif etmektedir: « &b, didal : 4 poall Jaf mllaias ;)
ATl Lgansy 5 coluai¥ ) Aia 4 Addall) Gl «(3lad el (o g 2 sall (S (5 ginall lanall il 1362 L)
Y (e palall g & jaall (a5 easS se Al gadl Gudil) geasdals = 5 1) 5 A8kl Ludil)” Bilgi igin bkz. krs.
Curcéni, Seyyid Serif ‘Ali b. Muhammed (6. 816/1413), Kitibu't-Ta rifdt, (Tahk.
‘Abdulmun‘im Hufna), Daru’l-Irsad, Kahire 1412/1991, s.203; Tasavvuf ehline gore
“kalb” taniminin, Curcani’nin 7« rifdt indaki tanima benzer sekilde gectigi yerler icin
ayrica bkz. Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed (6. 505/1111), Jhydu
‘Uliimi’d-Din (I-IV), Matba‘atu Mustafa Babi Halebi, Misir 1358/1939, c. III, s. 3;
Kasani, ‘Abdu’r-Rezzak (6. 730/1329), Mu ‘cemu Istildhdti’s-Siifiyye, (Tahk. ‘ Abdu’l-Al
Sahin), Daru’l-Menér, 1. Baski Kahire 1413/1992, s.162; Uludag, Siileyman, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, Istanbul 1991, s.274; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve

Deyimleri SozIiigii, Rehber Yayncilik, 1. Baski, Ankara 1997, s. 422, 423; Elmalil;, a.g.e.,

c. 1, s.209.

Uyanik, Mevliit, “Epistemolojik Bir Dirilise Dogru: Kalbin Anlamas: (Vahyi Bilginin

Bir Kaynag1 Olarak Kalp”, Dini Arastirmalar Dergisi, Mayis-Agustos 1999, c. 11, Say1:

4, Ankara 1999, s.115.

128 Kytluer, ilhan, “Diisiinme”, Did, Istanbul 1994, c. X, s. 53.

129 Insan viicudunda, “anlama”nin nerede gerceklestigi, bu fiilin merkezinin, “kalb” mi
yoksa “dimag/beyin” mi oldugu hususunda tartigmalar vardir. Fahruddin Rézi, konu
iizerinde ayrintili bir sekilde durmaktadir. Asil muhatabin kalb oldugunu belirten Razi’ye
gore, “kalb”, temyiz ve sinama merkezidir. Diger uzuvlar ise onun emrine verilmistir.
Réz1, bu yorumunu isbat sadedinde, Bakara 2/97, 225; Kaf 50/37; Hacc 22/37; Hucurat
49/3; Mulk 67/10 gibi daha pek ¢ok ayeti delil olarak getirmektedir. “Anlama”
merkezinin “kalb” olduguna dair, Fahruddin Razi’nin getirdigi akli deliller ise sunlardir:
Kalb durdugunda, diger organlar da durur. Bu da diger organlarin kalbe uydugunu
gosterir. Kalb, sevindiginde veya iiziildiigiinde diger organlarin durumunun degismesi de
bundandir. Aklin merkezi, kaynagi(<lll s Jiall ;e of) da kalbdir. Dolayisiyla mutlak
anlamda dmir olan da yine kalbdir. Insan, kendini denediginde, ilimlerin kalb yoniinde
oldugunu hisseder. Dolayisiyla bir kimse iyice diisiiniip, tefekkiir ettiginde, kalbinin
sikistigini, gogsiiniin daraldigini, hatta bu sebeple iiziinti duydugunu hisseder. Biitiin
bunlar, aklin ve anlamanin merkezinin kalb oldugunu dogrular. Ayrica kalb, insan
viicudunda ilk yaratilandir ve en son dlen organ da odur. Bunun bdyle oldugu anatomi
ilmi (=<3 ile sabittir. Bir de kalb, bedenin ortasi sayilan gogiis iginde bulunmaktadir.
Hizmetgilerine muhtag olan krallar, halki kendisini her taraftan kusatmak suretiyle,
kendini emniyete almak stretiyle, yonettikleri iilkenin orta kisminda yer alirlar. Razi’nin

127
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Insanin anlama ve dogru isler yapmasinda énemli bir islevi olan “kalb”,
hem aklin fonksiyonlarina sahip olmakta, hem de vicdan, duygu ve sezgi’yi de
ihtiva etmektedir. Kalb ile anlamak, insanin bir seyi delillendirerek bilmesi ve
hiikiim vermesidir. Kalb, iman ve temizligin, Allah’a itaatin merkezi olabildigi
gibi sehvet ve isyanin mekani da olabilmektedir. Allah’a itaat eden insan; feraha,
aksini yaptiginda ise hiizne ulagmaktadir.*%

Ragib Isfahani, “kalb” kelimesinin, “ilm ve fehm/anlamak ve akl”'3!
anlamlarina geldigini belirtmekte su ayetleri buna delil olarak gostermektedir:

“Ael Shy ald Al 5 Gl A B8 Gl RN AL 3 G Siiphesiz bunda
gonlii/akl olan yahut hazr bulunup kulak veren kimseler icin bir ogiitlibret
vardir.”*®? Bu ayette “kalb” kelimesinin “akil, ilm ve anlama merkezi”
ma‘nasinda oldugu acik bir sekilde goriilmektedir.

Fahruddin Rézi, bu ayetle ilgili olarak su yorumlari yapmaktadir:
Ayetteki “dﬂ 4 & allgonlii/akly olan kimseler icin” ibaresinde bulunan “kalb”
ile “e3lb Cagasalbelleyen ve belledigi seyi unutmayp tatbik eden bir
kalb/akil***® tavsif edilmektedir. Yani duydugu seyi “ezberleyen/belleyen ve
(pratik hayatta) uygulayan bir kalbi/génlii olanlar icin” demektir. Arapgada “cok
mal” anlaminda, “filan kimsenin malt var” denir. Bindenaleyh burada ‘“kalb”
kelimesinin nekre getirilmesi, igaret ettigi anlamin miikemmelligine delalet
etmektedir. Yine Arapgada, “ona bir sey ver, bir kurus olsa bile” denir. “Cennet,
hayir isler yapanlara mahsustur. Bu hayw tek bir hasene olsa bile” denilmesi gibi.
Dolayisiyla Allah Te‘ala, sanki sdyle buyurmaktadir: “Bunda, kalb denilebilecek
en ufak bir seyi olan kimse icin bir 6giit vardwr. Artik bundan sonra kim ogiit/ibret
almaz ise, o kimsenin hi¢ kalbi yok demektir.” Bu tipki; “Cisean ¥ agd Gae a8 Ao/

tesbitlerine gore, “anlama” merkezinin beyinde bulundugunu sdyleyenlerin delilleri de
ozetle sunlardir: 1. Algilamaya/idrak etmeye yarayan duyu organlari, kalbe degil,
beyne/dimaga acgilmaktadirlar. 2. Insanin kendi segimine ve istegine dayanan
davranislarin, fiillerin araci olan sinirler, dogrudan beyne baglidir. 3. Dimag/beyin
herhangi sekilde yaralanirsa, akil da yaralanir. 4. Akil, en degerlidir. Dolayisiyla en
degerli seylerin, bulundugu yerin de en degerli olmasi 1azimdir. Ayrica yiiksekte bulunan
degerli demektir. Insan viicudunda, diger organlara nisbetle en yukarida yer alan beyindir,
kalp degildir. Su halde aklin yerinin beyin olmasi gerekir. Fahruddin Razi, “akl”in
merkezinin beyin oldugunu savunanlarin delillerini tek tek ele alarak onlar ¢lirlitmekte
ve neticede anlama merkezinin “kalb” te bulundugunu savunmaktadir. Ayrintih bilgi
igin bkz. Fahruddin Razi, Mefitihu’I-Gayb, c. XXIV, ss. 166-168.

130 Chz, Muhammed ‘Alf, Mefhiimu'l-‘Akl ve’lI-Kalb fi’I-Kur’dni ve’s-Sunne, Daru’l-‘Ilm
li’1-Melayin, 2. Baski, Beyrut 1983, s. 17, 42-44, 47; Uyanik, M., a.g.m., s.116.

181 Ragib Isfahani, Mufiedat, s. 681, 682.

182 Kaf50/37.

18 Caligmamuzin, okumakta oldugunuz bu bolimiinden sonra yayimlanacak ikinci
boliimiinde, “= 3 kelimesine dair verdigimiz bilgilere bakildiginda, bu ibareyi ni¢in bu
sekilde Tiirkgeye cevirdigimiz daha iyi anlasilacaktir. Zira “le3” kelimesi, sadece
“ezberlemek, anlamak™ degil ayn1 zamanda “anlasilan, bellenen seyi fiilen uygulamak”
demektir.
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(Onlar), sagir, dilsiz, kérdiirler*®* ayetinde oldugu gibidir. Ciinkii o miinafiklarin
kulaklar, dilleri ve gozleri, kendilerine buyurulan asil gorevleri ifa etmemeleri
sebebiyle, yok farz edllmektedlr Ayni sekilde, bundan 6giit almayanin da kalbi
de yok sayilmaktadir. “Jal g 3 V& &3l Onlar hayvanlar gibidirler, hatta
daha sapikurlar... 7135 > yeti de boyledir. Yani, “onlar, cansiz varliklar gibidirler”
demektir. “3¥is G Z&/Onlar sanki  elbise giydirilmig/ruhsuz  kiitiik
gibidirler.”'3% ayeti de bu sekilde olup; “O miindfiklarin sekilleri var ancak
ibret/ogiit alan, tezekkiir eden kalbleri, siikreden dilleri yok’ > demektir.*¥’

Fahruddin Razi’ye gdre bu dyette gegen “Ygs 535 aoldl S siyahut hazir
bulunup kulak veren kimseler icin” ibaresindeki “zdl (&, “dinleyen” demektir.
Zira “kulak vermek”, “dinleme”den kindyedir. Dinlemeyen bir kimse, sanki
kulagini tutmak suretiyle, onun dinlemesine engel olmus gibidir. Onu
biraktiginda, dinleme meydana gelmektedir. “‘Kalb’ kelimesinin nekre
getirilmesi, ‘teksiv/cokluk’ anlamina gelir” goriigiinii ileri siirenlere gore; “Veya
kendi gorerek kulak veren...” ibaresinin lizerine atfedilmesindeki hikmet ortaya
¢ikmaktadir. Zira bu yoruma gore, Alldh Celle Celaluh; “Bunda her seyi
aklyla/zekdswyla anlayan, zeki, ezberledigini uygulayan, ogiit alan bir kalb/géniil
sahibi kimseler i¢in ya da kulak verip, uyaram dinleyerek ibret alan kimseler i¢in
bir 6giit vardir.” diye buyurmaktadir. Kelamin takdirl sdyle olabilir: Bunda
dinleyip, 6grendigi seyi uygulayan, zeki bir kalbe/gonle sahip herkes i¢in bir 6giit
vardir. Ayetteki tertib, daha alt bir seviyeden, daha iist seviyeye dogru bir seyir
izlemektedir. Dolayisiyla Allah Te‘ala’nin; “Bunda, is ¢ok belirgin oldugu icin,
az-¢ok kalbe/gonle sahip herkes icin bir ogiit vardwr. Eger bu 6giit herkes igin
gergeklesmese  bile dinleyen icin gerceklesmistir.” diye buyurmasi da
miimkiindiir. Nitekim ayetteki “zx (&l 31 /.. yahut kulak veren kimseler” ibaresi
de bu anlami desteklemektedir. Zira Alldh Te‘ala, bunun yerine “yahut dinleyen
kimseler icin” buyurmamaktadir. Dinlemek, ayri bir istegin olmasini icéb
ettirmektedir. Fakat “kulak vermek” ise: bu 6giit, kulagini ttkamayip, tam aksine
onu serbest birakan sahislaradir. Bu sahislar, 6zellikle dinlemek istemese bile
durum aynidir. S6z konusu durum, yiiksek bir sesi duymak gibidir. Duyma fiili,
bilhassa dinleme kast edilmese dahi, sirf kulaklarin duyma kabiliyetiyle olusur.
Gizli/fisiltilt ses ise sadece dikkatli bir sekilde kulak vermeyle, bile isteye
dinlemeyle duyulabilir.38

Yine ayni sekilde su ayette “kalb” kelimesinin bahse konu anlamlari
goriilmektedir:

134 Bakara 2/18.

185 A‘raf 7/179.

136 Munifikiin 63/4[ 43a K uym-' RN E S LR P S A P P WU e R
G885 i 86 5006 580 B e /Onlar gordiigiin zaman kaliplart hosuna gider.
Konusurlarsa sozlerine kulak verirsin. Onlar sanki_elbise givdirilmis/ruhsuz_kiitiik
gibidirler. Her kuvvetli sesi kendi aleyhlerine sanwrlar. Onlar diismandir, onlardan sakin!
Allih onlart kahretsin! Nasil da (haktan) gevriliyorlar!].

187 Fahruddin Razi, a.g.e., c. XXVIII, s. 182.

138 Fahruddin Raz, a.g.e., c. XXVIII, s. 182, 183.
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N A D815 85 VR a3l g b sl REEY ae—')h &f— Glasy GU) adils (e ey
uﬂj\l\ J.:LL..»\ \J\ 13 U‘ UJAS u.ml\ d)s-‘ J.q_;hl;.a EIPHES \.J\ @; L@_q \).\.A).J/[gj[erlnden (Kur’dn
okurken) seni dinleyenler de var. Ama Kalblerinin/goniillerinin_iistiine, onlari
hakikati kavramaktan alikoyan perdeler yerlestirdik, kulaklarina sagirlik. Her
tiirlii mucizeyi gorseler de onlara inanmazlar. Hatta tartismak iizere sana
geldiklerinde inkar edenler, ‘Bu (Kur’an) evvelkilerin masallarindan bagka bir
sey degil’ derler.”3°

Yme ‘ayni anlamdaki su ayetler de calib-i dikkattir:

ﬁ)h &Lﬂuj \J}m\.ﬁaac);y‘;u}myywi\uu}dmuuu\)ﬂ\u\)a\q\}
\)}s.\eh)l_\.l\éc \}X}ahju\)ﬂ\‘_gd.q)u)SJ\A\}\)ﬁ}*b\@}b}@mu\é\.\s\/lfe (gerg}egl
anlamaya niyetli olmamalarimdan otiirii onlara) Kur’dn okudugun zamanlar,
seninle dhirete inanmayacak olanlarin arasina goriinmeyen bir perde ¢ekeriz ve
kalblerine/goniillerine, onu kavramalarina engel olan perdeler koyariz ve
kulaklarina da agirlik koyariz. Kur’an’'da (ibadete ldyik ilah olarak) sadece
Rabbini andzgm zaman arkalarina doniip kag:arlar »140

Oseis Y 348 2ep ol e adas callidll aa 1584 0L 15 /Onlar geride kalan
(kadin ve c¢ocuk)laria birlikte olmaya razi oldular ve kalbleri/goniilleri
miihiirlendi. Artik onlar anlamazlar.”***

et ¥ R AT L i Y o 2 il Gl e 1 a5

Gl g Syl Bl b O ARIVE S Gy (sl YOI 2l /Andolsun biz, cinler ve
insanlardan, kalbleri/goniilleri olup da bunlarla anlamayan, gozleri olup da
bunlarla gormeyen, kulaklar: olup da bunlaria isitmeyen bir¢oklarini cehennem
icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da asagidadirlar. Iste bunlar
gafillerin ta kendileridir.”4? )

Dikkat edilirse, zikri gecen ayetlerde “Lsl kelimeleri ile “0seis Y7
fiilerinin bir arada zikrediliyor olmas1 da gostermektedir ki, “kalb”; Kur’an’a
gore, dogrudan “anlama”nin gergeklestigi ana merkezdir.

Arapga metinlerini ve Tiirkge meallerini verdigimiz biitiin bu ayetler; ayn1
zamanda “kalb”in “idrdk”, “ilim”, “ma rifet” ve “anlama” merkezi oldugunu da
ortaya koymaktadlr '3 Ayrica bundan dolay: “kalb/Fu dd” de Sorumludur

il e G eyl 38 315y Hiaily gl &) de 4 &l G G Y 5 Hakkinda
kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Cunku kulak, géz ve kalp,
bunlarin hepsi ondan sorumludur.”**

e Gl Rl oA b 01540 i 1Al A e b Sl il 5h 2y b 23
Ly 15 ) 585 20408 Eaad G 8Dy 4 @iladi g >U3/Onlars babalarina nispet
ederek ¢cagirm. Bu, Allah katinda daha (dogru ve) adaletlidir. Eger babalarini
bilmiyorsaniz, onlar sizin din kardegleriniz ve dostlarmizdwr. Hata ile yaptiginiz

13

139 En‘am 6/25.

140 sra 17/45-46.

141 Tevbe 9/87.

12 Araf7/179.

13 Uludag, S., “Kalb”, 5. 230.
144 isra 17/36.
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bir iste size hicbir giinah yoktur. Fakat kalblerinizin/goniillerinizin kasten yaptig
seylerde size giinah vardir. Allah, ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir.”*®

“cll/Kalb”, “Msilffu’dd”, “<Wlubb” ve “aall/sadr”, kelimelerini ve
bunlarin birbirleriyle olan iliskilerin yazdig1 miistakil bir eserde olduke¢a ayrintili
bir sekilde inceleyen Hakim Tirmizi (6. 320/932), “kalb” kelimesinin, s6z konusu
diger kavramlar1 da ihtiva eden ve kisinin batini alemi anlaminda kullanildigin
belirtmekte ve bunu Arapga “uV ‘ayn/goz”, “)Addr/ev”, “a,alHarem/Mekke-
Ka ‘be”, “Jnillfkandil/lambalsamdan ve “;5V [levz/badem” “metafor’lariyla4®
aciklamaktadir. Hakim Tirmizi’nin metaforuna goére, meseld “cxe /‘ayn/goz”
kelimesi iki géz kapagi arasindaki beyazlik, siyah daire, gbz bebegi ve gérme
1s1g1n1/gorme kabiliyetinin hepsini i¢ine alan bir isimdir. “_J4/Ddr/Ev” kelimesi
de, bir kapisiyla duvarlarindan miitesekkil, i¢cindeki koridorlar1, odalari, ¢ekmece
ve dolaplari, avlusu/bahgesiyle (zihnimizde canlanan seyi) kapsayan bir isimdir.
Yine, “~s~)/Harem/Mekke-Ka ‘be” kelimesi de, hem Mekke sehrini, ¢evresini,
Beyt-i ‘Atik/Ka ‘be’yi, Mescid-i Haram’1, hem de Hacc menaésikinin ifa edildigi
biitiin yerleri igine alan bir isimdir. “J»8\/Kandil/Lamba” kelimesi de, cam
fanusunu, fitilini, fitilin 151k vermesini saglayan yagini, bu yagin konuldugu cam
kavanozunu da ihtiva eden bir isimdir. Zira bunlarin biri olmadiginda, kandil 151k
verme islevini yerine getiremez. Aymi sekilde “)s/levz/badem” kelimesi;
bademin kendine has rengiyle kurumus dig kabugu, onun altindaki (tar¢in
renginin biraz a¢ig1 olan renkteki) zor kirilan kemik gibi sert tabakayi, bu
tabakanin altinda ise bademin yenen kismi/6zii ve (bademin ezilmesi sonucu elde
edilen) yag1 da dahil biitiin bu ciizlerin hepsi “levzi/badem”i ihtiva ederler. Iste
“kalb” kelimesi de bunlara benzer sekilde, hem zahirl hem de batini haliyle
“sadr”, “fu’dd” ve “lubb”un hepsini birden ifade eden bir isimdir. Diger bir
ifadeyle hem sadri, hem yiirek diye isimlendirilen kalbin kendisini, hem kalb gozii
olan fu’dd1 hem de kalbe ait ince ma‘nalar kesfeden lubbu ifade eder.2#

145 Ahzab 33/5.

146 “Metafor/Mecdz”: “Soyut” kavramlarm “somut” kavramlarla ifade edilmesine denir.
Mecdz ya da metafor, ilgi veya benzetme sonucu ger¢ek anlaminin diginda kullanilan
kavrama denir. Ad degisimi olarak da bilinir. Mecaz sanati, anlatimi daha etkili kilmak ve
s6ze canlilik kazandirmak amaciyla yapilir. Soze giizellik, giigliilik, canlilik, zarafet,
derinlik veya genislik verir. Mecaz hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Ibn Cinni, Ebu’l-Feth
‘Usman (6. 392/1001), el-Hasais (1-111), (Tahk. Muhammed °Ali Neccar), 3. Baski, Misir
1407/1986, c. 11, s. 444; Curcani, Abdulkahir, Esrdru’[-Beldga, (Tahk. Muhammed Resid
Ridd), Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 1403/1982, 5.304; Hasimi, Ahmed, Cevdhiru’l-Beldga fi’I-
Me ‘ani veI-Beydn ve’l-Bedi*, Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 12. Baski, Beyrut trz., s. 290,
291; Ricoeur, Paul, La Metaphore Vive, The Rule of Metaphor, Multi-disciplinary Studies
of Creation of Meaning in Language, Translated by Robert Czerny with Kathleen Mc.
Laughlin and John Costello, S. J. University of Toronto Press, Toronto 1997, s.1; Aksan,
Dogan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi Ana Cizgileriyle, AUDTCF Yayni: 217, AUB,
Ankara 1971, 5.123.

147 Hakim Tirmizi, Muhammed b. ‘Ali b. Hasen b. Bisr (6. 320/932), Beydnu 'I-Fark Beyne’s-
Sadr ve’l-Kalb ve'l-Fu’ad ve’l-Lubb (Tahk. Ahmed ‘Abdu’r-Rahim es-Sayih),
Merkezu’l-Kuttadb ve’n-Nesr, Kahire trz., ss.17-19.
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Netice itibariyle “kalb”; Kur’dn’da “anlama” fiilinin gergeklestigi
yerlerin odak noktasidir. “Kalb” ayni zamanda, biitiin kabiliyetlerin toplamu ve
insani duyarlili@in merkezidir. Kur’an’a gore ilahi Vahiy’in insanla bulusma
noktast ve insanin idrak, duyu ve amel gibi fonksiyonlarinin merkezi yine
“kalb”dir. Iman, nifak, inkar gibi inangla ilgili durumlar; sevgi, vicdan, merhamet,
acima, sefkat, korku, tirperti gibi psikolojik, ahlaki degerler genellikle “kalb”e
nisbet edilmektedir.24

Simdi de, Kur’an’da diger 6énemli bir anlama merkezi olan “</lubb”
kelimesi hakkinda bilgiler vermeye ¢alisalim.

3.2. “llV/Lubb”

Arapcada “W/lubb™#®, “bir seyin meyvesi, ézii, ici, esasi, sdibeden
armmis akil”* gibi anlamlara gelmektedir. Bu sekilde ad olmasi; insanda
bulunan anlamlarm 6zii olusu sebebiyledir. Ragib Isfahani “</lubb” kelimesini;
“herhangi bir sdibeden armmmis akil” diye tammladiktan sonra, boyle
isimlendirilmesinin  sebebini, insanda bilfiil mevcut anlamlarin 6ziinden
kaynaklandigini belirtmektedir.!

Kimileri ise “Ylubb™un “saf, bozulmamis akil” ma‘nasma geldigini
beyan etmislerdir. Zira her “<Vlubb”, “akil”dir ama her “akil”; “<Vlubb”
degildir.*®* Bu yiizden Cenab-1 Hak, ancak art duru akilarin kavrayabilecegi
hiikiimlerin hikmetini anlayanlari; “<A¥ Vssl/lubb sahipleri” diye tarif
etmektedir: -

© Gl 1ol ) SRE L 1588 1R Gl B A& &3 Gt G A& 3%
IDiledigine hikmet verir, hikmet verilene ise pek ¢ok hayir verilmis demektir. Bunu
ancak art duru akil sahipleri anlar.”*>

“Jall/ ‘4kD ile “/lubb” arasindaki farki ortaya koyan Ebt Hilal Askeri
(6. 3952/1005?)’ye gore, “lubb” kelimesi, bir seye sifat yapildiginda, 0 seye it
katiksiz bir nitelik ifade eder. “‘Akl” kelimesi, bir seye sifat yapildiginda ise, 0
seye ait bilinenleri ihtiva etme ma‘nasini tagir. Dolayisiyla, “‘akl” kelimesi, bu
acidan ayirt edici bir niteliktedir. Bir seyin “/ubdbr” ve “lubbu”, o seyin
katiksizigi, sdafligi, hdlis olusu demektir. Nitekim Allah Te‘ala’nin, bir kismi

18 Giiven, M., Kur’dn Akli, s.71.

149 Ingilizcede “lubb”; “kernel, core, the innermost, marrow, pith, core, gist, essence, heart,
mind, intellect, reason, understanding” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Wehr, H.,
a.g.e., s.854; Ba‘lebekki, R., Ba‘lebekki, M., a.g.e., 600.

150 Ferahidi, a.g.e., c. VIIL, s. 316, 317; Ezheri, a.g.e., c. XV, s. 337, 338; Cevheri, a.g.e., C.
I, s. 216; Ibn Faris, a.g.e., c.V, s. 200; Ragib Isfahani, a.g.e., s.733; Razi, Zeynu’d-din
Eba ‘Abdillih Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdi’1-Kadir (6. 666/1267), Tefsiru Garibi’l-
Kur’ani’l-‘Azim, (Tahk. Hiiseyin Elmal1), TDVY No: 236, Kaynak Eserler Serisi: 17, 1.
Baski, Ankara 1997, s.121; ibn Manzir, a.g.e., c. I, 5.730; Semin Halebi, ‘Umdetu’I-
Huffiz, c. 1V, s. 5; Firazabadi, Besdir, c. IV, s. 413; Ebu’l-Beka, el-Kulliydt, s. 798.

151 Ragib [sfahani, a.g.e., 5.733.

152 Ragib Isfahani, a.g.e., s.733.

153 Bakara 2/269.
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diger kismindan daha halis anlamlarla nitelenmesi cdiz olmadigina gore, “lubb”
kelimesiyle tavsif edilmesi de caiz degildir.'>*

“lily 53 7 deyimi ise, bir kisinin “saf; art duru akl’a sahip oldugunu
bildirir. Oglunu déven bir kadin, oglunu dévmesinin sebebini  $0yle
aciklamaktadir: “Caﬂi 13 Gl a4, Oh S A5l 0Onu dov ki, akillansin ve biiyiik
ordulara komutanlik yapsin” .15

Tasavvufistildhinda “<Wlubb”; “kuruntularin ve hayallerin kabugundan
arinmis ve kutsal nurla aydinlanmis akil”®, “6ziin 6zi” anlammdaki <
<Wlubbu’I-lubb” ise “akla gii¢c veren ildhi ve kutsi nur™® geklinde tarif
edilmektedir. %

Kur’an’da anlama merkezlerinden birisi olan “<U//lubb” kelimesi, ¢ogul
formunda “<Gi¥i 1 sisi/selim akil sahipleri™®® seklinde 16 yerde gegmektedir.
Mesela, bu ayetlerden birinde, Allah Teala soyle buyurmaktadlr

) ) gl RN adll 15 A &k d.d\ a\_d).a\ &S /[Ey Muhammed] Sana
indirdigimiz bu kutsal ildhi keldm[da her seyi agikladik ki] insanlar onun
ayetleri(nin icerdigi anlamlarin sonuglary) tizerinde iyice diistinsiinler ve saf, art
duru aki sahipleri ondan ders alsinlar.”*%

Taberi (6. 310/922), “lubb” kelimesini “akil” diye tefsir etmekte ve
“dVi A G 5857160 ayetindeki “cl¥) 15157 ibaresiyle ilgili olarak; “Alldh
Teald burada ézellikle akil sahiplerine hitap etmektedir. Ciinkii onlar, idrdk eden
ve anlayabilen akulari sayesinde hak ile batili temyiz edebilen, dogru diisiinceye
ve esyanin gergek bilgisine ulasabilen kisilerdir.”** seklinde yorum yapmaktadir.

Beydavi (5. 685/1286) ise, bu ayetteki; “cliyi ) S5 ibaresinde gecen
“lubb” kelimesini, “takvd” ile irtibatlandirmaktadir. Beydavi’ye goére, “lubb”,
Allah’tan hagyet duymanin ve O’na kars1 gelmekten sakinmanin en Onemli
gostergesidir. Zira Allah Celle Celaluh, “lubb sahipleri™ni, takvdya/Alldh’a karsi
gelmekten sakinmaya tesvik etmekte, “lubb sahipleri’nin Allah’tan baska biitiin
seylerden kendilerini uzaklastirmalarin1 buyurmaktadir. iste bu durum, heva ve

15 Ebi Hilal Askeri (8. 3952/10057), el-Furik fi’l-Luga, Daru’l-Afaki’l-Cedide, 3. Baski,
Beyrut 1979, s. 76.

155 Ragib Isfahani, a.g.e., s.733.

156 Curcani, Ta ‘rifdt, s. 218; Bu ve benzeri tanimlar igin ayrica bkz. Kasani, Mu ‘cemu
Istilhati’s-Siifiyve, s. 90; Refik ‘Acem, Mevsii ‘atu Mustaldhdt:'t-Tasavvufi I-Islamiyyi,
Mektebetu Lubnan, 1. Baski, Beyrut 1999, s.805.

157 Kasani, Mu ‘cemu Istilahati’s-Sifiyye, s. 90; Refik ‘Acem, Mevsii ‘at, s. 806.

18 Uludag, Siileyman, “Liib”, DI4, Istanbul 2003, c. XXVII, s. 241.

159 Mesela bkz. Bakara 2/179, 197, 269; Al-i ‘imrén 3/ 7, 190; Maide 5/100; Ydsuf 12/111;
Ra‘d 13/19; Ibrahim 14/52; Sad 38/29, 43; Zumer 39/9, 18, 21; Gafir/Mu’min 40/54,
Talak 65/10.

160 Sad 38/29.

161 Bakara 2/197.

162 Taberf, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir (6. 310/922), Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-
Kur’dan (Tefsiru't-Taberi) (I-XXVI+Fihrist), (Tahk. ‘Abdulléh b. ‘Abdi’l-Muhsin Turki),
Daru Hecr, Kahire 1421/2001, ¢. 111, s. 501.
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hevesin saibelerinden arinmus, art duru aklin/lubb’un bir geregidir. Bundan
dolayidir ki, ayetteki hitab, “lubb sahipleri”ne has kilinmaktadir.*®

ibn Kesir (6. 774/1372); “a¥i sl G 35857164 ayetini, *Jsiall 53 b
eteﬁiﬁb/Ey akil ve anmlayis sahipleri, benim azdbimdan sakimniz” diye tefsir
etmekte; dolayisiyla “lubb”un, “akil ve anlayis/fehm” anlamma geldigini
belirtmektedir.16°

Hakim Tirmizi’nin tesbitlerine gore “lubb”; “akil” demektir. Ancak bu
ikisi arasinda fark vardir. “Kandil” ve “giines”in ikisi de 151k vermelerine ragmen,
verdikleri 1siklar arasinda fark vardir. Aynen bunun gibi, akillar da ayni ismi
tagimasina ragmen derece derecedir. Aklin ilk derecesi fitri akildir. Boyle bir aklin
sahibine, ¢ocuk ve deli denilemez. Boyle bir kisi, kendisine sdyleneni anlar ve
kendisine bir seyi yapmasi veya yapmamasi emredilebilir. Akilli kisi, iyiyi
kotiiden, kiymetli olan1 kiymetsizden, zarar1 kardan, dostu diismandan, uzagi
yakindan ayirt edebilir. Dolayisiyla boyle vasifta olan kisi, ildhi hitdba
muhatabdir. Insan ergenlige ulasinca, akil niiru biraz daha giiglenir ve kisi (dini
acidan) sorumluk sahibi olur. Boyle akil, inanmayanlarda da bulunur. Bir akil
daha vardir ki, Allah’in hidayetiyle aydinlanmaktadir. iste buna “lubb” denir.
Mecézen , “ilm”e de “‘akl” denilmektedir. Fakat Alldh Te‘ala’y1 bilenler,
«GlN {5/l T-elbab™ olarak isimlendirilmektedir. Neticede Allah’1 bilen herkes
akillidir, ancak her akilli Allah’1 bilemeyebilir.*66

Netice itibariyle diyebiliriz ki, “lubb”, normal akildan daha ¢ok, hidayet
nuruyla aydinlanmis, ar1 duru, saf akildir. Kur’an-1 Kerim’de ilahi hiikiimlerin
inceliklerini,*®” takvanin énemli bir azik oldugunu'®® ve hikmetin degerini,'®° ilahi
tavsiyelerin ehemmiyetini,*”® goklerin ve yerin yaratiligindaki hikmeti'™* gériip
anlayan, ibret alanlar hep; “GlY) Vsl 3l b I-elbab” diye vasiflandirilmglardir.
Ayni zamanda “lubb”, kalbin en 6nemli islevlerinden biri olan “idrak”, “anlayis”,
“ibret alma” melekesinin imanla aydimlanmis halinin adidir.'"?

Simdi ise diger 6nemli bir anlama merkezi olan* sdl/fu ’dd”1 inceleyelim.

163 Beydavi, Nasiru’d-din Abdullah b. ‘Umer (6. 685/1286), Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-
Tevil (I-V), Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi-Muessesetu’t-Tarihi’l-* Arabi, 1. Baski, Beyrut
trz.,c.1,s.131.

164 Bakara 2/197.

165 [bn Kesir, a.g.e., C. I, s. 249.

166 Hakim Tirmizi, Beydnu I-Fark, ss. 57-59; Refik ‘Acem, Mevsii ‘at, 5.805.

167 Bakara 2/179.

168 Bakara 2/197.

169 Bakara 2/269.

170 Al-i ‘Imran 3/7; Ra‘d 13/19; Zumer 39/21; Gafir/Mu’min 40/54.

171 Al “‘Imrén 3/190; Yasuf 12/ 111.

172 Ergiil, A., a.g.e., s.113, 114,
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3.3. “ Asdl/Fu’ad”

Kadim sozlikklerde “kalb, goniil” anlammna gelen 3 s&V/fu’ad™'"
kelimesi, Arapcada “3-l-<i/Fe-’E-De” kokiinden tiireyen bir isimdir. Cogulu
“sx8Yl/ef"ide”dir. Kadim sozliiklerde, genelde “>--—/F-’E-De/” kokiiniin diger
tirevleri; ozelde ise “ 34/ Fu’dd” kelimesinin anlamina dair su ag¢iklamalara yer
verilmektedir:

Bu kelime “yamp tutusmak” anlamindadir. “Kalb”e, “sl\/fu’dd”
denilmesi, sevgi ve ac1 gibi duygular sebebiyle yanip tutugsmasindandir. Dahasi,
onun kizartilmis et renginde olmasi da bu ismin verilmesinin nedeni olabilir.
Ateste kizartilmis ete, “x3/fe i@ denir.’* “sdlffu’ad”  kelimesi, bazen kalbin
ortasi, kilif, i¢i gibi anlamlarda da kullanilmaktadir.}” Semin Halebi’ye gore
“Asllffu’dd” kelimesi, kendisiyle “akl”in kastedildigi seydir. Yoksa insan
viicudundaki bilinen biyolojik/anatomik organ degildir. Bazilar1 de “fu’dd™,
“kalb” olarak nitelendirmektedirler.}”® o

Elmalili M. Hamdi Yazir; “s38Y) Je x5 AV Oyle (ates) ki, kalbleri
kaplar (ta igine isler!)”'"" ayetinde gecen “s28YV kelimesini; “yiirekler, kalplerin
ici, merkezi olan fu’ddlerin, ya ‘ni idrik mahalli olan_géniiller™'™® diye tefsir
etmektedir.

Ehl-i Tahkik, Tirkgede “yiirek” diye isimlendirilen, ¢am kozalagina
benzeyen et parcasina “kalb”; bununla ilgili Rabbani latifeye de “fu’dd” ismini
vermektedirler.t®

Hakim Tirmizi, daha 6nce “kalb” kelimesiyle ilgili agiklama yaparken
kullandigi,  “ceWV‘ayn/géz”,  “IVdar/ev’,  “s_~l/Harem/Mekke-Ka ‘be”,
“didlkandil/lamba/samdan” ve “JsWlevz/badem” metaforlarmi, “fu’dd”
kelimesini agiklarken de kullanmaktadir. Ona gore, “fu’dd” kalpte olan ii¢ilincii
makamdir. “Fu’dd’m “kalb”e olan nisbeti aynen sunlar gibidir: Nasil ki
gbzbebegi, goziin; Mescid-i Hardm, Mekke’nin; odalar, Kilerler evin; fitil
kandilin, badem i¢i/cekirdegi bademin i¢inde bulunuyorsa, Fu’ad da kalbin i¢inde
yer almaktadir. Fu’ad ayni1 zamanda, “ma ‘rifet, havitir ve ru’yet” mahallidir.
Yararlanilmak istenilen bir sey oldugunda, 6nce fu’ad, sonra kalb bu seyden

173 Ingilizcede “fu'dd” kelimesi, “heart” seklinde kullanilmaktadir. Wehr, H., a.g.e., s. 692;
Ba‘lebekki, R., Ba‘lebekki, M., a.g.e., s. 530.

174 Ferahidi, a.g.e., c. VIIL, s.79; Ezheri, a.g.e., c. XIV, s. 196; Ibn Faris, a.g.e., C. IV, s. 469;
Ragib Isfahani, a.g.e., s. 646; Ibn Manzfr, a.g.e., c. III, s. 328, 329; Semin Halebi,
‘Umdetu’I-Huffdz, c. 111, s. 191; Firazabadi, Okyaniis, c. |, . 1232; Ebu’l-Beka, a.g.e., 696.

175 Ragib Isfahani, a.g.e., s. 646; Ibn Manzir, a.g.e., c. 111, s. 329; Firtizabadi, Okyaniis, c. |,
s. 1232.

176 Semin Halebi, ‘Umdetu 'I-Huffdz, c. |11, s. 191.

177 Humeze 104/7. )

178 Elmalilr’ya gore “s38Y1 Je/fis ‘Gdlerin iizeri” ibaresi, “dimag’1 da ihtiva etmektedir. Atesin
bdyle hayatin merkezi olan kalblerin i¢ini biitiin izerinden sarmasi, onlara muttali* olmasi
(lizerine ¢ikmasi), Alldh’in azabinin siddetini ve ihatasini ifade eden, belig bir beyandir.
Elmalili, a.g.e., c. IX, s. 6094.

179 Firlzabadi, Okyaniis, c. 1, s. 1232.
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yararlanmaktadir. Kalb, sadr/gégsiin ortasindadir. Fu’ad ise kalbin ortasindadir.
Tipk: incinin, sedef(istiridye)in ortasinda olmasi gibi. Fu’dd, ru’yet mahalli
oldugu icin, dnce o gormekte, kalb daha sonra bunu bilmekte/anlamaktadir.
Fu’ad, gormek siretiyle istifade ederken, kalb, ilimle lezzet almaktadir. Bir
kimsede ‘1lm ve ru’yet bir araya geldigi zaman, o kimse i¢in “gayb” olan sey,
“‘“yan/ayan-beyan” agik bir hale gelmektedir.®°

Tasavvufta, ilahi tecellileri seyretme mahalli anlaminda kullanilmaktadir.
Kur'dn-1 Kerim’de “ul) W 33l OX & fgozin  gordiigiinii  kalblgoniil
yalanlamady’*®* buyrulmaktadir. Bir tasavvufi terim olarak “sdl/fi;ad” ise, yedi
tavrin (etvar-1 seb‘a) iiciinciisii olup, I1ahi tecellileri temasa/seyretme yeridir.182

Kur’an-1 Kerim’de “3dl/fy "dad>18 ve “dl s¢/fu "adek 18 seklinde 5 yette
tekil; 8 ayette “sxilfef’ide18%; 3 ayette “aesdl fef“idetuhum™®® seklinde ¢ogul
olarak gegmektedir. “35/fu 'ad” kelimesi, Kur’an’da, “bir durumdan baska bir
duruma gevrilebilen™®, “mes ul tutulan, sorumlu olan™®®, “bir seye meyleden,
yonelen™®, “ceza verilebilen”'®, “dogrulayan ve yalanlayan™* bir dzellige
sahiptir.19?

Kur’an’da yiirege (fu’dd) metanet vermek icin onceki peygamberlerin
kissalarindan bahsedildigi belirtilmektedir.?®® Kalbin (fu’ad) goz ve kulak gibi
sorumlu oldugunu bildiren ayette'®* ise fu’ad, kalb anlamina gelmektedir.1%

Kur’an’da “3sidlffu’dd” kelimesinin, bilhassa duyu organlariyla beraber
kullanilmasinin  sebebi, bu organlarin dis uyaranlara karst savunmasiz
olmalarmdan dolayi; akil, kalb ve fu’ad gibi melekelerin, bahse konu duyulart
kontrol etmesidir. Bilgi hazinesi/dagarcigi da denilen “fu’dd”, i¢inde toplanan
ham bilgileri, kavramlar arasinda miinasebet tesis ederek, dnermelerde bulunan
akil vasitastyla, analiz ve sentezlerde bulunarak bazi neticelere ulasmaktadir. Iste

180 Hakim Tirmizi, Beydnu I-Fark, s. 21, 47; Refik ‘Acem, Mevsii ‘at, s.701.

181 Necm 53/11.

182 Cebecioglu, E., Tasavvuf Terimleri S6zHigii, s. 278.

183 fsra 17/ 36; Kasas 28/10; Necm 53/11.

184 H{d 11/120; Furkan 25/32.

185 En‘am 6/113; Ibrahim 14/37; Nahl 16/78; Mu’mintn 23/78; Secde 32/9; Ahkaf 46/26;
Mulk 67/23; Humeze 104/7.

186 En‘am 6/110; ibrahim 14/43; Ahkaf 46/26.

187 En‘am 6/110.

188 isra 17/ 36.

189 fbrahim 14/37.

190 Humeze 104/7.

191 Necm 53/11.

192 Ereiil, A., a.g.e., s.103; Giiven, M., Kur’dn Akl1, s. 74.

198 Had 11/120.

194 isra 17/36.

195 Uludag, S., “Kalb”, DI4, s. 230.
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bu sebeple Kur’an’da, “fu’dd/kalb” veya “yiirek/goniil” gibi bir gii¢ vasitasiyla
aklin, b11g11er1 degerlend1rrnes1 istenilmektedir.!% Su ayette buyuruldugu gibi:

“UJJS.H.‘LA).daom\ﬂjjl.m.mj@uheﬂdu}u})wmcmjﬂyeJISonra
onu sekillendirip ona ruhundan iifledi. Sizin icin igitme, gorme ve algilama
duygularini yaratti. Ne kadar az siikrediyorsunuz I 1%

Taberi, bu ayet-i kerimede, “fu’dd” kelimesinin ¢ogulu olarak gegen
“'MY‘/ef’lde” ibaresini, “sizler, bu ‘ef’ide/kalbler’ sayesinde iyiyi kotiiden
aywabiliyor/akledebiliyorsunuz.” seklinde tefsir etmekte, dogrudan olmasa da
zimnen “fu'dd”1n anlama merkezi olduguna isaret etmektedir. 198

Maturidi, zikri gegen ayetteki “338YV/ef"ide” ibaresini, “kalb” olarak
yorumlamakta,  insanin  “kalbi  sayesinde anladzgml/a«-b ulﬂ‘»u ,
ezberleyebildigini, temyiz edebildigini belirtmektedir. Maturidi, “fu’dd”in
anlama merkezi oldugunu, “fehm” ve “idrak” kelimelerini kullanmak suretiyle
ortaya koymaktadir.%

Fahruddin Razi ise bu ayette gegen “DMY‘/eftde” kelimesinin tekili olan,
“fu’dd’™, “idrak/algilama, anlama” mahalli olarak tefsir etmektedir. Ona gore,
ayette gegen “sem , ebsdr ve ef” ide/s3d) Bais)y Hais &l seklindeki siralama, bir
hikmete binden yapilmistir. Zira insan, dnce anne ve babasinin ya da baska
insanlarin sesini isitmekte, daha sonra bu isittigi seyle ilgili gorme/basiret
meydana gelmekte, neticede isittigi ve gordiigii seyi idrak etmekte/algilamaktadir.
Daha sonra, o kimsede tam bir anlayis ve mitkemmel bir zihin gelismektedir. Ayni
sekilde bir kimse, hocasindan bir seyi duyar, sonra onu kitaplardan miitalaa eder
ve ma‘nélar1 anlar boylece kalbinde/ezberinde bir Kitap yazabilme kabiliyeti
gelisir. Iste insan da bdyledir. Once isitir, daha sonra mevcidatin/varliklarm
sahifelerine muttali‘ olur. Bu sayede gizli olan pek ¢ok seyi anlar. Allah Teala,
isitme konusunda, mastar “adlfsem ™; gérme ve kalb husfsunda da,
“aNVebsdr/gozler”, ““MY\/ef ide/goniiller” diye isimleri beyan etmektedir.
Dolayisiyla, “ebsdr/gozler” ve “ef’ide/goniiller” kelimelerini cogul zikretmekte;
“adlfsem ™ kelimesini ¢ogul yapmamaktadir. Zira masdar, cogul yapilmaz.
Ciinkii isitmek, tek bir giictiir ve onun tek bir fiili vardir. Insan, ayn1 anda, iki sozii
zapt edemez. Kulak, isitmenin mahalli olup, isitmede herhangi bir irade ve
secenek yoktur. Ses, hangi yonden gelirse gelsin, hemen oraya ulagmaktadir.
Kulagm, isitilen seylerden bir kismimi degil de diger kismin1 anlamaya tahsis etme
giicli yoktur. Fakat gdrmenin mahalli gozdiir. G6z i¢in, bir ¢esit irade ve segme
s0z konusudur. Zira g6z, baska tarafa degil de, goriilen seyin tarafina hareket
edebilmektedir. “Fu’adl/Goniil” de boyledir. “Fu’dd”, idrakin mahalli olup, bunun
da bagkasimna degil de, istedigi yone donebilme irade ve ihtiyar1 mevcuttur.
Dolayisiyla, isitmede, isitme mahalli olan kulagin bir tesiri yoktur. Buradaki giic,

196 kbal, Muhammed, fsldm da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (Cev. N. Ahmet Asrar),

Istanbul trz., s. 33, 34; Giiven, M., a.g.e., s. 75.
197 Secde 32/9.
198 Taberi, a.g.e., c. XVIII, s. 601.
199 Maturidi, a.g.e., ¢. X1, s. 273.
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tek basina hareket etmektedir. Alldh Te‘dla iste bu ylizden, kulak i¢in igitme
giiclinii zikretmekte; g6z ve fu’dd/goniil hakkinda, kuvvetlerin mahalline, irdde
ve ihtiyar nisbet etmek suretiyle, mahalli beyan etmektedir. Fiil, o fiili irdde eden
kimseye nisbet edilir. “Zeyd duydu, ‘Amr gordii” denilmesine ragmen, “Zeyd in
kulagr duydu, ‘Amr’in gozii gordii” denilmez. Su halde, bir irdde ve ihtiyar
bulunmadig i¢in, isitme mahalli olan kulak degil, isitmek esastir. Goz de asil
gibidir. Gérme giicii, onun araci durumundadir. “Fu’dd/Goniil” de boyle olup,
“anlama/fehm” kuvveti de bunun 4leti durumundadir.?®

Ebi Bekr Cezairi ise bahse konu dyette gegen “33&¥\/ef’ide” kelimesini
“cslali/kalpler” olarak tefsir etmektedir. Cezairi daha sonra bu ayeti; “ (Alldh)
isitmeniz, gormeniz, \s¢38/anlamaniz ve boylece ihtiyaglarinizi karsilamaniz igin
bu duyu organlarini yaratt1.”?® seklinde yorumlamakta ve ““|ses&/anlamaniz”
fiilini kullanarak, kalplerin “anlama” mahalli oldugunu vurgulamaktadir.

Bir hadis-i serifte, “kalb” kelimesi ile “fu’dd” kelimesinin ¢ogulu olan
“ef’ide” kelimesinin bir arada kullanilmasi1 da gostermektedir ki, iki kelime
arasinda ince bir anlam ayrimi bulunmaktadir:

“fslh (s N—‘ﬁ‘ G0l g @l bl 61/ Yemen halka size geldi. Onlar, géniilleri
cok ince ve kalbleri oldukca yumusak kimselerdir.”?® Bir baska rivayette ise
“kalbleri ¢ok zayif, goniilleri son derece ince” ibaresi yer almaktadir.?%®

Esasen, “fu’dd” kelimesiyle Kur’dn’da kastedilen, ontolojik agidan
tamamen ayr1 bir organ olmayip, duyum, akil, fikir ve kudsi ruh gibi giiclerin
yaninda, akil iistii bir idrdk giicii veya altinct histir. Diger bir deyisle “Fu’dd”,
hakikati dogrudan dogruya kavrayan bir idrak giiciidiir.>** Iste bu giice, daha
once de defaatle belirttigimiz gibi, Tiirkcede “géoniil” denmektedir.

“Fu’dd” kelimesiyle ilgili biitiin bu agiklamalardan sonra diyebiliriz ki,
bu kelime de diger anlama merkezleri gibi, insana Alldh Te‘4la tarafindan
bahsedilen, “algilama, kavrama ve anlama” yeteneginin ortaya c¢iktigi bir
merkezdir.

Kur’an’da zikredilen Onemli anlama merkezlerinden birisi de
“_uall/sadr” kelimesidir. Simdi de bu kelime hakkinda bilgiler vermeye ¢aligalim.

20 Fahruddin R4z, a.g.e., c. XXV, s.175, 176.

201 Cezairl, Eb( Bekr Cabir, Eyseru’'t-Tefasir li Keldmi’l-‘Aliyyi’l-Kebir (1-V), 3. Baski,
Cidde 1410/1990, c. IV, s. 225.

202 Buhari, Megdzi 74 (c. V, s. 122); Muslim, fméan 90 (c. I, s. 73) Sahih-i Muslim’de bu
rivayet sdyle gegmektedir:[s381 (3505 Ul Gl 28 7; Tirmizi, Menakib 71 (c. V, s. 726, 3935
numaral rivayet). Tirmizi’nin “Sunenl”nde yukarida zikredilen rivayet soyle yer
almaktadir: [nml d)‘) LUSE Can i (‘A u,ul\ d&x\ <aSL:\]

2% Ergiil, A., a.g.e., s. 103.

204 Bergson, Henri, Ahldk Ile Dinin Iki Kaynag, (Cev. Mehmet Karasan), Istanbul 1986, s.
333 vd.; Giiven, M., a.g.e., S. 75.
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3.4, “ Mall/Sadr”

Arapgada “_-3-04/Sa-De-Ra” kokiiniin bir tiirevi olan “_x<ll/sadr2%,
kadim sozliiklerde “bir seyin bas tarafi veya en iist kismi (meseld bir mizragin,
bir vddinin, bir toplanti mahallinin bas tarafi), bir béliimii, kiginin yoneldigi taraf,
bir yerden geri donme, boyundan karin bosluguna kadar olan viictidun én kismi,
reis, komutan, lider”?% gibi anlamlarda ge¢mektedir. Devenin gdgsiine konulan
hasira “_\xafsiddr™®®" denilir. “,»=/Sadera” fiili “0e/‘an” edatiyla miiteaddi
oldugunda “geri donmek” anlamia gelir. ““))3a ¢ Gl oe O ehaa/Develer sudan
geri dondii.”?® denilir. Allah Te‘4la’nin “,aall/sadr kelimesini her zikrettigi
yer/ayet, akil ve ilim anlamma geldigi gibi, sehvet, heva, 6fke ve buna benzer
psikolojik duygulara da isaret etmektedir. Meseld; « guia I &4 &) J& Hz.
Miisd, dedi ki: ‘Rabbim! Génliime ferahlhk ver’?%® ayeti, Hz. Misa
Aleyhisselﬁm 1n kendindeki rihi giicleri 1slah icin yaptig1 bir duddir. Yine, “<aiis
Oninsaa'd y9da | /.. Mii ‘min toplulugun géniillerini ferahlatsin! ”210 ayeti de, aym
sekilde nefsi guglerm sifd bulmasina isaret etmektedir. * (<03 Hial¥l axd ¥ L3
ogdal) & 0 S aad L Clinki gercekte gozler degil, gogiisler/géniillerdeki
kalpler (kalp gézleri) kor olur.”?! ayeti de diger giicler arasinda 1slah olmayip
bozulan akillarin artik dogru yolu gosterici/hidayete erdirici olmadigini beyan
etmektedir.?2

Tiirkcede yaygin sekilde “gdgiis”=°, “kalbin icinde bulundugu yer”
anlaminda kullanilan “,x<ll/sadr” kelimesi, esasen “akil”, “kalb”, “yiirek”,
“goniil’, “nefs” gibi birgok anlamm biinyesinde barindirmaktadir. Ayrica
“aallfsadr”, aklin mekani, hilm ise aklin kendisi olarak nitelendirilmektedir.
Insan her tiirlii pesin fikirden uzak bir sekilde, duygularmi meylettigi sahalara
sevkederse, boyle bir akil sayesinde onemli bilgilere ulagilabilmektedir. Bu
anlamda “sadr”, ma‘nevi kalp, beyin gibi bir merkez olarak isimlendirilmektedir.

9213

205 [ngilizcede “sadr” kelimesi, “chest, breast, bust, bosom, heart, front part” gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. Wehr, H., a.g.e., s. 507; Ba‘lebekki, R., Ba‘lebekki, M., a.g.e., s. 450.

206 Ferahidi, a.g.e, c. VI, s. 94-95; Ezheri, a.g.e., ¢. XII, s. 133, 134; Cevheri, a.g.e., C. I, s.
709; Ibn Faris, a.g.e., c. III, s. 337; Ragib Isfahani, a.g.e., s. 477, 478; Semin Halebi,
‘Umdetu’I-Huffdz, c. 11, s. 323, 324; ibn Manzir, a.g.e., c. IV, ss. 445-450; Fir(izabadi,
Besdir, c. 111, ss. 392, 393; Ebu’l-Beka, el-Kulliyqdt, s. 565.

207 bn Faris, a.g.e., c. II1, s. 337; Ragib Isfahani, a.g.e., s. 477; ibn Manzir, a.g.e., c. IV, s.
448.

28 Egzheri, a.g.€., c. XII, s. 134; Ragib Isfahani, a.g.e., s. 477.

209 T4 Ha 20/25.

210 Tevbe 9/14.

211 Hacc 22/46.

212 Ragb isfahani, a.g.e., s. 477, 478.

213 Mesela, Mehmet Akif Ersoy’un yazdigi Istiklal Marsi’mizda gegen “Benim iman dolu
gogsiim gibi serhaddim var” dizesinde gegen “gdgiis” yerine “kalb” kelimesi gegebilir.
Arapgadan dilimize gegen “kalb” kelimesi, diger anlam alanlarinin yaninda yaygin olarak
“iman etmek” anlam dairesi iginde yer almakta ve “géniil” kelimesinin bu baglamdaki
anlam alanini daraltmaktadir. Bilgi icin bkz. Giinay, N., a.g.m., s.128’de 4 numaralt
dipnot.
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Yalniz bu “merkez”in; akil, kalb ve duyulara gelen bilgilerin taranip, elenip
siizgegten gegirildigi bir yer olarak algilanmasi gerekmektedir.?'4

“_all/Sadr” kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de; “donmek” ve “geri ¢ekilmek”
anlaminda “ A5 ye “Hala216 geklinde fiil olarak; digerleri ise, farkli
zamirlere bitisik tekil isim ve ¢ogul olarak 44 ayette gegmektedir.?!’

“Gogiis/Goniil’ ma‘nasindaki “sadr” kelimesi, Kur’an’da; “Allgh
gogiislerdelgéniillerde olan bilir’?'8 ve “Allah bir kimsenin hidayetini dilerse
gogsiiniilgonliinii  Islaim’a acar™®® mealindeki Aayetlerde mecaz yoluyla
ma‘nevi/soyut “kalb” anlaminda kullanilmaktadir.?2 )

LalS LA ik b5 dads At 3 Gy oS 330m ¢ 5 A 0 355 (b
Gsash Y Gl e Gl 5l 50 Jadg QUK (Ll 3 SRXay A1IGh, her kimi dogruya erdirmek
isterse, onun gégsiinii/gonliinii Islim’a acar. Kimi de saptirmak isterse, onun da
gogsiinii/gonliinii goge ¢ikiyormuscasina daraltir, stkar. Alldh, inanmayanlara
azap (ve sikintiyt) iste boyle verir.”??

“»all/Sadr” kelimesi, Kur’an’da, “bilgilerin”?2, “arzu ve isteklerin
korundugu yer”??3, “korku®?*, vesvese??®, kibir?%, kin??” gibi duygularin
yerlestigi “mekan” anlamlarinda kullanilmaktadir.??®

“_uall/Sadr” kelimesinin ne anlama geldigi tizerinde ayrintili bir sekilde
duran Fahruddin Réazi’ye gore, bu kelimeyle bazen “kalb/géniil” murad edilir.
Nitekim Allah Te4la, Kur’an’da séyle buyurmaktadir:

) 85 e sl nlal) Jh o0 e sh o b SO B3a ) % Gl
Gma N HAllghin,  gogsiinii/Kalbinilgonliinii  Islam’a actigi,  boylece
Rabbinden bir niir iizere bulunan kimse, kalbi/gonlii imana kapali kimse gibi
midir? Allah i zikvine karst kalpleri kati olanlarin vay haline! Iste onlar acik bir

24 Giiven, M., a.g.d.t., 5.76.

25 7ilzal 99/6.

216 Kasas 28/23.

27 Al-i ‘imran 3/29, 118, 119, 154; Nisa 4/90; Maide 5/7; En‘am 6/125. ayette iki kere; A‘raf
7/2,43; Enfal 8/43; Tevbe 9/14; Yhnus 10/57; Had 11/5, 12; Hicr 15/47,97; Nahl 16/106;
Isra 17/51; Ta Ha 20/25; Hacc 22/46; Su‘ara 26/13; Neml 27/74; Kasas 28/69; Ankebit
29/10, 49; Lokman 31/23; Fatir 35/38; Zumer 39/7, 22; Gafir/Mu’min 40/19, 56, 80; Stira
42/24; Hadid 57/6; Hasr 59/9, 13; Tegabun 64/4; Mulk 67/13; Insirah 94/1; ‘Adiyét
100/10; Nas 114/5.

218 Al ‘imran 3/119, 154.

219 En‘am 6/125; Zumer 39/22.

20 {ludag, S., “Kalb”, DIA4, s. 230.

21 En‘am 6/125

222 Ankebiit 29/49.

223 Hagr 59/9.

224 Hasr 59/13.

225 Nisa 4/114.

226 Mu’min/Gafir 40/56.

21 A‘raf 7/43.

228 Ergiil, A., a.g.e., s. 102; Giiven, M., a.g.d.t., s. 75.
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sapiklik i¢indedirler.”?; “g,3a I 58 &5 J8/Hz. Misd, dedi ki: “Rabbim!
Gonliime ferahlik ver. ”230 “5 ;—hal\ Gl dma 5/Ve kalplerdeki/goniillerdeki ortaya
konuldugu zaman>?3L; })3:4-5‘ LIPS P EY Ay Allah, gozlerin hain bakigin
ve kalplerin/goniillerin gizledigini blllr.”232
Razi’ye gore, “_xall/sadr” kelimesiyle bazen, “iginde kalbin bulundugu
mekdn” kastedilmektedir.”** Meseld su ayette bu anlam belirgin bir sekilde
goriilmektedir: <Y L8 Ly §pmal OIS 51 Ly Osfia ol 261 088 DY) (3 15 e A
sshall b A gl s Yy SN s Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki,
diistinecek kalpleri/goniilleri, isitecek kulaklari olsun? (Dolastilar, ama ibret
almadilar). Clinkii gercekte gozler degil, gogiislerdeki kalpler (kalp gizleri) kor
olur”.%34 islam alimleri, aklin yerinin “kalb” mi yoksa “dimag/beyin” mi oldugu
hususunda  tartismaktadirlar.?®®  Miitekellimin’e  gore, “‘akl”m  mahalli
“kalb/gonil diir. “Sadr”, Islam’in yerlestigi mekandir; “aSs 33 &l & 5 (iadlf
Alléh i, gogsiinii/gonliinii Islam’a agtigr...”?% ayeti bunun delilidir. “Kalb”
imanin makarridir/karargahidir; “ ....5058 8 4555 Syl &0 Cis a i
Fakat Allah, size imadni sevdzrmzs ve onu géniillerinize giizel gosterm15
ayetinde gectigi gibi. “Fu’dd”, ma‘rifetullah’in makarridir. “6‘) L 31’ &—'-\5 K
/gozun gordiigiinij goniil yalanlamadl”238 ile Sy aaldd) () gle 44 &l Gl e Ca Y5
Y sl Ao G& eyl (& 3%y Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadlgm seyin pesine
diisme. Ciinkii kulak, g6z ve géniil/kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur.”?%®
ayetlermde oldugu gibi. “Lubb” ise, tevhid’in makarridir. Nitekim Allah Teala,
iyl RN W & sl Y Gl uyxl’-' &l o5 Oa (B /.. De ki: Hig bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu? Ancak art duru akil sahipleri ogiit alirlar.”?*°
buyurmustur. “Kalb”, bu diinyaya bos bir levha gibi, nakissiz/siissiiz ve yazisiz
olarak gonderilmistir. Dolayisiyla, “kalb”, beden dleminde “el-Levhu’l-Mahfiiz”
gibidir. Allah Te‘ala oraya, rahmet ve azamet kalemiyle varligin nakislarini,
mahiyetlerin sekillerine ait olup akil alemini alakadar eden her seyi
kaydetmigtir.24!
Su halde, “s&all/sadr” kelimesi Kur’an’da; viicldun bir organi olmaktan
daha c¢ok, elle tutulup, gozle gorilmeyen, ma‘nevi, soyut bir anlamda

”237

229 Zumer 39/22.

230 Ta Ha 20/25.

281 <Adiyat 100/10.

282 Mu’min/Gafir 40/19.

28 Fahruddin Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. XXI|, 5.45.
23 Hacc 22/46.

235 Konuyla ilgili olarak 129 numarali dipnotta ayrintih bilgi verilmistir.
236 Zumer 39/22.

237 Hucurat 49/7.

238 Necm 53/11.

239 1sra 17/36.

240 Zumer 39/9.

241 Fahruddin Raz, a.g.e., c. XXII, s. 45.
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kullanilmakta, anlama ve idrak etmenin gergeklestigi miicerret bir mekan olan
gonlii ifade etmektedir.

3.5. “41/Nuha” .

Kur’an-1 Kerim’de, “anlama” merkezlerinden biri de “ Géfﬂ\ VsVl "n-
nuhd/anlayan akil” ibaresinde gegen “¢/Nuh@’?*? kelimesidir. Arapga “-8-O)
«/Ne-He-Ye” kokiiniin bir tiirevidir. Tekili “4e/nuhye”, ¢ogulu “weV/nuhd” dir.
Kadim sdzliiklerde, genelde “s-e-0/Ne-He-Ye” kokiiniin diger tiirevleri; 6zelde
ise “sed/nuhd” kelimesinin anlamima dair 6zetle sunlar zikredilmektedir:

“Bir seyi engellemek, sakindirmak, isim olarak, bir seyin sonu, yere
cakilan kazigin bag kismu, zihin, zekd, bir seyin iist tarafi, bir nesnenin
kirlenmesine engel olmak, emrin hildfi, nehyetmek/yasaklamak, yeterli olmak,
nihayete ermek, bir seyin son buldugu nokta” >

Ragib Isfahani’nin tesbitlerine gore, “43: 485 demek, “semizlesmenin son
stmrina dayanan disi deve” demektir. Ayrica “aeil/nuhye” kelimesi, “kotii seyleri
yapmay! yasaklayan akil” anlamindadir.?** Semin Halebi de “ed/nuhd”
kelimesine “aki/” denmesinin sebebinin, kisiyi kot fiilleri irtikdp etmekten
nehyetmesi/yasaklamasi oldugunu sdylemektedir.?*°

“seNuha” kelimesinin, “akil” diye nitelendirilmesinin iki nedeni
vardir: Bunlardan birincisi, akh ¢irkin seylerden uzaklastirmasi ve mani‘ olmas;
ikincisi ise, dogru islerin akilda nihayete ermesi/son bulmasidir.?*® “‘4kl’a
“engellemek” anlaminda “nehy” mastarindan ¢ogul olarak “nuhd” denilmesi?*’,
bu kelimenin iginde barindirdigs, “yeterli olmak”, “nihayete ermek” ve “bir seyin
ulastigi son nokta” anlamlar1 sebebiyledir. Cabiri, “nuhd’nm, “4%¥nuhye”
kelimesinin ¢ogulu oldugunu ve ibn Manziir’un bu kelimeyle ilgili olarak, “cirkin
seylerden uzaklagtiran (akil)”?*® anlamini verdigini belirtmektedir.?4°

“eWNuha” kelimesi, Kur’an’da iki ayette gegmektedir.?>® Bunlardan
birincisi su ayettir:

242 Ingilizcede “Nuhd” kelimesi, “intelligence, understanding, reason, mind, intellect” gibi
kelimelerle ifade edilmektedir. Wehr, H., a.g.e., s. 1005.

243 Ferahidi, a.g.e., c. IV, s.93; Ezherd, a.g.e., c. VI, s. 438, 439; Cevheri, a.g.e., c.VI, s. 2517;
ibn Faris, a.g.e., c. V, s. 359; Ragib Isfahani, a.g.e., s. 826, 827; Ibn Manzir, a.g.e., C.
XV, s. 346; Semin Halebi, ‘Umdetu’l-Huffdz, c. IV, s. 226, 227; Ebu’l-Beka, el-Kulliydt, s.
620.

244 Ragib Isfahani, a.g.e., s. 827.

245 Semin Halebi, ‘Umdetu’I-Hufféz, c. IV, s. 226.

246 Cevheri, a.g.e., c.V1,s. 2517; Ibn Faris, a.g.e., c. V, s. 359; Ragib Isfahani, a.g.e., s. 827;
ibn Manzir, a.g.e., ¢. XV, s. 346.

247 Fahruddin R4z, a.g.e., c. XXII, s.69.

248 [bn Manzir, a.g.e., ¢. XV, s. 346.

249 Cabiri, Muhammed ‘Abid, Arap-Isiim Akliun Olusumu, (Cev. ibrahim Akbaba),
Kitabevi, 2. Bask, Istanbul 2000, s. 32.

250 Ta Ha 20/54, 128.
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“ A AW Y S8 s & & 15 ) 1R Vivin, hayvanlarmizi otlatin,
Stiphesiz bunda engin akil/sagduyu sahipleri i¢in (Allah’m varligini ve birligini
gosteren) deliller vardur.”?*

Miifessirlerden Maverdi (5. 450/1058)’nin tesbitlerine gére ayet-i
kerimede gegen “ el u—‘ﬂ” ibaresi i¢ sekilde yorumlanmaktadir. Bunlardan
birincisi, bu ibareden murad; “sSal A ulu’I-hukm/hiikiim sahipleri” demektir.
ikincisi ise, “dad Jslfulu’l-‘akllakil sahipleri” demektir ki bu Suddi (6.
127/745) nin yorumudur. Ugiinciisii, Seosl SWulu’I-vera ‘kendilerini haramdan
uzak tutanlar’?? anlammdadir. “edl S3Y¥” ibaresinin, “hukm, akil ve vera
sahipleri” seklinde yorumlanmasinin iki sebebi vardir: Bunlardan birincisi; bu
vasfa sahip kimseler, kendilerini/nefislerini kabih/¢irkin seylerden uzak tutarlar;
ikinci sebep ise; boyle kimselerde bulunan “nuhd” vasfi, onlarin fikirlerinin en
son noktasina gelmelerine isaret oldugu i¢indir.2*® Ibn Cuzeyy (6. 741/1340),
dyette gecen “eVnuhd”  kelimesini  “Jds& ‘wkil/akillar”  diye  tefsir
etmektedir.> .

Su ayette de yine dnceki ayetteki gibi, © ‘el &I5Y” ibaresi gecmektedir:

« E.‘ség‘\jub‘ﬁdhssu‘e@.ﬁbussuwuj)ﬂ‘we‘@.\ﬁhih‘?segj_\@.\?h\
[Yurtlarinda dolasip durduklari, kendilerinden onceki nice nesilleri heldk etmis
olmamiz, onlart dogru yola iletmedi mi? Siiphesiz bunda engin_akil/sagduyu
sahipleri icin ibretler vardir.”?%

Su halde, “nuhd” kelimesi de, Kur’an’da miicerred “anlama” merkezi
olarak yer almakta, insani, Alldh’mn yasakladig1 ¢irkin fiilleri yapmaktan
uzaklastirmast1 ya da onlart yapmaya engel olmasi dolayisiyla bdyle
isimlendirilmektedir.

3.6. “_aall/Hicr”
“ »z-z/Ha-Ce-Ra” kokiiniin bir tiirevi olan “_aall/hicr 2% kelimesi,
Arapca kadim sozliiklerde, fiil olarak; “koruma altina almak, mani olmak, ortmek,

21 T4 HA 20/54. ) )

252 «g ;30 Vera® kelimesi, kadim sozliiklerde; “z 533 335 «z 5330 Giinahlardan, haramlardan,
zelle ve suphelz geylerden son derece hassas bir sekilde uzaklasma, vazge¢me, st «all 5

c—ud‘ oo &K EWgeri durma, sakinma; gekingenlik, iirkeklik, os=Vkorkaklik” g1b1
anlamlara gelmektedir. “ &3, Wl ce O &e’5 [Deveyi sudan gerz gevirdim.”
climlesinde de gegtigi gibi kelimenin kokiinde, “geri durma, geri ¢evirme” anlami vardir.
Bilgi i¢in bkz. Ferahidi, a.g.e., c. II, s. 242; Ezheri, a.g.e., c. 111, s. 175, 176; Cevheri,
a.g.e., c. III, s. 1296, 1297; Ibn Faris, a.g.e., c. V1, s. 100, 101; ibn Manzir, a.g.e., c. VIII,
s. 388, 389; Firlizabadi, Kdmiis, c. 11, s. 96.

258 Maverdi, Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed b. Habib (5. 450/1058), en-Nuketu ve'l- ‘Uyiin
(Tefsiru’l-Maverdi) (1-VI), Daru’l-Kutubi’l-Timiyye, Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye,
Beyrut trz., c. I11, s. 407, 408.

%4 fbn Cuzeyy, Ebu’l-Kdsim Muhammed b. Ahmed Kelbi (6. 741/1340), et-Teshil Ii
‘Ullimi 't-Tenzil (1-1I1), Daru’l-Kutubi’l-‘Timiyye, 1. Baski, Beyrut 1415/1995, c. 1L, s. 20.

255 Ta Ha 20/128.

26 Ingilizcede “Hicr” kelimesi, “forbidden, interdicted, prohibited” gibi kelimelerle ifade
edilmektedir. Wehr, H., a.g.e., s. 157.
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yasaklamak, haram kilmak” gibi anlamlara gelirken, isim halinde ise; “Kaya/tas,
insanmi, Allihin haram lkldigi seylerden, ahlik disi fiil ve davramislardan
engelleyen ve sakindiran ‘akil’/lubb " ma‘nisini tasimaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de, bu kelimenin kokiinde bulunan “kaya/tas” anlami
nedeniyle, Hz. Salih Aleyhisselam’in giinah ve isyan eden kavmi Semid, bu
isimle anilmaktadir.?®

“ »alfHicr” kelimesi, Kur’an’da “akil” anlaminda, )M @3z hicr”
seklinde, su ayette gegmektedir:

“Aa oM d S 8 B Siiphesiz bunlarda, akil sahibi bir kimse icin
iizerine yemin edilmeye deger bir ozellik vardir.”?>

Ayette gecen, “hicr” kelimesi hakkinda tefsirlerde benzer yorumlar
yapilmakta, genellikle bu kelimenin “akil” anlamina geldigi belirtilmektedir.?®°

Ferra (6. 207/822); Arablar; kendi nefsini ezerek, onu zapt-u rapt altina
alan bir kimse i¢in; “filan kimse hicr sahibidir” demektedir. Sanki bu ifadeyi,
“Jalll e &haaffilan adama yasak koydum” ciimlesinden almis gibidir.26!
Dolayisiyla “‘akl’a, girkin seylerden alikoymasi sebebiyle, “hicr” denilmektedir.
Bu kelime, bir sey hususunda yasak koyarak, “ondan men etme” anlamindaki
“hicr’dir.?2

Taberd, yette gecen “hicr” kelimesine dair naklettigi rivayetlerde, bahse
konu kelimenin, “<W/lubb”, “weNnuhd”, “eahica”, “Jdad ‘akl”, “g) Mre'y”
seklinde tefsir edildigini belirtmektedir.?63

Maverdi, “_a= 3zi hicr” ibaresini tefsir ederken, te’vil ehlinin bu ayet
hakkinda bes farkl te’vilde bulundugunu nakletmekte ve bunlarin; 1. “Jie s/l
zi akl/akil sahibi icin”; 2. “a> X [1i zi hilm/hilm sahibi icin”, 3. “0 Wi zine
din/din sahipleri igin”; 4. “ s @) [li zi setr/ortii sahibi i¢in”; 5. “de @3 [li zi
‘Um/ilim sahibi i¢in”  seklinde oldugunu bildirmektedir. Maverdi’ye gore,

257 Ferahidi, a.g.e., c. lll, ss. 73-75; Ezherd, a.g.e., c. IV, ss. 130-135; Cevheri, a.g.e., C. I,
5.623, 624; Ibn Faris, a.g.e., c. 11, s. 138, 139; Ragib Isfahani, a.g.e., s. 220, 221; ibn
Manzr, a.g.e., c. 1V, ss. 165-172; Semin Halebi, ‘Umdetu’l-Huffdz, c. |, ss. 375-377,
Ebu’l-Beka, el-Kulliydt, s. 620.

28 Taberi, a.g.e., c. XIV, s.103; Maturidi, a.g.e., c. VIII, s. 54; Ebu’l-Leys Semerkandi, Nasr
b. Muhammed b. Ahmed (6. 375/985), Tefsiru’s-Semerkandi (Bahru’l-Ulim) (I-111),
(Tahk. ‘Al Muhammed Mu‘avved, ‘Adil Ahmed ‘Abdu’l-Mevcid, Zekeriyya ‘Abdu’l-
Mecid), Daru’l-Kutubi’l- ‘Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1413/1993, c. II, s. 223; Ibn Cuzeyy,
et-Teshil, c. 1, s. 455; Ibn Kesir, a.g.e., c. VIII, s. 272, 273.

259 Fecr 89/5.

260 Ferra’, Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad (6. 207/822), Me ‘Gni’l-Kur’dn (I-1IT), ‘Alemu’l-
Kutub, 2. Baski, Beyrut 1403/1983, c. III, s. 260; Taberi, a.g.e., c. XXIV, s. 358, 359;
Zeccac, Eba Ishak Ibrahim b. Serf (6. 311/923), Me ‘dni’l-Kur ’dn ve I ‘rdabuh (1-V), (Tahk.
‘Abdulcelil ‘Abduh Selebi), ‘Alemu’l-Kutub, 1. Baski, Beyrut 1408/1988, c.V, s. 321;
Maturidi, a.g.e., c. XVII, s.189; Fahruddin Razi, a.g.e., c. XXXI, s.165, 166; Ates, S.,
a.g.e,c. X,s.458.

21 Ferrd’, Me ‘Gni’l-Kur’dn, c. 11, s. 260; Ayrica bkz. Fahruddin Razi, a.g.e., a.y.

262 Fahruddin Raz, a.g.e., c. XXXI, s.166.

263 Taberd, a.g.e., ¢. XXIV, ss. 358-360.
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“_yaalfhicr” kelimesi, “all/men /engellemek” demektir. Zikri gegen bu te’viller,
men °° anlamim icerdikleri i¢in caizdir.?64

Fahruddin Réazi’nin tesbitlerine gore, insani, uygun olmayan seylere
diismekten alikoymak stretiyle, aklettigi i¢in “akil”, nehyettigi icin “nuhd”;
zaptedip kavradigi igin “sbas¥V/ihsd”dan “sbas/hasdr’ denildigi gibi, “hicr” adi
da verilmistir.?%°

« JM @I Zi Hicr” ibaresinin, “akil sahibi” diye tefsir edilmesinin nedeni,
isti‘dre sanati uyarinca, kelimenin tagla ilgisi kurularak, anlamin kabukta
kalmayip, 6ze inmesi nedeniyledir. Ayrica insan fitratinda hazlara ve menfaat
saglayan seylere karsi asir1 egilim vardir. Iste insan fitratindaki bahse konu
duygular1 engelleyecek sey akildir. Araplar bunu ifade etmek i¢in; “su kisi filan
kimsenin himayesindedir” derken, “c& _as Mfi hicri fuldnin™?®® tabirini
kullanmaktadirlar.

Sayet insan akli, fitratinda bulunan kétii duygularin tesirinde kalmaz ise,
hak ile batili, dogruyla yanlisi, yararli ile zararliyr birbirinden tefrik
edebilmektedir. Insan, Kur’an’1 anlayabilecek bir kabiliyette yaratildigi igin,
oncelikle anlamak i¢in aklini1 kullanmasi 6nemlidir. Ciinkii akil, bireyi kusatan
varliklar iizerinde bilgiye dayali ¢ikarimlarda bulunabilmektedir. iste bu vasiftaki
bir aklin, “_>~l/hicr” kelimesiyle ifade edilmesi, nefsin isteklerine tabi olmasina
mani olmak agisindan calib-i dikkattir. Dolayisiyla, “_>~l/hicr” kelimesi, hem
akil hem de irade olarak isimlendirilmektedir.?®”

Elmalili,  “_a=sW/hicr”  kelimesini  sbyle  tefsir  etmektedir:
“Men /engelleme” ve “hacr/yasaklama” ma‘nasindan me’huz/alinmis “akil”
demektir. Zira “akil”a, sahibini fenaliktan nehy etmek itibariyle “nuhd” denildigi
gibi, miinasebetsizlikten men* etmek itibariyle de “hicr” tesmiye olunmaktadir.
Binaenaleyh, s s3/zi hicr”, tam akil sahibi demektir. 268

13

Genel Degerlendirme

Netice itibariyle “anlama”, insan zihninde; “duyular” ile “géniil’in
birlikte hareket ederek basardiklar bir faaliyettir. Insan, yasadig1 diinyay1 anlayan
ve bizatihi kendisi de anlamlandiran bir varliktir. Kur’an-1 Kerim’i anlamaktan
kasit ise; lizerinde tefekkiir, tedebbiir, te‘akkul, tezekkiir ve tefakkuh edilen
ayetlerinde emredilen, tavsiye buyurulan hususlar1 harfiyyen yerine getirmek;
yasaklanan, ¢irkin goriilen seylerden de uzak durmaktir. Ayetlerden anlasilanlar,
pratik hayatta uygulanip, tatbik edildigi takdirde Kur’an geregi gibi anlasilmis
demektir.

Kur’an’da zikredilen anlama merkezlerinin baginda gelen “—ll/kalb”;
“anlama” fiilinin gergeklestigi yerlerin zirvesi ve odak noktasidir. “Kalb” aym

264 Maverdi, a.g.e., C. VI, s. 267.

265 Fahruddin R4z, a.g.e., c. XXXI, s.166.
266 fbn Manzir, a.g.e., c. 1V, 5.170.

%7 Giiven, M., a.g.d.t., s. 81, 82.

268 Elmalil, a.g.e., c. VIII, s. 5799.
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zamanda, insdni duyarliligin hissedildigi soyut, ma‘nevi bir merkezdir.
“cllf/Lubb”, kalbin en onemli islevlerinden biri olan “idrdk”, “anlayis”, “ibret
alma” melekesinin imanla, hidayet nuruyla aydinlandig: berrak ve saf akildir.
“Jdll/Fu’ad”, hakikati dogrudan kavrayan bir algilama giictdiir. “,~<=l/Sadr”
kelimesi de, anlamanin gerceklestigi soyut/miicerred ve ma‘nevi bir merkezi ifade
etmektedir. “¢l/Nuhd”; insani, Allah’in yasakladigi ¢irkin fiilleri yapmaktan
uzaklastiran ya da onlar1 yapmaya engel olan ma‘nevi bir merkezin adidir.
Nihayet “_ s=l/Hicr” ise, insan fitratinda bulunan, zevklere, heva ve heveslere
kars1 agir1 egilimi engelleyen ma‘nevi gii¢ anlamini ifade etmektedir.

Kur’an’da anlama merkezi olarak zikredilen ve Arapgada “—ld/kalb”,
“lliflubb”, “a s&l/fy ’ad”, « ,ualllsadr”, “ednuhd”, “ >=Vlhicr” diye ifade edilen
biitiin bu kelimelerin biinyelerindeki anlami, Tiirk¢ede -olabildigince en iyi bir
sekilde karsilayabilecek- esdeger nitelikteki kelime, “gémiil”diir. Dolayisiyla
ileride te’lif edilecek meallerde bu hususun dikkate alinarak ¢evirilerin yapilmasi;
bahse konu kelimelerin Tiirk¢edeki anlamlarini, Tiirk okuyucusuna en iyi bir
sekilde yansitabilmek agisindan son derece 6nemlidir. Dahasi, “anlama’nin
gerceklestigi biitiin bu ma‘nevi, soyut merkezlerin islevleri bilinmedigi takdirde,
Kur’an’da “anlama”ya dair kelimelerin ne anlam ifade ettikleri de geregi gibi
ortaya konulamamaktadir. Iste bu yiizden bahse konu merkezler hakkinda -6zet
de olsa- bilgi verdik ki, bundan sonraki boliimde tizerinde duracagimiz “anlama,
kavrama ve farkina varma” ma‘nasindaki fiiller ve kelimeler daha dogru bir
sekilde kavranabilsin. Bu sayede, Tiirk¢e meéllerde goriilen bazi eksik ya da hatali
geviriler yinelenmesin.
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