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Oz
Imam Maturidi'nin Eba Hanife’nin gé-
ruslerini benimseyip savundugu ve
itikddda Hanefilere Maturidi denildigi bi-
linmektedir. Bununla birlikte onun fikir-
lerinde EbU Hanife’nin etkisi akademik
dliizeyde yapilan bir arastirma ile ortaya
konulmus degildir. Nitekim onun ulthi-
yet, iman, ntubuvvet, ahiret, kader anla-
yislar1 incelendiginde EbG Hani-fe’nin
gorusleriyle uyustugu, hatta bazi yonler-
den onun goértslerini sistemli bir hale ge-
tirerek glincelledigi, itikad anlayisinin
genel manada onunla paralel oldugu da
gorulmektedir. Din-seriat ayirimina git-
meleri ise, bu etkinin bununla sinirli ol-
madigini gozler énliine koyan baska bir
kanittir. Onlara gore din; tevhide iman
etmeyi yani sirki terk edip Allah’a yénel-
meyi, ibadeti yalniz O’na has kilmay:
ifade eder. Seriat ise; tevhid merkezli bu
dinin itikadi, ahlaki ve ameli sahadaki
asli ve 6z0 ayni olan, her bir peygambere
vahiy yoluyla goénderilen fakat tarihi,
kulturel ve sosyal sartlara gore birbirin-
den farkl olan boyutlarini ifade eder. Bu
yoénuyle din sabit, seriat ise dinamiktir.
Biz bu makalemiz ile Ebt Hanife’ye nis-
pet edilen ve Imam Maturidi’nin glinti-
muze ulasan eserlerindeki bilgilerden
yola cikarak, EbG Hanife’nin kendisin-
den yaklasik iki yliz sene 6nce savun-
dugu din-seriat ayrimini, Imam

%

Abstract
Imam Maturidi accepts and defends
the views of Abu Hanifa and Hanafits
are called Maturidis on aqgidah. Ne-
vertheless, the influence of Abu Ha-
nifa in his ideas is not revealed by an
academic research. His understan-
ding of uluhiyyah, prophecy, creed,
hereafter and destiny are complied
with Abu Hanifas’ views, and even
updated by systematizing Abu Ha-
nifa’s views in some aspects and his
understanding of aqidah is generally
looks like Abu Hanifa’s views of fa-
ith. Their views of separation of reli-
gion and sharia is another proof that
shows that the effect is not limited
with this. According to them religion
is to leave a shirk and turn to Allah,
and pray only to Him. And sharia is
refers to which transmitted to each
prophet by revelation, but different
from each other in terms of histori-
cal, cultural and social conditi-
ons.So, in this direction religion is
fixed and sharia is dynamic. With
this article, we based on the infor-
mation in Abu Hanifa’s works and
Imam Maturidi’s books that reach to
us, we have aimed to reveal that
Imam Maturidi accepts and defends
Abu Hanifa’s views of separation of
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Maturidinin de kabul ederek nasil ele religion and sharia after two hund-
alip savundugunu, dolayisiyla onun bu red years, and so to reveal the influ-
anlayisinda Eba Hani-fe'nin etkisini or- ence of Abu Hanifa in this views of

taya koymay1 hedefledik. Imam Maturidi.
Anahtar Kelimeler: EbU Hanife, Keywords: Abu Hanifa, Maturidi,
Maturidi, Din, Seriat, Tevhid Religion, Sharia, Tawhid.

GIRIS

Din, icinde yasadigimiz toplumun fertleri arasindaki diyalog ve
butinltigh saglayan en 6nemli temel taslardan birisidir. Bu 6zelli-
giyle, birlestirici bir unsur htiviyetindedir. Ancak iyi anlasilmadigi za-
man, ayristiricit bir unsura da déntsebilir. Nitekim temel gayesini,
“insanlari dareyn saadetine ulastirmak” seklinde ifade edebilecegimiz
din, neredeyse kendisiyle 6zdeslesen seriat kavramu ile birlestirilince,
ayrim ve aynilik tartismasi karsimiza ¢ikmis ve erken dénemlerden
itibaren, Islam alimlerinin dikkatini tizerinde toplamay1 basarmistir.
Bu iki kavram; Islam ilimlerinde, kavramlar arasindaki etkilesimin
boyutlarini ve sinirlarini yansitmasi, ayrica dinin mahiyetine iliskin
hayatiyet arz etmesi acisindan son derece 6nemlidir.

Islam dustincesinin olusum stirecinde, tizerinde beliren degisik
zihniyet yapilanmalarinin ¢éztimlemesinin yapilmasi, din-seriat kav-
ramlarinin netlesmesi acisindan son derece 6nemlidir. Zira insanla-
rin fitri olarak farkli yapilarda yaratilmis olmalari, icerisinde yetistik-
leri toplumun etkisi altinda kalmalari, onlarin itikadi anlayislarina
istikamet vermektedir. Kutlu, bu etkiyi su sekilde ifadelestirmistir:
“Insanlar hal, tavir, tutum, davranis, duygu ve diistinceleri bakimin-
dan birbirinden farklidirlar. Tabiatlarindan kaynaklanan bu durum,
icinde yasadiklar: toplumsal yapiyla birlesince, onlarin dini hayatla-
rinin farkli bicimlenmesine sebep olmustur. Ayni kultarel, siyasi,
ekonomik ve dini ortamlarda yetisen iki kisi arasinda dahi, dini an-
lama ve yasayis bicimlerinde farkliliklar gériilebilir. insanlarin dini
anlama, aciklama, yorumlama ve yasama tecribelerinde goérilen
farkliliklar ve dini tipolojiler, temelde insanin tabiatinda bulunan ti-
polojilerle yakindan iliskilidir.”?

1 Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Céziimlemeleri, (An-
kara: Otto Yayinlari, 2012), 14. Ayrica Islam diisiincesi tizerinde etkili olan
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Eba Hanife ve Imam Maturidi'nin kabul ettigi din-seriat ayrimi
fikri, onlardan 6nce de tartisilmistir. Her ne kadar bu ayrimin ilk kez
Ebt Hanife tarafindan yapildig: zikredilse de, ondan 6nce de bu ay-
rimin yapildigini gésteren rivayete ileride temas edecegiz. Bununla
birlikte, bu iki kavramin iliskisinden s6z etmek, pesinen din ve seriat
birbirinden farkli gértip aralarindaki iligkiyle ilgilenmek demektir.2
Nitekim degisik zamanlarda gindeme gelen ve lizerinde farkli deger-
lendirmelerin yapildigi din-seriat ayrimi veya ayniligi meselesinde;
cesitli din mensuplarinin benimseyecegi, “efradini cami, agyarini
mani” bir din veya seriat tarifi yapabilmek de oldukca zordur.? Bu
ylzden her bilim dali ve alimi, kendi diistince ve amacina yo6nelik
olarak din ve seriat tarifleri yapmistir. Din-seriat ayirimi, bu kavram-
larin anlam ve muhteva farklihgindan kaynaklandig: icin, énemli bir
tartisma konusu olmustur. Meselenin, siyasi ve ictimai hareketliligin
cok yogun oldugu bir dénemde yasayan Ebt Hanife’den 6nce de tar-
tisildigini séylemistik. Kutlu'ya gore, din-seriat ayrimi fikrini ilk or-
taya atan Murcie’dir. Bu fikrin teolojik acidan temellendirilmesi ise,
Ebu Hanife tarafindan yapilmistir. Daha sonra bu gériis, Imam
Maturidi'nin 6zgiin yanlarindan birisi olmustur. Hatta onun bu goé-
rist, Maturidi cevrelerde buytk bir ilgi ve yank: uyandirmis, takip-
cisi Ebu Seleme es-Semerkandi (340/951) tarafindan da strdurul-
mustir.4 Biz bu arastirmamaizla, Ehl-i Stinnet’in itikad ve din anlayi-
sinda en énemli pay sahibi olan Ebt Hanife ve imam Maturidi’nin
penceresinden, din-seriat ayrimini acikliga kavusturmay: hedefledik.
Ozellikle Ebu Hanife’nin, siyasi otoritenin telkin ettigi hilafet
Islam’inin yanlis uzant1 ve anlayisina karsi verdigi fikri miicadelenin
sonuglarindan biri olarak gérdiigiimuz din-seriat ayrimi anlayisi,
onun iman tanimi, iman-amel ayrimi, biiytik gtinah sahibinin tekfir

tepkisel-kabilevi, akilci-hadari, gelenekci- muhafazakar, siyasi-karizmatik li-
derci ve kesifci-inzivac: din sdylemlerinin ana hatlariyla bir tahlili ile ilgili
bz.: Sénmez Kutlu, “Islam Diistincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”,
Islamiyat, 4/4 (Ankara 2001): 15-36.

2 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Dini Cogulculuk, (istanbul: Marmara Universitesi
{lahiyat Faktiltesi Vakfi Yayinlari, 1995), 54.

3 Bu tespit 6zellikle dinin tanimlanmasi i¢in yapilmistir. Bz., Mehmet Aydin,
Din Felsefesi, (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1987), 4.

4 Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yoénleriyle iImam Maturidi”?, Imam
Maturidi ve Maturidilik, haz. Sénmez Kutlu, 3. Baski, (Ankara: Otto Yayin-
lari, 2011), 47-52.
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edilemeyecegi goértisleriyle paralel bir uzantiya sahiptir. Hi¢c stiphesiz
ki, onun bu duistince sisteminin giiniimutize ulasmasinda en 6nemli
pay, Imam Maturidi’nin olmustur.

Eba Hanife ve Imam Maturidi'nin din-seriat ayrimina gidisleri, gii-
numuzde de tartisilan bir konudur. Nitekim din-seriat ayrimi, genel
olarak bazi arastirmacilar tarafindan ele alinmis olmakla birlikte, he-
niiz bu konuda Ebt Hanife ile Imam Maturidi karsilastirmasi yapil-
mamistir. Bu ayrimi kabul etmeyen arastirmacilar oldugu gibi, kabul
edenlerin isnadlarinin daha saglam oldugunu sdylememiz gerekir.
Bunu ortaya koyabilmek icin, Imam Maturidi’nin konuyla ilgili gé-
rtslerini, EbG Hanife ile karsilastirarak, nesri tamamlanan Te’vilat
adli eserinden verecegiz. Boylelikle bu ayrimi kabul etmeyen goris
sahiplerinin kanaatlerinin yanls olduguna da dikkat cekmis olacagiz.

1. Din ve Seriat Kavramlarinin Anlam ve Mahiyeti

Din kelimesi; s6zlikte boyun egme, itaat etme, hakimiyet, ceza,
mukafat, hesaba ¢cekme, adet ve huy gibi manalara gelmektedir.5 Ke-
limenin Ibranicede “hiikiim” anlaminda kullanildigin1 gériiyoruz ki;
bu kullanim tarzi Arapcada da karsilik ve ceza verme anlaminda ay-
nen devam etmistir. Clinkti Kur’an’da gecen “din géintintin sahibi”®6
beyanlari, hesap glintintii kasteder ve o glinde htikmuin yalnizca Al-
lah’a ait oldugunu, ceza vermenin yalnizca O’'nun ydnetim ve otorite-
sinde bulundugunu gosterir. Ctinki din mutlak manada Allah’in
dini, yol yalnizca Allah’in yoludur ki; o gtinde kisiye, tizerinde oldugu
bu din fayda verecektir.” Bununla birlikte, Kur’an’da din kelimesinin
gectigi ayetlerin yaklasik yarisinin Mekke, diger yarisinin da Me-

5 Ebu Mansur el-Maturidi (6. 333/944), Te'vilatii’l-Kur’an, thk. Bekir Topa-
loglu, (Istanbul: Mizan Yayinlari, 2005-2011), 17: 108; fbn Manzar, Eba’l
Fazl Cemaleddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali el-Ensari (6. 711/1311),
Lisanti’l-Arab, (Beyrut: Dar’i Sadir, 2011), 13: 168-171; Glinay Ttmer,
“Din”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
1994), 9: 312.

6 Bk.: el-Fatiha 1/4; el-Hicr 15/35; es-Sad 38/78; ez-Zariyat 51/12.

7 Maturidi, Te’vilat, 1: 17; 2: 278, 350; 12: 135-136. Krs., ilhami Gtiler, Sabit
Din Dinamik Seriat, 4. Baski, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 10-
11; Omer Ding, “Din-Seriat Ayirimi Meselesinin Maturidi ve Taberi’deki Yan-
simalari1/Karsilastirilmas1”, Ulug Bir Ctnar Imam Maturidi Uluslararast Sem-
pozyum Tebligler Kitabt (28-30 Nisan 2014), Eskisehir 2014, 190.
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dine’de nazil oldugu gortlmektedir. Kelimenin; Mekki surelerde in-
sanin iman ve ameline gore hesaba cekilecegi ahiret giintinu ifade
etmesi, Medeni surelerde ise asil kavram anlamina yaklasarak, Allah
tarafindan konulan ve insanlar1 O’na ulastiran yol anlaminda kulla-
nilmas1 s6z konusudur.8 Bununla birlikte kelime, Kur’an’da pek cok
ayette genel olarak ve yogun bicimde; insanin Allah’a dua ve itaat
etmesi, iradesine boyun egmesi, dini yalnizca Allah’a has kilmasi1 ma-
nalarinda gecmektedir.® Bunun disinda Allah katindaki yegane din
olan dosdogru yol, Allah’in boyasi, nur, hidayet manalarinda Allah’a
izafet yapilarak da kullanilmaktadir.1? Kur’an’daki bu kullanimlarda,
dinin; Allahin vahiy tarihi boyunca btttin peygamberlere génderdigi
degismez, evrensel bir inanc¢ sistemi olarak iliskilendirildigi de goéril-
mektedir.11

Seriat kelimesine gelince; kelimenin Arapcadaki karsiligi bir ise
baslamak, gitmek, su kanali, su icilecek yer, su kaynagi, kanun yap-
mak, aciklamak, tavzih etmek ve ortaya cikarmaktir.12 Kelime koku
ve turevleriyle beraber Kur’an’da 5 yerde gecmekte olup, “din” keli-
mesine gore daha az kullanilmistir.13 Masdarlar1 es-ser, es-seria ve
es-sir’a olan kelime; sere’a fiillinden tliremis olup, istiare yoluyla dini
bir baglamda kullanilmistir. Bu kullanimlardaki istiarenin, suyun
kaynagina degil de, kaynaga giden yola yapilmas:1 dikkat cekicidir.
Dini baglamda bu sunu ifade eder: Seriat din degil tedeyytndur.
Baska bir ifadeyle; seriat, dinden tarihin herhangi bir aninda, bir top-
luma, bir el¢i yoluyla (peygamber veya kitap) acilan yoldur.14 Kisacasi
din ile seriat arasinda icten bir baglant:1 vardir ve aslinda seriatin var-
lik sebebi dindir. Béylece seriat; kokleri insanin fitrat ve tabiatina

8 Tuamer, “Din”, 9: 312 vd.

9 Maturidi, Te'vilat, 5: 326; 7: 39; 11: 145; 12: 290-291; 13: 23; 17: 288. Ay-
rica ilgili ayetlere bz.: el-A’raf 7/29; Yanus 10/22; el-Ankebtt 29/65; ez-Zu-
mer 39/2-3; el-Mi’min 40/ 14; el-Beyyine 98/5.

10 Maturidi, Tevilat, 1: 21-22, 254-255, 377; 2: 159; 349-350; }O: $1. Ayrica
ilgili ayetlere bz.: el-Fatiha 1/6; el-Bakara 2/138, 193, 257; Al-i Imran 3/83;
en-NUr 24/2.

11 Guler, Sabit Din Dinamik Seriat, 12.

12 bn Manzur, Lisanii’l-Arab, 8: 175; Talip Turcan, “Seriat”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38: 571 vd.

13 Bk.: el-Maide 5/48; el-A’raf 7/163; es-Stra 42/13, 21; el-Casiye 45/18.

14 Guler, Sabit Din Dinamik Seriat, 23.
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kadar varan tevhid dinini acik hale getirme ve farkinda olup gercek-
lestirilmesine vasita olma amacini guder.15

Goruldiaga gibi din ve seriat kavramlarinin kendi icinde benzer
anlamlari oldugu gibi, kesin cizgilerle birbirinden ayrilan taraflar: da
vardir. Seriat ayni zamanda, degisen ve degismeyen, inanca ait olan
ve amel ile ilgili bulunan bittn dini htikiimlerin ve talimatin da adi
olmustur. Ancak gelenegimizde seriat, dar manada ibadet ve hukuk-
tan olusan ameli htiikimleri, hatta sadece hukuku ifade etmek icin
de kullanilmistir.16 Gintmuizde ise seriat denildigi zaman, etrafinin
fobilerle kusatildigi bir kavram akla gelmektedir. Bu kavram, tlke-
mizde son ceyrek asirda rejim tartismalari gindeminde sikca tartisi-
lan bir mesele olmustur. Kavram Utzerinden yurtttlen fobi dyle bir
noktaya ulasmistir ki; bazi kimseler, “Allah bizi seriattan korusun”
derken, muhtemelen bu ifadeleriyle, seriati din ile aynilestirdikleri
anlasilmaktadir. Nitekim seriatin mahiyeti, insan haklar1 ve hukuk
bakimindan ihtiva ettigi hiiktimler, bunlarin baglayicilig: ve dinle ilis-
kisi, bu tartismalarin temelini olusturmustur. Oyle ki seriat; kimine
gore dinin kendisi, kimine gére devlet sistemini dini kurallarin tize-
rine oturtmak, kimine gore de kural tanimayan, hakim niteligi keyfi-
lik olan bir padisahlik iradesidir.!?

Her seye ragmen, din ve seriat arasina kesin bir c¢izgi cekmek
mumkin degildir. Ctinkt bu iki kavram birbirine muteradif olarak
da kullanilabilmektedir. Bununla birlikte zamanla seriat kavramiu,
dinin ameli ve hukuki huktmlerini ifade etmek icin kullanilir
olmustur.!8 Kanaatimize gére, Ebti Hanife ve Imam Maturidi’nin din-
seriat ayrimina gidislerinden, birbiriyle i¢ ice ve yakindan iliskili olan bu

15 Ozcan, Matiiridi’de Dini Cogulculuk, 55.

16 Ebu Bekr Semstil-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi (6.
483/1090), Usilii’s-Serahsi, (Beyrut: 1973), 1: 73; Ali el-Kari, Imam Molla
Ali (6. 1014/1606), Serhu Kitabi’l-Fikhi’l-Ekber, 4. Baski, (Libnan: Daru’l-
Kuttbil-Iimiyye, 1437/2016), 150; Abdullah Kahraman, “Eba Hanife’de Din
ve Seriat Ayrimi Var mi1?”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 19 (Konya:
2012), 468.

17 Muhit Mert, “Dinin Tanimlanmasi: Ebu Hanife Ornegi”, Sosyal Bilimler Ekev
Akademi Dergisi, 3(Erzurum: Kasim 1998): 285.

18 Ali Dere, “Baz1 Cagdas Islam Hukukcularina Gére Seriatin Tatbiki Sorunu”,
Islamiyat, 1/4 (Ekim-Aralik 1998): 107-109.
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kavramlar1 birbirinden koparma cabasi icerisinde olduklar1 sonucunu
cikarmak ve onlar1 bu gorusleri sebebiyle tenkid etmek tutarsizliktir.

Lugat ve terim manalarini ve Kur’an’daki kullanimlarini verdigimiz
din ve seriat kavramlariyla ilgili tartismalarin nirengi noktasini, “Siz-
den her biriniz icin bir seriat ve bir yol kildik” (el-Maide 5/48) ayeti
olusturmaktadir. Her ne kadar, din-seriat ayiriminin klasik gelenegi-
mizde bir dayanagi olmadig1 séylense de,1° bu ayette gecen sir’a ve
minhdc kavramlarindan hareket edilerek, dinin degismez oldugu, se-
riatin ise dinin degisen yontinu ifade ettigi hususunda ilk dénem sa-
habe ve tabiun gértislerine atiflarda bulunulmaktadir.20 Hatta gtinQ-
muzde bu gértistin sahipleri referans olarak Ebt Hanife’yi vermekte,
bazilar1 din-seriat ayirimini, Taberinin rivayetinden hareketle, Eba
Hanife’nin de 6ncesinde, Katade b. Diame’nin (6. 117/734) “din bir,
seriatlar muhtelif” s6ztine dayandirmaktadirlar. Boylelikle o, iki kav-
rami birbirinden ayirmis ve seriat1 “farzlar, hadler, emir ve nehiyler”
biciminde tanimlamistir.2!

Din-seriat ayrimi tartismasi, temelde iki gdoris tizerinde glindeme
gelmektedir. i1k goriise gore; din baska, seriat baskadir. Seriatin
dinle ilgisi oldugu soylense de, dinin mahiyetine dahil degildir. Zira
din sabit olup, seriat degisken bir yapiya sahiptir. Ayni1 zamanda se-
riat tarihsel ve donemsel bir olgu htiviyetinde olup, zaman ve sartlara
gore degisiklik arz edebilir. Diger goértise gore ise; Kur’an ve Stinnet’te
ne varsa hepsi seriatin kapsamindadir ve dinin temel ilkeleri seriat
olarak isimlendirilmektedir. Buna goére seriatta herhangi bir
degisikligin olmasi1 s6z konusu degildir. Dolayisiyla din-seriat
ayirirmindan bahsedilemez. Cunkt seriatta degisiklik ancak
yorumunda ve maslahata binaen uygulanmayip hukmtn askiya

19 Kahraman, “EbG Hanife’de Din ve Seriat Ayrimi Var mi1?”, 469.

20 Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923), Camiu’l-Beydn an Te’vili Ayi’l-
Kur’an, (Kahire: Merkezi Buhusu’l-Islamiyye ve’l-Arabiyye, 2003), 7: 494-
495. Krs., Guler, Sabit Din Dinamik Seriat, 23-32.

21 T{rcan, “Seriat”, 38: 573; Muhit Mert, “Ebti Hanife’nin Din anlayis1”, Imam-
Azam Ebiu Hanife ve Diisiince Sistemi, (Mudanya/Bursa: Sempozyum Teblig
ve Muzakereleri, 16-19 Ekim 2003), 2: 212. Krs., Nurhayat Haral Yalgz,
“Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Dlistince Sistemi Sempozyumu-Sempozyum
Degerlendirmesi”, Divan Ilmi Arastirmalar, 15 (2003/2), 264.
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alinmasi durumlarinda olabilir.22 Dinin seriattan farkli olmadigini
distinen bu kimselerin aksine, din-seriat ayrimina gidenlerin 6n
plana cikardig diistince tarzina gore din; inang, ahlak ve ibadet bo-
yutunda degismeyen bir olgudur. Ancak ahkam sahasina taalluk
eden seriat; toplumun sosyal, ekonomik, siyasal, kulttirel olarak za-
manin ve sartlarin durumuna goére yeniden gincellenebilir. Ctinku
din ve seriatin ayni oldugunu distinmek, seriatin degisken yapisini
engellemektedir. Zaten seriat Mekke’den Medine’ye gecinceye kadar,
maslahata uygun degisimler yasamais, gelismis ve toplumun ihtiyac-
larin1 6n plana cikaran bir teori olmustur.28 Ebt Hanife ve Imam
Maturidi, bu farkliligi ortaya koymakla kalmamaislar, meselenin dini
ve akli temellendirmesini de yapmislardair.

2. Ebi Hanife ve Din-Seriat Ayrim

Ebu Hanife'ye nispet edilen metinler ve konuyla ilgili aciklamalari,
bize din ve seriatin ayniligini degil; dinin sabit, seriatlarin ise degis-
tigini, bu manada onun din-seriat ayrimi yaptigini géstermektedir.
Onun bu kavramlarin farkliligina yoénelik tespitleri, erken dénemi
yansitmasi agisindan oldukca dikkat cekicidir. Zira ona gore kainat
kurulalidan beri, din aynidir ve degismemistir. Ancak dinin uygula-
malari, yani seriatlar, sartlara ve durumlara gére degismistir.

EbG Hanife’ye gore din ve seriat, birbirinden farkli kavramlardir.
O dini, inanilmasi gerekli temel esaslar olarak goériir. Yani din tevhid
inanci olup, var ve bir olan Allah’a iman etmektir. Seriat ise; ibadet,
muamelat vs. gibi insan hayatinin cesitli tezahtirleri icin konulan dini
htiktimlerdir. O bu tanimlara, peygamberlerin getirmis oldugu inang
esaslarinin ayni, fakat ibadet vs. gibi hususlarin ayri olusundan ha-
reket ederek varmistir. Ona gore btitiin peygamberler ayni dini, fakat
ayr1 seriatlar1 getirmislerdir. Hicbir peygamber, muhtelif din men-
subu degildir. Bilakis hepsi de Allah’in tevhid dinini ikame etmisler-
dir. Buna mukabil her peygamber, kendi seriatina davet etmis, ken-
dinden 6nceki restllerin seriatlarindan ise nehyetmistir. Bundan do-
lay1 Allah, “Her birinize bir seriat ve bir yol verdik. Allah dileseydi
sizleri bir tek iimmet yapards; fakat size verdiginde sizi denemek icin

22 TUrcan, “Seriat”, 38: 572-573.
23 @Guler, Sabit Din Dinamik Seriat, 36.
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(boyle yapti)” (el-Maide 5/48) buyurmustur. Clinkti nesih dinde degil,
seriatlarda olur. Zaten Allah’in dini; tebdil, tahvil ve tagyir edilme-
mistir. Seriatlar ise tebdil ve tagyir edilmistir. Nitekim “Allah Nuh’a
buyurdugu seyleri size de din kilmistir. Sana vahyettik; Ibrahim’e,
Musa'ya ve Isa’ya da buyurduk ki: ‘Dine bagh kalin, onda ayriliga
dismeyin” (es-Sara 42/ 13) ayeti, dinin degistirilemeyeceginin, ancak
seriatlarin degisime acik oldugunun delilidir. Clinkt bazi seyler, 6n-
ceki seriatlarda helal veya haram iken, sonraki seriatlarda ise bu du-
rum degismistir. Allah blttin peygamberlerine tek dinden ayrilma-
malarini ve o dini yasatmalarini emretmistir. Ayrica, “Senden 6nce
hicbir restil ggndermedik ki ona: ‘Benden baska {lah yoktur; su halde
bana kulluk edin’ diye vahyetmis olmayalim” (el-Enbiya 21/25) ve
“Allah’in yaratisinda degisme yoktur; iste dosdogru din budur” (er-
Ram 30/30) ayetleri gostermektedir ki; Allah’in dini eskimeyen dos-
dogru ayni din olarak ayakta kalmis, fakat muhtelif seriatlar gelmis
ve gecmistir. Nitekim seriatlar, farz kilinan seylerdir. Allah bir takim
seyleri baz insanlara helal kilarken, onlar1 diger bazi insanlara ha-
ram kilmistir. Allah’in farz kildigi, yapin dedigi veya yapmayin diye-
rek yasakladig: ve sakindirdig: seyler din degildir. Sayet bunlar seri-
atlar degil de, din olmus olsalardi, bu farzlar yerine getirmeyen ve
nehiylerden kacinmayanlar, dini terk ettikleri icin kafir olurlardi. Al-
lah’in peygamberleri de buna dahildir. Bu durumda kafir olan kim-
senin muslimanlarla kendi arasinda cereyan eden; miras, cenaze-
sine katilma, kestigini yeme ve benzeri hususlar ortadan kalkmis
olurdu. Oysaki Allah, mi’'minler arasinda can ve mallarin korunup,
haram kilinmasinin sebebi olan iman dolayisiyla bu hususlar: farz
kilmistir. Allah m@’'minlere farz olan seyleri, onlarin dini kabul etme-
lerinden sonra emretmistir. Eger farz kilinan seyler bizatihi iman ol-
saydi, Allah, o amelleri isleyinceye kadar kullarini mii'min olarak
isimlendirmezdi.?* Buna gore ubudiyyet dindir; fakat bunun rittielleri
degisebilir ve seriattir. Hirsizligin, adam 6ldirmenin, zinanin ahlak-
si1zlik olarak nitelenmesi ve bunlarin engellenmesi, cezalandirilmasi

24 Ebu Hanife, Kitabti’l-Alim ve’l-Mtiteallim, tah. ve ter. Mustafa Oz, “Imam-1
A’zam’in Bes Eseri”, 5.Baski, (Istanbul: [FAV Yaymlari, 2009), 16. Ayrica
Ebt Hanife’nin diger eserleri ile ilgili gértislerini de bu calismay1 esas alarak
verecegiz.
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gerektigi dindir; fakat bu suclara hangi cezalarin terettlip ettigi seri-
attir. Mirast adil bir sekilde paylasmak dindir; fakat bunun hangi
oranlarda paylasilacag: seriattir. O halde din sabittir, degismez ve ev-
renseldir; seriat ise degiskendir.25

Ebt Hanife, din kelimesini, inan¢ baglaminda zikretmektedir.
Onun akli ve nakli delillerden yola ¢ikarak yaptigi bu tanim, 6z0 iti-
bariyle yapilan bir tanimdir. Nitekim o dini, icap ve gerekleriyle de
tanimlamistir. Bu tanimina gére ise din; iman, Islam ve seriatlarin
hepsine birden verilen isimdir.2¢ Bu tanimlamadaki iman, dilin ik-
rari, kalbin tasdikidir. Islam ise; Allah’n emirlerine teslim olmak ve
itaat etmektir. O her ne kadar liigat manasi acisindan Islam ve iman
arasinda fark goérse de, ona gére iman ve Islam bir seyin ici ve dist
gibidirler. Islamsiz iman, imansiz Islam olmaz.27 O bu sekilde iki kav-
ram arasindaki zorunlu iligkiye de dikkat cekmistir. Nitekim ona goére
din ve seriat birbirinden farklidir. Din, Allah’in blitlin peygamberlere
gonderdigi mesajin degismeyen kismidir. Bu da inang, ibadet ve ah-
laktir. Bunun disindaki sosyal iligkilerle ilgili htiktimler ve ibadet
sekli farklidir. Dinin bu kismina seriat denir. Allah’in dini tektir, o da
[slam’dir. Islam butiin peygamberlere gelen dinin adidir.2® Onun bu
aciklamalarindan; dinin inancg esaslarinin degismezIligini, seriatin ise
yerel unsurlar acisindan degisime acik olusunu savundugunu net bir
sekilde anliyoruz. Zaten onun din-seriat ayirimi eksenindeki gériis-
leri, bu kavramlarla ilgili Kur’an’in ortaya koydugu manalara da uy-
gundur. Dinin tevhid dini olup degismemesi, seriatlarin ise degis-
mesi, bizzat peygamberlerin yeni htiktimlerle génderilmesinden kay-
naklanmaktadir. Bununla birlikte, btitiin peygamberlerin prensipte
vurguladig ve teblig ettigi hakikat, tevhid inancidir.

25 Quler, Sabit Din Dinamik Seriat, 26-27.

26  Ebu Hanife, Kitabti’l-Fiukhi’l-Ekber, 75.

27 Ebu Hanife, Kitabii’l-Alim ve’l-Mtiteallim, 18.

28 Sonmez Kutlu, “Ebt Hanife ve Din Anlayis1”, Aksam Gazetesi, (Turkiye:
05.09.2009), Cumartesi. http://www.sonmez-
kutlu.net/?pnum=143&pt=Eb%C3%BB+Hanife+ve+Din+Anlay
%C4%B1%C5%9F%C4%B1+%28Ak% C5%9Fam%29. Ayrica Maturidi’nin EbQ
Hanife ile aymi1 gértisti paylastigini goértiyoruz. Bz., Maturidi, Tevilat, 17: 288.
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3. Imam Maturidi ve Din-Seriat Ayrimi

Imam Maturidiye gelince; Eba Hanife’nin bu gértislerinin, onun
tarafindan kabul edildigini ve savunuldugunu sodylememiz gerekir.
Zaten ulahiyyet, iman, ntbtvvet, ahiret ve kader gibi itikadi
meselelerde Ebt Hanife ile benzer gortislere sahip olup destekleyen
ve savunan Imam Maturidinin, din-seriat ayirimi noktasindaki
tavrinin ondan bagimsiz oldugu séylenemez. Onun bu konudaki
anlayisini, birkac ayet tzerindeki kisa yorum ve
degerlendirmelerinden hareketle degil, asli goértsleri Uzerinden
butincil ve analitik bir yaklagimla ortaya koymaya gayret edecegiz.

Imam Maturidi’nin din-seriat ayirimi hususundaki gértisleri, Ebu
Hanife’'den etkilendigini ve onun gortslerini daha ileri bir seviyeye
tasidigini gostermektedir. O, bu konuda EbaG Hanife’nin paralelinde
aciklamalarda bulunmustur. Nitekim onun din kavramina ytkledigi
anlam, Allah’ birlemeyi yani tevhidi ifade eden evrensel bir din
anlayisidir. O, EbG Hanife’nin de delil olarak sundugu, “Her birinize
bir seriat ve bir yol verdik” (el-Maide 5/48) ayetini yorumlarken, bu
ayette her immete bir seriat kilinmasi meselesini, 6nceki immetlerin
seriatlarinda olsun veya olmasin, hevalarina uyarak aligkanlik haline
getirdikleri baz1 hususlarin neshedilmesi olarak anlamistir. Ctinkt
bir seriatin baska bir seriatla neshedilmesi, hikmet disinda bir sey
degildir. Bilakis nesh 6rfintin geregidir. Bu yltizden htikmu kaldiril-
mis, mensuh olan bir seyle amel etmek haramdir. Ancak ona gore
buradaki nesh, yahudilerin algiladig: sekilde bir beda da degildir.
Kald: ki neshin ifade ettigi mana, Allah’in verdigi hikmtin uygulanis
zamaninin sona erdiginin haber verilmesidir. Ayrica istese btitiin kul-
larini tek bir immet yaparak tek seriat altinda toplama gliciintin sa-
hibi olan Yuice Allah, kendi génderdigi seriatini, bagka bir seriatiyla
neshederek kullarini imtihan etmistir. Bu durum dinin aslinda ilk
peygamberden itibaren degismedigini, ancak her immete verilen se-
riatin bir imtihan vesilesi olarak bazi yonleriyle degisebileceginin ka-
nitidir.29 Kisacasi nesih; htikmutin gecerliliginin belli bir zamanda
sona ermesidir. Bir ayetin tamamen kaldirilmasi caiz oldugu gibi,
hikmtnin kaldirilip metninin birakilmas: da bazi sebeplere bagh
olarak caizdir. Ornegin neshin fiilen gerceklesmis olmasi bu sebep-
lerden birisidir. Ikinci olarak ayetin tilavet edilmesine verilen sevap

29 Maturidi, Te'vilat, 4: 245-246.
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devam eder. Ancak bu durum biraz 6nce soyledigimiz gibi yahudile-
rin sonradan farkina varma olarak algiladiklar1 beda anlayis: ile ka-
ristirllmamalidir. Ctinkti unutulmamalidir ki; nesih inananlara yo6-
nelik bir imtihandir. Allahin kullarini diledigi zamanda diledigi sey-
lerle imtihan etmesi dogaldir. iste nesih béyle bir seydir. Allah zamanin
bir déneminde bir seyi emreder, sonra onu yasaklayip baska bir davra-
nis emrini verir. Bunda hikmete ters bir durum s6z konusu degildir.3°

Imam Maturidi, “sere‘a lekiim mine’d-dini”3! ifadesinden yola ¢i-
karak, din-seriat ayirimini netlestirmeye calismaktadir. O din keli-
mesinin “ceza” ve “yol” manalarina geldigine atif yaptiktan sonra, di-
nin butln peygamberlere emredilen ayni din, yani tevhid dini oldu-
gunu vurgular. Ona goére bu dinin merkezinde, Allahin birligine ve
O’na ibadet edilmesine vurgu yapilmasi yatmaktadir. Ctinkd buttin
peygamberlerin seriatlar1 ve ahkamlar: farkli da olsa, hepsi de Al-
lah’in birligine ve ibadetine yéneltmeye davet etmek icin génderilmis-
lerdir. Buna gore Allah’in dini tek, her topluluga génderilen seriatlar
ise farklidir.32 O, seriat kelimesinin ltigatta millet ve mezheb anla-
mina geldigini zikretmistir. Buna gore millet kendisiyle kanun konu-
lan seyi, mezheb ise gidilen yolu ifade eder. Nitekim ona gére Ibn Ku-
teybe (6. 276/889) de ayn1 gortistedir. Yine o EbGi Asvece’den yaptigl
bir nakille seriatin sinnet manasina da geldigini séylemistir. Onun
bu agiklamalarindan seriati; Allah’in insanlar i¢in koydugu kanun-
lar, takip edilen yol ve Allahin koydugu htiktimler olarak anladigini
soyleyebiliriz.33

Imam Maturidi’nin, din-seriat ayrimina yénelik gériislerini, diger
bazi ayetlere yaptig1 yorumlarla da destekledigi gériilmektedir. Orne-
gin o, “Onlara, iyi isler yapmayi, namaz kilmayi, zekat vermeyi vah-
yettik” (el-Enbiya 21/73) ayetini aciklarken, btitiin peygamberlerin

30 Maturidi, Te'vilat, 1: 199, 202.

31 Bk., es-Sura 42/13: “Allah dinden sizin i¢in de bir seriat kild1”.

32 Maturidi, Te'vilat, 13: 174-175.

33 Maturidi, Te’vilat, 13: 329-330. Ayrica ayet icin bk., el-Casiye 45/18: “Sonra
seni dinde ayr bir seriatla gérevlendirdik. Sen ona tabi ol”. Krs., Talip Oz-
des, “Maturidinin Din ve Seriat Anlayist”, Biiytik Tirk Bilgini Imam Matiridi
ve Matiiridilik - Milletlerarast Tartismali Ilmi Toplant: (22-24 Mayis 2009), 132.
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ornek vasiflariyla insanlari Allah’in dinine uymaya cagirdiklarini, na-
maz ve zekat gibi ibadetlerin 6nceki ttmmetlerin seriatlarinda da bu-
lundugunu zikretmistir. Onlar da her vakit bir olan tevhid diniyle
emrolunmus kimselerdir.34 O; Israil ogullarinin da namaz kilip zekat
verdiklerini, ancak kildiklar1i namaz ve verdikleri zekatin, imanla bir-
likte bulunmadigindan dolay: Allah’a yonelik olmadigini sdylemekte-
dir. Ayrica ona gore; herhangi bir ibadetin emredilmesinde, sartlarina
uygun bir sekilde yerine getirilmesinin emri de bulunmaktadir. Me-
sela namazin kilinmasinin emredilmesinde, namaz icin gerekli temiz-
ligi yapmak (taharet), avret yerlerini 6rtmek ve sadece Allah rizasi
icin kilmak gibi emirlerde mevcuttur.35 Yine ona gére hidayet; kendi-
sine uyulan dinin adidir. Yoksa hidayet yapilan amellerin adi degil-
dir. Buna gére namazi, zekat1 ve orucu terk eden kimseye dalalet nis-
pet edilmez ama hidayetin ziddini1 benimseyene edilir. Ayrica Allah,
butin peygamberlerine hidayet rehberine uymasini emretmistir.
Cunkl onlarin hidayet rehberi, neshedilme ve degistirilme ihtimali
olmayan, buittin nebi ve resuiller i¢in ortak olan dindir. Hz. Nuh’a bu-
yurduklarini biittin peygamberlere din kilmasi, dinin ayni kaldiginin
ve asla neshedilmeyeceginin, fakat seriatlarin farkli oldugunun ve
neshedildiginin isaretidir.3¢ Zaten Allah, peygamberlik ve vahiy tarihi
boyunca butiin peygamberlere bu degismez, evrensel olan dini tav-
siye ve emretmistir. Bundan dolay1 btitin peygamberlerin kavimle-
rine yaptig ilk davet, Allah’in birligi inanc1 ve O’na kulluk yapmak
gerektigidir. Ctnkti diger ibadetler ancak tevhidi saglam sekilde
ayakta tutmakla miimkiindiir.37 O bu ytizden, “Kim Islam’dan baska
bir dine yénelirse, ondan asla kabul edilmeyecektir” (Al-i imran 3/85)
ayetinin, insanlik tarihi boyunca dinin yalnizca islam oldugunun ve
degismeyeceginin delili oldugunu belirtmistir. Cinkl ona gore,
Islam’dan baskasi Allah’in dini olamazdi. Fakat insanoglu Islam’a
dénmemis ve inanmamuis, inat ve kibirle bagskasina inanmistir. Al-

34 Maturidi, Te’vilat, 9: 301.
35 Maturidi, Tevilat, 1: 114-115.
36 Maturidi, Te'vilat, 5: 137.
37 Maturidi, Te’vilat, 7: 195, 216.
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lah1in tek ve degismeyen yegane dininin disindaki beseri dinlerin pe-
sinden gitmistir.3® Oysaki insanoglu, dini ancak ebediyet icin kabul
etmelidir. Kisi, dini akibetini gaye edinmeli, abesle istigal etmemeli,
bos seylerle ugrasmamalidir. Ctinkti Allah mahlakati bos yere yarat-
mamis, kendisine yonelmeyen ve sd6zline uymayanlarin durumunu
abesle istigal saymistir.39 Allah’in s6ztinden maksat, s6zinu ettigimiz
tevhid dinidir. Bu s6z0 degistirmek, O’nun kendilerine emrettigi seye
ters diisen davranisi yapmak demektir. Nitekim Israilogullari, Al-
lah’in emri ile hareket etmemis ve O’nun hak dinine muhalefette bu-
lunmuslardir. Bundan dolay: da Allah onlara gerekli ikab1 uygun gor-
muistiir.4° iste bu ytizden Allah; Peygamberini, kendilerini Allah’in
dini tizerine olduklarini sdyledikleri halde, dini parcalayan kimseler-
den sakindirmistir. Ctinkti bu kimseler, Allah tarafindan emrolun-
duklari, Allah restlleri ve nebilerinin davet ettigi dini, bélip parcala-
mislardir. Allah’in Hz. Muhammed’e, “senin onlarla hicbir alakan
yoktur” (el-En’am 6/159) buyurmasi, “senin dinin deliller ve kanitlar
dinidir, onda abes ve batil bir sey yoktur ciinkt Allah’tan gelmistir,
oysaki onlarin dini, paramparca ettikleri ve atalarini taklit esasina
dayandirdiklar: dindir. O kimseler inatlarindan ve gafletlerinden do-
lay1 bu gercegi gérememislerdir. Zaten onlarin dini sana sorulmaya-
cak ve onlardan dolay1 hesaba cekilmeyeceksin, senin sorumlu oldu-
gun Allah’in hak dinidir” demektir.4!l Zaten ona gére hak din; Uc¢
manada anlasilabilir. Birincisi, “Allah’in dini” ifadesinde oldugu gibi
hak, O'ndan kinayedir. Dinin ilah1 yalnizca O’dur, ulthiyete layik
olan yalnizca Allah’tir. O’'ndan baskasinin dinleri seytanin dinidir.
Ikinci olarak Allah, “diger dinler arasinda hak olan din” anlaminda,
hak kelimesini dinine sifat yapmistir ki; bu hak din, Iislam’dir. Diger
dinler ise batildir. Uctincii husus ise; bu hak dinin gerceklesmesinin,
bu din tizere olmanin, herhangi bir kimsenin kabul etmesi ve boyun
egmesi gercegine bagli olusudur. Cinku din, Allah’a boyun egmeyi

38 Maturidi, Te’vilat, 2: 350, 352.

39 Maturidi, Te’vildat, 5: 99.

40 Maturidi, Tevilat, 1: 138.

41 Maturidi, Tevilat, 5: 271; 12: 290-291; 14: 46. Krs., Maturidi, Te’vilat, 7:
309.
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ve teslim olmay: gerektirmektedir.42 Goruldigt gibi onun bu
aciklamalari, dinin seriattan farkli oldugunu ve degistigini
distindtgintn delilleridir. Nitekim Kur’an’da ge¢mis milletlere indi-
rilen hukuki dizenlemelerin farklilik arzetmesi, toplumsal alt yapi-
nin ya da zaman ve mekan baglaminda seriatlarin degistiginin ayri
bir kanitidir.43

“Stphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun” (el-En’am
6/153) ayetine getirdigi yorumlar ise, onun din-seriat ayirima ile ilgili
olarak benimsedigi anlayisi net bir sekilde ortaya koymaktadir.
Cunkt dinin asli, Allah’in birligi, O’na kulluk ve O’nun ulthiyetine
baskalarini ortak etmeden ihlasla kendini Allah’a vermektir. Dogru
yol Allah’in yoludur, mutlak din Allah’in dinidir, mutlak kitap da Al-
lah’in kitabidir. Iimam Maturidi'ye gére bu ayetin siyak ve sibaki dik-
kate alindiginda, ayette zikredilen yol; emir, nehiy, helal ve haram
hususlarinm1 kapsamaktadir ki; bunlar her topluma ve peygamberle-
rine goére uyulmasi gereken htitktimlerdir. Yani seriatlardir. Allah hak
dinine uymay1 emretmekte, baska yollara sapmay1 yasaklamaktadir.
Hak dinin disindakilerin, her ne kadar tizerlerinde olduklar: yolu Al-
lah’in dini olarak ifade etseler de, iddia ettikleri bu dosdogru yola dair
hicbir delil ve kanitlar1 yoktur. Hak dinin ise delilleri ve kanitlar: var-
dir. Ctinki hak din hic degismemistir.#4 Ornegin ona goére Hz. Pey-
gamber tarafindan uygulanan recm cezasi, Tevrat’ta da bulunmakta-
dir. Dolayisiyla Kur’an ve Stinnet’te bulunan bazi htiktimlerin baska
seriatlarda da mevcut olmasi, dinin degismeyen, seriatlarin ise degi-
sen yonunu ifade etmektedir. Stiphe yoktur ki Kur’an, Tevratin htk-
munU neshetmistir.45> Ona gore, Allahin Hz. Muhammed’in immeti
hakkindaki hiikm ve stinneti, ntibtivveti onunla birlikte sona erdi-
rip, seriatini kiyamete kadar baki kilmasidir. Bununla birlikte Al-
lah’in gecmis Ummetler hakkindaki stinneti ise, onlarin seriatlarini
yururlikten kaldirmasi ve hiktimlerini degistirmesidir.46 O, “davet-
siz Allah restltinlin evine girilmemesi, onun evinde yemekten sonra

42 Maturidi, Tevilat, 15: 139-140. Krs., Maturidi, Te’vilat, 14: 45.

4 Mehmet Erdogan, fsldm Hukukunda Ahkamin Degismesi, 9. Baski, (Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Vakfi, 2016), 15.

44 Maturidi, Te'vilat, S: 258.

45 Maturidi, Te'vilat, 3: 79; 4: 243-244. Krs., Maturidi, Te’vilat, 8: 232-233.

46 Maturidi, Te'vilat, 9: 259.
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kalip sohbet bahanesiyle eza edilmemesi ve peygamber hanimlarin-
dan bir sey istenirken perde arkasindan istenmesi vb.” adab1 6greten
ayeti (el-Ahzab 33/53) yorumlarken, Islam seriatiyla ilgili su ifadeleri
kullanmistir: “Kendisinden 6nce gonderilen peygamberler 6ldukle-
rinde, bir baska peygamber tarafindan seriatlar1 neshedildigi gibi, Hz.
Peygamber’in seriati, vefatindan sonra baska bir seriatla neshedilme-
mistir. Allah onun seriatini kiyamet glnine kadar baki kilarak,
sanki onu hayatta birakmistir”.47

Imam Maturidi’nin tipki Eba Hanife gibi din-seriat ayrimini be-
nimsedigini gdsteren delillerden birisi de, “Ey Ehl-i Kitap! ibrahim
hakkinda nicin tartisiyorsunuz” (Al-i Imran 3/65) ayetiyle ilgili yap-
tig1 aciklamasidir. Ona goére gerek Tevrat ve gerekse Incil, Hz.
Ibrahim’in élimtinden sonra indirildigi halde, yahudiler onu kendi
dinlerine, hiristiyanlar ise onun Islam’a degil, kendi din ve mezhep-
lerine mensup oldugunu iddia etmislerdir. Halbuki ibrahim tek Al-
lah’a boyun biiken hanif bir muisltimandi. Oyleyse ayet; “siz onu gor-
mediginiz halde, sizin dininizden oldugunu neden séyltiyorsunuz?
Onun hanif bir musltiman oldugunu hi¢ distinmutyor musunuz?”
seklinde anlasilmalidir. Ayrica bu ayet, yahudi ve hiristiyanlarin, Hz.
Ibrahim’in muisliiman oldugunu bildiklerine de isaret etmektedir.48
Boylece herkes mensup oldugu dinin, Allah’in emrettigi din oldugunu
ileri stirse de, onlarin kastettigi dinler arasinda hak olan yegane din
Islam’dir. Ctnkt Islam’dan baska icinde tevhid inanci bulunan
baska bir din yoktur. Yiice Allah’in Hz. ibrahim icin, “ibrahim ne ya-
hudi, ne hiristiyan idi; bilakis o, tek Allah’a inanip boyun egmis bir
kisiydi, muisriklerden de degildi” (Al-i Imran 3/67) buyurmus olmasi,
Ibrahim a.s.1in Islam’dan baska bir dine mensubiyetinin séz konusu
olmadigini haber vermektir. Clinkii Islam ihlas demektir. Yani isini
Allah’a havale edip, samimi davranmak, varligini Allah’a 6zgti kilip
ne mabud kabul etme, ne de ibadet etme acisindan kimseyi ortak
kosmamak, inancini ve amelini Allah’a has kilip, Allah’a teslim ol-
maktir.4® Bu ylizden muslimanlar, Allah’in onlar icin razi olduklari

47 Maturidi, Te’vilat, 11: 377.
48 Maturidi, Te'vilat, 2: 326.
49 Maturidi, Tevilat, 1: 211 vd.; 2: 266-267.
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dinlerinde, yani Islam’da sabir ve sebat gdéstermekle emrolunmuslar-
dir. Karsilasacaklari herhangi bir darlik veya bolluktan, zorluktan
veya kolayliktan dolay1 6ltinceye kadar dinlerini terk etmemeleri,
musriklere karsi hazirlikli olmalar ve kafirler inatlarindan vazgecip
pes edinceye kadar onlarla yarismalar:t da emredilmistir.5°

Imam Maturidi, tipki Eba Hanife gibi, dinin ilk génderilen pey-
gamberden son peygambere kadar degismedigine ve seriatlar arasin-
daki farkliliga dikkat cekerken, Allah’in Hz. Peygambere géonderdigi
son seriatla dini nihayete erdirdigini vurgular. Bu ytizden onun din-
seriat ayirimini yansitan goériisi, din anlayisinin merkezinde yer al-
maktadir. Nitekim o seriattaki nesh ve degisim hususuna da dikkat
cekmis; tevhid, ahlak ve ibadetin zorunlulugu boyutuyla dinin sabit-
ligini vurgulamistir. Tarihte her peygamberden diger peygambere de-
gisen ve ortadan kaldirilabilen, restallerin getirdigi seriatlar, belli do-
nemlere ait olup bir sonraki seriat tarafindan neshedilebilir. Yani se-
riat kism1 degiskendir. Ama din kismi degismez. imam Maturidi’ye
gore ahlak kismi seriatin degismez kaynagidir ve her seriatin bir ah-
lak boyutu vardir. O seriatlarda akil ve ictihadla bir ayetin htikmii-
ntn kaldirilabilecegini soyleyen ilk kisidir. Mesela Hz. Peygamber d6-
neminde zekatin verilebilecegi kalemler bellidir. Bu kalemlerden biri,
Islam’a kalbi 1sindirilacak olanlardir. Fakat Hz. Omer (6. 23/644) d6-
neminde denilmistir ki; “artik bizim Islam’a kalbi 1sindirilacaklara ih-
tiyacimiz yoktur, bu kalemi kaldiralim” ve kaldirilmistir.5! Nitekim
muellefe-i kultiba -zengin de olsalar- zekattan pay verilirdi. Bundaki
amac, baskalarinin kiskirtmalarina kapilip islam’a diisman olmasin-
lar, bilakis Misliman olmaya 6zensinler diyedir. Hz. Ebtbekir devlet
baskani olunca, Hz. Omer’i mali islerden sorumlu memur yapmisti.
Hz. Peygamber zamaninda zekat alan muellife-i kulab, ayni haklari
ondan istemisler, Ebtbekir ise onlar1 Omer’e yénlendirmistir. Omer

50 Maturidi, Te’vilat, 2: 521.

51 Imam Maturidi, Allah restliinden; miislimanlarin sayica az ve Islam’in zayif
oldugu, otekilerin ise sayica ¢cok ve gliclii-kuvvetli olduklar: dénemde, onla-
rin o6zellikle liderlerine gontullerini kazanacak sekilde sadakalar verdigine
dair hadislerin mevcudiyetinden bahseder. Ancak ona gore; buglin musli-
manlarin sayisi cogalmis, din gliclenmis, digerleri ise zelil olmustur. Oyleyse
Hz. Ebabekir ve Hz. Omer’den yapilan rivayetler ve Hz. Omer’in muiellefe-i
kultbe verilen zekat kalemini kaldirmas: dogru bir uygulamadir. (Bz.,
Maturidi, Te'vilat, 6: 391-392.)
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ise; “artik sizi bosuna beslemeye gerek yok. Biz simdi artik gticlti du-
rumdayiz” diye cevap verince, tekrar Ebtbekir’e gitmisler, o; “Omer
ne dediyse, 6yledir” diyerek, Hz. Omer’in bu uygulamasini onayla-
mistir.52 Kur’an’da acikca muellife-i kulib’e zekat verilmesi emrine
ragmen, (et-Tevbe 9/60) Hz. Omer hangi yetki ve hangi dayanakla
bunu kaldirmistir? Ama kaldirmistir ve elestiri de almistir. Bu ko-
nuyu tartisan fakihler, bu olay “ayetin neshi falan degildir” derler.
Fakat Imam Maturidi buna acikca, “ictihad ve akil yurtitmeyle, bir
ayetin hiikmiintin sona erdirilmesi” adin1 koymustur. Islam dustin-
cesinde en akilci olan Mu‘tezile dahi, akil, kiyas ve ictihadla neshi
caiz gérmemistir. Imam Maturidi’nin bu fikri bu acidan cok énemli-
dir. Ctinku bir ayetin htikm1i, bir ceza icerebilir. Kur’an’daki el kesme
ornegi, bunun en glizel misalidir. Yani bugiin Imam Maturidi’nin
mantigini uygulayip, sonug¢ ne olur diye distundtugimuzde, burada
ayette belirtilen “hirsiz erkek ile hirsiz kadinin ellerini kesin” (el-
Maide 5/38) ifadesi, o glintin sartlarinda Arap kulttirtinde de uygu-
lanmakta olan bir cezanin, Kur’an’da bir ¢6ztim 6nerisi olarak yansi-
masi seklinde olmustur. Araplarda bu sekilde bir ceza vardir ve o glin
icin caydiricit bir ceza olarak secilmistir. Bu cezanin caydirici olarak
devam edebilmesi icin, sartlar ayni ise sorun yoktur ama sartlar de-
gistiginde bir fikih kurali vardir: “Eger bir htikme, bir hukuki karara
mesned teskil eden sebepler ortadan kalkarsa, o htikmuin iptali gere-
kir, o htikiim kendiliginden kalkar”. Buna biz fikhi manada, ayetin
hikmutnin ayetle neshedilmesi diyebiliriz. Kur’an’da da bu tur seyler
olmustur ama akilla Kur’an ayetinin htikmtinti kaldirmaktan kimse
bahsetmemistir. Imam Maturidi'nin buradaki 6zgiinltigi ya da bu-
gun bile tartisilmasi gereken ydnii, herhangi bir ayetin hiitkmtintin o
hikme medar teskil eden sebepler ortadan kalktigi zaman baska bir
alternatif cezay: insanin koyup koyamayacag: sorunu ile ilgilidir ve o
bunun yolunu acmistir. Ama bu konu, ne kendisine tabi olan Matu-
ridi ve Hanefi alimler tarafindan, ne de bugtinkuler tarafindan kabul
edilebilir bir sey degildir. Inanc ve inang¢ dis1 bir noktaya tartismay1
goétiirecek kadar sorunlu bir yaklasimdir. Imam Maturidi'nin ézelligi

52 Hiseyin Atay, “Dini Diistincede Reformun Yéntemi ve Bir Ornek: Hirsizlik”,
Kelam Arastirmalart, 4/1 (2006): 20-21.
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iste buradadir. Yine Omer, SevadS3 arazisinin gelirlerini, énce orayi
fethedenlerin kendilerine yani gazilere ya da soyuna verirken, sonra
bunu hazineye aktarmistir. O bu araziyi Kur’anin taksimatina gore
degil de, gelecek nesillerin maslahatini da dikkate alarak ganimet
olarak dagitmamis, vergi karsiiginda eski sahiplerine vermistir.54
Din-seriat ayirimi, gecmiste btitin alimlerin Kur’an’daki bir ayet do-
layisiyla tefsirlerinde ele aldigi, ama Ulzerine gitmedigi ve bu kadar
ayrintili bir sekilde incelemedigi bir konudur. imam Maturidi, bu ko-
nuda buytk acilimlar getirmistir.55 Ona gore Allah’in dini tek oldugu
halde, seriatlarin ¢cok olmasi; bir bakima insanin yaratilisi geregi ta-
sidig1 beseri 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. insanlarin kavimle-
rinin, dil ve kulttrlerinin farkli olusu; ortak bir akli melekeye sahip
olmalarina ragmen, farkli yollardan tevhid dinine ulasmalarini sag-
lamak ve onlar1 imtihana binaen ayni noktaya varan farkli yollarda
yaristirma hikmetine matuftur. Béylece o, akil ve dinin tek olup, se-
riatlarin ise ¢cok ve farkli olusundaki sebepleri ortaya koymustur.56
O, Ebt Hanife’nin vardig: din-seriat ayirimini, dinin genel ve devamh
olusu, seriatin ise 6zel olup, peygamber degistikce degistigi seklinde
glncellemistir. Onlarin bu anlayislari; yahudilik dini denildiginde ya-
hudilik seriatinin, hiristiyan dini denildiginde hiristiyan seriatinin,
Islam dini denildigi ise; Islam seriatinin kastedildigi, yoksa biitiin bu
seriatlarin hepsine kaynaklik eden dinin tek olup, tevhid dini oldugu
anlamina gelir. Kaldi ki Ytice Allah, insanlar: fitraten din birligini ve
ulthiyetini kabul edecek sekilde yaratmistir.57

53 Sevad, Irak topraklaridir. Hz. Omer fethedilen yeni topraklari, harac vergisi
karsihiginda ziraat: iyi bilen eski sahiplerine birakmistir. Ekseler de, ekmese-
ler de, bu eski toprak sahiplerinden alinan vergiye “harac-1 vazife”, baz eski
kaynaklarda ise “task” vergisi denilmistir. Sevad (Irak) topraklari, bu vergi-
nin ilk defa uygulandig yerlerden biridir. (Bz., Mustafa Fayda, “Omer”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 34: 49.)

54 Saffet Kése, “Hz. Omerin Bazi Uygulamalar: Baglaminda Ahkamin Degismesi
Tartismalarina Bir Bakis”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 7 (Nisan
2006): 13-50.

55 Sonmez Kutlu, “Maturidlik ve Turk Din anlayis1”, Milli Diistince Merkezi, (An-
kara: 68.Bilgi soleni, 24.02.2010). Video: https://www.you-
tube.com /watch?v=ZyBAohbzghE. Ayrica Kutlu’'nun tizerinde durdugu bu
aciklamalar ve daha genis bilgi ve karsilastirma icin bz.: Maturidi, Te’vilat, 4:
217-225; 6: 383-396.

56 Ozcan, Mdtiiridi’de Dini Cogulculuk, 58-64.

57 Maturidi, Te’vilat, 7: 33.
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Bu sekilde Eba Hanife ve Imam Maturidi’nin tizerinde durup be-
nimsedigi din-seriat ayirimi, bu alanda insan zihninin ortaya koy-
dugu ve gerceklestirdigi 6nemli bir basar: olarak gértilmelidir. Sayet
bu basarilmamis olsaydi, dinin olusum ve gelisiminde 6énemli bir et-
ken olan beseri unsurlarin fark edilmezligi ve dinin insan yasamin-
daki istisnai yeri ve 6nemi anlasilamazdi. Bu da din bilincinin olusu-
muna engel teskil ederdi. Clinkd din-seriat ayiriminin temelinde, in-
sanin “bir varlik olarak kendisini gerceklestirme” amaci yatmaktadir.
Ancak bu amac, dayandig: temel acisindan bireyseldir. Nitekim Imam
Maturidi’ye gore, her insanda bir din duygusu ve din fikri vardir. Fa-
kat insanlarin anlama ve kavrama dereceleri birbirinden farkli ol-
dugu icin, bu duyguyu zihnin disina ¢ikarmalari, bir baska ifadeyle
bu duyguyu toplumda bireyi temsil eden ve herkesce asikar olan or-
tak bir eyleme dontstirmeleri mtimkun degildir. Ctinkti subjektiflik-
ten objektiflige gecebilmek icin, insanin zihni seviyesinin durumu,
anlayis ve kavrayis derecesi ne olursa olsun, zihnin i¢inin disina ¢i-
karilmasinda nakli yardima ve yol gdstermeye ihtiya¢ vardir ki; bu
peygamberlerin rehberligini ifade eder. Iste bu noktada peygamberler
tarafindan pratik hayata aktarilarak objektif hale gelmesi saglanan
din, artik genel anlamda din olarak degil, bilakis o peygamberlerin
seriat1 olarak isimlendirilmektedir. Dinin seriat olarak ortaya konul-
masi demek, onun zihin icinden zihin disina cikarilirken bir kilttre
gore ifade edilip 6rneklenmesi ve o kulttir icinde ortak bir anlayis ve
davranisi gésteren somut eylemlere dontstiirtilmesi ve toplumsal bir
yapiya kavusturulmasi demektir. Zaten dinin “ktlttirel kazanim” ha-
line gelmesi, onun her dénemdeki ilmi ve teknolojik gelismelere pa-
ralel olarak degismeye acik bir seri yapiya kavusmasini ifade eder.
Islam seriatinin tarihi sertiveni buna érnektir. Eb Hanife ve Imam
Maturidi basta olmak tUizere, daha bircok alimin Islam yorumlari ol-
masaydi, bu glinkii Islami gelenek olmazdi. Ctinkti bu gelenek énceki
muslimanlardan miras olarak alinmistir.>8

58 Bz.: Hanifi Ozcan, “Maturidi'ye Gére Din-Seriat Ayinminin Felsefi Temelleri”,
Biiytik Trirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik, Milletler Aras: Tartismalt
Iimi Toplanti, (Istanbul: 22-24 Mayis 2009), 140-142. Krs., Ozcan,
Mattiridi’de Dini Cogulculuk, 54-76.
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SONUC

Ebu Hanife, “din” terimi ile tevhidi, “seriat” ile de dini htuktmleri
kastetmektedir. Ona gore din sabit, seriat ise degiskendir ve buttin
peygamberler, ayni dini fakat farkli seriatlari teblig etmislerdir. Onun
dini tevhid inanci olarak tanimlamasi toplumsal bttinltga saglama
amacina yoneliktir. Clnk®d Hariciler basta olmak Ttizere, Ebu
Hanife’den 6nce tesekkil eden bazi firkalarin biiytk gtinah sahibini
tekfir etmeleri, hatta 6ldtirmeleri, Mu‘tezili akimin ise bu kimseleri
kiifre nispet etmese de imandan dislamalari, Islam toplumunda
gruplasmalara ve birbirlerini itham etmelerine neden olmus, toplu-
mun huzurunu bozmustur. Bu yltizden o, din ve seriat ayrimina git-
mis, yaptig1 tanimlamalarla toplumun bUtinligint saglama amaci
glutmus, tekfir mekanizmasini engellemeye calismistir. Onun dinde
insan merkezli bu tavri, kendisinden sonraki bircok alimi etkiledigi
gibi, en cok da Imam Maturidiyi etkilemis olmalidir. Clinkti imam
Maturidi de onun gibi din-seriat ayrimina gitmistir. Ona goére de; Al-
lah katinda bir tane din vardir ve bu din, btitlin insanlik i¢cindir. Geg-
miste gonderilen btittin resdller ve nebiler bu din tizere olmuslardir.
Sayet bu din, bir kultur icerisinde insanin kendisini ifade etmesine
ve hatta kedini gerceklestirmesine vasita olmaya devam edecekse,
miras yoluyla alinan Islami gelenek ve birikimsel olarak olusan ser’i
yapi, devaml degisecektir ve dinin insan haytinda yer almaya devam
etmesi, buna bagli olacaktir. Nitekim tevhidde hicbir sekilde nesih
olmazken, seriatlar ise, peygamberden peygamber’e degisen ibadet
sekilleri ve ser1 htikimlerden olusmus, her peygamberin seriat1 ve
ahkam:i birbirinden farkli olmustur. Onlarin din-seriat ayiriminin
temelinde bu durumun farkina varmalar: yatmaktadir. Bu ytizdendir
ki, her iki Imam; sistemlerini dini gelenegi ve seri yapiy1 stirekli
yenilenmeye acik tutacak bir epistemolojik alt yapiya
dayandirmiglardir. Imam Maturidi, din-seriat ayrimi fikrini Eba
Hanife’den almis olmakla beraber, bu fikri daha da ileriye tasimistir.
Onun en carpict yorumu ise, seriattaki her hangi bir htikmtin varlik
sebebinin ortadan kalkmasi veya sUresinin sona ermesi duru-
munda, beseri mtidahaleyle yani ictihadla bir htikmtin sona erdirile-
bilecegini ileri stirmiis olmasidir. O bu konuda Hz. Omer’in kalpleri
Islam’a 1sindirilacak olanlara zekat: iptal etmesini érnek gostererek,
seriatlarin olusmasinda, insanlarin farkli anlayislarinin ve degisen
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sartlarin 6nemli rolil oldugunu kabul ettigini géstermistir. Ayrica
hikmitn uygulanmasina gerekce olusturan mananin ve maslahatin
yok olmasi, ictihadla neshin olabilecegine dair bir delil teskil eder.
Béylece Imam Maturidi'nin de benimseyip savundugu din-seriat ay-
rim1 anlayisi, Ebt Hanife'ye dayanmaktadir. Onun tefsirinde yaptigi
aciklamalar bunun delilidir.
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