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Oz

Bu makalenin amact Horasan’da Muhammed b. Kerram (190/805-255/868)"1n 6nciiliigiinde ortaya ¢itkan
Kerramiyye mezhebinin iman tanimini dini temelleri bakimindan tahlil etmektir. Kerramiyye, imani
amele indirgeyen ve imanda kalp ile tasdiki imanin gerceklesmesi icin asli unsur sayan anlayislara
karsilik iman taniminda salt sozlii beyana yer vermistir. Boylelikle de miinafigin imanm gegerli
saydiklari ve ameli imandan digladiklar: varsayilmis ve bu gerekgeyle de bir¢ok kelam alimi tarafindan
elestirilmistir. Kerramilerin iman teolojisine iligkin bilgilerimizin kaynaginin bizzat onlara ait eserler
olmamasi ve onlara iligkin bilgilerin ancak mubhaliflerinin eserlerinden &grenilme imkani olmasi
Kerramiyye'nin imanin dil ile ikrar oldugu tezinin tam olarak anlasilmasini giiclestirmistir. Kur’'ant
Kerim baglaminda iman kavrami ele alindiginda imanin Kerramilere isnad edilen iman doktrinlerinde
anlasildig1 sekliyle salt ikrardan ibaret tek bir yoniinden soz edilemeyecegi imanin sézle beyaninin
disinda ilgi, irade, bilgi, tasdik, gayb ve amel gibi yonlerinin de oldugu, Kerramiyye'nin de esasinda
iman tamiminda bu unsurlara yer vermemekle birlikte imanin bu yonlerini inkar ettiklerine dair
giivenilir bir bilgiye ulasilamamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kerramiyye, iman, Bilgi, krar, Tasdik.

KARRAMIYA AND THE CONCEPT OF FAITH

Abstract

This study aims to analyze the concept of faith focusing on the Karramiya in Khurasan, which was
pioneered by Muhammad b. Karram (190/805-255/868). The Karramiya claimed that one’s (public)
testimony of faith is enough to be considered a Muslim as opposed to those who held that there is a
relationship between faith and actions and argued for the assent (tasdig) of faith at the heart. The
Karramis were criticized because, according to their opponents, they seem to accept hypocrites as
Muslims and separate faith from deeds. The sources of the Karramiya are scarce and therefore we have
to build their views based on heresiographical works. When the concept of faith is taken into account in
the context of the Qur'an, it has different aspects. The Qur’an mentions the concept of faith within the
contexts of will (irada), knowledge (‘ilm), assent (tasdig), the unseen (al-ghayb), and deeds (‘amal).
Although the Karramis did not seem to make emphases on those aspects of faith, we do not have
reliable sources suggesting that they denied those Qur’anic aspects. We will shed some light on the
Karramis’ view of faith in this study.
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Summary

One of the most important aspects of Islamic thought is undoubtedly the
connection of man with God. This relationship is required first to take place in the
context of trust and faith, and then to maintain a sincere submission to God. The
concept of faith constitutes a basis for the relationship and stands as the most basic
and indispensable condition of one's own concept of God. With faith, man
develops confidence in God and expresses his commitment to Him. It is known
that this bond, which is formed on the ground of trust, also contains some aspects
within itself. In the Qur'an, the term faith was mentioned in somewhat different
contexts; therefore it should be considered more thoroughly. When it is examined
semantically through the method of “the interpretation of the Qur’an by the
Qur’an,” faith appears to be the most personal way of one’s connection to God.

Again, in the Qur’an, the term faith was treated within slightly different contexts
and linked to such terms as the wunseen (al-ghayb), knowledge (‘ilm),
acknowledgment (igrar), assent (tasdig), and action (‘amal). Also, faith was
represented as an ongoing process and a constant consciousness of one’s relation to
God. As mentioned, faith was connected to the Qur’anic concept of the unseen.
First and foremost, the Qur’an repeatedly states that God holds the knowledge of
the seen. As for the human beings, if there is such a thing as the unseen, there can
be only two ways of how to arrive at its reality: the intellect and revelation. The
intellect seems to have an insufficient role in the knowledge of the unseen. The
knowledge of the unseen is as much as what was revealed to the prophets as well
as how the followers understood the message.

There is also a close connection between faith and knowledge. While some
theologians held that knowledge and faith are mutually exclusive, others argued
that they are compatible and even the same. Considering that faith is related to
trust, submission, love, sincerity and certainty, knowledge and faith cannot be the
same. Rather, knowledge can be seen as a stage in the process of faith.

Faith and assent are mutually supportive and interdependent. Although many
have argued that the assent of faith must be done through the heart, some argued
that a public testimony of faith is required for its assent . From this point of view,
one’s statement of faith has a decisive role in whether she or he is a believer or
disbeliever. In this study, we shed some light on this issue and examine the
concept of faith in the Karramiya.

The debates about the relationship between faith and actions arose after the Battles
of Jamal and Siffin, which were the result of political conflicts among Muslims, and
led to the emergence of the first sects in the history of Islam. To the point that these
internal conflicts of the Muslims brought about the question of the status of one’s
Islam who commits, for instance, a murder. Thus, the question of grave sin (al-
murtakib al-kabira) became the subject of intense debates in the first century. Four
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different views can be mentioned regarding this debate. The Kharijiyya held that
grave sinners are unbelievers, while the Murjiyya suggested that the judgment
should be deferred to God. The Mu‘tazila argued that grave sinners are in the
intermediate rank (al-manzila bayn al-manzilatayn), that is to say, neither believers
nor unbelievers. Some argued that they are believers. In this paper, we will look
into how the Karramiya responded to this issue.

The Karramiya, who were known by their anthropomorphic concept of God,
emerged around Khorasan. The regions of Khorasan and Transoxiana (Ma wara’
an-Nahr) have been home to different cultures and ideas in history. The Maturidi
school of theology was born in this geography. Shia, Isma’iliyya, and Ahl al-Hadith
as well as Mu‘tazila had supporters in those regions. The Karramiya was born in
this environment at the end of the 9% century (the Hijil 3« century) with the
leadership of Muhammad b. Karram, and accumulated a mass of followers within
a short period. It should be noted that since the works of the earlier Karramis did
not reach to our day, we need to be critical on the heresiographical sources. The
Karramiya held that the assent of faith by one’s (public) testimony is sufficient. If a
person states that he is a Muslim, nothing can be further demanded from him. This
view came in for criticism from other schools since it seems to make room for
hypocrisy in Islam. Although the Karramis did not feel the need to provide
theological and philosophical explanations of faith, their mystical tendencies
appear to be influential in their views. On the other hand, the Qur’an offers us an
understanding of faith relating it to specific concepts mentioned above. In this
study, we will investigate the Karrami concept of faith discussing its various
conflicting and overlapping aspects with the Qur’an.

Giris
Islam diisiince tarihinde kelam Aalimlerinin goriis ayriligina diistiikleri
meselelerden biri, imanin tanimi ve mahiyeti meselesidir. Islam’da temel inang
esaslar1 dayanagini Kur'an’dan almakla birlikte Islam alimlerinin imanimn
mahiyetine yonelik diisiincelerinde farkliliklar olusmustur. Oyle ki Allah’a,
Resuliine, kitaplara, ahiret giiniine ve meleklere iman gibi temel inang esaslari
hususunda! aralarinda goriis ayrihgi yasamayan Islam Aalimleri Kur’an’da
bildirilen inang esaslarina imanin ne sekilde gerceklestigi; imanin mahiyeti ve
asamalar1 gibi hususlarda goriis ayriligina diismiislerdir. Bu konuda yasanan
kelami tartismalarin odak noktasi, iman igin neyin yeterli olup olamayacag:
meselesidir. Bazi kelam alimleri, iman igin, dil ile ikrar ile birlikte kalp ile tasdik

! Kur'ant Kerim’de zikredilen inang esaslari arasinda kadere iman yer almamaktadir.
Amentii seklinde kadere imani da iceren imanin sartlari olarak bilinen alti inang esasi ilk
defa Ebu Hanife tarafindan formiilize edilmis ve daha sonralari ise Hakim es-
Semerkandi'nin es-Sevddu’l-Azdm’'inda oldugu gibi temel inang esaslart seklinde dile
getirilmistir. Siireg igerisinde bu, Amentii Serhleriyle geleneksel hale gelmistir. Bkz. Ebt
Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu'lI-Ekber (Imam-1 Azam'm Bes Eseri), trc. Mustafa Oz
(1stanbu1: M.UILF.AV, 2008), 55; Yavuz, Yusuf Sevki, “Amentli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi ( Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3:29.
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unsurunun gerekliligine inanirken? bazilari imanin gerceklesmesinde ikrar ve
tasdikin tek basma yeterli olmadigimi iman igin amelin sart oldugunu
savunmuslardir.? Bununla birlikte imanda sadece ikrarin yeterliligine inananlar da
olmustur. Bu son anlayisi benimseyen Kerramiyye mezhebidir.*

Horasan’da Muhammed b. Kerram (190/805-255/868)'1n onciiliigiinde ortaya ¢ikan
bu firka, imani sadece s6z ile beyan olarak tanimlamistir.5 Iman1 amele indirgeyen

2 Iman kavramini tasdikle iliskilendiren kelam alimleri genellikle Eg'ari ve Matiiridi
alimlerdir. Ebi Hanife'nin iman tamiminda tasdik unsuruna yer verdigi ve Miircie’den
Bisr el-Merisi’ (218/833) nin imanin tasdik oldugunu beyan ettigi bilinmekle birlikte Ehl-i
Stinnet’in iki kurucu 6nderi olan Ebu‘l-Hasan el-Eg’ari (6. 324/ 936) ve Eb(i Mansur el
Matiiridi (6.333/944) de imar tasdik olarak tanimlamis ve daha sonra onlarin takipgileri
olan birgok kelam alimi bu anlayig: stirdiirmiistiir. Bkz. Eg’ari, Ebu‘l-Hasan Ali b. Ismail,
Makalatii'I-Islamiyyin ve Ihtilafii'l-Musallin (I-11), thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Kahire: Mektebetii'n-Nehda’l-Misriyye, 1950), 1: 279; Matiiridi, Eb( Manstir Muhammed
es-Semerkandi, Kitidbu't Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf (istanbul: by., 1979), 377; Nesefi,
Ebu’l-Mu'in Meymtin b. Muhammed, Tabsiratu’l-Edille fi Ustli‘d-Din, thk. Hiiseyin Atay-
Saban Ali Diizgiin (Ankara: DiB Yayinlari, 1993), 1: 25-26-27.

3 Hariciler, Mu'tezile ve Ashabu’l-hadis’in ekseriyeti, ameli, imanin ayrilmaz bir pargas: ya
da uzantisi olarak gormiiglerdir. Daha fazla bilgi igin bkz. Eg'ari, Makalatii’l-Islamiyyin,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nehda’l-Misriyye, 1950),
1: 166; Amidi, Seyfuddin, Ebkdru’l-Efkir fi Usili’d-Din, nsr. A.M. Mehdi (Kahire: Darii'l-
Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2002), 5: 8.

4 Fahreddin er-Razi imanin mabhiyetine iliskin goriisleri dort grupta toplamustir. Birinci
grupta imani, kalplerin ve organlarn fiili ve dil ile ikrar olarak tanimlayan Mu'tezile,
Hariciler, Zeydiler ve Ehl-i Hadis'in goriisiinii zikreden Razi, ikinci grupta, imanin, kalb
ve dil ile birlikte oldugunu sdyleyenlerin goriisiinii zikretmistir. Razi bu grubu kendi
iginde {i¢ kisma ayirmus: Birincisi, biitiin fakihlerin ve Ebi Hanife'nin goriisii olan “iman,
dil ile ikrar ve kalb tasdik” goriigiidiir. Tkincisi Eb{i'l-Hasen el-Esarimin “iman, kalb ve dil
ile birlikte tasdiktir” seklindeki goriisiidiir. Uglinciisii ise bazi siifiler tarafindan kabul
edilen “iman, dilin ikrar1 ve kalbin ihlasidir” goriisiidiir. Ugiincii grup, imanin sadece
kalbin isinden ibaret oldugunu soyleyenlerdir. Razi, bunlar1 da “iman, kalb ile Allah
bilmekten ibarettir” ve “iman, sirf kalbin tasdikidir” goriislerini kabul eden iki alt kisma
ayriir. Dordiincii grup, Kerramiyye'nin de iginde bulundugu, “iman, sadece dilin
ikraridir” diyenlerdir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtthu’l-Gayb, trc. Suat
Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, C. Sadik Dogru (Ankara: Akcag, 1998), 1: 23, 1:
270-271.

5 Klasik kaynaklarda Kerramiyye'nin imani s6z ile beyandan ibaret saydig: zikredilmekle
beraber Kerramiyye'nin iman anlayisinin biiyiik 6l¢iide onlara muhalif olan ve aralarinda
olmustur. Dolayisiyla da bu konuda temkinli davranmakta ve Kerramiyye'nin iman
teolojisinin mubhalifleri tarafindan anlasilamamis ya da tam olarak yansitilamamis
olunabilecegini de hesaba katmakta fayda vardir. Iman amel miinasebetinin tartisildig1 ve
ameli imanin bir pargasi sayan ziimrelerin oldugu ve bu durumun Miisliiman
toplumunda ciddi sorunlara yol actigi anlasilmistir. Bu dénemde Miircie'nin ve Ebl
Hanife'nin amel unsurunu dogrudan iman tanmmma almadigi bir donemde
Kerramiyye'nin nigin imarnu dil ikrar olarak tanimladigini iyi tahlil etmek gerekir. Kald1 ki
Kerramiler, iman anlayislarinda EbGi Hanife'nin itikadi cizgisinden beslenmislerdir.
Haricllerin imanm1 amele indirgedigi bir dénemde onlarin imani ikrar olarak
tanimladiklarini g6z oniinde bulundurmak gerekir. Serafeddin, M. (Yaltkaya),
“Kerramiler”, Darulfiinun fluhiyat Fakiiltesi Mecmuast 11 (Nisan 1929): 1-15; Bosworth,
C.Edmund, “The Rise of the Karramiyyah in Khurasan”, Muslim World L/1 (1960): 5-14;
Madelung, Wilfred, “Stifism and the Karramiyya”, Religious Trends in Early Islamic Iran
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ve imanda kalp ile tasdiki imanin gerceklesmesi i¢in asli unsur sayan anlayislara
kargin, onlar, iman icin sozlii beyanin vyeterliligine inanmislar ve iman
tanimlarinda tasdik ve amel gibi unsulara yer vermemislerdir. Boylesine bir iman
anlayistyla miinafigin imanim1 gegerli saydiklar1 ve ameli imandan disladiklar:
gerekgesiyle elestiri hedefi olmuslardir.®

Kaynaklarda Kerramiyye'nin kurucusu ibn Kerrdm'a ait eserlerden sz edilmekle
birlikte onun eserlerinin hicbiri giiniimiize ulasmamustir.” Dolayisiyla da
Kerramiyye'ye ait goriisleri bizzat mezhebin kurucusunun eserlerinden 6grenme
imkan: olmamistir. Onlarin goriisleri daha ¢ok mubhaliflerinin eserlerinden
Ogrenilmistir. Kerramiyye mezhebine ve goriislerine iliskin net bilgilere
ulasabildigimiz kaynaklardan biri, Es’ariyye’nin kurucusu Ebu’l-Hasen el-Es‘ar?’
(6. 324/936) nin Makalatii'lI-Islimiyyin adli eseridir. Eg’ari bu eserinde
Kerramiyye’nin imaru lisanla ikrardan ibaret gordiigiinden s6z etmekte ve onlarin
imanda tasdik veya marifete 6nem vermedigini ve dolayisiyla da miinafiklar
gercek mii'min saydiklarini nakledilmektedir.® Eg’arl ile ayni cagda yasayan ancak
ondan bagimsiz ve uzak bir cografyada ortaya ¢ikan Ehl-i Siinnet’in bir kanadin
olusturan Matiiridiyye'nin kurucusu, Imam Matiiridi de “Tevilatii’l-Kur’dn” adl1
eserinde, Kerramiyye'nin iman anlayisini elestirmektedir. Matiiridi'ye gore Yiice
Allah'in “Oyle insanlar vardir ki, "Allah’a ve ahiret giiniine inandik’ derler ama aslinda
iman etmemislerdir.”® beyarinda “Oyle insanlar vardir ki, "Allah’a ve ahiret giiniine
inandik’’ derler.” ifadesi, baz1 insanlarin bu sozii dilleriyle ifade etmis olsalar da
aslinda kalplerindeki kanaatin aksini dile getirdiklerini bildirmis ve onlarin
miimin, yani kalben tasdik edici olmadiklarin1 Peygamber'ine haber vermistir.

fmam Matiiridi Yiice Allah'in: “(Ey Resil!) Kiifiir icinde kosanlar seni iizmesin,
agizlaryla inandik deyip kalpleri iman etmeyenlerden..."1%; "Hayir, Rabb’ine yemin olsun
ki onlar aralarinda ¢ikan anlasmazliklarda seni hakem kabul etmedikce iman etmis
olmazlar"' mealindeki beyanlarnin da Kerramiyye mezhebinin iman doktrinini
gecersiz kildig1 diistincesindedir. Matiiridi’ye gore Kerramiyye imami kalben
tasdik degil, dil ile ikrardan ibaret sayar. Halbuki yiice Allah miinafiklar
ziimresinin, kalben tasdik edici olmadiklarini ve bunun igin de miimin
sayilmadiklarini1 haber vermistir. Dolayistyla da bu, Kerramiyye'nin aksine, imanin

(Albania: by., 1988): 39-53; Karadas, Cagfer, “Kerramiyye ve itikad1”, Kelam Arastirmalar
5:2 (2007): 41-62.

6 Eb(t Manstr Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak ve beyinii'l-firkati'n-naciye
minhum, thk. Muhammed Osman el-Husi (Kahire: Mektebetii ibn Sina, ts.): 111-115, 187.

7 Kaynaklarda fbn Kerram’a aidiyeti iizerinde durulan eserlerden s6z edilmistir. Tarihi
stiregte Kerramiyye genellikle toplumdan diglanmis ve yaftalamistir. Bunun bir sonucu
olarak onlarin eserlerinin bize ulasmamasinda ve imha edilmesinde etkin bir faktor
olabilir.

8 Ebuw’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es'ari, Makalatii'l-Islimiyyin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nehda’l-Misriyye, 1950), 1: 205-206.

9 Bakara 2/8.

10 Maide 5/41.

1 Nisa 4/65.
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kalbin tasdiki ile olustugunu karutlar.’? Boylelikle basta Ehl-i Siinnet'in iki
kanadinin kurucusu olmak tizere bircok keldm alimi tarafindan elestirilen
Kerramiyye'nin iman anlayisi ve bu anlayisin dini agidan herhangi bir temelinin
olup olmadigi hususu bizim igin merak konusudur. Diger bir deyisle
Kerramiyye’ye gore iman nedir? Dini temeller dogrultusunda konu irdelendiginde
iman kavraminin, ikrarin disinda, baska boyutlarindan s6z edilebilir mi?

Kerramiyye'nin iman goriisiinii anlamak igin, Oncelikle Kerramiyye'yi dogru
anlamak gerekir. Oyle ki ¢ogu zaman fikir ve goriisler iginde dogdugu kiiltiirel
ortamin yam sira siyasi ve ekonomik kosullarindan da izler tasirlar. Bu yoniiyle
Kerramiyye’'nin iman anlayisi, icinde dogdugu cografyamin dini ve kiiltiirel
atmosferinden bagimsiz degerlendirilmemelidir. Kald1 ki hangi diisiince olursa
olsun o diisiincenin karakteristik yapisini ¢ozmek icin 6nce o diisiincenin dogdugu
cografyanin sosyo-kiiltiirel yapisimin bilinmesinde fayda vardir. Biz de once
Kerramiyye mezhebinin hangi kosullarda ortaya ¢iktigini, fikir ve diisiincelerinin
gerisinde hangi anlayisin var oldugunu, kurucusunun kim oldugunu, bu
diisiincenin hangi cografyada dogdugunu, nerelere yayildigini ve mezhebin ortaya
caiktigi cografyada hakim diistincenin karakteristik yapisim1i konu edinecegiz.
Ardindan imanin mahiyetin ne oldugunu konu edinecegiz ve dini temelleri
agisindan Kerramiyye'nin iman anlayisini tartisacagiz.

1.1. Kerramiyye’nin Tarihi Siireci ve Fikirleri

Islam cografyasinin dogusunda yer alan Horasan ve Maveraiinnehir bolgesi tarihte
farkli kiltiir ve diislincelere ev sahipligi yapmistir. Ehl-i Siinnet'in 6nemli bir
kanadini olusturan Es’arilik Bagdat’'da ortaya ¢iktiginda ayni asirda Matiiridilik de
bu cografyada dogmustur. Yine Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde basta
Mu’tezili fikirler olmak tizere, Sia, Ismaililik ve Ehl-i Hadis'in fikirleri de taraftar
bulmustur. Kerramiyye de h.III./m.IX asrinin baslarinda Muhammed b. Kerram’in
onciiliigiinde bu cografyada dogmus ve genis bir taraftar kitlesine kavusmustur.
Muhammed b. Kerrdm’dan sonra da Nisabur ve civarinda Ibrahim b. Mubhacir,
Ishak b. Mehmesaz gibi sahsiyetler sayesinde giiclii bir ekol haline gelmis ve Ebu
Bekir Muhammed b. Ishak b. Mehmesaz, Muhammed b. Heysem ve Ibn Kidve gibi
alimler bu ekoliin gelisiminde etkili olmustur.’® Kerramiyye mezhebinin kurucusu
olan Ibn Kerram hakkinda tabakat kitaplarinda detayli bilgilere ulagilmasa da
onun Sicistan'da Zerenc'e bagl bir kdyde, h. 190/m. 805'de diinyaya geldigi
bilinmektedir. {1k egitimini kdyiinde alan Ibn Kerram, ilim tahsili icin bircok yere
seyahat etmis ve Horasan'in bir¢ok sehrini dolagmistir. Nisabur'da Miircie alim
Ahmed b. Harb'in yaninda kalmistir.’* Onun el-Kelbi'nin tefsirini dénemin énemli
alimlerinden olan Ali b. Ishak el-Hanzali es-Semerkandi'den okudugu, Belh'te

12 EbG MansGir Muhammed es-Semerkandi el-Mattiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, thk. Ahmet
Vanlioglu (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2008), 1: 62.

13 Sénmez Kutlu, “Kerramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 27: 294.

14 Sem'ani, Ebu Sa'd Abdulkerim b. Muhammed b. Mansur et-Temimi, el-Ensib (Beyrut:
Daru’l-Cenan, 1988), 5: 44; Nisabuari, Tarihu ulemd’i ehl-i Nisabilr (Tdrih-i Nisdbilr), nsr.
Richard N. Frye (Mouton: The Hague (Elr), 1965) 1: 250.
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Miircii ibrahim b. Ydsuf el-Makiyani'den, Merv'de Ali b. Hacer'den, Herat'ta
Miircil Abdullah b. Malik b. Siileyman'dan, Atik b. Muhammed ve Muhammed b.
el-Ezher gibi donemin Onde gelen Miircili alimlerden ders aldigi rivayet
edilmektedir.!s [bn Kerram gittigi yerlerde zahid kisiligi ve etkileyici vaazlariyla
halki etkileyebilmistir.’ Bununla birlikte Ashabii'l-hadis ve Sia ile de fikir ayrilig1
yasamis ve onlarla miicadele etmistir. Onun fikirleri Giir, Garcistan (Gazne) ve
Horasan'in kirsal alanlarinda ilgi gormiistiir.”” Basta Nisabtir olmak {izere, Belh,
Herat, Merv gibi yerler de onun seyahatlerde bulundugu ve fikirlerinin taraftar
bulup yayildig1 Horasan sehirleridir.®

Ibn Kerrdm’in EbG Hanife'nin izinden gittigi soylenmekle birlikte o, basta iman
meselesi olmak tizere ilahi sifatlar konusunda aykir1 goriisleri ile de taninmstir.?®
Oyle ki ziihd ve ibadete diigkiinliigii ile bilinen?0 Muhammed b. Kerrdm Ebii
Hanife gibi iman tanimina ameli dahil etmekle birlikte imani ikrar olarak
tanimlamis ve tasdik unsuruna yer vermemistir.?! O, tecsimi ¢agristiran fikirler de
ileri stirmiistiir.2 Allah’in cisim ve cevher oldugu yoniinde kanaat bildirmistir.2?

15 Sem'anti, el-Ensdb, 5: 44.

16 Kerramiyyenin dogdugu tarihi ve siyasi arena ile Ibn Kerram’'in hayati hakkinda detayli
bilgiler igin bkz. Hiiseyin, Dogan, Horasan ve Maveraiinnehir'de Ilimli Bir Islim Politikast:
Kerrami Séylem ve Yansimalar: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 132; Margaret Malamud,
“Ortacag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerramiyyesi”, trc. Hiiseyin Dogan,
KADER Keldm Arastirmalar: Dergisi 13/1 (2015), 538.

17 Sehristani, Islam Mezhepleri, trc. Mustafa Oz (istanbul: Litera Yayncilik, 2005), 44, 112;
Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: TDV
Yayinlari, 2007), 160.

18 Makdisi, Semsiiddin Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed, Ahsenii’t-Tekisim fi Ma'rifetil-
Ekalim ( Beyrut: Daru Sadur, ts.), 323; Seyfullah Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalar:
(Istanbul: iz Yaynailik, 2007), 323-324.

9 Kerramiyye'nin goriislerinin temelinde EbGi Hanife oldugu yoniinde bir degerlendirme
igin bkz. M. Serafettin, “Kerramiler”, Darulfiinun llahiyat Fakiiltesi Mecmuast Tarihi Ictimaj,
Dini Felsefi 11 (Nisan 1929) (1stanbul: Ahmet Thsan Matbaas:, 1929), 1; Madelung, Religious
Trends in Early Islamic Iran, 40; Bosworth, The Rise of the Karramiyyah in Khurasan, 23.

20 Zehebi, el-Iber fi Haberi men Gaber, thk. Ebi Hacir Muhammed es-Said b. Besytini (Beyrut:
Ebi Hacir Muhammed es-Said b. Besytini, 1985), 1: 366, Siyerii A'limi'n-Niibela (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1985), 11: 522, Mizinii'l-I'tiddl (Kahire: Daru fhyai’-l Kiitiibi’l-
Hmiyye, 1963), 4: 21; ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizin (Beyrut: y.y., 1950), 5: 354; ibnii'l-imad el-
Hanbeli, Sezeritii'z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb (Beyrut: y.y., ts.), 2: 131.

21 ibn Furek, Serhu’'l- Alim ve’l-Miite’allim, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih-Tevfik Ali
Vehbe (Kahire: Mektebetu's-Sekafeti'd-Diniyye, 2008), 91, 106, 198.

2 Sehristani bn Kerram’in yerli bir bilgiye sahip din &limi olmadig1 ve goriiglerinin daha
¢ok Haricilere ve Miicessimeye yakin oldugunu: “Sonraki dénemde Sicistan'da Ebu
Abdullah Muhammed b. Kerram adinda ziihd ile taninan biri ortaya gikti. ilmi zayif olan
ibn Kerram cesitli eserlerden derledigi kitabini avam arasinda tervic etmis ve Horasan
halkinin ekseriyetinin tevecciihiinii kazanmigtir. Tuttugu yontem zaman iginde
olgunlagarak bir kelam mezhebi halini almis ve Sultan Mahmud b. Sebiiktekin tarafindan
da siyasal olarak desteklenmistir. Onun etkisindeki sultan, Ehl-i Hadis ve $ia iizerine bela
yagdirmistir. Kerramiler, kelam firkalar1 arasmnda daha ¢ok Haricilere yakmn olup
Miicessimedirler. Muhammed b. Heysam'1 bundan miistesna tutmak gerekir, zira kendisi
o [kelamcilara] yakindir.” Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve n-Nihal. nsr.
Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: y.y., 1975), 1:32-33.

s Kerramiye firkasinin dogusu ve itikadi goriisleri hakkinda daha fazla bilgi icin bkz.
Cagfer Karadas, “Kerramiyye ve itikady”, Kelam Aragtirmalar: 5/ 2 (2007): 41-62; Cift, Salih,
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Muhammed b. Kerrdm bu ve benzer goriisiiyle Islam diisiince tarihinde
antropomorfist tanr1 tasavvurunun ilk sayilabilecek savunucusu olmustur. Onun
kelami meselelerdeki bu ve buna benzer aykiri goriisleri onun elestirilmesine,
sorgulanmasina yol a¢gmis ve fikirlerinden dolay1 bir siire hapsedilmistir. Ardindan
da siirgiin hayati yasamistir. Nitekim kaynaklarda onun Sicistan’da taraftar bir
kitleye kavustugu, aykir1 itikadi goriislerinin taraftar buldugu, sapkin
goriiglerinden dolay Sicistan valisi Ibrahim b. el-Husayn tarafindan sorgulandig1
ve sehirden ¢ikartildig1 ve Garcistan’a?* siiriildiigiinden bahsedilmektedir. Yine
Muhammed b. Kerrdm gittigi yorelerde Ashabii'l-Hadis ve Sia taraftarlariyla
catisma iginde olmus ve onlarin fikirlerine kargi ¢ikmigtir.26 Muhammed b. Kerram
Horasan'in Nisabilir sehrinde de taraftar kazanmistir; ancak burada fikirleri ve
faaliyetlerinden dolay1 baski ile de karsilasmis, takibata ugramis, sekiz yil hapis
yatmis ve ardindan serbest kalinca Nisabtr'u terk etmek zorunda kalmistir.” O,
Kudiis’e gitmis, burada faaliyetlerini devam ettirmis ve dnemli bir taraftar kitlesine
kavusmus olmakla birlikte iman anlayisindan dolay: tepkiyle de karsilasmigtir.
Donemin valisi onu Remle’ye siirmiis ve burada, h. 255/m. 868 yilinda vefat
etmistir.

bn Kerram’mn goriisleri onun vefatindan sonra da taraftar bulmustur. Yaklagik ii¢
asir Horasanda etkili olmus, Ozellikle Samaniler ve Gazneliler déneminde bir
donem siyasi otoritenin destegini arkasina almis ve siyasi otoritenin resmi mezhebi
olarak kabul gormiistiir.?® Haricilerin, Mu'tezile, $Sia ve Ehl-i Hadis'in iman
tanimlarina ikrar ve tasdikin yani sira ameli de dahil ettigi bir donemde onlar,
imanin sadece s6zlii beyan olduguna inandiklar1 ve miinafigin imanini gegerli
saydiklar1 ve Allah'in arsta bulundugu ve args1 kapladigi, biitiin arsin O'nun
mekani oldugu, O'nun zat ve cevher bakimindan tek oldugu, bir mekandan baska
bir mekana intikal edebilecegi, bir halden baska bir hale doniisebilecegi goriisiinde
olduklar1 ve niizuliinii caiz gordiikleri® gerekgesiyle de bircok Islam alimi
tarafindan elestirilmislerdir. Iman ve diger aykir1 goriislerinden dolay1 Kerramiyye

flk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan fhmal Edilen Bir Zihd Hareketi:
Kerramiyye, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008), s. 439-462; Alimoglu
Stirmeli, Zeynep-Ahmet Baglioglu, “Esari Gelenekte Kerramiyye Tenkidi: ibn Firek,
Bagdadi ve Isferayini Ornegi”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/1 (2017), 183-
211.

24 Garcistan, batida Herat, doguda Gur, kuzeyde Merv ve giineyde Gazne ile smirlar1 olan
Garcu§ér’1n genel adidir. Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildin (Kahire: Matbaatii’s-Saade,
1906), 4: 193.

% Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Tdrihu'l-Islim ve Vefeydtii’l Mesdhir ve’l-A'lim,
thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitab el-Arabi, 1992), 19: 312, 313;
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar: 160.

26 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal (Beyrut, y.y., 1990): 45; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar:
160; Bosworth, C.E., "The rise of the Karamiyyah in Khurasan", Muslim World 50/1, (b.y.,
y.y., 1968): 6.

k4 Sem'ant, 5: 44

3 Ibn Kesir, Ebu'l-Fida Ismail b. Amr, el-Biddye ve'n-Nihdye, thk. Ali Sirf (y.y.: Daru Thyai't-
Turasi'l-'Arabi, 1988), 12:38; Sénmez Kutlu, "Kerramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 25: 294.

29 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal: 112; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar: 161.
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firkas: ehli bidat mezhepleri arasinda gosterilmekle birlikte onlar1 Ehl-i Stinnet’e
dahil edenler de olmustur. Imam Es‘ari, Kerramiyye’yi Miircie’nin bir alt kolu
olarak tasnif ederken Bagdadi, Sehristani ve Razi gibi Eg’arl kelamcilar ise onlar1
miistakil birer mezhep seklinde degerlendirmistir. IV. asir cografyacilarindan biri
olan Makdisi, Kerramileri Hanefi mezhebine dahil etmis ve onlar1 zithd ve ibadete
diigskiin Stunniler olarak tamimlamigtir.3® Hakim es-Semerkandi de “es-Sevadii’l-
a’zam” isimli eserinde “imanin dil ile ikrar kalb ile marifet oldugu” hususunda
Kerramilerle Miirciilerin ayrn goriiste oldugunu dile getirmistir.3!

1.2. Kerramiyye'nin Iman Anlayis1

Haricilerin yan1 sira Mu'tezile ve Ehl-i Hadis alimlerinin imanin mahiyetine tasdik
ve amel gibi unsurlar1 da dahil ettigi bir donemde Kerramiyye imani en basit
haliyle sadece lisanla ikrar olarak tanimlamistir.®> Boylelikle de kelime-i sehadet
getiren herkesi mii'min olarak smiflandirmis ve inan¢ agisindan insanlari iki
kategoriye dahil etmistir. Kerramiyye bir kisinin ya gercekte mii'min ya da kafir
olabilecegini tiglincii bir ihtimalin s6z konusu olmayacagini beyan etmistir. Onlara
gore miinafik diinyada hakiki manada iman sahibidir. Ancak Kerramiyye
miinafigin imanini diinyada hakiki iman olarak saymakla birlikte onun ahirette
ebedi azabi hak edecegini de kabul etmektedir.®® Kerramiyye bir kimsenin
gecmisteki ve su andaki durumu kastederek, “insaallah mii’'minim” demesini de
uygun bulmamistir.3* Kerramiyye, ilk yaratilis (zerr-i evvel) sirasinda herkeste
imanin bulundugu goriisiindedir.?> Kerramiyye’'ye gore cocuklar, ister mii'min

30 Makdisi el-Bessari, Ahsenii’t-tekdsim fi ma'rifeti’l-ekdlim, nsr. M.]. De Goeje (E.J.: Brill, 1906),

365.
e Hakim es-Semerkandj, es-Sevidii’l-a’zam (istanbul: Mektebetii Yasin, t.s.), 64.
2 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal adl1 eserinde Kerramiyye'nin iman anlayisini : “Onlara gore

iman, kalp ile tasdik aranmaksizin sadece dille ikrardan ibarettir. Diger ameller de imanin
esaslarindan degildir. Zahiri hiikiimler ve miikellefiyetler bakimindan miimin demekle,
ahiret ve hesaba inanma bakimindan miimin demek arasinda fark oldugunu
sOylemislerdir. Onlara gore miinafik, diinyada hakiki anlamda miimin, ahirette ise ebedi
cehennemi hak etmis kimsedir.” ifadeleri ile dile getirmistir. Sehristani, Milel ve Nihal: 113;
Benzer ifadeler icin bkz. Es’ari, Ebu’l-Hasen, ik Dénem Islam Mezhepleri, trc. Mehmet
Dalkilig, Omer Aydin (Istanbul: Kabala Yay., 2005): 144.

3 Sehristani, Milel ve Nihal: 113; Eg'ari, Ilk Donem Islam Mezhepleri: 144.

34 Kutlu, “Kerramiyye”, 25: 295.

3% Kerramiyye insanla Allah arasinda iman konusunda ezeli bir misaktan s6z etmistir. Bu
yoniiyle de Kerramiyye'nin iman tasavvuru Ebi Hanife'nin iman teolijisinden de izler
tagimaktadir. C)yle ki Eb(i Hanife Fikh-1 Ekberinde, “Allah Adem’in neslini, siilbiinden
insan seklinde ¢ikarmis, onlara akil (ukeld) vermis, hitap etmis, imam emredip, kiifrii
yasaklamigtir. Onlar da hemen O'nun Rabb oldugunu ikrar etmislerdir. Bu onlarin
imarudir. Iste onlar bu fitrat iizerine dogarlar. Bundan sonra kiifre sapan bu fitrati
degistirip bozmus olur. Iman ve tasdik eden de fitratinda sabit kalmis ve devam etmis
olur” ifadeleriyle ezeli misaktan sz etmistir. Kerramiyye de bir bakima imam agiklarken
insamin fitratin1 ve ruhlar aleminde verdigi sozii ve ezell misaki esas almaktadir. Onlara
gore insanin “Bela-elbette Sen bizim Rabbimizsin” sozii ve ikrar ezeli ruhlar adleminde
sOylenmistir. Yani onlara gore insanla Allah arasinda ezell misak soz konusudur. Bkz.
Ebt Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 56
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isterse de kafir olarak dogmus olsunlar, ilk yaratilis esnasinda ge¢mis olan
ikrarlartyla mii'min olarak dogmuslardir.3

Kerramiyye iman igin sadece dil ile beyanin yeterli oldugu seklindeki iman
doktrinini nasslara dayandirmaya c¢alismistir. Onlarin iman anlayislarimi
dayandirdiklar: ayetlerden biri Yiice Allah'in, “Allah onlar1 takva sozii iizerinde sabit
kildi”¥ beyaridir. Onlara gore bu ayette iman “kelime” ve “kavl” olarak
isimlendirilmistir.?® Yine onlar Yiice Allah'in “Allah’t inkdr eden kadinlarla, iman
edinceye kadar evlenmeyin. Iman eden bir cariye, hosunuza gitse de, miisrik bir kadindan
daha hayirlidir. Miisrik erkeklere de iman edinceye kadar (miimin kadinlar1) nikdhlamaymn.
Miimin bir kole, hosunuza gitse de, miisrikten daha hayirlidr. Iste onlar sizi cehenneme
cagiryorlar. Allah ise kendi iradesi ile cennete ve magfirete cagirir. lyice diisiiniip ibret
alsinlar diye Allah ayetlerini iyice agiklar.”® buyrugunu da iman anlayislarina kanit
gostermislerdir. Onlara gore, Allah bu ayette imani, haramligin kalkmasina sebep
addetmistir. Burada haramligin kalkma sebebi olan sey de ikrardir. Dolayisiyla da
iman ikrardan ibarettir.® Kerramiyye Yiice Allah’in “Onlarm c¢ogu ancak miisrik
olarak Allah’a iman ederler” beyanini da “Allah Tedld, miisrik olduklar: halde, onlarin
mii‘min olduklarina hiikmetmistir’ seklinde anlamig ve iman anlayisina delil olarak
gOstermistir.+?

Kerramiyye'nin iman taniminda sadece ikrara yani sozlii beyana yer vermesi
onlar1 mevcut birgok keldm ekoliinden ayristirmigtir. Kerrdmiyye'nin iman
nazariyesi, Horasan, Maveraiinnehir ve Hindistan’da Ehl-i Kitab’a ve diger dinlere
mensup pek ¢ok kimsenin Miisliiman olmasina katk: saglasa da basta Ehl-i Siinnet
olmak {iizere bdlgede aktif olan Ehl-i Hadis, Mu'tezile, Sia ve Ismailiyye gibi
akimlar tarafindan siddetle elestirilmistir.* Bu ugurda reddiyeler dahi kaleme
alinmugtir. C)yle ki Muhammed b. Eslem onlari iman taniminda marifete yer
vermedikleri icin elestirmis, Abbas b. Hamza ve Ibn Huzeyme ise Kerramileri
kiifiirle itham etmistir. Onlarin tevbe etmedikleri takdirde oldiiriilmeleri yoniinde
fetva dahi vermistir.# $ii alimlerden olan Fadl b. Sazan (260/873) Kerramiye

3 Bagdadi, Ebli Manstir Muhammed Abdiilkahir, Kitdbu Ustili'd-Din (Istanbul: y.y., 1928),
257, 259.

37 Fetih 48/26.

38 Hasan Acar, Ebit Muti” Mekhiil en-Nesefi'nin Kitibu r-Red alel-Ehvd ve’l-Bida’ Isimli Eserinde
Mezhepler Tasnifi ve Miircii Makaldt Gelenegi Igindeki Yeri (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003), 40; Kutlu, “Kerramiyye”, 25: 295.

39 Bakara 2/221.

40 Razi, et-Tefsiru'l-kebir, 2: 412.

4 Yasuf 12/106

42 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 6: 520.

3 Ibn Firek gibi Eg’ari kelamcilari eserlerinde Kerramiyye'nin goriiglerine yer vermis ve
Kerramiyye’'nin iman anlayisimt elestirmiglerdir. Bkz. ibn Farek, Serhu’l-Alim ve'l-
Miiteallim, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih-Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetu's-
Sekafeti'd-Diniyye, 2008), 91, 106, 198.

4“4 Zehebi, Mizinii'l-I'tidal (Kahire: y.y., 1963); Zehebi, Mizin, 4: 21; Ibn Hacer, Lisdnii'I-Mizin
(Beyrut, y.y., 1950), 5: 353-354.
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firkasini red baglaminda Kitdbu 'r-Red ald Muhammed b. Kerrdm, Kitdbu'l-Imén adiyla
reddiyeler kaleme almigtir.#

2. iman Kavraminin Semantik Tahlili

Kavramlar siire¢ igerisinde yeni anlamlar kazanirlar ya da anlam degismesine
ugrayabilirler. Bunun i¢in Arapga bir kelime olan iman kelimesinin Kur’an'da ve
Arap dilinde kullanildig1 manalarinin bilinmesinde ve kelimenin lingustik agidan
tahlil edilmesinde biiyiik yarar vardir. Kaldi ki Kur’an'i-Kerim Arap dili {izerine
indirilmistir. Iman kavraminin Arap dilindeki karsiiginin tam olarak bilinmesi
iman kavraminin mahiyetini anlamamiza ve Kur’an’da iman kavraminin ne ifade
ettigini daha kolay kavramamiza katki saglayacaktir.

Iman, “emn” kokiinden tiretilmistir. “Emn” kok anlamu itibariyle “emin olmak,
glivenmek, yardimini istemek” manasina geldigi gibi “kdmil inang, ictenlik, dogruluk,
baghilik, koruma altina almak” manalarini da igerir. “Amene”, ifadesi inanmak, birine

Arr
1

giiven vermek demektir. Bu kelime “bi” harfi cerri ile kullanildiginda “kurumak
emanete almak” anlamina gelmektedir. Yine iman, “emn” kokiinden if’al vezninde
tiiremis bir kelime olarak “amentiihu” (ona giivendim) ve “amentuhu gayri” (baskast
beni kendine giivendirdi) seklinde kullanilir. Bir, digerini tasdik ettiginde,
“amenehy” denilir. Bunun manasi, "yalanlamayacagi ve muhalefet etmeyecegi
konusunda ona giivence verdi" seklindedir. Imanin, mefuliinii ba harf-i ceri ile
almasinin sebebi bu kelimede "onayliyorum" ve "itiraf/kabul ediyorum" anlaminin
bulunmasidir. Ebu Zeyd el-Ensarinin (v.215/830) Araplardan naklettigi “ma
dmentii en ecide sahdbet” (Arkadas bulacagima glivenemedim) ifadesinde gecen
iman sozcligliniin manasi ise giivenmek, siikiin bulmak ve mutmain olmaktir. Bu
baglamda Yiice Allah'in “onlar gayba iman ederler” beyani” "
ederler" veya "gercek oldugu konusunda ona giivenirler" manasinadir.4 Kur’an’i
Kerim de Yusuf suresi 17. ayette de Yiice Allah'in: “Ama biz dogruyu soylesek desen

bize inanmazsin” beyaninda, iman sézciigili, soziin giiven duygusu iginde tasdik

onlar gayb1 kabul

edilmesi anlaminda kullanilmistir. Tasdik ise, yalanlamanin zit anlamlisidir.
Bakara suresi 75. ayette Yiice Allah “Onlarin size inanacaklarim mi umuyorsunuz.”
buyurmaktadir. Burada iman, “dogrulama ve onaylama” anlamina gelmektedir.

Tasdik de “Dogrulama ve onaylama” anlami vardir. Yalanlamanin ziddidir. Yiice
Allah’in: “Onlarin size inanacaklarini m1 umuyorsunuz.” mealindeki beyaninda iman
bu manada kullamlmigtir.# Islamiyet'ten dnce Araplar iman kavramimni “tasdik”
manasinda kullanmislardir.*® Dolayisiyla iman sozciigiiniin aldig1 anlamlardan biri
soziinii, ya da bir haberi ve hiikmii giiven duygusuyla tasdik etmektir. Igtenlikle
baglanmak, inanmak, dogrulugundan kusku duymamak ve oldugu gibi

4 Necasi, Ebh'l-Abbas Ahmed b. Ali, er-Ricilii'n-Necisi, thk. Muhammed Cevad (Beyrut:
Darii'l-Edva, 1988), 168-169.

46 Zemahgseri, Kessif, 1/140

47 Bakara: 2/75.

48 Bkz. Eg'ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Kitdbu'l-Liima’ fi'r-Red ald Ehli z-Zey$ ve’l-Bida’, nsr.
Richard J. Mc Carthy (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Katolikiyye, 1953), 75.
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benimsemek iman kelimesinin igerigini ifade etmektedir.# Imanda zorlamann bir
yeri bulunmamaktadir. Dogrudan ya da dolayli hicbir zorlayic1 giiciin iman
tizerinde bir tesiri olmamalidir. Ciinkii iman kalpte huzur anlamina gelen emn
kokiinden gelmektedir. Dolayisiyla zorlamaya dayali bir iman asli hiiviyetinden
uzaklasmaktadir. imamin s6zlitk anlamlarindan biri de “emniyet” dir. Korkunun zit
anlamlis1 olan emniyet de giiven icinde olmak ve giiven vermek demektir. Yiice
Allah'm: “Allah onlar: korkudan emin kildi.” beyaninda bu mana anlasilmaktadir.
Dolayisiyla da iman kelimesinin liigatte emniyet ve tasdik seklinde iki anlama
geldigi soylenebilir.

Kur’dn’da iman daha ¢ok inan¢ manasinda kullanilmigtir. Ancak bu inang akil ve
bilgiye dayal1 delil iizerine bina edilmis bir inan¢ midir? Yoksa korii kiiriine bir 6n
kabulle mi iligkilidir? Bu konunun iyi anlasilmasi gerekir. Bunun i¢in Kur'an'da
imanin iliskilendirildigi ve imanin yonlerine isaret eden basta gayb kavrami olmak
tizere bazi1 kavramlarin ele alinmasinda ve bu kavramlarin iman ile iligkilerinin
anlasilmasinda fayda vardir.

3. Imanin Yonleri

Kur'an’da imanin s6z konusu edildigi ayetler bir biitiinliik icerisinde ele
alindiginda imanmin birden ¢ok yoniiniin bulundugu, imanin sadece ikrarla
iliskilendirilmedigi ~ goriilmektedir. Oyle ki Kuran’da iman ikrarla
iligkilendirilmekle birlikte, gayb, tasdik, amel ve bilgiyle de iliskilendirilmistir. Bu
yoniiyle de imanin, gayb, bilgi, ikrar, tasdik ve amel gibi bir¢ok yoniinden s6z
edilebilir. Biz de Kerramiyye'nin imanin mahiyetine iliskin olarak benimsedigi
iman taniminin dini temelleri agisindan tasidig1 degeri anlamak ve iman kavramin
daha anlasilir hale getirmek i¢in imanin s6z konusu edilen kavramlarla iliskisine
deginecegiz. Boylelikle de iman kavraminin farkli yonlerinin olup olmadigin
anlama imkan bulacagiz.

3.1. iman-Gayb iligkisi

Arapga bir kelime olan gayb, sozliikte “gizli kalmak, goriinmemek, gdzden uzak
olmak” anlamlarina gelir. Araplar gayb kelimesini mevcutta var olan ancak
halihazirda goriiniirde olmayan seyler icin kullamirlar. Ornegin “giines batt1”,
“tohum toprakta gizlendi”, “Ogrenci Ogretmenin huzurundan uzaklast1”,
seklindeki ifadelerde Giines, tohum ve Ogrenci gibi varliklar, mevcut ancak
duyularin idrakinin disinda kaldiklar1 ig¢in gayb kelimesi ile ifade edilmistir.
Araplar gozden uzak ve yeri bilinmeyen kisilere gaib kocasinin yaninda
bulunmayan kadina mugibe, dibi gortinmeyen ¢ukura ve sik agagli ormana da el-
gabe ve el-g1ydbe demisler ve bununla da “mevcut fakat gézden uzak olan varlig1”
kastetmisglerdir. Kur'an’t Kerim’de bu kelime duyularla goriilmeyen ve insan
bilgisinin kapsamina girmeyen her sey icin kullanilmistir. Yiice Allah’in “Allah gaip

49 ibn Manzir, Lisinu’l-Arab (Beyrut: y.y., 1994), 13: 21; Asim Efendi, Kamus Tercemesi
(1stanbu1: y.y., 1231), 1: 675; Taftazani, Keldm flmi ve Islim Akdidi Serhu’l-Akdid, trc.
Siileyman Uludag (Istanbul: y.y. 1980), 276; Kilavuz A. Saim, Iman-Kiifiir Simrt (Istanbul:
Marife Yayinlari, 1982), 19.
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olami da miisahede olani da bilendir.”® beyaninda gayb bu manada kullamilmistir.
Dolayisiyla da gayb, “gizli kalmak, gizlenmek, goriinmemek, uzaklasmak, gézden
kaybolmak” anlaminda mastar olarak “gizlenen, hazirda olmayan, bulunmayan
sey” manasinda da isim ve sifat seklinde kullanilmistir. Bu yoniiyle gayb kelimesi
bir bilgi kaynagi olarak akil ve duyular araciligiyla goriilemeyen ve hakkinda bilgi
elde edinilemeyen varlik alanini ifade etmektedir.5! Diger bir deyisle bir kavram
olarak gayb, ister fiziki ister fizik otesinde olsun duyularin alani1 disinda kalan ve
akil yoluyla mahiyeti idrak edilemeyen seydir. Duyularla goriilmeyen ve beseri
bilginin kapsamina dahil olmayan her sey igin kullanilmaktadir.?? Kur’'an'i
Kerim’de Yiice Allah'in “ gayba inanirlar”> beyaninda gegen gayb kelimesi de
duyularin kapsamina girmeyen ve akil ile de bilinmeyen seyler anlamindadr.

Gayba ait gergekler vahiyle, sadece peygamberlerin haber vermesiyle bilinirler.>
Bu baglamda gaybdan murat, her seyden haberdar olan Yiice Allah'in bilgisi
disinda higbir ilmin niifuz edemedigi gizli seydir. Gayba dair bilgimiz de ancak
Allah'in bize bildirdigi ya da bilmemiz icin delillerini géziimiiziin oniine [tabiata]
dikmis oldugu seylerle siurlidir. Bu sebeple de herhangi bir kimsenin mutlak
manada gaybi bildigini s6ylemesi dogru degildir. Yiice yaraticinin zati, sifatlari,
niibiivvet ve ona iliskin hususlar, dirilis, mahser, hesap, vaat, vaid ve benzeri
hususlar gaybin kapsamina girmektedir”.>

Yiice Allah “Bu kitabin vahiy iiriinii oldugu hususunda hicbir siiphe yoktur. O, takva
sahipleri i¢in bir yol gostericidir. "Onlar ki duyulari agan dlemin varligina inanirlar ...”%
beyaninda Kur’an’in muttakiler igin hidayet rehberi oldugunu ve onlarin en
onemli vasfi olarak da gayba iman olarak vurgulamaktadir. Matiiridi'ye gore bu
ayette “Miittakiler i¢in” ifadesi iki sekilde yorumlanabilir: Birincisi ayet gérmeden
Allah'a iman ederler ve mesela Israillogullari'nin Hz. Musa’ya, "Biz Allah’t agikca
gormedikge sana asla inanmayiz" demeleri gibi eski iimmetlerin peygamberlerinden
istedikleri seyleri Resulullah'tan talep etmezler manasinadir. Tkincisi Kur'an’da yer
alan gaybi gergeklere, onun haber verdigi va'd-vaid, emir-nehiy, 6liimden sonra
dirilis, cennet-cehennem gibi hakikatlere inanirlar. Esasinda da iman gaybi
gerceklere olur, clinkii iman, bir seyin dogru ve gercek oldugunu onaylamaktir
(tasdik). Gerek onaylama (tasdik) gerekse yalanlama (tekzib) verilen habere
yonelik bulunur. Haber ise zaten miisahede edilenden degil duyu ile
algilanamayan hususlara iligskin olur.”

50 En’am 6/73.

51 fbn Manziir, Cemaleddin Muhammed, Lisanii’l-Arab (Beyrut: y.y., 1389/1970); ibn
Manzfr, Lisanii’'l-Arab, “gyb”, 1033

52 Isfehani, Miifredat, 767.

53 Bakara 2/3.

54 Isfehani, Miifredat, 767.

55 Zemahgeri, Kessdf, 1: 144.

56 Bakara 2/2-3.

57 Bakara 2/55.

58 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’in, 1: 57-58.
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Kur'an’da “gayb” kavraminin ziddi1 olarak sehadet kavrami kullanilmistir.> Gayb,
bir bilgi alam olarak duyular otesini ifade ederken sehadet ise, duyularla idrak
olunan nesnel alemin karsiligidir. Dolayisiyla gayb duyularin ve aklin alanina
giren bir bilgi degildir. Bir bakima gayba iman, goriinmeyene iman anlamina
gelmektedir. Gayb alanina ait seylere iman edilebilir. Burada goriinmeyene
imandan kasit var olmayana iman da degildir. Gergekte var olan ancak insanin
mevcut kapasitesi ile tecriibe etme imkanina sahip olmadigi gercekligi olan
demektedir. Burada gergek olan tecriibe edilemiyorsa bu durumun insan yagamini
nasil etkileyebilecegi merak konusudur. Diger bir deyisle burada akla gelen soru
iman goriinmeyene ise bu kavram insan yasamirnu nasil etkileyecektir? Allah’a
inanan ve inkar edenin eylemlerinde bir farklilik gozlenebilir mi? Allah’a ve ahiret
gliniine inananla bu inang esaslarini inkdr eden arasindaki farkin anlasilabilmesi
igin her seyden once inancin kisinin giinliik yasamini yonlendirmesi; bir bakima
giinliik yasaminda gayba inanca yer verenle yer vermeyenin arasinda hissedilebilir
kayda deger bir farkliligin goriilmesi gerekir. Aksi halde inang esaslarina imanin
bir anlami1 kalmayacaktir.

Kur’an’da bildirilen temel inang esaslarina iman eden bir kimse i¢in Allah ve
Resulii tarafindan belirlenen bir hedefte farkl bir hayat siirdiirmesi gerekmektedir.
Kur'an’in bir mii'minden bekledigi de yasadigi diinyay: yasanabilir bir hale
getirmesi ve bdylelikle de hem diinyada mutlulugu elde etmesi hem de ahiret
saadetini kazanmasidir. Bu anlayis Allah’a iman edenle iman etmeyen arasinda
belirleyici bir farktir. Kaldi ki iman ehline diisen gérev de Islam’in hak din
olduguna sehadet etmesidir. Kisi kelime-i sehadet getirmekle Islam’a girmis;
Allah’a, ahiret giiniine ve diger iman esaslarina goniilden baglanmis olmaktadir.
Bu yoniiyle de gayba iman sadece dil ile beyanla sinirli bir hal degildir. Kisinin
kalben de igsellestirdigi ve onun hayat1 {izerinde olumlu ve anlaml bir etkiye
sahip kesin bir inanctir. Bu yoniiyle Kerramiyye'nin iman taniminda gaybin kalb
ile tasdiki acik bir sekilde yer almamaktadir.

3.2. iman Marifet/Bilgi iliskisi

Imanda bilgi unsurunun olup olmadigi hususu keldm Aalimleri arasinda goriis
ayriigmin olustugu konulardan biridir. Iman tanimlarinda bilgiye hig yer
vermeyen kelamcilar olmakla birlikte imani marifet olarak tanimlayan, imani
bilgiyle 6zdeslestiren ya da imandan Once bilginin gerekliligine inananlar da
olmustur. Ornegin Imam Matiiridi bilgiyi imanin asli unsuru olarak gérmemekle
birlikte imanda bilgi unsurunu kabul etmis ve imanin tasdik oldugunu ancak
tasdikten once bilginin bulundugunu “ bilmeyen kimse tasdik etmez.”® ifadeleriyle
dile getirmistir. Matiiridi imanin bilgi degil tasdik oldugu seklindeki anlayisini ise:
“iman sozliik agisindan "tasdik” demektir, ciinkii ziddr "yalanlamak”tir. Su halde tekzibin
ziddr tasdik olmalidir. Tasdik ise kalple yapilir, ¢iinkii Cendb-1 Hak Kalpleri inanmadig:
halde buyurmustur. Dil ise igteki duyguyu agi§a vurur, o halk anlayisimda kalbin

59 Bkz. En’am 6/73; Tevbe 9/94, 105; Ra’d 13/9; Miimin{in 23/92; Secde 32/6; Ziimer 39/46;
Cum’a 62/8; Tegabiin 64/18.

60 Matiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 6: 467; Hanefi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman (istanbul:
M.UIF.AV. Yay., 2002), 42.
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terciimamidir. Bu da imamn bilmek olmadiginm gosterir, ¢iinkii iman sayet bilmek olsayd,
ziddimin bilmemek (cehalet) olmast gerekirdi. Imanin ziddi tekzib olduguna gore tekzibin
ziddin da tasdik olmas: gerekir. Tasdik ile iman sozliikte ayni manaya gelirler. Su da var
ki bilgi (ma’rifet), cogu kere bir fiil islemeden kalpte hisil olur, tasdik ise sadece fiilin
islenmesini gerektirir, o da tasdikin ziddi olan seyi, yani tekzibi terk etmektir. Bundan
dolayidir ki biz iman bilgi degil tasdiktir, dedik.”¢! ifadeleriyle aciklamistir.

Imam Matiiridi iman igin bilginin gerekliligine inanmakla birlikte onun takipgileri
bilgi ile imani1 Ozdeslestiren bir tutum icginde olmamislardir. Zira Matiiridi
kelamcilar1 mukallidin imanini gegerli saymiglar ve bilgiyi imanin asli unsuru
olarak gormemislerdir. Onlara gore tasdikin gerceklesmesi igin kelime-i sehadet'in
icerdigi Allah’tan bagka ildh olmadigi ve Hz. Muhammed'in O'nun resulii
oldugunu bilmek yeterlidir.®? Onlar bu anlayislariyla bir bakima bilginin olmasi ile
imanin mutlaka gerceklesecegi seklinde bir kanaatten uzaklagmuglardir. Oyle ki
Matiirldi kelamcisi Nesefi'ye gore bilgi ve marifet sartt imana ulastirir. Yoksa
imanin bizzat kendisi degildir.®* Delile dayali bilgi olmadan da tasdik
gerceklesebilir. Peygamberler, melekler, mizan ve sirat gibi inang esaslarina iliskin
bilgimiz olmadig1 halde bu inang¢ esaslarini tasdik ederiz. Ona gore bilginin
olmayisini tasdikin gerceklesmesine engel bir durum degildir.*

Imanda tasdik, mantikta s6z konusu olan sadece zihni bir unsurdan olusan tasdik
gibi diisiiniilmemelidir. Imanda tasdik, bir yoniiyle inang ve bilgiye dayanmakla
birlikte giiven, teslimiyet, sevgi, samimiyet, kesinlik gibi yonlere de haizdir.®> Bu
yoniiyle de iman bilgi ile iliskili ve bilgiye dayali bir eylem olmakla birlikte giiven,
samimiyet ve teslimiyet gibi duygusal yone de sahiptir. Kald1 ki bilgi, imanin
bizzat kendisi olarak degil, iman siirecinde bir asama olarak goriilebilir. Bilgi
olmadan da iman edilecek hususlarin bilinmesi nasil miimkiin olurdu? Eger bilgi
iman olsaydi her bilgi sahibi olanin tasdik etmesi ve dolayisiyla da Seytan’in da
mii'min sayilmasi gerekirdi. Bu yoniiyle de iman bilgi olmamakla birlikte
biitiiniiyle bilgiden ve iradeden uzak gergeklesen bir ruh hali olarak da
diistiniilmemelidir. Ciinkii iman insanin algilarimi asan bir gergeklige sahip
bulunan geyler, yani gayb ile iligkili bir durumu ifade eder. Imanin temel unsuru
da gayb yani Allah ve ahiret inancidir. Iman yiice bir yaraticinin varligini kabul ve
tasdik ile baslar ve Allah’in mutlak hakimiyet ve otoritesi kabul edilerek ilahi
iradeye teslim olunur ve baglanilir.®® Bu teslimiyet korii kiiriine bir baghlig: degil
bilingli ve istekli bir boyun egisin ifadesidir. Boylesine bir teslimiyette de ilgi ile
baslayan kusku, inan¢ ve bilgi asamalarindan gectikten sonra sonugta bunlarin
hepsini asan siibjektif bir kesinlik sz konusudur. Imamin bu kesinligi her tiirlii

61 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 4: 235.

62 Ebii'l-Muin Nesefi, Bahrii'l-Keldm, 8; Teftazani, Serhu’l-Mekisid, 5: 190.
63 Nesefi, Tabsirdtii'l-edille fi Usiili’d-Din, 1: 25, 38.

64 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 59.

5 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, 83-84.

66 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: T.D.V. Yay., 1998), 156.
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tereddiidit ve kuskuyu dislamaktadir.®” Insanin en kararl eylemi olarak
gerceklesmektedir.o

3.3. Iman ikrar iliskisi

Sozliikte “sdyleme, bir seyi bildirme, haber verme, yerine getirme, benimseme,
onama, kabul, tasdik, hakki itiraf etmek, karar vermek ve sabit kilmak, mukarrer
kilmak”® gibi manalara gelen ikrar sozciigii dini bir kavram olarak benimsenen
inancinin dil ile beyan1 manasina gelir.” Kelime-i sehadet getirmek; Allah’1 bilme
(marifet) ve Allah'1 ikrarla birlikte Rasiilii bilme ve O'nun elgiliginde gelen vahyi
de sozli olarak agiklamak ikrar olmaktadir.”

Tkrar, dille ve yahut kalple ya da her ikisi ile de olabilmektedir. Ancak Allah’n
birligini ve onun yerine gecen bir seyi kalp ile olmadan sadece dil ile ikrar yeterli
goriilmemistir. Clinkii ikrarin ziddi inkardir.”? Yiice Allah: “Kendi tanikliginizla
bunu kabul etmistiniz.”?3 Allah, (ge¢mis) peygamberler (in) den and olsun ki size Kitab ve
hikmet verdim. Sonra da size nezdinizdeki (o Kitab ve hikmeti) tasdik eden bir peygamber
gelmisdir (gelecekdir). Ona kat'iyyen iman ve ona her halde yardim edeceksiniz diye (ahd
ve) misik aldig1 zaman dedi ki «Ikrar ettiniz ve uhdenize bu agir yiikiimii (vecibemi) alib
kabul eylediniz mi»? Onlar (cevaben): «Ikrar ettik» dediler. (Allah) dedi ki: “Oyleyse
(birbirinize ve iimmetlerinize kars) sdhid olun, ben de sizinle beraber (bu ikrariniza)
sahidlik edenlerdenim”7* buyurmaktadir. Yiice Allah'm “bunu ikrar ettiniz mi?
sorusuna “Tkrar ettik” diye kesin soz verdiler””s, buyrugunda ikrar sozciigii
“kalpte gerceklesen tasdikin dille ifadesi ve s6z verilmesi”  manasinda
kullanilirken "agizlariyla inandik diyenler”7¢ mealindeki beyaninda ise sadece dil ile
beyanin gercek iman olmadig1 anlasilmaktadir.

Yine ytice Allah'in “Yine birbirinizin kanini dokmeyeceginize ve birbirinizi yurdunuzdan
ctkarmayacagimiza dair sizden kesin soz almistik. Siz bu antlagmay: kabul etmistiniz ve
hata da etmektesiniz”” buyrugunda ikrar, “dil ile sdylemek” ve “Deyin ki: Allah’a,
bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya'kub ve torunlarina indirilene, ayrica Milsa'ya ve
Isa'ya verilenlere ve Rab’leri tarafindan diger peygamberlere gonderilen vahiylere inandik.
Onlarn hicbirini digerinden ayirt etmeyiz. Biz O’na teslim olmus kimseleriz.” beyaninda
“deyiniz”7 ifadesinde ise “dil ile ikrdr ediniz” manasindadir. Dolayisiyla da

o7 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, 90-91.

68 Smith, Wilfred Cantwell, Faith and Belief (New Jersey: Princeton University Press, 1979),
33.

69 Isfehani, Miifredat (Beyrut, y.y., ts.), 25-26; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili
(1stanbu1: y.y., 2000), 1:177-178; Ibn Manziir, Lisanul Arab (Beyrut: y.y., 1976), 13: 21-23.

70 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: Isam Yayinlari, 2010), 147.

7 W. M. Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlah (Ankara: Sarkag
Yayinlari, 2010), 183.

72 Isfehani, Miifredat, 832.

73 Bakara 2/84.

74 Al Imran 3/81.

75 Al imran 3/81.

76 Maide 4/1.

77 Bakara 2/ 84.

78 Bakara 2/136.
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ayetlerde ikrar, inancin dil ile beyani, kalpte gecen tasdik veya kararin sozlii olarak
ifadesi manalarinda kullanilmaktadir. Boylelikle de Kerramiyye atfedilen sekliyle
sadece dil ile beyanin tek basina iman olmadig1 anlasilmis olmaktadir. Ancak
inancin sozli olarak agiklanmasi bir Miisliiman igin, Oliince cenaze namazinin
kilinmas1 ve Miisliiman mezarligina defnedilmesi gibi Miisliimanlarin sahip
oldugu haklari elde etmek icin 6nem arz etmektedir. Inancini ikrar etmeyen bir
kimseye Miisliimanliga 06zgli bu tiir hiikiimlerin uygulanmasi miimkiin
olmamaktadir.

Tasdikin sadece kalb ile degil, dil ve amelide gergeklesebilmekte ve bu yoniiyle de
g farkh tasdik sekli s6z konusudur. Dil ile tasdik de hakiki tasdik ve zahiri tasdik
olmak tiizere kisimlara ayrilmaktadir.” Hakiki manada dil ile ikrar da, kalb ile
tasdik de vardir.® Imanin tasdikinde dil ile kalbin birlikteligi s6z konusudur.
Imani bu sekilde gerceklesen bir kimsede gercekte mii'min sinifina dahil
olmaktadir. Aksi durumda ise kalb ile tasdikin olmadigi ve dil ile tasdikin
gerceklestigi iman seklinde ise kalb ile dil arasinda bir uyum séz konusu
olmaktadir. Goriiniirde mii'min olan gercekte ise kafir sanilan bu tiir kimselere ise
dini literatiirde miinafik ismi verilmistir.® Bu yoniiyle imani salt ikrar olarak
tanimlamak miinafifin  imanina gegerlilik kazandirabilecegi endisesini
dogurmustur.

3.4. iman-Tasdik iliskisi

Kur’an’da imanin farkli anlamlari ve ydnleri s6z konusudur.®? Ibnii'l-Kayyim el-
Cevzl (v.597/1201) Kur’dn'da agiklanan iman kavramina dilin ikrari, tevhid,
peygamberi onaylama ve namaz gibi unsurlarin yam sira tasdik unsuruna da dahil
etmistir.$3 Yiice Allah'in: ““Bedeviler “Iman ettik” dediler. De ki: “Iman etmediniz.
(Oyle ise, “iman ettik” demeyin.) “Fakat boyun egdik” deyin. Heniiz iman kalplerinize
girmedi...”$ “Iman ettik” demeyin. Fakat boyun egdik deyin” mealindeki beyani dil ile
ikrarin yaninda kalb ile tasdikin gerekliligine isaret etmektedir. Dolayisiyla da
iman kavraminda imanin yeterliligi i¢in “tasdik” en 6nemli unsur durumundadr.

7 Zemahseri, Kessaf, 3: 127.

80 Kerramiyye'nin iman tamiminda sadece sozlii beyan yer almakla birlikte onlarin iman1
“misak ve niyetten sonra ikrarla gerceklesen bir olgu” olarak da gordiikleri diisiiniiliirse,
bu yoniiyle Matiiridiler ile Kerramilerin benzer seyi kastettikleri de sdylenebilir. Oyle ki
Matiiridilerde “bilgiden tasdike giden yol”, Kerramilerde “misak ve niyetten sonra ikrarla
gerceklesen bir olgu” olarak ifade edilmistir. Matiiridilerce mukallidin imaninin gegerli
kabul edilmesi, ayn1 kokten beslenen Kerramilerin diinyevi ahkamin uygulanmasi igin
imani dille ikrardan ibaret kabul etmeleri birbirini destekler mahiyettedir. Ciinkii
Kerramilerin genel taraftar kitlesi mevali denen sehirli olmayan, arazide ve kirsalda yasan
insanlar ile iman ve taatleri ¢ok sistematik olmayan kimselerdir. Kerrdmiyye iman ikrar
olarak tanimakla bir bakima insanlari beyanlarina bakarak islim’a yeniden kazandirmay1
ve [slam’in ortak paydasinda birlestirmeyi de amaglamis olabilir.

81 Bkz. Ebl Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 76-77.

82 Bkz. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Kitabu't-temhid li kavaidi't-tevhid, trc. Hiilya Alper (Istanbul: iz
Yayimnalik, 2010), 143 vd., Bkz. Nesefi, Bahru'l kelam fi akaidi ehli’l-Islam, trc. Cemil Akpiar
(Konya: Rabuta, ts.), 79 vd.

83 Bkz. Ebu'l Ferec Ibnii'l-Cevzi, Niizhetiil-uyiin en-nevizir fil-viiciihi vennezdir (Beyrut: y.y.,
1985), 145-146.

84 Hucurat 49/14.
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Tasdik inanilan inang esaslarina goniilden kesin baglilig1 ifade etmektedir. Yiice
Allah’in "Biiyiikliik taslayanlar ise, 'Biz de sizin inandi§inizi inkdr ediyoruz’ diye karsilik
verdiler."® mealindeki buyrugunda iman, inkarin karsiti olarak kullanilmis ve
sozliik anlamina uygun bir mana da kullanilmistir. Tekzip/inkar ise, tasdikin
ziddidir. Ciinkii biiytikliik taslayanlar, onlarin "Biz onunla ne gonderilmisse ona
inamiriz” sdzlerine kargilik olarak inanmay1 yalanladiklarin (tekzip) soylityorlardi.
Onlar, bazi insanlarin bildikleri gibi biitiin taatlarin iman oldugunu bilmiyorlards,
onu ancak tasdik olarak biliyorlardi.”¢

Kur'an’t Kerimde imanin ikrar yoniine isaret edilmis olmakla birlikte sadece
s0zlil beyan iman olarak tanimlanmamustir. Diger bir deyisle iman sadece ikrardan
ibaret goriilmemistir. Kur'an’da iman’in kalb ile onaylama/tasdik yoniin
bulundugu bir¢cok ayette vurgulanmustir. Bakara suresi 8-9. ayetlerinde Yiice
Allah'in “Oyle insanlar vardir ki, 'Allah’a ve ahiret giiniine inandik’ derler ama aslnda
iman etmemislerdir.” Yine Yiice Allah'in “Kalpleri inanmadi$1 halde agizlariyla ‘iman
ettik” diyenlerden” beyaninda ikrarin imanin sartlarindan olmadigi, aslinda imanin
kalbin tasdikine bagli oldugu ancak dilin, bu tasdikin ifadesi oldugu
anlagilmaktadir. Kur'an’da imanin tasdik yoniine verilen bu 6nem Kerramiyye
firkasi tarafindan iman tanimina dahil edilmemistir.s”

3.5. iman-Amel iliskisi

Kur'an’da imana ulagsmak icin insanlar tefekkiire ve diisiinmeye davet edildigi
halde hitap mii'minler olunca ya salih amelin 6neminden s6z edilmis ya da
dogrudan bu amelin islenmesi emredilmistir. “Ey Inananlar” seklinde baslayan
ayetlerde ekseriyetle mii’'minlere itikadi, ahlaki ve dini gorevler hatirlatilmigtir.
S6z konusu ayetlerde vurgulanan amell hususlar da biiyiik Olciide imamni
temellendiren, onun siirekliligini saglayan ve koruyan etkenlerdir. Dolayisiyla da
Kur'an’da dikkat ¢eken hususlardan biri, iman sozciigiiniin fiil halinin amel ile
birlikte kullanilmis olmasidir.

Kur’an’da ilahi buyruklar arasinda herhangi bir ayrim yapilmamustir. Yiice Allah
“...Yoksa siz kitabin bir kismina inanip bir kismini inkdr mu ediyorsunuz? Iginizden bunu
yapamn cezast diinya hayatinda zilletten ibarettir. Kiyamet giiniinde ise boyleleri en

85 A’raf 7/76.

86 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 5: 437.

87 Kerramiyye'nin iman taniminda tasdik unsuruna yer vermemesi onlarin imanda tasdik
unsurunu kabul etmedikleri, tasdik ve amel gibi unsurlar olmadan salt ikrarin hakiki
manada mii'min olmak icin yeterli oldugu seklinde bir iman anlayisim1 benimsemis
olduklarimni soylemek pek miimkiin de gozitkmemektedir. Kald: ki Kerramiyye'ye gore
iman ta Elest Bezm’inde baglamig ve insanlar o andan itibaren kabul etmiglerdir. Eg’ari
kelamcilarindan Bagdadi, Kitdbu Usili’d-Din adli eserinde onlarin bu anlayising;
“Kerramiyye ise, imanin sadece ikrar oldugunu ileri siirmiistiir. Bu da Allah'in, ilk
yaratilista yaratiklara: “Ben, sizin Rabbiniz degil miyim? Onlar da: ‘Evet’ (bela) dediler”
(A’raf, 7/172) ifadesindeki ‘evet' (beld) soziidiir. Kerramiyye, bu soziin kiyamete kadar
sussa veya dilsiz kalsa da bunu séyleyen herkeste devam edecegini; bunun sadece dinden
dénmekle (irtidat) gegersiz olabilecegini sdylemistir” ifadeleriyle dile getirmigtir. Bkz.
Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-Din, 251.

88 Bkz. Nisa 4/ 144; Hucurat 49/12; Bakara 2/ 153,172, 178,208; Al-i Imran 3/200.
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siddetli azaba sevkedileceklerdir. Allah yaptiklarimizdan asla  habersiz  degildir”®
buyurmaktadir. Yiice Allah iman sahibi kimselerden Kur’an’da yer alan hususlarin
tamamina iman etmelerini ve imanin geregi olarak dini ve ahlaki bir takim
ylikiimliiliikleri yerine getirmelerini istemektedir. Dolayisiyla da Kur’an’da, iman
kavraminin amele bakan yonii bulunmaktadir. Zira Kur’an soyut ve sadece
tevekkiilden olusan bir inanc1 degil, dini manada gercek imani saglamay: hedefler;
salih amel, iyi huylar ve aksiyonlar araciligiyla diinya ve ahiret saadetini elde
etmenin yollarin1 gosterir. Kaldi ki Kur'an't Kerim’de iman amel olarak
tanimlanmamakla birlikte amel imandan bagimsiz bir husus olarak da
gosterilmemistir. Kald: ki Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Sahabe de imanin teorik
boyutu ile degil imanin ardindan bir Miisliiman olarak yerine getirilmesi gereken
itikadi, ahlaki ve amell gorev ve sorumluklarla daha yakindan ilgilenmistir. Bu
noktada Sahabenin imani ile daha sonralari kitleler halinde Islam’a giren
kabilelerin ve topluluklarin iman: arasinda fark bulunmaktadir. Sahabe Kur’an’in
indirilis siirecine bizzat sahit olmus ve vahyin buyruklarini igsellestirmis;
diisiinerek ve kavrayarak Islami kabul etmistir. Bu yoniiyle sahabe Kur’an'in
vurguladig1 gercek mii'min kategorisine dahil olmustur. Islami daha sonra kabul
eden diger kabileler ise Islam’t bir sistem haline geldigi dénemde topluca
benimsemislerdir. Yiice Allah: “Ve insanlarin dalga dalga Alldh’in dinine girdiklerini
gordiigiin zaman"%, “Gogebe Araplar: "Inandik” dediler. De ki: "Inanmadiniz, fakat
‘Islam olduk’ deyin. Heniiz iman kalblerinize girmedi. Eger Allah’a ve Elgisine itd’at
ederseniz (Alldh), yapti§inmiz giizel islerden hicbirinin sevdbini size eksik vermez. Alldh ¢ok
bagislayan, cok esirgeyendir'¥! buyurmaktadir.

Amelin imanin bir pargasi olup olmadigina iliskin kelami manada bir tartisma Hz.
Peygamberin saghginda gerceklesmis degildir. Iman-amel miinasebetine iliskin ilk
sorun Hz. Peygamberin vefatinin ardindan zekat vermek istemeyen bir kabilenin
tutumunda ortaya c¢ikmustir. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra bazi Arap
kabileleri zekat vermek istememigtir. Kendilerinin zekattan muaf tutulmalar1 igin
Hz. Eb(i Bekir'e el¢i gonderdiklerinde basta Hz. Omer olmak tizere bazi sahabeler,
belli bir siire igin bunlara miisamaha gosterilmesini ve onlardan zekat
alinmamasin1 Halife’den istemislerdir. Ancak Hz. Ebi Bekir so6z konusu bu
kabilelerin mutlaka zekatlarin1 vermeleri gerektiginde 1srar etmis ve gerekirse
onlara kars1 savasacagini beyan etmistir. O bu konuda hicbir sekilde miisamahaya
yer vermemistir. Savasin karar asamasinda Hz. Omer, Hz. Peygamber’in “Ben halk,
laildhe illallah (Allah’tan baska ilah yoktur) deyinceye kadar savagmakla emr olundum. Ne
zaman o kelimeyi soylerlerse kanlarini ve mallarin benden kurtarirlar ve hesaplar1 Allah’a
kalir” seklindeki hadisini Hz. EbGi Bekir'e hatirlatmasi {izerine Hz. EbG Bekir,
Peygamber’in hadisinde gecen bu kan ve mal korumasmn “illa bihakkiyhd”
kaydiyla smirli oldugunu ve dolayisiyla Allah’in hakk: olan zekat: vermedikleri

89 Bakara 2/85.
90 Nasr 110/2.
91 Hucurat, 49/14.
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takdirde “laildheillallah”  deseler bile onlarin kanlarmin dokunulmazliginin
bulunmayacagini dile getirmistir.”

Iman amel miinasebetine iliskin tartismalar da Miisliimanlar arasindaki siyasi
¢ekismelerin bir sonucu olan Cemel ve Siffin savaglarinin ardindan gelisen siirecte
baslamis ve ilk mezheplerin dogusuna kaynaklik eden tartismalar halini almistir.
Oyle ki Miisliimanlarin bu i¢ ¢atismalari, (6ldiirme) katl sucunu isleyen kimsenin
iman durumunun ne olacag1 meselesini giindeme getirmistir. Boylelikle de biiyiik
glinah isleyen kimselerin hitkmii meselesi daha hicri I. asirda siddetli tartismalara
konu olmustur. Bu konuda dort farkli goriis ortaya ¢ikmistir. Bazi Miisliimanlar
biiyiik giinah isleyenlerin kafir olduguna hiikmederken, bazilari onlarla ilgili
hitkmiin Allah’a havale edilmesi gerektigine inanmis, bazilar1 onlarin ne mii’'min
ve ne de kafir sayilabileceklerini iddia etmis ve bazilar1 da onlarin mii’min
olduklarina inanmistir. 1k goriis Haricilerin iman doktrinin bir pargasi halini
alirken, ikinci gortiisii Miircie benimsemis, tiglincii goriis ise Mu'tezile tarafindan
savunulmustur. Biiyilik giinah meselesindeki goriislerine bagl kalarak ameli imana
dahil eden Mu'tezile ve Ehl-i Hadis’e karsilik Kerramiyye Ebi Hanife’de oldugu
gibi iman ile ameli birbirinden ayirmistir. Kerramiyye’ye gore iman sozdiir. Amel
ise onun ilkleridir. Iman amelden ayri oldugu icin yapilan iyilikler imanda
artmaya neden olmadig gibi amelin terki ya da islenen giinah imanda eksilmeye
neden olmaz. Iman bakimindan mii’'minler arasinda esitlik s6z konusudur. Bu
durumda Hz. Peygamberin imarm ile biiyiik giinah sahibi bir mii'minin imani
arasinda higbir fark yoktur. Kerramiyye'nin iman ile ameli ayirdig1 veya ameli
ikinci planda degerlendirdigine iliskin yaklasimlara temkinli yaklasmakta fayda
vardir. Esasinda Kerramiyye, bu hususta tamamen Ebti Hanife'yi 6rnek almis
gibidir. Zira Ebi Hanife iman1 “ikrar ve tasdik” olarak tarif eder. Bu yoniiyle de
Kerramiyye ve EbG Hanife, Islam’1 kabulde tasdik ve ikrarin yeterli olacagini &n
gordiiklerinden ameli iman tamimlarinda dogrudan zikretmemislerdir. Ancak
onlar, ameli inkar da etmemislerdir. Zira Kerramilerin ibadet ve taatlerine diiskiin
olduklari, vaaz ve dini sohbetler icra ettiklerini hatta bu diisiince ve pratiklerini
sistematize edebilmek i¢in hankahlar kurmus olduklar1 bilinmektedir.

Sonuc¢

Muhammed Ibn Kerram’m onciiliigiinde ortaya gikan ve Horasan bolgesinde
varlik gostermis olan Kerramiyye, yaklasik {i¢ asir dini, siyasi ve sosyal anlamda
bolgede adindan s6z ettiren bir mezhep olmustur. Kerrami alimlerin zithd ve
takvaya dayal1 yasayislar1 bu anlayisin yayilmasina ve biiytiik bir taraftar kitlesine
kavusmasinda rol oynamistir. Muhammed b. Heysem'in Kerramiyye'nin
goriislerine getirmis oldugu yorumlamalar ile farkli bir boyut kazanmis ve tarihi
siiregte bir¢ok farkli mezhep ile miicadele edebilecek giice ulasmustir. Tarihi

AAAAAAA

dolay1 siddetle elestirilmistir.

92 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, “Iman”, 17: 1, 12.
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Kerramiyye mezhebinin iman teolojisi, bizzat onlarin kaynaklarindan
Ogrenilememistir. Onlarin basta iman anlayislar1 olmak iizere teolojik goriisleri
daha cok onlarla tartisma icinde olan mubhalifleri tarafindan aktarilmistir. Bu
durum onlarin imanin dil ile ikrar oldugu seklindeki diisiincelerinin tam olarak ne
manaya geldigi hususunda bir kapaliligi da beraberinde getirmistir. Bununla
beraber Kerramiyye'nin muhaliflerinin bize aktardig: sekliyle salt ikrardan olusun
iman tamimlari, Kur'an'm vurguladigi iman tasavvuru dogrultusunda
degerlendirildiginde, daha ¢ok indirgemeci bir iman tanimi hiiviyetindedir. Zira
iman duyularin algisin1 asan bir bilgi kaynagindan bildirilen seylerin, yani vahye
dayal1 bilginin dogrulugunu kabul ve tasdik etmektir. Dini manada iman, askin bir
varliga duyulan giiven ve baghliktir. Kur'an’da temel inang esaslarina iman
hususunda insanlar mi'min, kafir ve miinafik seklinde simiflandirilmistir.
Miinafigin temel 6zelligi de inancini dil ile ikrar edip inancinin geregi olan amelleri
yerine getrmis olmakla birlikte kalben inanmamasi ve iman edilecek esaslara
iliskin bir kugku duymasidir. Iman ile kusku bir arada bulunamamaktadir. Iman
mahiyet olarak ilgi ile baslayan, bilgi, siiphe gibi asamalardan sonra kalpte kesin
kabulii ifade etmektedir. Dolayisiyla imanin mahiyetinde kalb ile tasdik imanin
asli unsurunu ve bilgi, ikrar ve aksiyon gibi unsurlar ise imanin en 6nemli
yonlerini olusturmaktadir.

Imanin diger bir 6zelligi ise hicbir zorlamaya dayanmadan bireyin kendi se¢iminin
sonucu olan bir iradeye dayali olarak gerceklesmis olmasidir. Bu yoniiyle iman
iradeli bir eylemdir. Bireyin hi¢bir baski altindan kalmadan kendi iradesi ile
goniilden benimsedigi her tiirlii kuskudan uzak kesin bir inanctir. Kerramiyye nin
imani, basit haliyle, dil ile ikrar seklindeki tanimlamasi, Kur’an’da imanin
mahiyetine iliskin ayetler bir biitiinliik igerisinde degerlendirildiginde, imanin
mahiyetinin sadece bir yoniinii ifade etmektedir. Kur'an’da imanin birden ¢ok
yoniinden sz edildigini, iman ve insarnn bir biitiin oldugunu dikkate aldigimizda
Kerramiyye'nin iman anlayist her ne kadar yanhs olarak degerlendirilmese de
imanin mahiyetini tam olarak yansitmamakta ve  imamin tek yoniini ifade
etmektedir. Yine imanin giiven ve sadakati iceren bir kavram oldugu, imanin kok
anlamlis1 olan “emn”in tasdik, inanma, goniil huzuru, korkunun bertaraf olmasi
anlamlarina geldigi, iman sozcligliniin, ikrar ve tasdikten ayr1 olarak gaybi
haberlere giiven ve sadakatle inanmayi, baglanmay1 ve itaat etmeyi gerektiren
hususlara iliskin oldugu da dikkate alindiginda da Kerramiyye'nin iman tanima,
efradini cami agyarini mani bir tanim olmaktan da uzak olup ya imanin mahiyetini
tam olarak yansitamamakta ya da dini bir iman1 tam olarak tanimlamakta eksik
kalmaktadir.

Kerramiyye'ye miinafigin imanini gegerli saydig1 gerekgesiyle yoneltilen elestiriler,
onlarin miinafigin ahirette hak ettigi cezay1 alacagini kabul ettiklerini ve ahirette
de miinafi$in mii'min sayilacagini beyan etmediklerini dikkate alindiginda bir
ehemmiyet arz etmemektedir. Kald1 ki Hz. Peygamber, miinafiklara normal diinya
hiiktimlerini uygulamis ve onlar1 mii’minlerin sahip oldugu diinyevi haklardan
mahrum birakmamistir. Kerramiyye de muhtemelen bu tezi savunmustur. Onlar
iman konusunda kelami ya da felseffi bir tanim ortaya koyma cabasinda
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olmamuislardir. Kerramiyye agisindan insanlarin beyani ¢ok onemlidir: O sebeple
onlara gore bir kisi imaninin diliyle beyan ediyorsa ona mii’'min hiikiimleri
uygulanir. Ahiretteki durumu Allah’a kalmistir. Bu konuda aynen Miircie gibi
diistinmiislerdir.
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