Kader
Cilt: 16, Say: 1, 2018, ss. 157-187

e-ISSN: 2602-2710
Volume: 16, Issue: 1, 2018, pp. 157-187

ISLAM DUSUNCESINDE TANRI-ALEM (BIRLIK-COKLUK)
ILISKISINE YONELiK TEMEL TEORILER: HUDUS, SUDUR,

ZUHUR
Fatma AYGUN
Dr., MEB

fatmaaygunl9@hotmail.com
http://orcid.org//0000-0002-0030-8297

Oz

Diisiinebilen/akil yiiriitebilen insanoglu sadece etrafinda cereyan eden tek tek olgu ve olaylarla degil,
ayni zamanda topyekiin varligin konumu ile de ilgilenmistir. Iste bu baglamda varligin konumuna ve
Tanri-evren iligkisine yonelik agiklamalari aragtirdigimizda Islam toplumunda, {i¢ farkli teori ile
karsilasmaktayiz. Miisliiman kelamcilarin Tanri-alem iliskisine yonelik agiklamalar hudiis, felsefecilerin
sudilr, mutasavviflarin agiklamalar: ise zuhilr teorisi olarak bilinmektedir. Kelamailar, hudiis teorisi ile
goriinen ve bilinen alemden hareketle, bilinmeyen ve goriinmeyen metafiziksel aleme yonelik
degerlendirmelerde bulunmuslar, "alemin hadis (sonradan ortaya ¢iktigini) oldugunu ve her hadisin bir
mubhdise ihtiya¢ duydugunu" ilke olarak benimsemislerdir. Onlar hudfs ilkesini temel alarak Allah'n
varhigma iliskin deliller ortaya koymuslar, Allah-dlem iliskisini agiklamiglardur. Iste bu baglamda
filozoflar "birden ancak bir gikar" ilkesini benimsemisgler, sudur teorisi ile Mutlak Bir'den (Tanr1) ¢okluk
olan dlemin ¢ikisini ve hiyerarsik bir diizen i¢inde dlemin konumunu yorumlamislardir. Mutasavviflar
ise zuhfr teorisi ile alemi Mutlak Varlik'n bir goriintimii, Mutlak Varlik'n tecellisi olarak kabul
etmiglerdir. Bizim bu calismadaki amacimiz kozmik varligin meydana gelisine iliskin Islam
diistincesinde yer alan bu tig farkl teoriyi ele almak ve Tanri-dlem (birlik-¢okluk) iligkisine yonelik s6z
konusu yorumlarin benzesen veya ayrisan noktalarini tespit edebilmektir.

Anahtar Kelimeler: {slam Diisiincesi, Tanri-Alem Miskisi, Birlik-Cokluk, Hudds, Sudiir, Zuhir.

THE MAIN THEORIES OF THE RELATIONSHIP BETWEEN GOD AND THE
UNIVERSE IN THE ISLAMIC THOUGHT: ORIGINATION (HUDUTH),
EMANATION (SUDUR), AND MANIFESTATION (ZUHUR)

Abstract

In this study, we will analyze the three major theories concerning the relationship between God and the
universe: origination (hudith), emanation (sudiir), manifestation (zuhiir or tajalli). The theory of
origination was developed in the history of Kalam. The majority of the theologians (Mutakallimiin) aimed
to offer a concept of God and His relation to the universe based on the origination theory. On the other
hand, the Muslim philosophers, mostly Ibn Sina, suggested the theory of emanation to provide a causal
explanation of the universe as well as God’s relation to it. The theory of manifestation emerged in the
philosophical Sufism. Ibn ‘Arabi posited the concept of manifestation as an explanation of God's
connection with the universe. Based on their cosmological views, each field also aimed to offer their proof
of God’s existence. The theologians argued that the universe was temporally originated (muhdath) and
therefore necessitates an originator (muhdith) upon their premise that everything originated needs an
originator. On the other hand, the philosophers attempted to address the premise of "from one comes
only one" explaining how the multiplicity comes from the Absolute One (God). Considering God as the
ultimate source of existence, they proposed a hierarchical order in the universe and explained it through
their theory of emanation. The Sufi thinkers explained the relationship with the theory of manifestation,
which is also known as the appearance of the Absolute Being or the revealing of the Absolute Being. In
this study, we will primarily focus on these three theories and examine their differences and similarities
as well as their significance in the formation of the cosmic existence in the Islamic thought.
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Summary

Every human being who feels the need to understand and seek explanations of life
and the universe cannot keep himself from thinking about the essence of cosmic
existence. In other words, every human being who wants to find rational
explanations of the phenomena surrounding him is interested in not only
understanding particular events but also the explanation of existence as-a-whole. In
this context, when we delve into the concept of existence and thus God’s relation to
the universe in the intellectual history of Islam, we encounter three different
theories: origination (hudiith), emanation (sudiir), and manifestation (zuhiir or tajalli).
The majority of the theologians (Mutakallimiin) suggested the theory of origination
for the God-universe relationship, the philosophers proposed the theory of
emanation, and the philosophical Sufis such as Ibn ‘Arabi posited the concept of
manifestation as an explanation of God’s connection with the universe. The
theologians practiced an analogy based on the seen world to the
unseen/metaphysical (qiyds al-ghdib ‘ald al-shahid), held that the universe was
temporally originated (muhdath), and reasoned that everything originated needs an
originator (muhdith). They regarded this reasoning as not only an explanation of
God’s relation to the universe but also a proof of God's existence. On the other hand,
the philosophers attempted to address the premise of "from one comes only one"
explaining how the multiplicity comes from the Absolute One (God). They
suggested a hierarchical order in the universe and explained it through their theory
of emanation. The Sufi thinkers explicated the relationship by means of the theory
of manifestation, which is also known as the appearance of the Absolute Being or
the revealing of the Absolute Being.

The Muslim theologians took this universe to be a proof of God’s existence and a
sign of His perfection, basing their cosmological accounts on the assumption that
there must be an instant creation in it. The concept of origination played a key role
in their theological explanations of the relationship between God and the universe.
Accordingly, they argued for the universe as God’s creation and its temporal
beginning. In other words, the theory of origination presupposes a temporal
beginning of the universe, which arguably forms the basis of the argument for God's
existence, offers theological explanations of His eternity as the most significant
attribute, and addresses the problem of His relation through His attributes to the
temporally originated universe. Within this direction, their response to the question
of how the universe came into existence was that God created it directly and out of
nothing at once, namely ex nihilo. They attempted to explain this cosmology through
their interpretation of atomism claiming that it offers a comprehensive model of the
universe as a whole. According to this model, not only elementary particles and their
relations to one another, but also space, time and motion, i.e. the entire universe,
consist of discontinuous and discrete units. This atomistic model of the universe has
important theological implications such as the continuous re-creation and the
rejection of causality.

Although there is a difference of opinion regarding the relationship between God
and the universe in the history of the Islamic philosophy. The most prominent one
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is the emanation theory. Ibn Sina (Avicenna) philosophically disapproved of the
theologians' theory of origination criticizing their view that the universe was
originated directly and out of nothing at once. According to the theory of emanation,
existence gradually proceeds in a way of overflowing from the First. One of the most
important concerns of the underlying characteristic of the emanation theory, which
is grounded on the idea of God’s absolute simplicity, is the claim that everything
gradually emanated from the ultimate source, God, necessarily. Thus, this theory
caused further conflicts between philosophy and theology. The theologians attacked
the theory criticizing that it limits God’s will and actions, and thus He acts
necessarily. Despite the theological concerns, the emanation theory had a great role
in the Islamic philosophy and philosophical Sufism. Ibn Sina, on the other hand,
forms his metaphysics upon his account of emanation and reconsiders such
philosophical terms as necessary, possible, essence, and existence. In the mystical
philosophy, Shahab al-Din al-Suhrawardi seems to be inspired of Ibn Sina’s view of
emanation in his philosophy of illumination.

Concerning the relationship between God and the universe, Ibn al-‘Arabi’s theory
of manifestation basically suggests that while nothing material can be co-eternal
with God, He eternally creates and manifests because of His perfection. In this view,
God is excluded from all names and attributes, thatis, free from all limitations. There
is only God, and the universe is the perpetual manifestations of His existence. Ibn
‘Arabi’s philosophical Sufism, in which he looks at the issue of God’s relation to the
universe from a quite different perspective by suggesting the unity of being (wahdat
al-wugjiid), receives criticisms from different doctrines such as Kalam.

In this study, we will try to examine these different theories concerning the
formation of the cosmic existence in the Islamic thought and identify their
similarities and differences about the God-universe (unity-multiplicity) relationship.

Giris
Teistik teoloji ve felsefenin en temel, en dnemli meselelerinden birisi "yaratma",
bagka bir deyisle Tanri-alem meselesidir. Islam diisiince geleneginin temel yapisini
olusturan ana disiplinler kelam, felsefe ve tasavvuftur ki; evrenin varolusu, ilk
yaratilis, birlik-cokluk (yani tek yaraticidan ¢oklugun ortaya c¢ikist), yaratan ile
yaratici arasindaki iligki s6z konusu oldugunda karsimiza ¢ikan tabloda hudils, sudiir
ve zuhiir olmak {lizere {i¢ ana teori dikkatimizi cekmektedir. Yani hudiis, miisliman
kelamcilarin; sudiir, filozoflarin; zuhfir ise mutasavviflarin savundugu Tanri-alem
iligkisine yonelik agiklamalardir.

1) Hudis Teorisi

Eski Yunan diisiincesinde varligin (alemin) temel bir ilk maddeden ¢ikarak
meydana geldigi, maddenin ezeli oldugu yoniindeki anlayislar ya ateist-materyalist
evren yorumunu ya da evrene miidahale edemeyen, zorunluluk yasasia bagli Tanri
anlayigini beslemistir. Miisliiman kelamcilar ise her iki anlayis1 da elestirmis dlemin
ezell olamayacagimi ve kendi kendine hareket eden mekinik bir dlem anlayisinin gecersiz
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oldugunu savunmuslardir. Miisliiman keldmcilar Islam diisiincesindeki tiim
meselelerin asil zeminini olusturan "tevhid ilkesini" aciklarken alemin hudtsu
meselesinde ittifak halinde olmuslardir. Dahast "yoktan yaratan, dlemle siirekli
irtibatli, ilim, kudret ve irade sahibi olan Allah’in varligina dair bilgilerin makdl
gerekgelerini arastiran ve bu yondeki inang ilkelerini aklen temellendiren miisliiman
kelamcilar”, alemin "hadis" olusuna yonelik farkli teoriler gelistirmislerdir. Iste
alemin hudiisuna yonelik kiim{in-zuhir!, araz teorisi? gibi farkl: agiklamalarin® da
gelistirildigi kelam diisiince ikliminde; islenip déniistiiriilen, Islam akidesiyle
uyumlu hale getirilen "atomcu teori" baskin ¢itkmis, sonradan meydana gelen alemin
bir Yaratici'ya olan ihtiyaci ve Allah'tan baska ezeli bir varlik olmayis1 daha gok
atomculuk fikriyle agiklanmistir. Baska bir deyisle kelamcilar, evrenin var olusunu
acgiklamak ic¢in Eski Yunan atomculugundaki cevher-araz gibi kavramlar1 kendi
sistemleriyle uyumlu bir hale doniistiirerek diisiince sistemlerini olusturmuslar,*
ayni yap1 taglarindan (atomlardan) meydana gelen maddenin siradanhigini ve
yaratilmishigini vurgulayarak maddeye dogatistii glicler atfeden tiim anlayislari
reddetmiglerdir.®> Esasen bu durum kelamcilarin ig¢inde bulunduklari dénemin
bilimsel cercevelerine kayitsiz kalmayarak ne denli ilgi duydugunu, alemin
hudiisunu aciklayacak en elverisli fiziksel teoriyi nasil isleyip doniistiirebildiklerini
gostermesi agisindan da dikkat ¢ekicidir.

Kelamcilarin varlik hakkinda benimsedigi en temel siniflandirma "kadim varlik
(Allah/Yaratan)-hadis varlik (alem/yaratilan)”" ayrimina dayanir. Her yonden
Allah'a muhta¢ olan "alemin" bilgiye konu olmasi bakimindan kendinde bir
gergeklige sahip oldugunu (yani 6zneden ve onun inanmasindan bagimsiz olarak
alemin bilinebilir oldugunu) savunan keldmcilar, akla ve duyulara giivenmeyerek
One siiriilen tiim farazi ya da hayall alem anlayislarini, sofistik iddialar1 siddetle
elestirmislerdir. Esyanin dolayisiyla alemin nesnel ve bilinebilir olusundan
hareketle "akil yiiriitmelerin temel zeminine" dikkat ¢eken kelamcilar, dnyargisiz ve
dogru onermelere dayanan akil yiiriitmeler yoluyla bilinenlerden bilinmeyenleri
¢ikarsamanin miimkiin oldugunu, dolayisiyla alemin kendili§inden meydana
gelmedigini aklin kolaylikla bilebilecegini belirtmislerdir. Alemin konumunu ifade
etmek i¢in huds teriminde ittifak eden kelamcilar, “sonradan meydana gelmek,
yokken sonradan var olmak, var olmak igin bagkasina muhta¢ olmak” gibi
olgulardan hareket ederek alemin zamansal baslangi¢liliina isaret etmisler,

1 Cahuz, Kitabii'l-Hayevidn, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi,
1969), 5:7, 11-12, 21-23.

2 Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin (Ilk Dénem Islam Mezhepleri), cev. Mehmet Dalkilig
- Omer Aydin (Istanbul: Kabalct Yaymnevi, 2005), 248, 280-281; Bagdadi, Usilii'd- din, (Istanbul:
Daru'l-Fiintin Tlahiyat Fakiiltesi), 47.

3 Osman Demir, Keldmda Nedensellik, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 75-213.

4 Kelam atomculugunun kaynag: konusunda farkli teoriler bulunmaktadir. bkz. Cagfer Karadas,
"Kelam Atomculugunun Kaynag: Sorunu", Marife: Dini Arastirmalar Dergisi (Bilimsel Birikim), 2/2
(2002): 81-100.

5 Kelamalarin cevher-araz modeline (atomculugu) dayal varlik anlayisini tercih sebepleri igin bkz.
Josef van Ess, "Mu'tezile Atomculugu", trc. Mehmet Bulgen, Kelam Arastirmalart Dergisi, 10/1 (2012):
255-274.
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sebeplilik zincirinin “zaman i¢inde” sonsuz olarak geriye gitmesinin imkansizligini
belirterek hudfis delilini gelistirmislerdir. Boylece hem Yaratan hem de &alemin
varliginin devamini saglayan fail bir sebebe/yaraticiya ulagsmay: gaye edinmislerdir.
Iste miisliiman kelamcilarin geleneksel kozmolojik delili olarak kabul edilen hudiis
delili, “sonradan var olanlar1 (hadisleri)” yoktan (la min sey) varliga cikaran
"Yaratic1 Bir Varligin (Muhdis) gerekliligi" {izerine odaklanan akil yiiriitmeler
etrafinda sekillenmistir.

Allah’in varligini ispat etmeyi agirlikli olarak evrenin gozlenmesine dayandiran ve
duyular aleminin duyular 6tesi i¢in hangi acidan delil teskil edecegini arastiran
kelamailar, kendi fiziksel ve psikolojik yapimizdan tutun da cevremizde sahit
oldugumuz olgulara, halden hale degisim-doniisiime, acziyet ve ihtiyag icerisinde
bulunmaya, sonlu ve siirli olus gibi sonradan varolusa iliskin 6zelliklere dikkat
¢ekmis, boylece nesnelerin sonradanliginin (hudis) gerektirdigi bir fail neden
diistincesinden hareket ederek bir ilk fail diistincesine ulasmislardir. Yani hudiisa
dayanan alem anlayisinda; dlemin varligimin sebebi olan kadim varligin yani
Allah'in "asil" oldugu, halden hale degisip doniisen, zitliklar1 kendisinde toplayan,
acziyet i¢cinde bulunan alemin ise "fer" oldugu vurgulanarak alemin kendiliginden
meydana gelmedigi, yaratilmishik 6zelliklerini ise aklin bilebilecegi belirtilmistir.
Burada hadisin (alemin) kadime (Allah'a) olan delaleti ise benzerine degil farkh
olanadir ki, "Yaratict olan Allah" yaratilmis olan aleme hicbir sekilde
benzememektedir, hudiisa delalet eden 6zellikler ve Allah'in ilk fail olusuyla ters
diisen ya da imkansiz bir sonuca yol acan tiim nitelikler ise Allah'tan
olumsuzlanmaktadir. Bununla birlikte sonlu varliklar i¢in kullanilabilen bir takim
pozitif nitelikler herhangi bir mecaza basvurmadan, herhangi bir benzesmeye yol
agmadan Allah i¢in de kullanilabilmektedir. Bu anlayisa gore Allah'1 mahlukatin bir
parcast haline getirecek derecede olan tesbihden ya da O'nu islevsizlestiren,
mahlukatla iliskisiz duruma getirecek derecede olan tenzihden kaginilir. Tenzih ve
tegbihin agsiriliklarindan uzak hem alemden miinezzeh hem de alemle siirekli
irtibath bir Tanr1 anlayisi benimsenir.

Kelamcilar kozmoloji alaninda homojen bir yapiy1 olusturmasalar da yani mutezile
ve Ehl-i siinnet kelamcilar: birbirlerinden farkli diisiincelere sahip olsalar da hudiisa
dayali alem anlayisinda tabii, fiziki siirecler, fenomen ve olgular genellikle atomcu
teoriyle agiklanmis, evrenin mekanik isleyisine dayali kozal bir agiklamasi
reddedilmistir ve Allah'in nesnelerin Ozelliklerini her an yarattigini
savunulmustur.® Allah’in yaratma fiilinde araya herhangi bir tabii sebeplilik veya
zorunlulugun girmesi reddedilerek Allah'in yegane fail olusu vurgulanir. Yani
yaratici irddeyi simirlandirdign diisiiniilen, determinist zorunluluga dayali olan her
tiirlit "zorunlu tabii sebep fikri" diglanir. Allah-alem iliskisini ontolojik bir zitlik
cercevesinde tarif etmenin yani sira bu iliskinin dogrudan faktorii olarak ilahi
iradeye vurgu yapan kelamcilar, hudis temelli dlem anlayisiyla birlikte "Tanr1'y1
sebeplilik zincirinin ilk halkas1 olarak kabul ederler ve Allah" pasif bir kaynak
olarak ifade eden tiim anlayislar1” reddederler. Bir bagka deyisle Allah'in siirekli

6 Cagfer Karadas, "[slam Diisiincesinde Degisim ve Stireklilik", Usiil: Islam Arastirmalari. 8 (2007):
10-13.
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yaratan/evrene miidahil, essiz ilim, irade, kudret sahibi bir varlik oldugundan,
kideminden bahseden kelamcilar, alemin Allah tarafindan "yok iken var edildigini"
yani alemin var olusunun sonradan yani belli bir zaman diliminde ya da zamanin
kendisiyle birlikte gerceklestigini savunurlar.”

Teorik aklin smirli oldugunu ya da delillerin eksik yanlarmin olabileceginin
farkinda olan keldmcilar, insanin kendi varliginin yaninda dis diinyadaki tiim
varliklarin sonradanligini bilmesinden yani bilen (rasyonel) bir varlik olusundan
hareketle Yaratici'min varligina inanmasinin hakli ve makul sebeplere dayandigin
diisiiniirler. Allah-alem iliskisine yonelik agiklamalar getirmeye calisan "hudiis”
merkezli tiim anlayislar da, Yaratan ve yaratilan arasindaki ontolojik statii farkinin
agikca ifade edilmesine 6zen gosterilmistir. Bu husus soyle ifade edilmistir:

"Miitekellimine gore “alem” lafzi, Allah Teala disindaki a’yan ve a'razdan
miitesekkil mevctidatin tamamini ifade eder. Bu mevciidata, kendisinin diri, igiten,
goren, bilen, kudret sahibi, her seyin kendi emrinden ¢iktig1, noksanlik
emarelerinden uzak, alemin ciizlerinden bir ciize benzemeyen, icinde bulunan
sahislara benzemekten uzak bir yaraticisinin bulunduguna delil (nisan) olmasi
hasebiyle ‘alem” ad1 verilmistir."

Cismani agidan baslangich ve sonlu bir dlem tasavvurunu ilke edinmis olan kelam
geleneginde ilk donemlerden itibaren gelistirilerek olgunlastirilan atomcu teori;
yalmzca cismin degil hareket, mekan ve zamamin da atomistik bir yaklasimla
incelenmesi gerektigi meselesini de beraberinde getirmistir, yani buna gore araz
olan hareketin hareket eden cisme, gergeklestigi mekana ve hareketin zamanina gore
boliindiigli anlayisi kabul edilmistir. Cismin temel maddesiyle (ayn, cevher)
goriiniim ve Ozelliklerinin (araz) birbirinden farkli seyler oldugunu belirtmekle
birlikte kelamcilar, cevher ve arazlarin birbirine muhta¢ oldugunu,
ayrilamayacagini dolayisiyla her ikisinin de hadis oldugunu kabul ederler. Oyle ki
her bir ayn'in (cevherin) tasiyabilecegi arazlardan ayri kalmasi imkansizdir, ayn'in
tasidig1 arazlarin ise ayn olmadan varlik kazanmalar1 ve varliklarini siirdiirmeleri
s0z konusu degildir. Buna gore "ayn/cevher- sifat/araz" ikilisinin ortaya cikis
Allah'in hadis olmayan "ol" emriyle gerceklesmektedir.? Iste varlik anlayisini alemin
sonradanlig1 prensibine dayandiran kelamcilara gore cevherler birbirinin benzeridir
(miitemasil), tabiatta bulunan cevherler fiilen sonludur, sonsuz sayida cevherlerin
varligl soz konusu degildir. Allah, arazlar1 her an yaratmaktadir.® Buna gore,

7 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar,
2002), 39-45 (47-53), 58-59 (70), 60-64 (73-77), 77 (92), 82 (98-99); Bakillani, Kitdbii't-Temhidi'l-evdil ve
telhisi’d-deldil, nsr. Imadiiddin Ahmed Haydar, 1. Baski (Beyrut-Liibnan, 1987/1407), 334-341;
Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad ilé kaviti'l-edilleti fi usiili’l-i’tikad, thk. Esad Temim (Beyrut: Miiessesetii'l-
Kiitiibi's-Sekafiye, 1985), 206-207; Bagdadi, Usilii’d- din, 138-139; Ibn Firek, Miicerredii’l-Makalt,
thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii'l-Masrik, 1987), 133-134.

8 Nesefi, Tebsiratu’l-Edille fi Usiili’d-Din, nsr. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara, 2003-2004),
1:62.

9 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terctimesi, 63-64 (77), 180 (217-218).

10 Es'ari, Makalitii ’l—fslﬁmiyyfn ve fhtilziﬂi’l—musullin, ngr. Hellmut Ritter, 3. Baski (Weisbaden, 1980),
319; Nesefi, Tebsiratu'l-Edille, 1:65; Cuiveyni, el—f;@ud ild kavati'l-edilleti fi ustli’l-i'tikad, nsr.
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alemde gozlenebilen degisken niteliklerden yola ¢ikarak arazlarin varlig:
temellendirilebilir, iste evrende bulunan her bir cevherin, arazlardan ayr
kalmasinin imkansiz olmasi ve arazlarin da cevher olmadan varlik kazanamamasi
ilkesinden yola ¢ikan kelamcilar, dlemi olusturan cevher ve arazlarin varlik alanina
cikabilmek i¢in birbirine ve dolayisiyla alemin de sayesinde varlik kazanip varligim
siirdiirebilecegi {istiin ve yiice bir giice muhtag oldugunu savunurlar. Oyle ki
olgulardan hareket eden ve dogru akil yiiriiten herkes, evrenin kendi kendine var
oldugu ya da baslangicinin bulunmadig: (ezeli oldugu) diisiincesinin temelden
hatali oldugunu anlayabilecek bir zihni donanima sahiptir. Keldmcilara gore s6z
konusu "cevher ve araz metodu" yardimiyla da hadis olan alemi Allah'in yoktan
yarattigl gercegine ulasabilmek miimkiindiir.!' Arazlarin "kiin" emriyle "her an
yaratilmakta ve yok olmakta" oldugunu diisiinen keldmcilar, bunun bir sonucu
olarak da Allah'in yaratma fiilinde araya tabii sebeplilik ve zorunluluklarin
girmesini reddetmislerdir.

Allah ile alem arasindaki net ayrima onem veren kelamcilarin "yoktan yaratma"
anlayisi, "hudiis" kavramuyla iligkili bir sekilde ifade edilmekte yani alemin
yaratilmisligi ve sonradanligina isaret eden hudiis anlayis1 yoktan yaratma teorisini
gerekli kilmaktadir. Keldmcilar ge¢misteki var olusun kadim olarak
nitelendirilemeyecegini yani ge¢misteki var olusun sonlu oldugunu savunurlar, o
halde ilk Fail, KAdir-i mutlak olan Allah, mutlak irdde sahibi olarak alemi yokluktan
varliga ¢ikarmaktadir ki, boylece Allah ile alem arasindaki farkl: varlik statiisii kesin
cizgilerle ifade edilebilmektedir.

Alemin varligimin yoklugundan sonra meydana geldigini ve bir biitiin olarak alemin
hadis oldugunu savunan keldmcilarin goriislerini elestiren Ibn Sina (6. 428/1037),
alemi ay-iistii ve ay-alti olarak ikiye ayirmis; ay-iistii alemi zamansal agidan
baslangici olmayan/ezeli, ay-alt1 alemi ise zamansal olarak hadis kabul etmistir.
Anlagilan o ki kelamcilarin "Alem hadistir." 6nermesini siipheli, zayif ve mantiksal
agidan problemli goren Ibn Sing, yoklugun (ademin) seyiyyetini savunan -Mutezili-
kelamalarin goriisiiniin teselsiile/celiskiye yol acan bir zaman anlayisina gétiirecegi
yani sonsuz sayida alemlerin varlig: fikrine kap1 acacag: diisiincesiyle elestirmistir.
Esasinda alemin mutlak yokluktan yaratildig1 goriisiinii benimseyen Ehl-i Siinnet
kelamcilar1 da "adem"i sey olarak kabul eden Mutezill kelamcilar: tenkit etmistir,
zira onlar bu anlayisin Allah'm ezell varliginin yaninda ezeli bir ilk
maddeden/ilkeden ya da imkdndan alemin meydana geldigini ima ettigini ve
dolayisiyla Allah yaninda alemin de ezeli oldugu fikrini tasidigini ifade etmistir. Ibn
Sina ise zamani ezeli olarak kabul ettiginden dolay1 zamanin 6nceligi ve sonraligy,
bir baslangici oldugu gibi anlayislara itiraz etmistir, zamanin bir noktadan
basladigini kabul etmenin felsefi celiskiye/teselsiile yol agacagini belirtmistir.
Tanri'nin sadece zét agisindan 6nceledigi ve zamansal agidan baslangici olmayan
sonsuz gokytlizii hareketinin, zamanin ezell yani siirekli olmasin sagladigin iddia

Muhammed Yasuf Miisa-Abdulmunim Abdulhamid (Kahire 1950), 139; M. Semseddin Giinaltay,
"Miitekellimin ve Atom Nazariyesi', Darulfiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 1/1 (1925): 98-99; Tbn
Meymtin, Deldletii’l-Hairin, ngr. Hiiseyin Atay (Ankara, 1974), 196-197.

1 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 23-31 (27-37).
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etmistir. Yani Ibn Sind zamansal agidan geriye dogru alemin sonlulugu, bir
baglangic1 oldugu diislincesini reddetmis ve dolayisiyla kelamcilarin kullandig:
"Alem hadistir." seklindeki onciilii de ele alarak tenkide tabi tutmustur. Ibn Sin3,
kelamcilarin bir sonraki adimda kullandigr "Her hadisin bir muhdisi vardir."
seklindeki onermenin de yani hudis fikrinin getirdigi "her hadisin bir muhdise
ihtiya¢ duydugu" seklindeki sonucun zorunluluk tagimadigini, kesin bir bilgi
vermedigini hatta bu yondeki delillendirmelerin temelsiz ve gegersiz oldugunu
iddia etmistir. Clinkii ona gore varlik veren muhdis (fail) yoklugun degil varligin
sebebidir, hadisin varlik kazanmas: aninda etkisi gerceklesmektedir. Bagka bir
deyisle o, muhdisin zamansal anlamda hadis varli§1 6ncelemesi anlamin tagiyan
huds fikrinin "her hadisin bir muhdise ihtiyact oldugu/muhdisin hadisin meydana
gelmesinin sebebi oldugu" tarzinda bir sonuca gotiiremeyecegini savunmustur.
Oyle ki hadisin varliginin sebebi hudiis degil (kendisinin icinde bulunmadig1 bir
zamanin tarafindan Oncelenmesi degil), kendisini var kilan bir sebebe muhtag
olmasidir, yani Ibn Sina'ya gore, Tanri'ya (Zorunlu Varlik'a) ihtiyacin sebebi hudis
degil, imkandir, miimkiin varligin sebepli olma/sebep tarafindan éncelenme halidir.
Huds teorisinin elestirisine devam eden Ibn Sina, alemin varligini siirdiirmesinde
Allah'a olan ihtiyacin huds fikriyle agiklanamadigini, bununla birlikte hadis
varligin Allah'a olan ihtiyacimin imkanla agiklanabilecegini ifade ederek sudir
teorisinde yer alan Tanri'da ¢ikip hiyerarsi yoluyla cereyan eden feyzin/akisin
siirekliliginden ve sebeplinin Tanriya olan ihtiyacindan bahsetmistir. "Yaratma
sifatimm” hadis olarak degerlendiren ya da yaratma fiilini sonraya birakan
kelamcilarin goriisiinii -6zellikle Mutezili kelamcilarin goriisiinii- veya yaratma
sifatin1 konusu olmaksizin ezell goren kelamcilarin agiklamalarini ele alip elestiren
Ibn Sina, onlar1 Tanri'nin yaratma niteligini islevsiz/atil bir duruma getirmekle
(onlara muattila diyerek) itham etmistir.1?

Biitin bir alemi zamansal hudfisun konusu olarak goren kelamcilarin
acgiklamalarina pek c¢ok agidan itiraz eden Ibn Sina'nin yOnelttigi elestirilere
degindikten sonra, simdi de Allah-alem iliskisine yonelik kelamcilarin savundugu
hudts teorisine iligkin temel noktalar1 -genel itibariyle- siralayacagiz;

a) Her eserin bir miiessiri, her fiilin bir faili oldugu fikrinden hareket eden
kelamcilar, her miiessirin fail olmasi icin yaptig1 seyi isteyen ve segen olmasi
gerektigi ilizerinde durarak Allah'in fail-i muhtar olusuna vurgu yapmuistir. Fail-i
Muhtar Allah anlayisi, zaman agisindan alemin hadis oldugu yani sonradan
meydana geldigi anlayisina dayanmaktadir. Bir seyin Allah'in eseri ya da fiili olmasi
demek, Allah'in iradesinin ve kudretinin o seye taalluk etmesi anlamina gelir.
Allah'in iradesinin varliga taalluk etmemesi ile de yokluk (alemin yok olmasi) veya
varliginin devam edememesi s6z konusu olur. O halde her varlik, Allah'in yoktan

12 ibn Sin3, Kitabii's-Sifa: Metafizik I, gev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaynlari,
2004),145-151; Ibn Sina, Kitabii 's-Sifa: Metafizik II, cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker (1stanbu1: Litera
Yayinlari, 2005), 4-13, 37, 86-87, 116-124,127; ibn Sina, fguretler ve Tenbihler = el—i;sardt ve’t-Tenbihdt,
¢ev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yaymncilhik, 2005), 127-142;
ayrintili bilgi icin bkz. Muhammet Fatih Kilig, "[bn Sind'nin Kelamcilarin Hudéis Goriisiine
Yonelttigi Elestiriler", Divdn: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, 15/28 (2010): 123-133.
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ve dogrudan yaratmasiyla (ibtidaen) varliga gelmistir, Allah biitiiniiyle alemin faili
ve Sani'idir. Her tiirlii eksiklikten miinezzeh olmanin yani sira her tiirlii kemalle de
muttasif olan Allah "icapla degil ihtiyarla" fiilde bulunur. Kelamcilarin huddstan
yola ¢ikarak zamansal baslangicli bir dlemi savunmasina karsi ¢ikan miisliiman
filozoflar "Allah vard:i ve sonradan irdde edip alemi yaratt1” demelerinin yanlis
oldugunu bu durumun alemin 6ncesinde iglevsiz-yaratmayan bir Tanr1 anlayisina
yol acacagini ileri siirmiislerdir. Kur'an-1 Kerim'de agik¢a/lafzen "yoktan yaratma"
seklinde bir ifade yer almasa da "ildhi fiillerle ilgili ayetlerin ezeli olmayan alemin
bir asildan ya da maddeden degil yoktan yaratmaya isaret ettigi" soylenebilir.

b) Alem, fiilinde ihtiyar sahibi olan Allah'in fiilidir ve hadistir. Miiessire ihtiyag
duyan hadistir. Hadis olan dlemin zamansal bir baslangic1 vardir ve hadis olan dlem,
kadim olan Allah't bilmeye bir isarettir. Miisliiman filozoflar, daha kiiclige
boliinmeyen anlardan olusan zaman anlayisinin ya da zamaru atomik tarzda
diisiinen kelamcilarin diinya goriisiinii degisebilen fizik teorilerinden bagimsiz
olamadigini ve dolayisiyla fizik teorilerinden bagimsiz olarak kurulabilen bir diinya
goriisiiniin daha tutarli olacagini savunurlar. Bununla birlikte 1920'lerde Edwin
Hubble'in Doppler etkisi olarak adlandirilan yontemden yararlanarak yildizlar
gozlemek stretiyle fark ettigi evrenin genislemesine iliskin kesfi; termodinmigin ikinci
yasast olan entropi ilkesinden hareketle evrendeki tiim sistemlerde diizenli
durumdan daha az diizenli duruma gecis egilimi baska bir deyisle diizensizlige dogru
tersinemez olarak bozulmaya gidisi ifade eden evrendeki entropinin artist ve bu
durumun evrenin bir sonu olacagini, sinrl bir zaman 6nce baslangici oldugunu
gostermesi gibi daha pek ¢ok son bilimsel gelisme dikkatle incelenmelidir. Zira
evrenin bir baslangici ve sonu oldugunu gostermesi yoniiyle termodinamik kanunlar,
astronomik gozlemler ve izdfiyet teorisinin formiilleri birbirlerini destekleyen
unsurlardir ve kelamcilarin evren anlayistyla uygunluk arz eden veriler
sunmaktadir. Oyle ki Big Bang ile olusan siiregler evrende bilingli bir tasarimin
varligin, izdfiyet teorisi ise evreni ve zamaru birbirine baglayarak evrenle birlikte
zamaninda bir baslangici oldugunu gostermesi agisindan kayda deger gelismeler
sunmustur. Evrende gozlemlenen degisme, bozulma ve asinma, evrenin
genislemesi, entropi, yildizlarin ve 15181n son bulacak olusu gibi olgular evrenin ezeli
olmadig gibi ebedi de olamayacagini gostermis olmas1'® bakimindan dikkat gekici
verilerdir.

¢) Failin fiilini bilmesi ancak iradi fail i¢in zorunludur. Alem, Allah'in eseri olduguna
gore ve Allah da ihtiyarla fail oldugu icin alemi bilir. Zaten bir seyi bilmeksizin irade
etme fiili de diistiniilemez. Kelamcilar Allah'in hem ezeli ilmine, hem de iradesine
vurgu yapmustir. Filozoflarin savundugu sudiircu yaratma bigiminde ve illet

13 Paul Davies, The Mind of God, (New York: A Touchstone Book Published by Simon&Schuster, 1993),
50; Stephen Hawking, Evreni Kucaklayan Karinca, haz. Gene Stone (Ankara: Alkim Kitapgilik
Yayinalik, 1993), 137; Caner Taslaman, BigBang ve Tanr1, (1stanbu1: Istanbul Yayinevi, 2003), 22, 48,
68, 72; a.mlf., “Tanri-Evren Hi@kisi ve Micize Sorunu Agisindan Determinizm, Indeterminizm ve
Kuantum Teorisi”, MUIFD., 31/2 (2006): 166; ayrica bkz. Fatma Aygiin, Matiiridi'ye Gore Allah'in
Varligini Aklen Bilmenin Imkamn, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2015), 287-297.
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teorisinde ise varligin kaynagi Tanri'min bilgisine dayansa da Tanri'min iradesi
belirsizlesmektedir.

d) Kelamcilarin her an yaratan ve her an yarattiklariyla irtibatli Allah diisiincesi
endeterminist (zorunsuzluk) anlayis: ifade etmektedir. Kelamcilar sebep ve sonug
iliskisini, olaylarin ard arda gelisini kabul etmekle birlikte bu iliskinin zorunlu
olmadigini (Filozoflar disinda mutezili bazi kelamcilar da zorunlu illiyyeti kabul
etmislerdir.’) yani evrenin "her an yaratan Allah'in miidahalesine" acik oldugunu
ve mucizenin imkanini savunurlar. lliyyet doktrinine dayali determinist goriigleri
benimseyen miisliiman filozoflar ise tiim dlemi zorunlu olarak bir illiyyet zinciriyle
ilk illetten ezelden beri sudir etmekte olan kiilli bir sistem biciminde tasarlama
egiliminde olmuslardir.?

Misliiman filozoflarin yani sira filozof mutasavviflar da Kur'an'da "yoktan
yaratma" diye bir sey olmadigini 6ne siirerek kelamcilar1 elestirseler de “Allah,
goklerin ve yerin Bedi’idir.” (el-Bakara 2/117; 6/101) ayeti yani Allah'in Bedi’ ismi
"Allah’in essiz/benzersiz, Orneksiz bir sekilde yaratmasi’, yoktan yaratma
anlaminda anlasilmistir. Bari ismi, Allah’in sifirdan ilk Ornekleri yaratmasina;
Musavvir ismi ise yoktan yaratilan ilk Orneklerin tasariminin da Allah’a ait
olduguna; Halik ismi, Allah’in hem yoktan hem de vardan yaratmasina; Fatir ismi
ise, Allah’in bir plan, proje dahilinde yaratma siirecine isaret olarak diistiniilmistiir.
Kur'an'm bahsettigi Tanri'nin, "yoktan yaratan bir Tanr1'y1"¢ ifade ettigi kanaati dini
diisiince geleneginin mesru ve yaygin bir yorumu olarak kabul edilmistir.

Esasinda son bilimsel verilerin, bize evrenin zamanla birlikte baslangici oldugunu
gostermesi de bu teoriyi destekler goziikmektedir. Oyle ki evrenden hareket ederek
onun zamanla birlikte bir baslangica sahip oldugunu savunan ve giintimiizde Keldm
Kozmolojik ~ Argiiman olarak bilinen hudis delilinin gelistirilmis ¢agdas
versiyonlarinin giiniimiiz bilimsel gelismeleriyle de uygunluk gosterdigi ifade
edilmekte, Big Bang teorisi ve bu teoriye iligskin yapilan bilimsel ¢alismalarla elde
edilen veriler dogrultusunda evrenin bir baslangica sahip oldugu ve sonunun da
gelecegi sOylenebilmektedir.’” Evrenin sonradan meydana geldigi yoniindeki
onciilden hareket eden, sonradan var olan bir seyin ilim, irdde ve kudret sahibi yiice
bir yaraticiya muhtag oldugunu ortaya koymay1 hedefleyen, yoktan yaratmay1 6ne
¢ikararak Allah-alem seklindeki iki farkl varlik alanindan bahseden -ve bu makaleyi
asan ayrintili boyutlara sahip olan- huds fikrinin, gegerliligi ya da gelisen bilimsel
cerceveyle uygunlugu yoniinde ¢alismalar yapilmalidir, degisebilen malzemesiyle
glincellenebilecek potansiyele sahip olan hudiis delilinin biitiinciil bir evren modeli

14 bkz. Cemalettin Erdemci, "Islam Keldaminda Kozalite Problemi", Siirt Universitesi flahiyut Fakiiltesi
Dergisi, 1/2 (2014): 11-32.

15 Ilhan Kutluer, "Determinizm", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
1994), 9: 216.

16 fan Richard Netton, "Islam Felsefesinde Yeni Eflatunculuk”, tre. Giirbiiz Deniz, Dini Aragtirmalar,
7/19 (2004): 352.

7 bkz. William Lane Craig, Reasonable Faith: Christian Truth and Apologetics, 3. Baski (Wheaton:
Crossway Books, 2008), 125-28, 150; Mehmet Bulgen, Klasik Donem Keldm Atomculugunun Giiniimiiz
Kozmolojisi A¢isindan Degerlendirilmesi, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2012), 384-421.
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sunduguna ve giinlimiiz agisindan ne derece degerini koruduguna dikkat
cekilmelidir.

2) Sudir Teorisi

Metafizigin Islam 6ncesine uzanan iki ana damarindan s6z edilebilir. Birinci damar
"varlik olmak bakimindan varlig1" konu edinen Aristoteles metafizigi, digeri ise
Eflatun metafiziginin yeniden yorumlanmasiyla sekillenen ve Tanri-alem iligkisi,
birlik-cokluk iligkileri baglaminda kesintisiz bir varlik sistemiyle agiklama getiren
Plotinus'un sudiircu metafizigi. Her iki felsefl gelenegin ya da metafizik diislince
kavrayisinin ortak ya da farkli yonleri olsa da konumuz agisindan belirtilmesi
gereken asil nokta soyle ifade edilebilir:

"Aristoteles metafizigi alemin ezeli olduguna ve Tanri'nin yalnizca hareket veren bir
ilke olduguna dayaliydi. Bu baglamda Tanri-alem iliskisi Aristoteles metafiziginde
hareket veren bir illet ile onun verdigi hareket sayesinde degisim ve olusum siirecini
baglatan ve hareket verici ikincil etkenlerle varliginm devam ettiren ezeli bir nesneler
grubu olarak tasarlanmistir. Fakat Plotinus Tanr1'y1 hareket degil, varlik veren bir
ilke olarak tasarlamis ve Tanr1i'y1 bir olmak disinda varlik da dahil bilinen biitiin
yliklemlerden tenzih etmistir. Diger yandan Plotinus, alemin akil-nefis-cisim
ticlemesiyle Tanri'dan sudfir ettigini savunmustur. Boylece Aristoteles'teki hareket
veren Tanr1 diisiincesinin yerini "varlik veren Tanr1" fikri almistir. Bu goriis ise olus
ve bozulus stirecinin cisimler diinyasmin disinda harici bir fail sebep gerektirdigi
diisiincesini dogurmustur."8

Yeni Eflatuncu metinlerin Arapgaya cevrilmesi ile birlikte Islam 6ncesine uzanan
felsefi gelenekleri Ogrenebilme imkanimin artmasi veya tedris edilen felsefi
geleneklerin diisiiniirler iizerindeki etkileri gibi birtakim faktorler dikkate
alindiginda; sud@ircu metafizigin tevariis edilerek Yeni Eflatunculugu
Islamilestirme girisiminin bagladig1 ve boylece Islam diisiince geleneginde sudtircu
metafizigin Farabi kanaliyla giindeme geldigi sdylenebilir. Farabi'nin, her ne kadar
Aristoteles felsefesini benimsemis oldugu bilinse de, "Tanri-alem yani birlik-¢okluk
iliskisini aciklama noktasinda" Aristoteles'i yetersiz gordiigii ve dolayisiyla sudfircu
metafizigi tercih ettigi anlagilmaktadir. Oyle ki Farabinin Islam diisiincesine
getirdigi bu sudiircu yorum, -Ibn Riisd'iin ikinci donemini disarida tutarsak- tiim
miisliiman filozoflarin felsefi kavrayisini etkilemis ve Islam felsefesi alaninda Tanri-
alem iligkisine yonelik agiklamalar sudurct teori/sistem etrafinda sekillenmistir. Ibn
Sind'nin Farabi felsefesini tevariis edisiyle de sudurcti yorum gelenegi giderek giic
kazanmistir. Oyle anlagiliyor ki Ibn Sina, Aristocu alemin hareketi anlayisiyla Neo
Platonik Sudurcu anlayist degisim-doniisiimden gegirerek kendi varlik teorisini
olusturmustur.?®

18 Omer Tiirker, "Metafizik: Varlik ve Tanr1", Isldm Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, 4.
baski (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017): 605.

19 Fazlur Rahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, gev. Omer Ali Yildirim -Mehmet Ata Iz (Ankara: Otto
Yayinlari, 2015), 63.
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Farabi'nin gercek varisi olarak kabul edilen Ibn Sina'min yaptig1 varlik-mahiyet
ayrimi sayesinde Tanri-alem, birlik-cokluk iliskisi daha kapsamli bir sekilde
aciklanabilmistir.20 Oyle ki Farabi'nin katkilari olsa da onun biraktig1 modeli temel
alarak "zorunlu-miimkiin" ve "varlik-mahiyet ayrim1" ile yeniden insa eden, boylece
sudiir teorisinin kaliciligini saglayan Ibn Sina olmustur. Ona gore "zorunlu yani
failsiz olanin" kendisi ile varlig1 aynidir, sebepsizdir, mahiyetsizdir. "Miimkiin yani
faile muhtag olan" ise sebeplidir, mahiyetlidir. Bagka bir deyisle varlig1 kendinden
olan, yoklugu diisiiniilemeyen zorunlu varlik "tek bir fert, tam, bilfiil" iken varlik ve
yokluga nispeti esit olan miimkiin varlik, birden fazla fert ve fertlerin ayrisabilmesi
icin varlik-mahiyet ayriminmi gerektirici seklinde ozetlenebilir. Zorunlu varligin
tekilligini temellendiren Ibn Sina, sudfircu teoriyle yani hiyerarsik bir yapi igerisinde
nedenselligi "timdengelimsel olarak” izah edebilmeyi basarmis; nedenler
hiyerarsisini, nedenler arasindaki iliskiyi, birlik-¢okluk iligkisini "varlik-mahiyet"
ayrimi1 yaparak agiklayamaya calismistir. Ibn Sina'nin konuya iliskin yaklasimi sdyle
ifade edilmistir:

"Birlik-¢okluk iliskisinin ilk basamagi olan birinci aklin ¢ikisindan dogal nesnelerin
meydana geldigi son basamaga kadar sudiir hiyerarsisinin biitiin asamalarinda
kendi olmas1 bakimindan mahiyet, metafizik illetin verdigi varligi kabul eden bir
sey olarak goriiniir. Zira metafizik illet, bir mahiyeti o mahiyet yapmaz, aksine onun
6zel varligimi meydana getirir. Bu durum, 6zel varlik ile genel varligin 6zdes oldugu
Tanr1 disindaki biitiin varliklarda bu sekildedir. Bylece en azindan tahlil siirecinde
mahiyet kabul etme islevi goriirken, varlik gerceklestirme islevi goriir. Dolayisiyla
varlik-mahiyet bulusmasi, kaginilmaz olarak nesnenin kendisi disinda metafizik bir
illeti gerektirmektedir. Metafizik illetin cisimler diinyasinda eserini meydana getirip
mahiyetin 6zel varligini olusturmasi ise fiziksel sebeplerin maddeyi hazirlamasini
gerektirmektedir. Mahiyetin dista 6zel varlik kazanmasi ya akillar ve nefislerde
oldugu soyut bir sliret ya da cisimlerde oldugu maddenin stiret kazanmas: yoluyla
oldugundan Ibn Sina tiirsel seviyede her tiirlii olusumu mahiyetin 6zel varlik
kazanmasi olarak degerlendirerek metafizik illetin eseri haline getirmistir."!

Farabi ve Ibn Sina ile birlikte hiyerarsik yapiya yani sudiira iliskin kavramlar varlik
metafizigine entegre edilmis ve gelistirilmistir, bodylece Tanri-alem iligkisi

20 "[bn Sind'nin varli1 agiklamasinda mahiyet-varlik ayrimindan hareket eden miimkiin ile zorunlu
kavramsallagtirmasinin daha merkezi bir yer isgal ettigi sdylenebilir. Ciinkii Ibn Sin4, eserlerinde
evvelemirde adi gegen ayrimdan hareketle Zorunlu Varliga ulasir, ardindan suddr teorisini séz
konusu miimkiin ile zorunlu kavramsallastirmas: tizerine ingd eder. Buna gore, var olmasi
agisindan mutlaka bir illeti olmasi gereken miimkiinden, higbir illeti olmayan Zorunlu Varliga,
Tanriya ulasilir, ardindan Tanri’'nin sudar yoluyla zorunlu olarak aleme varlik verdigi ortaya
konulur. Her iki teoride de illiyet zorunlulugu belirleyicidir. ilkinde bu zorunluluk daha gok
miimkiinden zorunluya dogru seyrederken ikincisinde zorunludan miimkiine dogru
seyretmektedir. Bu agiklamalardan agik¢a ortaya ¢ikmistir ki sudtir teorisi, filozofun varlig:
agiklamasinda illiyet teorisi ile birlikte degerlendirilmelidir." bkz. Muhammet Fatih Kihg, Ibn
Sind’da Hudiis Kavrami, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2008), 22 (dipnot 70).

21 Tiirker, "Metafizik: Varlik ve Tanr1", 641-642; ayrica bkz. ibn Sina, Kitabii's-Sifa: Metafizik II, 88-92,
146-159.
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baglaminda yaratilisa alternatif bir agiklama olarak sunulan Yeni Eflatuncu etki?
Islam diisiincesinde kendine yer bulabilmistir. Buna gére Zorunlu Varlik'tan sudir
eden "on akil semas1" vardir ve bu anlayisa gore Tanri ile yerytiziine bagh insanlik
arasinda sudir bir koprii olusturmaktadir, Tanr1 yoktan yaratan (ex-nihilo) degil
asagisinda bulunan her seyin ezeli sudirunu saglayandir.? Degismeyen Mutlak Bir
yani zorunlu olan ile degisime ugrayan/coklugu ifade eden yani zorunsuz olan
varliklar arasindaki iligskiyi sudr/feyz teorisi denilen hiyerarsik yapi/diizen iginde
yorumlamayi tercih eden miisliiman filozoflarn (Farabi, Ibn Sina)?* Tanri-alem
arasindaki iliskiye iliskin tasavvuru, Tanri1'nin ge¢miste bir zamanda ya da zamanla
birlikte evreni yaratmis olmasimin inkarimi gerektirmektedir. Ciinkii bu noktada
bizatihi zorunlu varlik olan Tanri ile Tanr1 sebebiyle zorunlu/ezell varlik olan alem
anlayis1 devreye girmektedir, burada "Tanri'nin gayri iradi olarak alemi zorunlu
kilma fiiline" isaret edilmektedir.

Sudiir teorisini benimseyen ve Islam felsefe geleneginin en biiyiik filozofu olarak
goriilen Tbn Sina'ya gore, Tanr1 kendisinden sud{ir eden tiim varliklarin, yani tiim
alemin en iistiin temel sebebidir.?s Bu asil sebebin etkisine olan 6nceligi ise zamansal
degil ontolojiktir. Yani "asil sebep" etkisiyle birlikte var olmakta, "asil sebebin
zorunlu kilinmis etkisi" olarak alem de zorunlu olarak ezeli olmaktadir.2e Sudtr
teorisini benimseyen diger filozoflar gibi Ibn Sina'ya gore de "Allah'in ilim sifat1" son
derece dnemlidir, zira tiim varliklar Allah'in bilgisinden dogmustur. Oyle ki olus
tabii bir siire¢ olmadig1 gibi Tanrimin amaci da degildir; buna gore olus, sadece
Tanri'nin kendisini bilmesinin zorunlu bir sonucu olarak gergeklesmektedir.?” Ibn
Sina'min konuya iliskin anlayis: soyle ifade edilmistir:2

2 Yeni Eflatuncu Nazariye: Platon ve Aristoteles (6. M.O. 322) diisiincelerinin Plotinos (5. 270)
tarafindan harmanlanmas: ve Plotinos'un kendi diisiinceleriyle de zenginlestirmesi ile sistematik
hiiviyet kazanan nazariyedir.

23 Netton, "[slam Felsefesinde Yeni Eflatunculuk”, 352, 353, 355.

2 Hiiseyin Sarioglu, "bn Riisd: Bir Denge Filozofu", [sldm Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt
Kaya, 4. Baski (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017): 387.

% "fbn Sind'mun sudiir teorisi, mutlak bir ve kendinde zorunlu olan Tanrr’dan ¢oklugun ne sekilde
varlik kazandigini ve ilk maldil olan birinci akildan insana kadar uzanan var olus siirecinin
hiyerarsik yapisini agiklamaktadir. Buna gére O'nun dogrudan varlik verdigi sey, birinci akil iken
birinci akildaki ¢okluk vasitasiyla diger akillar ve stretleriyle birlikte felekler, biitiin bir ay-tistii
alem ile olus ve bozulusun yer aldig1 ay-alti alem zorunlu olarak O'ndan varlik kazanir. Yani Tanri,
gerek dogrudan gerekse dolayli olarak nihai anlamda sudiir siirecinin kaynagin tegkil etmesi
bakimindan biitiin bir dlemin varlik veren Fail illet'i olmaktadir. Hem ay-iistii hem de ay-alt:
varliklar, mevcudiyetlerini bir illete bor¢lu olmalar1 agisindan kendinde miimkiin iken Tanri,
sudlirun demek ki var olusun kaynag oldugu icin biitiin illetlerin kendisine gelip dayandig:
Zorunlu Varlig1 ifade etmektedir.” bkz. Muhammet Fatih Kilig, Ion Sind’da Hudiis Kavrama, 22.

2 Michael E. Marmura, "Gazali", Islam Felsefesine Giris, ed. Peter Adamson, Richard C. Taylor, trc. M.
Cilineyt Kaya, 4. Baski (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2015): 156.

z Ali Durusoy, "[bn Sin", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1999), 20:
327.

28 Therese-Anne Druart, "Metafizik", Islam Felsefesine Giris, ed. Peter Adamson, Richard C. Taylor, trc.
M. Ciineyt Kaya, 4. Baski (Istanbul: Kiire Yaymlari, 2015): 372-373; ayrica bkz. fbn Sina, Kitabii’s-
Sifa: Metafizik II, 1-13; 101-124, 151-154.
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"[bn Sina dikkatli bir sekilde insanlarin failler olarak kabul ettiklerinin -mesela evi
insd eden kimse, ¢ocuk agisindan baba ve yanmaya gore ates- ne sonuglarmnin
devaminin ne de kendi varliklarinin sebebi olduklarini agiklamaktadir. Onlar sadece
arazl veya sonucun varligini dnceleyen destekleyici sebeplerdir ve sonsuz bir dizi
olusturabilirler. Gergek failler askin ve gayrl maddi sebeplerdir, sayica sonludur ve
sonuglariyla es zamanli olup ay-alt1 alemde stiretler verici fail akil aracihigiyla etkide
bulunmaktadirlar. Hakiki fail zaman agisindan éncelemese de mahiyetge her zaman
sonucunu dnceler, ¢iinkii Ibn Sind'ya gore yaratma var olus dncesi bir maddeyi
gerektirmeyen ezeli bir siiregtir. Arazi fail ise sonucunu zaman olarak onceler ve
fiillde bulunmak i¢in maddeye muhtagtir. Gergek fail her daim sonucunun
Otesindeyken, arazi fail sonucuyla ayni tiirden olabilir. Cocugun varlig: i¢in aragsal
bir sebep olan baba da bir insandir, fakat cocugun tam olarak varligi, onuncu saf akil
olan fail akil tarafindan bahsedilen bir siiret yoluyla gelmektedir. Boylece kainat,
[lk'ten dogrudan gikan ilk akil disindaki biitiin akillar gibi sud{ir sayesinde ilk'ten
dolayli ancak zorunlu bir sekilde kaynaklanmaktadir. Kindi'den farkli olarak, Ilk bir
akildir, ancak onun asag1 gerceklikleri diisiinmesini engellemek icin bu akil sadece
kiillileri bilmektedir. O'nun sebep olusu ihtiyar ve iradeyi gerektirmemektedir."

Varligin Mutlak Bir'den c¢ikarak hiyerarsik diizen iginde evreni olusturmasi
anlamindaki sudiir teorisi, alemin meydana gelisini aciklamak i¢in yoktan/hicten
yaratma (halk) inancindan farkli bir anlam ve sekilde kullanilmistir, esasinda bu
teori ile metafizikten fizige ya da manevi ve ruhani olandan maddi ve sufli olana
dogru belli bir sira diizeni igerisinde varliga topyekiin bir bakis yapabilme imkan:
hedeflenmistir. Mutlak bir olan Allah (bilfiil akil/ hem akil hem akleden hem de
akledilen) ile baslayip on akil, madde (heyiild) varlik alanlarin takip eden bir sira ile
yukaridan agag1 gergeklestigi diisiiniilen sudir teorisi, anlasilacag {izere Islam
kiiltiir ve felsefesinde kendisine yer bulabilmis 6zellikle din ile felsefeyi uzlastirmak
isteyen filozoflarca sahiplenilmistir.?? Alemin varligim agiklamak icin kullanilan
sudlir nazariyesi ile birlikte Yeni-Eflatuncu unsurlarin etkisine giren Megsal
felsefe®, eklektik bir goriiniim kazanmustir, dahasi bu sudfir nazariyesi sadece
miisliiman filozoflar1 derinden etkilemekle kalmamis mutasavviflarin yani felsefi
tasavvufun alem anlayigina da sirayet etmistir. Oyle ki Ibn Sina metafiziginin belli
basli ilkeleri ve alemin Tanri'dan sudiiru seklindeki diisiincesi, Israki Felsefe
araciigryla tasavvuf anlayisini yani vahdet-i viicid diistincesini etkilemis ve bu
minvalde geleneksel tasavvuf birikimi yeniden yorumlanmustir.

» Mahmut Kaya, "Sudir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37:
467-468.

30 Messai Felsefe yada Messaiyye, Islam toplumunda Aristo sistemini temel alan felsefi hareketlere
verilen addir. "...Her filozofun sisteminde yer yer goriilen eklektisizmin tonu ve kaynag: farkl
oldugu i¢in standart bir Messallik'ten s6z etmenin de imkani yoktur. Kendi i¢indeki farkliliklara
ragmen Megsallik, Ibn Sina felsefesinde en olgun diizeye ulagmis ve onun kiilliyati vasitasiyla
dogrudan, Fahreddin er-Razi'nin eserleri kanaliyla da dolayl olarak etkinligini siirdiirmiigtiir..."
bkz. Mahmut Kaya, "Messaiyye", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2004), 29: 393-396.

Kader
16/1, 2018

170



Fatma AYGUN

Sudfir teorisinin Batlamyus astronomisinden esinlendigi, Batlamyus astronomisinin
icerigini olusturarak onu anlamlandirabilmek igin gelistirilmis olabilecegi ifade
edilmistir. Ayrica bu teoride yer alan akl-1 evvel, akl-1 kiil, akl-1 kiilli, nefs-i kiil ve
nefs-i kiilli gibi kavramlarin $ii-batini diisiincede, tasavvuf ve edebiyat gevrelerinde
farkli baglamlarda yaygin bir bigimde kullaruldig1 dikkat cekici bir husus olarak
goriilmiistiir.3! Sudiir nazariyesi ve beraberinde getirdigi fikirler bircok yonden
elestirilmistir; Allah'in varligini ve O'nun kendi zatini bilmesinin alemin O'ndan
tasip ¢ikmasi icin "yeter sebep” olarak sayilmast bagka bir deyisle sudiir olayinin
"zorunlu olarak" goriilmesi, dahast Allah'in irdde ve kudretini inkdra ya da
sinirlamaya yol agabilecek pasif bir tanr1 anlayisinin hakim oldugu bir varlik
zincirinin kabulii, Allah tarafindan yoktan yaratilmis oldugu fikrine kars1 evrenin
baslangi¢siz (kidem-i dlem) veya en iyimser bir deyimle yaratmanin ezelde
gerceklesen bir feyiz seklinde diistiniilmesi, bunun yaninda Allah'in ilminin sadece
tiimelleri kapsadig yani Allah'in biitiin esyay1 ancak kiilli bir ilimle bildiginin iddia
edilmesi® gibi meseleler birtakim tartismalara neden olmustur, hatta Gazzali bu
diisiinceleri savunan filozoflarin goriislerini tekfire yol agan/tekfiri gerektiren
sebeplerden sayarak elestirmistir.3

Oyle anlagiliyor ki Allah'a iligkin anlayis, dogrudan ve dolayli olarak diger
meseleleri ilgilendirmektedir, yani birbiriyle irtibatl1 meselelerin nirengi noktasini
"Allah ile ilgili diisiinceler, Allah'in nasil anlasildig1" meselesi olusturmaktadir. Zira
Farabi ve Ibn Sina gibi miisliiman filozoflarin Allah'a iliskin kabulleri, alemin
konumunu izahta etkili olmustur, yani "birden ancak bir ¢ikar/bir tek failden ancak
tek eser ¢ikar" ilkesini benimseyen filozoflar, peki o zaman bu "¢okluk/kesret
nereden ¢ikti, nasil meydana geldi? sorusuyla muhatap olunca da sudar
nazariyesiyle ¢oziim iiretmeye c¢alismislardir. Ancak "fiilde ikiligin, failiyette de
ikiligi gerektirdigi o sebeple de zat1 tek olan Allah'tan tek bir fiilin sudir edecegi,
alemin ise sudir etmemesinin aklen imkansiz oldugu" seklinde ifade edilen
diisiince yapisy; esasinda varliklarin var olmalar: igin "aracilar/akillar” vasitasin
gerektirdigi, alemin viicp yoluyla (yaratma olmaksizin) Allah'tan tasmas ile
birlikte meydana geldigi, 3 Allah'in cliziyyat: meydana getiren bir varlik olmadig1
dolayisiyla ciiziyyati bilmedigi gibi birtakim fikri sonuglar1 da beraberinde
getirmigtir. Iste Allah'a ve dolayisiyla sudira iligkin filozoflarin kabulleri, sudtr
nazariyesi ve onun beraberinde getirdigi neticeleri dikkate alindiginda ortaya ¢ikan
tablo bir¢ok ydnden tartisilmis, ortaya ¢ikan bu tabloya itirazlar yiikselmistir.
Konuya iligkin temel elestiri ve tartisma noktalarini soyle ifade etmek miimkiindiir;

31 Kaya, "Sudir", 37: 468.

32 Kaya, "Sudtir", 37: 468; Mahmut Kaya, "Messaiyye", 29: 395-396.

3 Gazzali, Filozoflarm Tutarsizlig, trc. Mahmut Kaya - Hiiseyin Sarioglu (Istanbul, 2005), 125-130;
Ebti'T-Berekat el-Bagdadi. el-Mu'teber fi'l-hikme, nsr. Serefeddin Yaltkaya - Siileyman Nedvi
(Haydarabad, 1358), 3: 156-168; ibn Riisd, Tehafiitii’t-Tehafiit, nsr. M. Bouyges (Beyrut, 1930), 226-
234.

3 Tbn Sina, Kitdbii's-Sifd, (Kahire, 1960), 364-366.
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a) Kur'an'in faal Tanr: anlayisina karg: filozoflarin alemi aciklayan pasif bir ilke
seklindeki Tanri fikri elestirilmistir.3® Filozoflar kelamcilarin anladiklari anlamda
Allah’1 fail gormezler, zira kelamcilara gore fail olusun sart1 iradeye dayali olarak fiili
meydana getirebilmektir. Filozoflar Allah't muhtar degil mucibu'n bi'z-zat olarak
gordiigii icin kelamcilarin anladig: sekliyle alem faillik bakimindan Allah'in eseri de
degildir. Esasinda filozoflarin Allah'in irade sifatina yer vermeyislerinin bir sebebi
de Allah'in bilgisi hakkindaki diisiinceleridir, yani Allah'in bilgisi yaratmasidir ki,
filozoflar irdde ve kudret sifatini, kadir ve muhtar olusunu inkar etmeseler de ilim
sifatiyla uyumlu diistinmiislerdir. Allah'ta fiilin kudret ve irdde ile birlesmesi
gerektigini kabul etmislerdir. O'nun ilmi, iradesi, kudreti yani bunlarin hepsi
tektir.36 Allah'in (Vacibu'l-Viic(id un) fiilleri sifatlarinin, sifatlar1 da ebediyyen micip
olan bir zatinin sonucudur.

b) Tanri-dlem arasinda zamansal bir bosluk olmadigini diisiinen filozoflarin sudtr
nazariyesi ve Allah'a iligskin diistinceleri alemin -Allah tarafindan meydana geldigini
ifade etmekle birlikte- "zaman agisindan alemin kidemi" neticesini ortaya
¢ikarmakta, Allah'in aleme 6nceliginin ise zaman bakimindan degil, zat bakimindan
oldugu kabul edilmektedir.¥” Yani keldmcilarin yaratan-yaratilan ayrimma ve
zamanda ya da zamanla birlikte "yoktan yaratma" anlayisina oldukca ters olan
"alemin kidemi" anlayisin1 benimseyen miisliiman filozoflar, sudiir nazariyeleri ile
"Allah'1 alemin faili olarak gorme diisiincesi" ile gelismisler ve elestirilmistir. Fiil,
zamanda ya da zamanla birlikte varliga geldigine gore filozoflara gore alem de ezeli
kabul edildigine gore "Nasil oluyor da alem Allah’in bir fiili oluyor?" sorusu, sudtir
nazariyesi cercevesinde cevap bekliyor. Her ne kadar zorunlu ve miimkiin varlhk
ayrimi1® yapilarak Tanr1 ve O'nun disindaki varliklar arasinda bir ayrim gozetiliyor
olsa da "alemin Allah’in ma’ltilii oldugu" diislincesi aradaki farkin derece ve
niteliksel bir farki m1 ifade ettigi sorusunu giindeme getiriyor. Ibn Sind meydana
gelen miimkiin varliklarin var oluglar: bakimindan zorunlu oldugunu yani sebeplerinin
ilkesinin de illet-eser arasindaki iliskinin de zorunlu oldugunu belirtmistir; ancak
varlik ve zorunluluklarini Allah’tan aldiklarindan dolayr miimkiin varliklarin
mahiyetlerinin yine miimkiin oldugunu savunmustur.® Zati itibariyle zorunlu
olmasa da kendi nedeni baglaminda diistiniildiigiinde miimkiin, zorunluluga dahil
olmaktadir.#

Filozoflarin anlayisina gore;

"Hakiki illet ma‘ltiliiyle beraberdir; eger ondan 6nce olsayd: ya kuvve halinde ya da
arizl olarak illet olacakti. Bi'z-zat illet olan ve hicbir seyin ma’l{ilii olmayan kamil
illet, varlik veren ve onu o halde baki kilan illet-i Giladir, gercek fail sebep olan

35 ibn Teymiyye, Kitibii'n-Niibiivve, (Kahire, h. 1346), 168. Fazlur Rahman, Islam Felsefesi ve Problemleri,
66.

36 bn Sina, Kitabii's-Sifd: Metafizik 11, 113; Fazlur Rahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, 123; Mehmet
Aydin, Din Felsefesi, (izmir, 1987), 117.

7 ibn Sina, Kitdbii's-Sifd, 266-267.

3 Ibn Sina, Kitdbii'l-Isdrat, (istanbul, 1290/1873), 197.

% Kutluer, "lliyyet", 22: 121.

40 Fazlur Rahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, 109.
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Allah’tir. Bundan dolayz illet-i ila olan Allah ile ma’‘l{il olan alem arasinda gecikme
(teahhur) kabul etmek bu illetin kemalini eksiltmek olur. Su halde keldamcilarin
Allah ile dlem arasinda var saydiklari zaman aralig (terdhi) fikri bu sebeple tenzihe
aykiridir."4

c) Filozoflar Allah-dlem iliskisinde her seyi illiyyet bagiyla yani
zorunluluk/determinist anlayisla agiklamaya calismislar ve bu bakis agisiyla
mucizelerin nasil meydana geldigi problemi giindeme gelmistir. Zira filozoflar
varligin imkanini, bu imkandan dolayr mucizenin mimkiin oldugunu ve bu
imkanin bilinen sebeplere dayandigini iddia ederken mficibun bi'z-zat Allah
anlayisiyla ya da mutlak sebeplilige dayanarak mucizenin nasil aciklanabilecegi
tartisma konusu olmustur.

d) Filozoflara gore "Tesekkiil etmis ciiz'lleri bilmek, cismani aletlere ihtiya¢ duyar.
Allah'in bilgisi degismez dolayisiyla Allah, tesekkiil etmis cliz'lleri tesekkiil etmis
cliz'ller olarak bilmez. Tersine onlari, ancak kiilli bir tarzda bilebilir."# Bir bagka
deyisle filozoflara gore, Allah duyuya ait olan maddi seyleri biitiin 6zellikleriyle
bilemez, genel hatlartyla bilir. Yani zamana ait degisken ciiz'leri, ciiz'1 olmalar1
bakimindan bilmez.#* Bu diistinceleri sebebiyle filozoflar "Allah'm ciiz'iler
diinyasinda (tikelleri) hi¢bir seyi bilemeyecegi" seklinde anlasilmis ve bu sudir
fikrinin beraberinde getirdigi neticeler bitmek bilmeyen tartismalara yol agmistir.

Kur'an'da Yeni Eflatuncu "sudir" kavrami yer almamaktadir, bununla birlikte
direkt "yoktan yaratma" ifadesi gecmese de dini diisiince gelenegine hakim olan
Kur'an'in Tanr1 tasavvuru, yoktan yaratma giicti ile iliskili olarak ilim, irade, tekvin,
kudret gibi sifatlar1 olan, yoktan yaratan (ex-nihilo) bir Tanr1 anlayis1 yoniinde
anlasilmistir.# Bununla birlikte yoktan yaratilisa alternatif olarak sunulan sudiir
anlayigimin® ise Islam felsefe ve kiiltiiriine yansimalar1 da kiiciimsenemeyecek
derecededir.*

3) Zuhitr Teorisi

Mistisizm "Insanin goriinen nesnelerin ardindaki gerceklik, sonsuzluk ve birlige
ulagma yoniindeki ruhi tecriibesi ve bu tecriibeyi ifade eden bir doktrin"# seklinde
tanimlanmaktadir. Biinyesinde dini motifler tasisa da felsefi yonii agir basan
mistisizm, insanin Tanr1 ile birlesme kapasitesine ve hedefine isaret ederek panteist
bir varlik anlayisini, duyu ve akla dayanan kontrol metotlariyla bilgiyi sitnamanin

4 Ilhan Kutluer, "Mlliyyet", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22:
121.

42 Girbtiiz Deniz, Kelam-Felsefe Tartismalari, 2. Baski (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 173.

8 Tbn Sina, Kitabii's-Sifa: Metafizik I1, 103-107.

4“4 Netton, "Islam Felsefesinde Yeni Eflatunculuk”, 352.

45 fan Richard Netton, "Islam Felsefesinde Yeni Eflatunculuk", 355.

46 Kaya, "Sudir", 37: 468.

47 Ilhan Kutluer, "Mistisizm", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2005),
30: 188.
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mimkiin olmadig bir kesif yolunu ifade etmektedir.# Yani Kur'dn'dan beslenen
irfan anlayisindan farkli olarak mistisizm, bir¢ok kiiltiirde farkli tezahiirleri bulunan
ama denetlenemeyen, sithhati kontrol edilemeyen duygusal yonelisleri, dertini
sezigleri ifade etmis ve bunun yaninda nereye gidecegi belli olmayan gizemli bir
zemine de yol acabilmistir. Kisisel hissiyat ve tecriibelerin mutlaklastirilmasiyla,
emeksiz, gayretsiz dahasi segilmislik anlayisiyla 6l¢liniin ilim ve iman olmaktan
¢ikarilmasi neticesinde; hakikatin ne olduguna karar erme yetkisini kendisinde
goren bazi akimlar, birtakim miisliimanlar1 da etkileyebilmistir. Irfanin ilmiyattan
uzaklasarak hissiyata/kisisel sezgilere evrilmesi ile akil ve vahiy disina ¢ikan
duygusal yonelisler tasavvuf kiiltiiriine bir sekilde entegre edilebilmis, dahasi soz
konusu yonelisler hakikati temsil iddiasinda bulunmustur.

Mistisizmle bazi yonlerden benzesen ve tasavvuf olarak isimlendirilen olgunun® ilk
asamasi, yaklasik hicri ilk 250 yili yani Haris el-Muhasibiyi kapsayan ve nefis
terbiyesine, ruh tezkiyesine dayanan ziithd ya da irfan (zithd) donemi olarak
isimlendirilmistir.> ﬂerleyen zaman icerisinde Hinduizmden, Budizmden,
Brahmanizmden, Hiristiyanliktan, Kabalaciliktan, Yahudilikten gelen tesirler ile
evrilen bu irfan anlayisimin kurumsallasan tasavvuf hareketine doniisme siireci
yasanmis, Dogu ve Bati'nin mistisizmlerinin tasavvufun i¢ine girmesi sonrasinda ise
yani son donemde tasavvuf; bagimsizligini ilan ederek ayrisan, kendi sistemini,
kendi 6zel dini anlayisini ortaya koyan bir yapiya biiriinmiistiir. Bu yap1 zaman
zaman batnilige, istismara acik -dahasi ibahilige yol agabilecek- bir ortama zemin
olarak da kullanilabilmistir. Kur'ani irfanin ¢ok degerli oldugunu belirtmekle
birlikte tasavvuf olgusunun evrildigi felsefi sistemin, Yeni-Eflatunculuk gibi eski
felsefe okullarinin 6nemli doktrinlerinin etkisini tasiyarak Allah-alem iliskisine dair
kendine 6zgii bir bakis agis1 gelistirdigi soylenebilir.

Ozellikle Ibn Arabi ile birlikte amlan "vahdet-i viicid"s! ya da "zuhdr teorisi"
tasavvufi anlayisin rengini derinden etkilemistir. “Mutlak Varlik, Allah’tir”
soziinden hareketle alemde varolan ¢okluk ve farkliligi, Allah'in varliginin tecelli ve
zuhfiru olarak agiklayan bu anlayis; alemin varligini Allah'in varliginin tecellisi
olarak gormektedir, yani sifatlar zatin aynidir, "bir/tek varlik vardir" o da Allah'in
varligidir. Buna gore hakiki varlik olan Allah ile golge varlik olan alem arasindaki
varlik ayrimi zihinsel bir ayrimdir. Oyle ki dlemin varlig1 vehmi ve hayalidir. Allah-
alem iligkisi baglaminda goriinen diialite yani iki farkli varlik alami goriintiisii ise

8 W. M. Peperell Montague, The Ways of Knowing or The Methods of Philosophy, (London, 1925), 55-58;
Paul Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, ¢ev. Erol Gilingor (Istanbul: Tur Yayinlari,
1981),157.

9 Mistisim  ve tasavvufun benzesen ve ayrisan yonleri icin bkz. $Sahin  Filiz,
"Mistisizm ile Tasavvuf Arasindaki Temel Farklar -Felsefi Bir Yaklagim-", Diyanet Ilmi Dergi, 30/1
(1994): 103-124.

50 ﬂyas, Celebi "Ziithd ve Kurulus Dénemlerinde Kelam-Tasavvuf iliskisi", ilﬁhiyat Fakiilteleri Keldm
Anabilim Dali Egitim-Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantisi, (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi
Vakft Yaymlari, 1998), 85-107; Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, (istanbul: Otiiken
Negriyat, 1996), 55-56.

51 Ebu'l-A'la Afifi, Tasavouf, cev. Ekrem Demirli - Abdullah Kartal, 2. Bask: (istanbul: iz Yaymcilik,
1999), 161-171.

Kader
16/1, 2018

174



Fatma AYGUN

aldaticidir; hakikatte, yalniz "bir olan Allah" vardir, Allah disindaki varliklar
madumdur, biitiin varliklar Allah'in zatinin tecellisi ve zuh{irudur.52 S6z konusu bu
tasavvufi varlik anlayisina bircok elestiriler yoneltilmis, elestiri ve itirazlarin temel
ekseni ise; "Varlik'in (Viiciid'un) Zat'a zaid bir sifat goriilmemesi, sifatlarin Zat'a
zaid olarak kabul edilmeyisi (yani Zdt'in aym oldugu iddiasi) ve ayrica alemin
varliginin vehmi, hayali oldugu sdylemi"* etrafinda sekillenmistir.

Vahdet-i viicid iddialarini elestiren ve farkli bir yaklasim olarak da "Varlik'in
(Viichd'un) Zat'a zaid bir sifat, sifatlarin da Zat'a zadid oldugunu, Allah-alem
ayrimini, vehm ve hayal olmayan alemin gercek varligim" savunan Imam Rabbani
(6. 1034/1624), vahdet-i viichd elestirisi neticesinde vahdet-i suhid denilen bir
anlayis gelismistir. Imam-1 Rabbani'nin 6ne siirdiigii anlayisin dayandigi temel
nokta alemin, “adem”den yaratilmis olmas: fikrine dayanmaktadir. Yani ona gore
miimkiin varliklar "adem"dir ve miimkiin varliklara "varlik olma" hali yansimigtir.>*
Tbnii'l-Arabi (6. 638/1240) ise miimkiin varliklari, ilahi ilmin stiretleri olarak gormiis,
“ilmin stiretleri, zatin aynasinda yansimistir” diyerek harigte zattan baska bir varlik
kabul etmemistir. Endiiliis'te okuyan Ibnii'l-Arabi'nin metafiziginde énce mutlak
Zat-1 T1ahi'den bahsedilmistir, O Mutlak Zat'tir’s ki bu Eflatun'da kiilli akla denk
gelmektedir. Yeni Eflatunculuktan etkilendigi diisiiniilen Ibnii’l-Arabi'nin, kékeni
hermetizme kadar gotiiriilebilen sudiir nazariyesinden etkilenmis oldugu
sOylenebilir. "Bir'den bir ¢ikar" anlayisiyla tasavvufun metafizik formunu kurmus
olan Ibnii’l-Arabi, varligin birligini savunmus, dlemin varligini "gélge varlik" olarak
yani hayali ve vehmi bir varlik olarak gérmiistiir.5

Yaratilis1 anlatmak igin pek ¢ok terim ve kelime kullanan stifiler, daha ¢ok zuhiir ve
izhdr terimlerini kullanmislardir. Stifiler, yaratilis siirecini, "varlik vermek" seklinde
anlamislar, yani varlik vermek anlaminda "Mutlak Varlik'tan varhigin ¢iktigini"
savunmuslardir. Bu nokta da mahiyetleri ezeli goren sifiler, yoklugu ve yoktan
yaratmayl anlamsiz gormiislerdir, burada "varlik vermek" sabit olan seylige
verilmektedir, yani Mutlak Varlik, "sabit" halde bilgisinde bulunan ezeli mahiyetlere
ya da seyliklere varlik vermektedir, boylece onlar1 dista 1zhar etmekte, onlarda bu
sayede dista zuhfir etmektedir.”

Sudr fikri ile stfilerin Tanri-alem iligkisine yonelik goriisleri arasindaki baglanti
soyle ifade edilebilir;

"Sudtir fikrinin en 6nemli unsurlarindan birisi, Mutlak Bir'den ¢ikan feyiz ve akisin
onun miikemmelliginin bir sonucu olmasiydi. Bir, kendisinden kaynaklanan bir

52 Abdullah Kartal, "Imam-1 Rabbani'nin Vahdet-i Viictid Elestirisi ve Tarihsel Arkaplani", Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2005): 59-80.

53 Kartal, "Tmam-1 Rabbani'nin Vahdet-i Viicid Elestirisi ve Tarihsel Arkaplam" 61-63; Siileyman
Uludag, Isldm Diigiincesinin Yapist, 3. Baski (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1994), 126.

54 Kartal, "Imam-1 Rabbani'nin Vahdet-i Viictid Elestirisi ve Tarihsel Arkaplan" 63-70.

55 Ibnii'l-Arabi, el-Fiitithdtii'I-Mekkiyye, (Misir: Bulak, 1297), 4: 100, 193.

56 Erol Giingor, Islam Tasavoufunun Meseleleri, 51, 73-75.

57 Ekrem Demirli, "Ibnii'l-Arabi ve Sadreddin Konevi", Islim Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Clineyt
Kaya, 4. Baski (Ankara: ISAM Yaynlari, 2017): 530.
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zorunlulukla kendisini bilmis, bu bilmenin sonucunda ise, kendisinden Ik Akil
meydana gelmistir. Bu feyzin Kkesintisizligi diisiincesi de s{filerin Islam
filozoflariyla hemfikir olduklar: bir konudur. Sifiler, sudiir ilkesini daha sonra
gorecegimiz gibi, esasta Tanri ile dlem arasindaki benzerligi temellendirmek igin
kullanmisti. Bunun yanz sira, tizerinde durduklari baska bir husus, Bir'in stirekli bir
feyiz alemi var etmesidir. Ancak sfifiler, bu durumu sudir sisteminin 6ziinii
olusturan nedensellik zincirini kirmak i¢in kullanmigtir. Bagka bir ifade ile stfiler,
Tanri'dan siirekli ¢ikan bu feyzin alemin varligini siirdiirmesinin yegane yolu
oldugunu diisiiniir. Bir an i¢in feyzin kesildigini var saysak, alem aninda yok
olurdu. Bunun anlami, alemin bir defa var olduktan sonra varligini siirdiirmesinin
s6z konusu olamayacagi, daima kendisini var edene bagimli kalacagidir... Stfilerin
Tanr1 tasavvurlari, irddesini higbir seyin sinirlamadigy bir kadir-i mutlak fikrine mi
dayanir? Bu noktada tasavvuf metinlerinde bazi geliskiler oldugunu belirtmeliyiz. "5

Esasinda stfilerin yaratma teorilerini, bagka bir deyisle vahdet-i viicidu ve bu
minvalde insa edilen bilgi ve varlik tasavvurlarini anlamanin yolu a'yan-1 sabite
tizerinde durmaktan ge¢mektedir. "A'yan-1 sabite" goriisii ile Mu'tezililerin
"ma'diimat” anlayisi arasinda benzerlikler oldugu ifade edilmektedir.’ A'yan-1
sabite Tanri'min bilgisindeki miimkiinlerin hakikatleri seklinde anlasildigina gore
Tanri'nin kadim olan bilgisinde yaratilmis ve ¢okluk olarak nitelenmis seyler de
acaba kadim mi oluyor? Sifiler "Tanrimin yaratmasini, bilmesi" ya da "Tanri'min
bilmesini, yaratmas1” seklinde diistinmiisler, Tanri'min kadim bir niteligi ile bu
niteligin {irlinii arasindaki iliskinin de zorunlu olarak kadim bir iliski olmas1
gerektigi yontinde ifadeler kullanmiglardir. Bu da gosteriyor ki stfilerin Tanri-alem
iliskisini aciklamak i¢in kullandiklar1 zuhfir ya da vahdet-i viictid teorisi, miisliiman
filozoflarin savundugu sudfir anlayisiyla da tamamen olmasa da bir¢ok noktada
benzerlik gostermektedir, oyle ki yaratma ilkesiyle yaratilan arasindaki benzerligi
siirdiiren bir imkan1 tastyan sudiir, ".. .belirli bir siirecle ortaya ¢ikan iiriin veya yeni
bilgi veyahut da yaratilan seyin sebepte ickin olarak bulunmasi"®® seklinde
Ozetlenebilmektedir.

ibnii'l-Arabi ve sonrasindaki mutasavviflar Allah-alem iligkisine yonelik goriislerini
a'yan-1 sabite kavramini dikkate alarak aciklamislardir. A'yan-1 sabite/varliklarin
modelleri (mecali) ve kaliplaridir (mezahir) ki, goriiniir hale gelmeden 6nce esyanin
birbirinden ayrilmis ve farklilasmis bir vaziyette (bi't-temeyyiiz ve'l-mufassal)
Allah'in ilminde olmasi, zahir olan varliklarin Allah'in ilmindeki mahiyetleri, gizli
hakikatleri anlamina gelmektedir. A'yan-1 sabitenin alemdeki zuhfir ve tecellisi olan
esya (dis varliklar) ise "hakikatte Hakk'in olus vasfiyla zuhlir etmesini yani
varliginin disa tasmasinmi (feyezan)" ifade etmektedir. Yani bu anlayisa gore
alemdeki dis wvarliklar, Hakk'n zuhfir etmis varligi olarak aslinda "yok"
hitkmiindedir, oyle ki gercek degil de golge varliklar olarak kabul edilen esyanin
kendine has miistakil bir varligi yoktur. Sadece Allah vardir, alem ise Allah'in

58 Ekrem Demirli, "[bnii'l-Arabi ve Sadreddin Konevi", 532-533.

» M. Erol Kilig, "Tbniil-Arabi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 20: 498.

60 Ekrem Demirli, "[bnii'l-Arabi ve Sadreddin Konevi",. 531.
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tecellilerinden ibarettir. Yani bu anlayisa gore esyanin goriinen varliklar1 gercekte
Allah'in varligimin degisik stiretlerde tecellilerinden ibarettir. Tek ve biricik varlik
(vahdet-i viictid) Allah'in varhigidir, diger seylerin varliklart mecazi bir anlam ifade
etmektedir, baska bir ifadeyle ¢okluk/adlem vehim ve hayal olarak vardir; birlik
gercek olarak mevcuttur. Dis alemde mevcut ve zahir olarak goriinen ama esas
itibariyle kendine has miistakil bir varlig1 olmayan esyanin, birbirinden farkli
olusunun izahi ise onlarin a'yan-1 sabitelerinin farkli olusuyla ifade edilmistir. Yani
farklilik ve ¢okluk a'yan-1 sabiteden ileri gelmektedir, dis dlemde goriinen a'yan-1
sabite degil onun sekilleri, halleri, hiikiimleri, ayiric1 nitelikleri, belli 6zellikleri,
fiilleri ve eserleri olarak anlagilmigtir.s!

A'yan-1 sabitenin "ilahi isimlerin stiretleri"®? ve "dis alemdeki varliklarin hakikatleri"
olmak tizere iki yoniinden bahsedilmistir. Buna gore;

"Birinci yoniiyle edilgendir (miinfail); ruh i¢in beden gibidir. Ikinci yéniiyle etkendir
(fail); beden igin ruh gibidir. Hakk'in zatindaki varliklari itibariyle ilahi isimlerde
birlik, tezahiirleri itibariyle ¢okluk vardir. Cok oluslar itibariyle "ilahi hazret'ten
feyiz alir; zatlarinin bir olusu itibariyle a'yan-1 sabiteye feyiz verirler. flahi zatin,
biitlin miimkinlerin ve seylerin stiretinde kendine tecelli etmesine 'feyz-i akdes'
dendigi gibi a'yan-1 sabite de denir. 'Bir'in ¢okluk halindeki varliklarin stiretinde
tecelli etmesine, diger bir ifade ile a'yan-1 sabitenin akli alemden hissi dleme
aksetmesine 'feyz-i mukaddes' denir. Bu kuvve halinde olanin fiil stiretinde ezelde
sabit olan seyin oldugu gibi haricte zuhtir etmesinden ibarettir. A'yan-1 sabite bir
yoniiyle Hakk'in Hak i¢in zuhtGirudur; 'feyz-i akdes'tir. Diger yoniiyle Hakk'in zuhtir
(agiklik) mertebesidir, Hakk'in dis varliklarda tecellisidir; 'feyz-i mukaddes'tir.
A'yan-1 sabite kendine gore 'yok', feyz-i akdese gore 'sabit', feyz-i mukaddese gore
'dis alemde zahir ve mevcut'tur. A'yan-1 sabite daima sabit olup her zaman kendi
kendinin ayni olarak kalir, hi¢ degismez. Bir seyin dis dlemde var olmasi onun ayn-
1 sabitesinde herhangi bir degisiklik meydana getirmez; ayn-1 sabitesi, var olmadan
once nasilsa var olduktan sonra da aynen Oyledir. A'yan-1 sabitenin degismesi
esastan imkansiz (bizatihi miistahil) oldugundan onlar1 degistirmeye Allah'in
iradesi de taalluk etmez. A'yan-1 sabite ezeli, ebedi, degismez ve degistirilemez
mutlak bir nizam ifade eder."s

ol Siilleyman Uludag, "A'yan-1 Sabite", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 4: 198-199.

02 "Hak, mutlaklig1 ve dlemlerden miistagniligi agisindan herhangi bir isim veya sifatla nitelenemez.
Yani o, bu mertebede biitiin isim ve sifatlardan, baska bir deyisle, tiim kayitlardan miinezzehtir.
Fakat onun; varlik nurunu yaymast veya taayyiin ve zuhlir etmesi, yani mahliikatla irtibat
bakimindan esma (ilahi isimler/esma-i ilahiyye) ile tavsif edilmesi gereklidir. Dolayisiyla ilahi
isimler, Hakk’in alemle irtibatimin temel unsurlari oldugu gibi, aynm: zamanda alemin varlik
ilkesidirler. Clinkii tim mahltkat, ilahi isim ve sifatlarin tasidiklari kemali izhar etmek tizere
viicida gelmistir. Bu itibarla, Hak-dlem miinadsebetini temin eden ildhi isimler, Tasavvuf
metafiziginin en 6nemli konularindan biridir." bkz. Betiil Giiglii, "Molla Fenari'ye Gore Varliklarm
Zuhtirunda {1ahi Isimlerin Rolii", Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], 14/3 (2014): 127-
141.

63 Uludag, "A'yan-1 Sabite", 4: 199.
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Bu bakis acisina gore; ayn-1 sabite, ezelidir ve yaratilmis degildir, Allah'in ilmi
mal{ima tabidir, hakikatte bilen de bilinen de O'dur. O, bir seyi, o sey nasilsa dyle
bilir ve aynen bildigi gibi var eder. Bir seyin nasil olacagi ise o seyin ayn-1 sabitesine
baglhidir. Esya ve hadiselerin ayn-1 sabitelerini Allah'tan bagka kimse bilmez, ancak
¢ok ender hallerde nebi ve velilerin bir kismina bazi ayn-1 sabitelerin gosterilmesi
miimkiindiir. Anlasildig: iizere a'yan-1 sabite, Hakk'in hiiviyetiyle duyulur alem
arasinda yer alan bir varlik alan1 olarak kabul edilmis ve buradan beslenen Vahdet-
i Viicid nazariyesine gore "varlikta birlik" ya da "vahdet" kavramlari 6ne ¢ikarilarak
"varlik sadece Allah'in varligindan ibaret"® goriilmiistiir. Iste bu minvalde goriis
beyan eden mutasavviflar, Hakk'in olus vasfiyla zuhtir etmesi yani varligimin disa
tasmasi (feyezan etmesi) fikrinden hareket etmisler, Allah-alem iliskisine dair farkl
bir agiklama getirmeye calismiglardir.5 Allah'in varligini kabul edip ilahi isimleri
alemin var olus sebebi olarak gérmiislerdir,® ancak alemin varliginin gercekligini -
Allah'tan baska varlik yoktur, "alem" golge/hayal varliktir, diyerek- kabul
etmemiglerdir. Bununla birlikte her ne kadar Farabi ve Ibn Sina gibi miisliiman
filozoflar "Vahdet-i Viicid"cu olmasa da Ozellikle "sudlr ve zuhfr teorileri
baglaminda Farabi ve Ibn Sina'daki varlik felsefesi ile Vahdet-i Viictid arasindaki
iliski" dikkat cekicidir.

Zuhr teorisi bir nev'i sufilerin filozoflardan tevariis ederek yeniden yorumladiklar:
suddr teorisinin gelistirilmis ve dontistiiriilmiis bir versiyonu izlenimi vermektedir.
Oyle ki miisliiman filozoflar, sudfir ve sudir ile ilgili kavramlardan ya da Tanri'nin
"varlik olmak bakimindan varlik" ya da "salt varlik" olarak anlasilmasindan tutun
da "bir mahiyetinin bulunmadig ve sirf varlik oldugu”, "Bir'den bir ¢ikar, Mutlak
Bir'den ¢ikan feyiz ve akisin O'nun miikemmelliginden kaynaklandigi, bu feyzin
kesintisizligi" gibi bir¢ok teldkkiye kadar mutasavviflar {izerinde pek ¢ok etkiye
sahip olmustur. Mutasavviflarin tevariis ettikleri felsefi gelenegi doniistiirerek
benimsedikleri anlayisa yeni bir renk vermelerini saglayan temel iki diisiince ise
"Varlik"in birligi ve "ilahi ilimde sabit hakikatlerin yaratilmamisligi" seklinde ifade

A

edilebilir. Sufiler tarafindan "sudér"un kavramsal ve sistematik yapis1 benimsenmis
olsa da sud@irun temel 6zelligi olan nedenselligi vesilecilige®” ¢evirebilme mahareti
dikkat cekicidir. Yani nazari tasavvufu benimseyen mutasavviflar miisliiman
filozoflarin sudiir fikri ile kelamcilarin araz ya da siirekli yaratma teorilerini goz
oniinde bulundurarak tecelli, zuhfir, izhar vs. tarzindaki terimlerin merkezi rol
oynadigl, hem yoktan yaratmanin hem de nedenselligin reddedilebildigi farkli bir
teori ortaya koymuslardir. Buna gore varlik olmak bakimindan varlik Hak'tir,
Mutlak Varhik miimkiinlerin (kendileri bakimindan var olmayan seyler)

hakikatlerinde tecelli eder/onlara varlik verir ve her tikel hem dolayli hem dogrudan

o4 "Alemin varligi kendinden degildir. Allah'm varlig1 bizzat iken gayrinin (masivallah) varlig
bilgayrdir. Ibnii’l-Arabi, bu mevctidatin yani fenomenal varliklarin ontolojik konumlari igin bazen
“viicd-1itibari”, bazen de “viiclid-1 mecazi” tabirlerini kullanir." bkz. M. Erol Kilig, "Ibnii'l-Arabi",
20: 501.

5 Uludag, "A'yan- Sabite", 4: 198-199.

66 Ibnii'l-Arabi, el-Fiitithdtii'I-Mekkiyye, 1:112; 3:441.

o7 Ekrem Demirli, "Vahdet-i Viicid", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42: 433.
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Mutlak Varlik ile irtibat halindedir, siirekli yaratma ise a'yan-1 sabitenin hallerinin
yenilenmesidir. A'yan-1 sabitede bulunan varliklar ise hari¢te mevcut olmayip,
Allah'in ilminde ezeli ve ebedi olarak bulunmaktadirlar ki mutasavviflar gore bu
makamda varligin ezeli ve ebedi oldugu sdylenebilir. Anlagilan odur ki Ibn Arabi
gibi felsefi tasavvufu benimseyen diisiiniirler, Yeni Eflatuncu terminolojiyi
benimsedikleri Vahdet-i Viicid prensibini desteklemek icin kullanmislar ve
"tecelliyat" olarak isimlendirilebilens® eklektik bir diisiince tarzi ortaya
koymuslardir. Bu diisiince tarzinda vurgulanan temel nokta olan Tanri'dan
dogrudan feyz alma veya O'nunla dogrudan irtibat kurma fikrinin, sudir teorisinde
yer alan nedensellik zincirinin kirilmasi yoniinde yeni bir izah tarzina doniistiigii
goriilmektedir. Allah'in, alemi kendi isim ve sifatlarin1 meydana ¢ikarmak igin
yarattigini diisiinen mutasavviflar, kudret olmaksizin kadir, verme olmaksizin
comert, beslenenler olmaksizin rezzak gibi kavramlarin etkisiz kalacagim
savunmuslar, dolayisiyla Allah'n kendisine ait olan bu kavramlarin isimlerini ve
kendi sifatlarinin tecellilerini gostermek i¢in alemi yarattigini belirtmislerdir.®

Ayrica vahdet-i viiclida temel teskil eden N{ir-i Muhammed]i ile Hiristiyanlarin ilahi
kelime olarak kabul ettikleri Hz. Isa'ya yiiklenilen anlamin birbirine olan benzerligi”
diistiniildiigiinde, bunun yaninda Hakikat-i Muhammediyye” nazariyesinin Yeni
Eflatunculuk ve Hiristiyanlik gibi yabanci kaynaklardan $iilige, oradan da tasavvufi
diisiinceye gectigi’? dikkate alindiginda Kuran'da olmayan vahdet-i viictid fikrinin7
ve dolayisiyla da sufilerin zuhfir teorisinin kafa karistirici bir¢ok izaha da imkan
verebilecegi”* de sdylenebilir.

Sonug

Kelam, felsefe ve nazari tasavvuf penceresinden Allah ile dlem arasindaki iliskiyi
arastirdigimiz makalemizin -ulastiimiz neticelerini 6zetlemeyi hedefledigimiz- bu
sonu¢ bolimiinde; "tek, essiz ve benzersiz Allah ve bu c¢okluk alemi nasil
agiklanabilir?" sorusunu cevaplamaya yonelik gelistirilen hudils, zuhilr ve sudilr
teorilerine iligkin varilan sonuglar1 su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.

68 Netton, "[slam Felsefesinde Yeni Eflatunculuk”, 353.
69 Siileyman Ates, Islam Tasavoufu, (istanbul, 1992), 498.
70 Mahmut Cinar, "Vahdet-i Viictid Teorisinin inan¢ Acisindan Degeri", Tarihten Giiniimiize Tartismali

Inang Meseleleri 1I, ed. Mehmet Bulgen - Ismail Tagpinar (istanbul. M.U. {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlar1 2015), 205-2019.

71 Ibnii'l-Arabi, el-Fiitithdtii'I-Mekkiyye, 1:119.

72 Tj. de Boer, "Nftr", IA, (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1964), 9: 354; Mahmut Ay, "[sari Tefsirlerde
Hakikat-i Muhammediyye Anlayist”, Tariliten Giiniimiize Tartismali Inang Meseleleri I, 69.

73 Mustafa Oztiirk, "Kur'an'da Vahdet-i Viictd Fikri Var M1?", Tarihten Giiniimiize Tartismali Inang
Meseleleri 11, 275-282.

74 Mahmut Cinar, "N{ir-i Muhammedi Teorisinin Inan¢ Acismndan Degeri", Tarihten Giiniimiize
Tartismalr Inang Meseleleri I1, 165-167; Omer Tiirker, "Vahdet-i Viictid Diistincesi" Tarihten Giiniimiize
Tartismali Inang Meseleleri II, 254; Mustafa Sabri, "Kainatin Allah’a Gére Durumu (Mevkif'ul-Alem
min’Allah) Birinci Béliim 'Vahdeti Viicud' Meselesi", trc. Hiiseyin Atay, Isldm Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi, VI/ 3-4 (1976): 63-80; Mustafa Sabri, "Vahdet'iil-Viicud", Ankara Universitesi fluhiyat Fakiiltesi
Dergisi, trc. Hiiseyin Atay, 20 (1975): 257-274.
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Keldmcilara gore "yaratma" iradeye dayali hiir bir fiilin neticesinde meydana gelmistir
ve yaratma (yani olmayan bir seyi var etme eylemi) yaratilan her seye sinmis,
yaratilmislik 6zelligini varliga vermistir. Tiim evrende gozlenebilen yaratilmishk ya
da sonradan olus (hudis) 6zelligi, Allah'in dis diinyada insana goriinen isleri olarak
dikkat cekmektedir, ancak insanin evrendeki bu isaretleri (Allah'in islerini) fark
ederek anlamlandirabilmesi tamamen kendi yapisinda bulunan akil yiiriitme
yetenegini onyargisiz olarak kullanma tercihiyle miimkiin olabilmektedir. Zira bu
noktada insanin niyeti onem arz etmekte, ancak hakikati arastirma niyetiyle
diisiinen, aragtiran ve sorgulayan bireyler sembolleri dogru okuyabilmektedir. Iste
evrendeki tiim varliklarda gozlemlenebilen degisim-doniisiim, sonradanlik, acziyet
vs. Ozellikler yaninda tiim varliklarin hassas kanunlara ve ince ayarlara bagli olusu,
bir gaye ve diizene yOnelen bir isleyise hizmet edisi {istiin ilim, irdde ve kudret
sahibi olan Yaratiai bir Varlik'a isaret etmektedir. Burada Allah-dlem/Yaratici-
yaratilan iliskisini agiklarken "varligi kendinden ve yaratilmislardan tamamen
farkly, iistiin sifatlara sahip essiz ve benzersiz olan Yaratici, kendisi disindaki tiim
varliklarin var olmalarinin ve varliklarini devam ettirebilmelerinin kaynag1" olarak
kabul edilmektedir.

Bu bakis agisina gore alemin (esyanin) gercekligine iliskin bir varlik anlayisindan
yola gikilarak Allah'in Yaraticiligina dikkat ¢ekilmektedir ve agik bir sekilde Allah-
alem/Yaratici-yaratilan ayrimi yapilarak Yaratici'nin yaratilanla olan stirekli iliskisi
(siirekli yaratmasi) goz oniinde tutulmak stiretiyle hudiis teorisinin dayandig: varlik
ve bilgi sisteminin zemini vurgulanmaktadir. Bu teoriye gore evrenin/alemin
varligiyla ve varolusuyla ilgili hayati anlama sahip olan Allah hakkinda bilgi
edinebilmemize imkan veren ve Allah-alem iliskisini kesfedebilmemizi saglayan en
onemli kaynak evrenin varligi ve yapisi (dis diinya) ve akildir (insanin yapisindaki
bilgi edinmeye ve varlig1 anlamlandirmaya yonelik kabiliyetlerdir). Bununla birlikte
hudfis teorisinin temel ilkelerinin Kur'an wvahyi ile uyumlu oldugu da
anlasilmaktadir. Zira evrenin kendi varlig1 ve selim aklin baglanti kurarak bilgi
edinme giicii yaninda destekleyici/tamamlayici/agiklayici/derinlestirici isleviyle
vahiy de dikkatleri dis diinyaya cevirerek evrendeki ¢oklugun "yaratilan varliklar
veya Allah'mn ayetleri olarak" bir anlam tasidigini, Allah hakkinda bilgi verme ve
¢ikarimda bulunmanin bir araci olarak ¢oklugun yani dis gergeklik diinyasinin
Allah'a bagimli ve muhtag¢ fakat Allah'tan tamamen farkli bir varlik statiisiinde
bulundugunu beyan etmektedir.

Kelamcilar filozoflarin aksine Allah igin "illet" kavramini asla kullanmazlar, ¢iinkii
onlara gore Allah "illet" degil "fail" dir. Fail ise herhangi bir zorunluluk sebebiyle ya
da tabiat1 icabi (bi't-tab') yaratmaz. Yani ilahi fiillerdeki gesitlilik ve zaman i¢indeki
belirlenmeleri bir iradenin varligini gostermektedir. Iste kelamailarin filozoflart
elestirdigi asil noktalardan biri Allah'in "mficibun bi'z-zat" oldugu iddiasidir ki, bu
iddia alemin zaman agisindan kadim olusu esasina dayanmaktadir. Kelamcilar ise
Allah'in "fail-i muhtar" olduguna vurgu yaparak alemin zaman agisindan hadis
oldugunu savunurlar. Iradenin ezeli olmasi yaratmanin da ezeli olmasim
gerektirmez, zira ezeli olan irddenin fiillere taalluku zaman i¢inde ve zamana bagl
olabilir.
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Huds teorisi Allah'in varligina iliskin bilgi edinme konusundaki kelamcilarin ilk
hareket noktasini belirlemistir. Zira alemin hudéisunun ispatindan yola ¢ikarak
Allah'in varligini bilmenin imkanindan s6z eden keldmcilar, Allah'in varligin
bilmeye iligkin meseleleri dlemin yaratilmishig: {izerinden yapilan akil yiiriitmelere
dayandirmislardir. Elbette ki Allah'in varligini bilmenin imkanmna iliskin
argiimanlarin yani sira burada {izerinde durulan temel nokta, "yaratma fikrinin"
evreni ve evrendeki varliklarin kaynagini izah etme yolu olusuyla Allah'mn alemi
yoktan yarattig1 ve siirekli yaratma ile alemin varligini devam ettirdigi, alemin
Allah'in bir pargasi ya da sifatlarinin bir biitiinii olmadigi/olamayacag1 yoniindeki
hassasiyetlerdir. Zaten kelamcilarin Allah’'in kadim olusuna ve ezeli iradesine
1srarla vurgu yapmasi, alemin yok iken var edildigi, var olusun sonradan ve belli bir
zaman diliminde ya da zamanin kendisiyle gerceklestigi diistincesiyle iligkilidir.
Yani Allah evreni yoktan yaratmistir, yaratilis yoktan varliga gelistir.

AN

Miisliiman Filozoflara gore ise "sud{r
kaynag1 ve ilk sebebi olan Allah'tan (Vacib Varlik'tan) alemin feyezan etmesidir

teorisi biitiin varliklarin, var olan her seyin

(tastp yayilmasidir) ki, onlara gore Ilk ve Zorunlu Varlik'tan (Allah'm digindaki) tiim
miimkiin varliklar sudiir nazariyesi ile meydana gelmekte, dlem Tanri'dan derece
derece hiyerarsik bir diizen igerisinde cikmaktadir. Mutlak Akil'in (Ilk Varlik, Tanr1)
kendi varligim diisiinmesiyle "ilk akil" yani kendinde ilk miimkiin varlik sudfir
ederek hiyerarsi devam etmektedir. Buna gore kendi kendini diisiinen ilahi
diisiincenin fiili olarak goriilen yaratilis, bir hareket noktasindan baslayarak
miimkiin varliklar zincirine uzanan determinist bir ¢izgi, zorunlu bir siralanma
takip etmektedir. Yani buradaki yaratilis (halk), varligin Allah'tan sudir yoluyla
ortaya ciktigini ifade etmekte ve Allah'in bilmesi yaratmasi anlamina geldigi igin
ayrica bir irdde ve kudret sifatina gerek kalmamaktadir. Varligin zaruri (zorunlu) ve
miimkiin olarak iki temel gruba ayrildig1 bu sistemde, "Bir'den yalmz bir ¢ikar" ve
"Allah"in yani zorunlu varhi§in diisiinmesi; ibdasi, var etmesi, feyz etmesi anlamina
gelmektedir ve tam olarak mahiyetini bilemedigimiz (maddesi, streti ve cismi
olmayan) miimkiin varligin var olma sebebi olmaktadir.". Bir'den ¢okluga gegerken
kullanilan araci varliklar ise Allah'tan aldiklar1 gii¢ ve yetki ile sud{irun seyrini
devam ettirmektedirler. Bu teoride "Allah'in varlig1 kadimdir" ifadesiyle kastedilen
sey "zamanda kidem" olmayip "varlik agisindan kidem"dir, yani varligi miimkiin
olan alem, zat itibariyle Tanri'dan sonradir, Allah-alem iliskisi ise zaman dis1 olarak
anlasilir. Bu diisiince sisteminde varligi zorunlu ve her seyin ilkesi olan,
kendisinden sonraki seylerden miinezzeh, cinsi, mahiyeti, ortagi, ziddi, tanimi
olmayan Ilk'in”s yaratma eylemi olan "ezeli sud{ir', bastanbasa rasyonel bir
zorunluluk olarak kabul edilmistir.

Miisliiman filozoflar Yeni Eflatuncu diisiinceleri Islami ilkelerle uzlastirma gayreti
tasimis olsalar da Yeni Eflatuncu fikirlerin onlarin diisiince sistemlerine ne denli yon
verdigi ve baskin bir sekilde tesir ettigi gozlenebilir. Islam felsefe tarihine, 6zellikle
de Farabi'ye, Ibn Sind’ya ve tasavvufun nazari diisiincesine derin etkisi olan sudfr
nazariyesi hassaten "Tlk kavrami, idealar fikri, varlik mertebeleri, varliklarin ilk

75 Tbn Sina, Kitabii's-Sifd: Metafizik II, 88-99.

Kader
16/1, 2018

181



ISLAM DUSUNCESINDE TANRI-ALEM (BIiRLIK-COKLUK) iLISKISINE YONELIK TEMEL
TEORILER: HUDUS, SUDUR, ZUHUR

varliga duyduklari ask sebebiyle ona ulasma arzusu ve ruhun olgunlasmasi
diislinceleriyle" birgok filozof ve mutasavvifi etkilemistir. Oyle anlagiliyor ki
Allah'in muhtar degil mucib oldugu, bildigi her seyi yarattig1, evrenin kadim oldugu
sonucunu getiren sudér anlayisy; tiim varlig: irddesi ile yoktan yaratan, hayatin
biitiin yonlerini kusatarak yaratmaya her an devam eden -dini diisiince
gelenegindeki- Allah anlayisla celismekle/uyusmamakla itham edilerek
elestirilmistir. Esasinda sadece akli ve felsefi bir izah tarzi oldugu kabul edilerek
sudlir nazariyesinin bir inang ilkesi niteligi tasimadigi dikkate alinirsa sudir
nazariyesi gibi var olusu agiklamaya c¢alisan bu tarz yorumlar, diisiince
zenginliginin bir iiriinii olarak da goriilebilir.

Mutasavoiflara gore "zuhfir" veya "izhar", yaratmay1 Mutlak Varlik'in (varlik olmak
bakimindan varlik) ezell mahiyetlere "varlik vermesi" olarak kabul etmektir, yani
Mutlak Varlik'tan sadece varlik cikacagi icin O'nun yaratmasi ancak "varlik
vermek'"ten ibaret goriilebilir. Bu goriisii savunan mutasavviflara gére mahiyetler
ezeli olduguna gore yokluk ve yoktan yaratmak anlamsizdir. Bu yiizden yaratma
"varlik vermek" anlamina gelmektedir ve ildhi bilgide "sabit" seylige varlik
verilebilmektedir. Bir bagka ifade ile Mutlak Varlik, bilgisinde "sabit" olarak bulunan
ezeli mahiyetlere ya da seyliklere varlik verir ve onlar1 dista izhar eder, iste felsefi
(nazari) tasavvuf anlayisinda yaratilis boyle izah edilmistir. Bu anlayis "vesileci
sudlir" olarak da bilinmektedir. Sufilerin sudtir teorisine bu denli aldka gostermeleri,
ozellikle yaratan ile yaratilan arasindaki benzerligi agiklama noktasindaki teorinin
glicii sebebiyledir. Tanri-dlem veya alem igindeki her sey arasindaki benzerlik,
"biiyiik alem-kiictik alem"”¢ iligkisini agiklarken sufilerin siirekli atif yaptigi bir
meseledir. Sonucun asildan "¢tkmasi" tarzinda bir Tanri-alem iliskisini benimseyen
sufiler, sudfirun farkli bir sekline y&nelmislerdir. Ortaya ¢ikan iiriiniin veya yeni
bilginin ya da yaratilan seyin sebepte ickin bulundugunu savunan sufilerin anlayisi,
fbn Sina'min "Onde olan sonradan geleni igerir" seklinde ifade ettigi diisiincesinin
agilimi seklinde goriilebilir.””

Zuhr teorisini benimseyen mutasavviflarin varlig1 aciklamaya yonelik goriisleri,
zuhlir ya da vahdet-i viicGd diisiincesi, felsefi bir nazariye olarak ele almip
degerlendirildiginde yani felsefi bir format olarak sunuldugunda kabul edilebilir bir
hal almaktadir, dahasi zihinsel birtakim teorik problemlerin ¢oziimiine de katki
saglayabilmektedir. Fakat zuhtir ya da vahdet-i viiclid teorisini dini bir formatta,
dini bir ilkeymis gibi sunma gayreti beklenebilecegi {izere birtakim tenkit ve
tartismalara yol a¢cmistir, agmaya da devam edecektir. Zira herkesin ayni anlami
yliklemedigi vahdet-i viicid diisiincesi, birbirinden farkli versiyonlara dontiisebilen
bir alan olarak karsimiza ¢ikmakta ve tevhid inancina yonelebilecek yanlis algilarin
iiretilebilecegi bir zemin olarak kullanilmaya da miisait bir alan sunmaktadar.

76 "Hakk'n tecellisi biitiin meratib igerisinde ancak mertebe-i insanda kemale ulasilir. Bu sebeple
insan kiigiik bir alem (alem-i sagir), biitiin alemin bir hulasasi olarak goriiliir. Bu hususiyetinden
dolay1 da Allah’in halifesi ancak insan olabilir." bkz. M. Erol Kilig, " Ibnii'l-Arabi", 20: 500.

77 Ekrem Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi, (Istanbul: Sufi Kitap, 2013), 62.

Kader
16/1, 2018

182



Fatma AYGUN

Esasinda felsefi bir yaklasim oldugu, yabana kiiltiir ve felsefelerin etkisiyle tevhid
akidesini zedeleyecek birtakim goriislerin biinyesine aktarildigi, hurafelerin
ayiklanmasi gerektigi kabul edildigi ve ameli tassavvuf ile olan farki belirtildigi, dini
naslarla, akilla ne Olglide uyum gosterebildigi, hayatin gercekleriyle bagdasip
bagdasmadigr gibi noktalar acik yiireklilikle ortaya konulabildigi siirece nazar?
tassavouf, diisiince zenginligi cercevesinde degerlendirilebilir.

Yiice Allah Kur'an-1 Kerim'de goklerde ve yerde ne varsa her seyi gercek birer varlik
olarak yarattigimi ifade etmektedir. Buradan birligi yok olamin varligiin da
olmadig1 dolayisiyla "Allah disindaki varligin (yani yaratilan ¢oklugun) hayal yani
gercek olmadig1" tezinin, Kur'an mesajinda yer alan "Allah'in yarattig1 coklugun da
varlik sahibi oldugu" teziyle celistigi anlasilabilir. Vahdet-i ViicGd ile onun
problemli olan tiim yorumlar1 daha dogrusu alemin gergekligini, sahid
olusunu golgeleyen ve her seyi Allah'in bir parcasi goren, yaratan-yaratilan
ayrimini énemsemeyen tiim anlayislar Kur'an'in bize sundugu varlik cercevesiyle
uyusmamaktadir. Elbette ki mutlak varlik tek olan Allah'tir, bu konu da hicbir
miisliiman farkli diisinmemektedir, fakat yaratilani/alemi konumlandirmaya
gelince birbirinden oldukgca farkli anlayislarin ortaya ciktig1 goriilmektedir. Kur'an-
1 Kerim, acik¢a yaratan-yaratilan ayrimi yapmaktadir ve varlik anlayisinda yaratilan
varligin yani gercek varliklar olarak ¢oklugun, aklini kullanan her insan i¢in Allah'in
varligina sahidler/tanuklar oldugunu ifade etmektedir. Yani Kur'an'a gore her sey
yaratilmis konumunda Allah'tandir, Allah'in yaratmasiyladir, ama her sey Allah
degildir. Biitiin madde alemini bir benlik, Yaratici'y1 ise onun ruhu olarak varsayan,
evreni Allah'in viicidundan ibaret goren anlayislara itibar etmek, Kur'an'in viicud-
mevciid ayrimiyla ve mevciidun sahid (ayet) olusu sdylemiyle uyusmamaktadir.
Varligin sebebi "vahdet" denildiginde bu sdylem "birligi olmayanin varlig1 yoktur"
anlamini beraberinde getirebilmektedir, buna gore varligin sebebi "vahdet" degildir.
Oyle anlagiliyor ki birligi olmayamn (alemin) varligina "yok" diyebilmenin yolu,
"Alem yani cokluk hali varligi nefyeder." tezine dayanmaktadir. Bilakis birligi
olmayanin varlig1 ni¢in yok olsun? Iste vahdet-i viictid anlayis1 "birligi olmayanin
varliginin da olmadig1" diisiincesine yol acarak Allah disindaki varligin (alemin)
hayal oldugu, gercek olmadigi inancim1 beslemektedir. Oysaki parcalardan
meydana gelmesi, pargalar halinde olmasi bir baska deyisle cokluk ozelligi
gostermesi daha onceden de ifade ettigimiz gibi "alemin varlik sahibi olusunu"
dislamamaktadir; esasinda alemin varligi, ¢coklugu (alem) var eden/gokluga varlik
veren Allah'a isaret eden kesif alani olusuyla dnemli bir deger/anlam tagimaktadir.

Islam dig1 felsefi ve mistik mirasa dayanan fikirleri doniistiirme ya da Islami bir yon
verme tarzindaki her tiirlii girisim, varlig1 agiklamaya yonelik gelistirilen -hudils,
sudilr, zuhiir vb. gibi- farkli yorumlar, temel Islam inang esaslarina aykiri olmamak
kaydiyla ve temel Islami ilkelerden uzaklagilmadig; siirece gokkusagi renkleri gibi
diistiniilebilir, 6yle anlasiliyor ki dile getirilen her tiirlii farkh tasavvur, ancak bu
minvalde kiiltiirel zenginlik igerisinde degerlendirilebilir ve bdylece farkh
aciklamalar Islam toplumunda miimtaz bir konum arz edebilir.
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