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OZET
Akil-vahiy iligkisi, vahye dayanan tiim dinlerde 6nemli bir konu
olmustur. Akil, bazen vahyin sdylemini anlayip yorumlamakta zorlanmistir.
Islam vahyi ise akla hitap etmis, aklin kullanilmasini istemistir. Ancak, tarih
igerisinde bazi donemler harig Islam toplumlart akli geri plana iterek, nakli /
gelenedi on plana ¢ikarmiglardir. Bunun sonucunda da gerilik ve g¢okiisii
yasamis, biiyiik kayiplara ugrayarak derin acilar gekmislerdir.

Akl geri plana atip, sadece nakille yetinme tarzindaki gelenekgi tutum
gliniimiizde de varhigini siirdiirmektedir. Halbuki bu anlayisin bizi hurafelere
baglanmaya ve cehalete gétiirecegi agik bir husustur. Bu zihniyet, Islam
diinyasinda ilerleme ve gelismenin  6niinii  kapamistir.  Hadisleri
degerlendirmede aklin onderligini reddetmis, Kur’an’da aklin Onemini
vurgulayan ¢ok miktarda ayet olmasina ragmen, akilla ilgili hadisleri uydurma
sayarak reddetmistir.

Anahtar Kelimeler: Akil, Vahiy, Akil-Vahiy Iliskisi, Nakil, Gelenek,

Hadis.
ABSTRACT

The relation between mind and revelation has been an important
subject in all of the religions that are based on revelation. Sometimes mind
experienced difficulties in comprehending and commenting on the doctrine of
revelation. As for the revelation of Islam has addressed to mind and wanted
mind to be operated. But in the post, Islamic societies had considered great
importance for narration by disregarding mind. Therefore, they experienced the
backwardness and the collapse, befell great losses and suffered much.

The traditionalist attitude which is in the manner of disregarding mind
and satisfying with the narration; still exists today. Whereas it is a plain fact
that this mentality leads us to superstitions and ignorance. This mentality had
prevented the progress and improvement in Islamic world. Although there are a
lot of verses in Qoran that emphasize the importance of mind; rejecting the
leadership of mind in examining the hadiths, it had refused the hadiths which
are concerning mind considering them as invented ( apocryphas).
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Akil-vahiy iliskisi, tarih boyunca vahye dayanan tiim dinlerde 6nemli bir
konu olmustur. Akil, bazen vahyin iddiasini anlayip yorumlamakta zorlanmis,
tereddiide diisebilmistir. Islam vahyi ise, akla hitap etmis, aklin ¢alistiriimasin,
kullanilmasini istemis, akletmemeyi, diisiinmemeyi elestirerek kinamustir.
Burada kaydetmek gerekir ki Islam, akil ve nakil dengesini en giizel bir sekilde
saglayan bir dindir. Bu dengenin korunup gozetildigi caglarda, Islam
toplumlarinin ilerleyip gelistikleri bir gergektir. Bu diizenin bozuldugu
devirlerde ise Islam iilkeleri, cesitli alanlarda gerilik ve ¢okiisii yasanmis, bu
yiizden biiyiik kayiplara ugramig ve derin acilar ¢ekmislerdir. Hatirdan
¢ikarmamak gerekir ki, giiniimiizde de islam iilkelerinin mutluluk, huzur ve
refahi, bu dengenin saglikli bir sekilde kurulup yasatilmasina baglidir.
Unutmamak gerekir ki, yarattidi her seyde bir 6lgii koyan Yiice Allah,' elbette
ki, bu konuda da bir denge kurmustur. Bir toplumda, nakil / vahiy
noksanliginin o toplumu ilahi iradenin kontroliinden ¢ikararak yanlis yollara
itecegi, aklin onderliginin bertaraf edilerek sadece nakille yetinilmesinin ise,
insanlig1 hurafe ve cehaletin karanliklarina gdmecegi agik bir husustur.

Bu yazimizda incelemeye ¢alistigimiz konuya, yaklasik ondort asirlik bir
zaman dilimini kapsayan bir baglik segmis ve bunu herhangi bir donem veya
bir cografya ile smirlandirmamis bulunmaktayiz. Ciinkii bize gére bu konuda,
Islam’in ilk dénemlerinde baslayan anlayis ve tutum agisindan giiniimiizde de
herhangi bir farkhilik gézlenmemektedir. Bir baska deyisle, giiniimiizde Islam
diinyasinda bu hususta mevcut tutum ve anlayislarin kokleri Islam’m ilk
devirlerine kadar uzanmaktadir. Cagimizda Islam’1 anlama ve yorumlamada
akla yer veren tutum, gegmiste Re’y Ekolii icerisinde yasamaktaydi. Yine ayni
konuda, tamamiyla nakli esas alan ve akla yer vermeyi reddeden gelenekgi
anlayis ise, Islam’n ilk dénemlerinde Eserci/ Hadisgi ekol i¢erisinde kendisine
yer bulmaktaydi. Ayrica belirtmek istiyoruz ki, biz bu yazimizda, hadislerin
degerlendirilmesi ifadesiyle, bir taraftan hadislerin giivenilirligine yonelik
tutumlari, diger taraftan da hadislerin yorumlanmasi ve delil olarak alinmasu ile
ilgili anlayislari kastetmekteyiz.

Islam’mn ilk donemlerine bir goz attifimiz zaman, Hz. Peygamber’den
sonra kisi ve toplum hayatinda ortaya ¢ikan problemlerin ¢dziimiinde baslica
iki ekol gdze ¢arpmaktadir. Bunlardan birisi Hicdz, digeri de Irak Medresesidir.
Emeviler’'in sonu ile Abbasiler’in baglangicinda Hicaz Medresesi’nden
“Eserciler”, Irak Medresesi’nden de “Re’yciler” dogmustur. O zamanlar bu iki
gruba, “Ehlii’r-Re’y” ve “Ehlii’l-Eser” de denilmisti." Fikhi bakimdan, Ashab-1
Hadis’in Hicaz da, Ashab-1 Re’y’in ise Irak’ta hdkim oldugu soylenmekteyse
de, re’y ve hadis ihtilafi {izerine kurulan bdyle bir aywrtmin en azindan ilk iki
asir i¢in dogrulugunu kabul etmek giigtiir. Ciinkii Hicaz disinda ve Re’ycilerin
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hakim oldugu bildirilen Bagdad, Kife, Basra, Vasit, gibi Irak sehirlerinde de
pek ¢ok hadisginin yasamis oldugu bir gergektir." Hadis Ekolii, nakli / gelenegi
temsil ederken, Re’y Ekolii ise, aklin kilavuzlugunu 6n plana gikarmaktaydi."
Bunlardan her birisinin, ortaya ¢ikan problemleri ¢dziime kavusturmak igin
Islam’m ikinci temel kaynagi olan Siinnet’i delil alip, hadisleri yorumlama ve
degerlendirmede bazi metod farkliliklar1 vardi. Hadis kabiiliinde titizlik
gosterip, siki sartlar ortaya koyan Re’y Ekolii, dinin temel kaynaklarinda
problemin ¢dziimiinii bulamadidinda re’y ve ictihada ydnelmistir.”  Re’y,
diisiiniip tasindiktan, dogru olan y6nii anlamak igin arastirmada bulunduktan
sonra varilan kanaat, gériis anlamina gelmektedir. Fikith Usilii’nde, hakkinda
nass olmayan konulardaki ictihddin temeli olan re’y, dinin gosterdigi diisiinme
yollarindan gidilerek yapilan akli bir faaliyettir. Lehindeki ve aleyhindeki
rivayetler g6z oniine alinarak, memduh ve mezmm olmak tizere ikiye ayrilmis
olan re’y, Islam kiiltiir tarihinde Hadis Ekolii’niin tesiriyle genellikle olumsuz
anlamda g6hret bulmustur.” Kaydetmek gerekir ki, Re’y Ekolii’ne mensup
alimlerin  yerlestikleri Irak bolgesinde, o donemde, hakkinda hiikiim
bulunmayan pek ¢ok mesele ortaya ¢ikmakta ve bu durum, Irak’ta re’y ve
kiyasin artmasina sebep olmaktaydi. Ciinkii, Kife’ye yerlesmis veya bir
miiddet i¢in oraya gitmis olan sahdbe, siipheli gordiikleri hadislerle amel
ederek  Hz. Peygamber’e yalan isndd etmektense, re’y ve kiyasla hiikiim
vermeyi tercih etmekteydiler. Nitekim Abdullah b. Mes’d, kesin olarak hadis
oldugu bilinmeyen sézlerle amel etmektense, re’y ve kiyasla fetva vermeyi
tercih eder ve bunun her tiirlii sorumlulugunu da yiiklendigini sdylerdi." es-
Sehristani (v. 548) ve Fahruddin er-Rézi (v. 606) gibi bazi Islam alimlerinin
kaydina gore, Re’yciler, Iraklilar’dan yani Eb Hanife ve taraftarlarindan
olugmaktaydi."™ Kisaca belirtmek gerekirse, Hz. Peygamber ve Sahébe
devrinde oldugu gibi, Tabiin doneminde de, akil yiirtitme, muhadkeme yapma ve
olaylari birbirine kiyas etme seklindeki re’y kullanimi, hem Hadisgiler hem de
Re’yciler tarafindan kullanilmistir. Hayatin akisi igerisinde ¢oziim bekleyen
olaylarin sinirsiz, nasslarin sinirli olusu, Re’y Ekoliinii takip ettigi metodunda
hakli kilan hususlardandi. Yine bu ekol mensuplarinin ¢ogunlukla, Irak gibi
uydurma hadislerin ¢okga yayildigi bir cografyada yerlesmis olmalari,
kendilerinin hadis kabuliinde siki sartlar gézetmelerinde, zayif hadisleri delil
olarak alip amel etme yerine, re’y ve ictihada yonelmelerinde dnemli rol
oynamistir. Ancak sonralari Islam dimyasimn igine diistiigii ilmi ve fikri
durgunlugun sonucu olarak, bu ekol mensuplar: da ictihddi birakarak, énceki
miictehidlerin fetvdlarim nakle baglamis ve zihniyet olarak Hadis Mektebi
mensuplaryla paralel bir nakilcilige sarilmiglardir.

Hadis Ekolii mensuplari ise, daha ¢ok Hadis ve Siinnet kiiltiiriiniin ¢ok
yaygin oldugu Hicaz yoresinde yetigmigler ve ortaya ¢ikan problemleri sadece
Kur’an ve Siinnet ekseninde ¢dzmeye galigmiglardir. Bunlar, Hicazhlar; yani
Malik b. Enes, es-Safii, Siifyan es-Sevri, ishak b. Rahlye, Ahmed b. Hanbel,
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Dévud b. Ali ve taraftarlarindan meydana gelmekteydi. Bu alimler de, istinbat
ve Kkiyds yapmalarma ragmen re’ycilerden sayilmamuslardir’™ Bu ekol
mensuplari, dinin gozettigi hi¢ bir sebebe, miictehidin basvuracag hi¢ bir asla,
cesitli konularla ilgili hi¢ bir usile bakmayarak, dine harfi harfine uymay: gaye
edinmiglerdi. Bu yiizden de karsilarina ¢ikan problemleri ¢ézmek icin nass
bulamadiklart zaman susar ve fetvd vermezlerdi.* Hadis Ekolii mensuplari bu
yiizden siddetli elestirilere ugramiglardir. el-Hattabi’nin kaydina gore, onlarin
biitiin diistinceleri, rivayetleri ve rivayet yollarini toplamak, bir ¢ogu mevzi
(uydurma) ve maklib olan saz ve garib haberleri arastirma gibi hususlardir.
Onlar, asil metinlere riayet etmemekte, hadislerin anlamlarini kavramaya,
onlarin  sirlarmi  agiklamaya ¢aligmamaktaydilar. Hz. Peygamber’in
sozlerindeki cevherleri ve fikih bilgilerini ¢ikarmaya gayret etmiyorlar, bdyle
oldugu halde fakihleri ayipliyorlar, onlarin siinnetlere muhalefet ettiklerini ileri
stiriiyorlardi. Halbuki kendileri, onlara verilen ilme ulagsmaktan acizdiler ve
fukahd hakkinda kétii s6z sdyleyerek giindha girmekteydiler. ez-Zehebi ise,
Hadis ekoliine mensup olanlarin g¢ogunun bir seyden anlamadigini, hadisi
6grenme ve amel etmede himmetlerinin olmadigini, yanlarinda sahih ile
uydurma hadisin farkinin bulunmadigini, biitiin gayretlerinin cahil seyhlerden
hadis dinlemek, rivayetlerin ve ciizlerin sayisini gogaltmaktan ibaret oldugunu
soylemektedir. ez-Zehebi’ye gore, bunlar, hadis 4dabiyla edeplenmez ve sema
(hadis dinleme) sarhoslugundan ayilmazlar. Bir yandan ciiz dinlerler, diger
yandan kendi kendine bunu elli sene veya daha uzun bir siire nasil rivayet
edebileceklerini diisiiniirler.™ ed-Dehlevi ise, Hadis Ekolii icerisinde yer
alanlarin, re’y ve kiydstan hoslanmayan, mecbur kalmadik¢a istinbatta
bulunmayan, fetva vermeyen, gerceklesmemis olaylar hakkinda hiikiim
vermekten kaginan, biitlin giiglerini hadis toplamaya ve rivayet etmeye
harcayan kimseler oldugunu belirtmektedir.*" Kaynaklarda yer alan birtakim
bilgilerden, bu anlayistaki kimselerin ¢ok basit seylere bile karsi ¢iktiklari
anlagilmaktadir. S6z gelimi, hadislerin konularina ayrilarak, kullanim kolayhg
saglamasi agisindan gesitli basliklar altinda tasnif edilmesi hususu
bunlardandir. Eb&i Nuaym’in kaydettigine gore, Tarsus’ta hadis rivayetiyle
mesgul olan Abdulldh b. el-Miibarek’in yanina ugrayan Hammad b. Usame el-
Kafi, ona: “Bu konu bashklarmi ve hadisler igin yaptiginiz bu tasnifi hos
kargilamiyorum. Hocalarimizin bdyle seyler yaptiklarini gérmedik” diyerek
elestirmistir.™ Kaydetmis olduumuz bu rivayet, Hadis Ekolii mensuplarinin
anlayigint yansitan tipik bir ornektir. Zamanimiza kadar cesitli sekillerde
yansimalarini gordiigiimiiz bu zihniyetin, faydali ve gerekli olsa bile ilerleme
ve gelismenin oniinti kapatacagi, durgunluk ve gerilemeye sebep olarak,
toplumda birgok sikintilara yol agacagi agik bir husustur. Simdiye kadar her
bilim adami, sadece hocalarindan goriip 6grendikleriyle yetinse ve insanligin
faydasina olan yeniliklere karsi ¢iksaydi, herhalde insanlik bulundugu
baslangic noktasindan bir adim bile ileriye gidemezdi. Son dénem hadis
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bilginlerinden Abdii’l-Fettah Ebii Gudde, vaktiyle hadislerin tasnifine bile karsi
¢ikan bu insanlarin, nasslari anlama ve yorumlamada gerektigi zaman re’y ile
amel eden kimselere karsi ¢ok daha siddetle karsi koyacaklarinda siiphe yoktur,
kanaatindedir. Yine konuyla ilgili olarak kaynaklarda yer alan bazi bilgilerden
anlagildigina gére, Hadis ekolii mensuplari, Re’y ekoliine mensup olan
bilginlerin kiydsa basvurarak pek ¢ok problemi ¢ozmelerini, onlarin esas
delilleri, 6zellikle Siinnet’i terk ettikleri ve re’ye bagvurmak suretiyle dinde
bid’at¢ilik yaptiklari tarzinda anlamis ve etrafa bu sekilde yayarak, bu
kimseleri suglamiglardir. Bu sekilde agir ithama ugrayanlarm basinda hig siiphe
yok ki, Ebl Hanife’nin hocasi Hammad b. Ebi Siileyman gelmektedir.*"
Nitekim Imam Malik’in bu konuda s6yle dedigi nakledilmektedir:

“Bize gore Iraklilar makbl kimselerdi. Ne zaman ki kendisine Hammad
denilen bir adam ortaya ¢ikti, bu dine itiraz etti ve re’yi ile s6z sdylemeye
bagladi...”™™

Burada, hicri ikinci asrin ikinci yarisindan itibaren hadisgilerin
bagkalarina hiicum edebilecek bir dayanigma igine girdiklerini kaydetmek
yerinde olacaktir. Artik onlarin elinde, cerh ve ta’dil sultasi vardi ve bu,
hasimlariyla miicadelede kullandiklart en giiglii silahti. Elbette akilci Hanefi
ekolii de bu hasimlardan birisiydi.*"" Kur’an’da anlatilan imanin kognitif (ilim
ve fikirle ilgili) bir yant oldugu igin, Hadis ekolii mensuplarinca hedef segilen
Hanefi-Matiiridi gelenegi, iman ile ma’rifet arasinda organik bir bag kurmakta
ve iman etmeyi, akla, ma’rifete, irade ve muhabbete dayanan rasyonel bir
faaliyet olarak gormekteydi.

Islam’in  dogdugu merkezde bulunuslart sebebiyle Hadis ekolii
mensuplarinin ellerinde bol miktarda hadis malzemesi vardi. Iraklilar ise, bu
devirde din adina yalan s6ylenmeye baslandigi ve hadis uyduruldugu igin,
yasadiklart muhit geregi hadisler iizerinde siipheci davranarak, re’ye daha ¢ok
yer vermek zorunda kalmislardi.™ Fakat hayatin getirdigi yeni problemler
Hadis Mektebi mensuplarint da zorlamis, ortaya ¢ikan meselelerin ¢6ziimiinde
re’y ve ictihada yer vermek istemedikleri i¢in, Re’y Ekolii mensuplarina oranla
hadis kabuliinde gevseklik ve tolerans gostermislerdi. Bunun sonucu olarak da,
bir ¢ok zayif ya da uydurma rivayet bu anlayistaki kimselerce kabulle
karsilanarak, bazi Islami kaynaklara girebilmistir. Hadis Ekolii mensuplarinin
bu anlayislarinin olusmasinda ‘Biz kimiz ki, kendimizi Hz. Peygamber’in ve
onun ashdbin yerine koyalim® diisiincesi etkili olmus olmalidir. Bir konuda
re’y ve ictihada dayanilarak hiikiim verilmesi, ‘Hz. Peygamber’in hadisleri ve
onun ashabmin sozleri terkediliyor’ gerekgesiyle Hadis Ekolii mensuplarinin
sert tepkisiyle karstlasmis ve bu tiir kimseler bid’at¢ilikla suglanarak re’y ve
ictihdd kotiilenmistir. Hadisgilerle Re’yciler arasinda cereyan eden bu
miicadele, hicri ikinci asrin sonlarindan itibaren 2-3 yiizy1l boyunca canli bir
sekilde devam etmistir. Ugiincii asirdan itibaren hadisgilerle Re’ycilerin
anlayislari arasindaki fark, uzlasma noktasindan ¢ok &telere tasinmigtir. Bu iki
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ekol arasindaki ihtilafin temel sebeplerinden birisinin, ayn1 désnemde yasayan
alimlerin ilmi rekabet i¢inde bulunmalari, digerinin de, Arap — Mevali
¢ekismesi oldugu kaydedilmektedir.™ Nitekim re’y kullanimini tamamen
Mevili’ye™ baglayan Siifydn b. Uyeyne’nin sozleri konuya agiklik
getirmektedir:

“Ebl Hanife ortaya ¢ikincaya kadar Kifelilerin durumu iyiydi. Misa
dedi ki: ‘Ebli Hanife, bu iimmetin kélelerinin gocuklarindan biridir. Annesi
Sind’li, babas1 Nebti’dir. Re’yi ortaya atanlar ii¢ kisidir ve bunlarin hepsi de
kole gocuklaridir: Medine’de Rebia, Basra’da Osman el-Betti, Kife’de Ebi
Hanife.”™"

Sayet dogruysa, Siifyan b.Uyeyne’nin yukarda kaydettigimiz sozlerinde,
o dénemin olumsuz tesirini ve Islam tarafindan yasaklanmis asabiyyet
davasinin, Arap irk¢iliginin siddetli izlerini gormek miimkiindiir.

Re’y ekoliintin ikinci asirdan itibaren temsilcisi olarak goriilen Hanefi
Mezhebine yoneltilen ‘Re’ycilik’ ve ‘Halku’l-Kur’an® ile ilgili ithamlarin
sebepleri arasinda, bazi Mu’tezile ileri gelenlerinin Hanefi mezhebine mensup
olmalari da yer almaktaydi. Nitekim akilci bir ekol olarak bilinen ve hadislere
fazla itibar etmeyen Mu’tezile mezhebi ileri gelenlerinden Bisr b. Giyas el-
Merisi (v.218) ile Ibn Ebi Davud, Eba Hanife’nin ashabindandi ve Kur’an’in
mahluk oldugu goriigiinii savunmaktaydilar.™" Burada suna da isaret etmek
istiyoruz ki, Islam tarihinde vahiy-akil iliskisine dair tartismalarda akil
tarafinda yer alan Mu’tezile Mezhebi’nin gelistirdigi Kelam’in siyasete
bulagsmasi, bazi felsefi uslil ve sonuglarin Batiniler tarafindan kotiiye
kullaniimasi, Hanbeli Mezhebi mensuplari gibi Kelam ve Felsefe karsitlarinin
cogunun nazari ilimlere yeteri kadar agina olmayislari bu konudaki tartismalari
bir iman-kiifiir meselesi yoniine ¢ekmis ve bundan da Islam diisiince hayati
zarar gormiistiir. Ne yazik ki, bu hayat, faaliyet alaninin 6nemli bir kisminda
zayif akil ile idare etmek zorunda kalmigtir.™"

Hadis Ekoliine mensup kimselerin eserlerinde, Re’y Ekoli’ne
yonelttikleri siddetli elestiriler ve hadis kitaplarinda re’y’in kétiilenmesine dair
nakiller, her iki ekol mensuplari arasindaki ¢atisma ve ihtilafi ortaya koyan
birer belge niteligindedir.™ Hadis ekoliine mensup olanlarin, Re’y ve
Re’ycilerin kétiilenmesi igin Hz. Peygamber’in ve ashabin otoritesinden
yararlanma yoluna gittikleri de ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim su rivayet bu tiir
nakillere giizel bir 6rnek teskil etmektedir:

“ Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Bunlardan fitmesi en biiyiik
olani ise, dinde re’yleriyle kiyds yapip, bununla Allah’mn heldl kildigim hardam,
hardm kildigim heldl yapanlar olacaktir.”

Re’yi kétiileyen Hadis ekolii mensuplari, isin igine Hz. Omer’i de
katmislardir. Nitekim konuyla ilgili bazi rivayetlerde anlatildigina gore, Hz.
Omer soyle demistir:
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“Re’y ehli, siimnetlerin  diismani,  hadisleri  anlamaktan  dciz,
ezberledikleri ~ rivayetleri muhafaza edemeyen, dolayisiyla re'’y iireten
kimselerdir.”™"'

“Ey insanlar! Re'y, ancak Hz. Peygamber’'den geldigi takdirde
isabetlidir. Cinkii Onun re’yi ancak Alléh tandir. Bizden ¢ikan re’y ise, ancak
zan ve zorlamady.”™""

Re’yi kdétiileyen bu rivayetlerin, Hz. Omer gibi re’yi ¢ok kullanan,
genellikle bu konuda isabet etmis bulunan ve ¢ok hadis rivayetini siddetle
yasaklayan bir sahabiden nakledilmis olmasi, bunlara giivenilemeyecegini
ortaya koymaktadir. Ustelik Hz. Omer, Irak Medresesi’nin temeli sayilan
Abdullah b. Mes’dd’un kendisini ¢ok taklid ettigi bir kimseydi. Hicaz’da
bulunmasina ragmen, onun diisiince tarzi Iraklilarinkine ¢ok benzemekteydi.
Zaten Abdullah b. Mes’id’u Kife’ye 6gretmen olarak génderen de odur. Bu
yiizden ona, Re’y Medresesi’nin ilk hocasi diyenler de vardir.™" Yine, bu tiir
re’y aleyhtari rivayetleri ortaya atanlar, Abdulldh b. Mes’dd’u da ihmal
etmeyerek, 4deta alay edercesine bu konuda ondan da yararlanma yoluna
gitmisler ve onun soyle sdyledigini nakletmislerdir:

“Kurrdmz ve dlimleriniz yok olup gidiyorlar, insanlar isleri re’yleriyle
kiyds eden cdhilleri énder ediniyorlar.”"™

Bir tesbit olarak kaydetmek gerekirse, re’y aleyhtari tiirden rivayetlerin
kaynaklarda oldukga fazla yer tuttugu gézlenmektedir.™

Yukarda kaydettigimiz tiirden nakiller, Re’y ve Hadis ekolleri arasindaki
tartigmalarin =~ gegmise, yani Hz. Peygamber ve sahdbe dénemine bir
yansimasindan baska bir anlam tagimamaktadir. Ciinkii ne Hz. Peygamber, ne
de Hulefa-i Rasidin doneminde bu tiir bir ihtilif meydana gelmemigtir.™"
Ustelik Hz. Peygamber, Yemen’e kadi olarak génderdigi Muaz b. Cebel’in,
Kitdb ve Siinnet’te bulunamayan konularda kendi re’yi ile ictihad yapacagini
bildirmesinden gok memnun olmustu.™" Burada isaret etmek gerekirse, Hadis
ekoliine mensup olanlarin Re’y ehline yonelik bu sert tepkisinde Abbasi
halifesi Me’miin doneminde siyasi iktidart ele geciren Mu’tezile mezhebinin,
Hadis ve Siinnet konusundaki olumsuz tutumu da rol oynamis goziikmektedir.
Kanaatimizce, Hadis Mektebi mensuplarinin Mu 'tezile’ye ve Re’y Ekoliine,
kisacasi akla ve akil yiiriitmeye tepkisinin bir sonucu olarak Islam toplumunda,
akilla ilgili hadislere karsi genellikle olumsuz bir bakis agisi ortaya ¢ikmis ve
Islam’t anlamada akln onemini vurgulayan hadisler zayif veya uydurma
sayilmigtir.™"

Akil ve akh kullanma konusunda baglangigta ortaya ¢ikan bu olumsuz
tutum, daha sonraki asirlarda da devam ederek, ne yazik ki giiniimiize kadar
gelmistir. Giiniimiiz [slAm diinyasinda bu zihniyeti daha ¢ok, nakilciligi, tefviz
ve teslimi (kisinin kendisine diisen sorumlulugu yerine getirmeden islerini
Allah’a ismarlamasint), yanhs bir tevekkiil anlayisini 6n plana ¢ikaran tutumda
ve bu tiir sosyolojik yaptlanmalarin biinyesine katiimis kimselerin diisiince ve
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sylemlerinde gormek miimkiindiir. Nitekim zaman zaman bu anlayistaki
kimseler, “Din naklen gelmistir, kimsenin dinde akliyla herhangi bir husus
ortaya koymaya hakki yoktur”, ya da “Akilla nakil celisirse nakil esastir”
tarzinda nass¢i ve sonug itibariyle tarihte oldugu gibi hile-i ser’iyyeye kapi
acan bir tarzda goriis ve diisiincelerini dile getirmekte, akilla ¢atisan naklin
te’vil ve yoruma tabi tutulmasini ‘Mu’tezile Mezhebi’nin ortaya attigi bir
ilkedir’ diye reddetmektedirler. Burada, Islam toplumlarinin uzun asirlar
boyunca gecirdigi bir g¢esit Kkiiltir harmanlamasindan da s6z etmek
durumundayiz. Nitekim iilkemizde, halkimiz pratikte biiyiik gogunlukla, Re’y
Ekoliiniin ilmi ve fikri zeminine oturmug olan Hanefi Mezhebi’ne mensuptur.
Yine inang sistemi agisindan, bilyiik cogunlukla Matiiridi Mezhebi’nin
yorumunu benimsemis durumdadir. Ancak ayni islam toplumunun elinde en
giivenilir hadis kaynagi olarak mevcut olan eserler, yani Kiitiib-i Sitte ve
digerleri, daha ¢ok Hadis Ekolii ¢izgisinde bir anlayisa sahip miielliflere ait
goziikmektedir. Ayrica, tarih iginde Islim toplumu arasinda yayilmis olan
tasavvufi anlayis ve tarikatlar da, biiyiik ¢ogunlukla Safit — Es’ari gizgisinde
bulundugu imajint vermektedir. Burada, tasavvuf ehli / sifiler arasinda, aklin
imén alanina girmemesini savunan ve ozii itibariyle iman diinyasimnin bir sir
diinyasi oldugunu, aklin orada yapabilecegi bir sey olmadigini séyleyen ve
akil-vahiy iliskisi konusunda asir1 bir yol olan fideizm / imancilik ile yakin
goriise sahip olanlarin mevcut oldugunu da kaydetmek durumundayiz.**"
Islam iilkelerinde yaygin durumda olan tasavvufi anlayis ve bunun
uygulayicist  konumunda olan tarikatlar, nefsin terbiyesi ve ahlakin
giizellestirilmesi maksadiyla ortaya ¢ikmislardir. Bu kurumlar, bu hedeflerini
gergeklestirmek igin ta baglangigtan itibaren mahviyet prensibini ortaya
atmislardir. Bu sebeple tasavvufi egitim almak igin tarikata giren bir kimsenin /
miiridin, akil ve iradesini aradan c¢ekerek, nefsinin arzu ve isteklerine boyun
egmemesini, kisacast kendi benliginden soyutlanarak miirsidine teslim olmasini
istemislerdir. Kamuoyunda da yaygin olarak bilindigi gibi, bir miiridin bagl
oldugu seyhine soru sormasi, onu imtihan etmeye kalkigsmasi, onunla ilmi, fikri
tartigmalara kalkigmasi, o tarikatin adabina aykiri kabul edilir. Bu durum, o
kisinin heniiz nefsi emmare sahibi ham bir kimse olduguna delil sayilir.
Dolayisiyla asli yapisi mahviyet ve teslimiyete dayanan tasavvufi anlayista,
bunun kurumlagmis sekillerini olusturan tarikatlarda, akil yiiriitme, sorgulama,
tartisma ve akademik elestirme kendisine yer bulamaz. Kisinin bagkalarin
degil, sadece kendisini elestirmesine izin vardir. Goriilecegi gibi burada, ben
yoktur, biz anlayisi vardir, bagka bir deyisle birey yoktur, roplum vardir. Bu
sosyolojik yapilanmanin iginde birey kendisini daha emniyette ve giiglii
hisseder. Maddi ve manevi sikintilarindan kurtulmay1 hedefler, bu yiizden bu
tiir olusumlara katilir. Artik kisisel ¢aba s6z konusu degildir, kisinin yerine
diistiniip, karar verecek, dogru yanlis noktasindan olaylari sorgulayacak bagli
bulundugu biiyiikler vardir. Bundan sonra kisinin gayretleri, iginde yer aldig:
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ve kardes sectifi toplumla ayni yonde olacaktir. Yine ayri bir tespit olarak
belirtmek gerekirse, cemaat ve tarikat tarzi sosyolojik yapilanmalar, az gelismis
iilkelerde daha ¢ok yaygin durumdadir. Bireyin, ekonomik acidan giigsiiz,
egitim ve sosyal statii agisindan diisiik bir konumda olusu, bu tiir toplumsal
yapilanmalari giiglendirmektedir. Bu yiizden yoksulluk ve caresizligin yaygin
oldugu yorelerde tasavvufi anlayis ve tarikatlar daha ¢ok yayilmaktadir. Bu
gergek iilkemizde de farkli degildir. Yine, gercek anlamda demokrasinin
kurulmasinin da, hayat standard iist diizeyde, ekonomik yonden giiclii, sosyal
statiisii ve egitim diizeyi yiiksek, kendine giivenen bireylere sahip olmaktan
gectigi acik bir husustur. Cemaat ve tarikatlarin daha ¢ok yayilma ortami
buldugu az gelismis yoksul iilkelerin neredeyse tamaminin yonetim sekillerinin
diktatorliik olmasi ilging bir tesadiif olmasa gerektir. Akilciligi 6n plana alan,
protestanlifin yaygin oldugu Bat iilkelerinin gelismis ve kalkinmis durumda
olusu, buna karsin gelenekgi anlayigin / ortodokslugun yaygin oldugu iilkelerin
az gelismis ve nispeten yoksul bir konumda bulunusu da herhalde bir rastlanti
degildir. Osmanl’dan Cumhuriyet’e iilkemizin takip ettigi Batililasma
¢abalarini da bir anlamda, akilci yonde zihniyet degisimi gayretleri olarak
algilamak yanlis olmayacaktir. Biitiin bu tespitlerimizden iilkemizin iginde
bulundugu problemlerin ancak akilci yaklagimlarla g¢oziilebilecegi net bir
sekilde ortaya g¢ikmaktadir. Kaydetmek gerekir ki, toplumumuzun iginde
bulundugu sorunlar, kdkleri asirlar 8ncesine dayanan bir zihniyet ve anlayisin
tiriiniidiir. Giiniimiizde Islam toplumlari da, 6zellikle iilkemizde, Re’y ve Hadis
ekollerinin temsil ettikleri zihniyeti miras alarak harmanlamis durumdadir.
Kabul edilmelidir ki bu husus, toplumda bazen sikintilara da neden olmakta,
bilgi diizeyi, kiiltiir seviyesi yetersiz durumda olan halkimiz bazen hayrete
diigebilmektedir. Ciinkii onun mensup oldugu mezhebin bilginleri bir konuda
bir goriis ve anlayisi dile getirmekte, sahip oldugu tasavvufi kiiltiir ise Hadis
Ekoli’ntin izlerini takip ettigi ig¢in o konuda farkli bir yaklasim
sergileyebilmektedir.

Biitiin bu kiiltiir harmani ve biraz da karmasa iginde sikintili olsa da net
olarak, aklin dindeki konumunu, 6zellikle hadislerin delil olarak alinmasi,
anlagilmasi ve yorumlanmasindaki énemini dile getirmek zorunlulugu vardir.
Kaydetmek gerekir ki, Kur’an ve Siinnet’in yorum ve anlasiimasinda akil
onemli bir yer tutar. Geleneksel tasavvufi anlayista, miiridin seyhine soru
sormasinin adab dis1 kabul edilmesine karsilik, soru-cevap metodu, Hz.
Peygamber’in egitim uygulamalarinda sikg¢a yer alan bir husustur. Nitekim
Kur’dn-1 Kerim’de de, ¢esitli konularda Hz. Peygamber’e yoneltilmis olan
sorulardan bahseden ¢ok miktarda Aayet bulunmaktadir. Yine Kur’an-1
Kerim’de, akil ve akli kullanma ile ilgili olarak yaklasik 49 ayet vardir. Yiice
Allah’in tefekkiirle ilgili buyruklarinin yer aldigi ayet sayisi ise, 18°dir. Ayrica,
diisinmeyi tesvik eden, bunun 8nemini vurgulayan “zikr” kokiinden tiireyen
ayet sayist yaklagik olarak 370°tir.”™" Kur’an-1 Kerim’de akil ve akli
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kullanmayla ilgili olarak bu kadar ¢ok ayet varken, Hz. Peygamber’in bu
konuda herhangi bir tesvik ve tavsiyede bulunmamasi elbette mantikli
gozilkmemektedir. Ancak ne var ki, miislimanlarin elinde mevcut olan ve
sahih olarak nitelendirilen hadis kaynaklari, dogrudan dogruya aklin &nemini
vurgulayan hadisleri nakletmemis gdziikmektedirler.”™ Yine, sonraki
dénemlerde yasamis olan bazi hadis alimleri, akilla ilgili hadislerin tamamini
uydurma sayar bir tutum igerisine girmislerdir. Her hususta oldugu gibi elbette
akil konusunda da bir takim hadisler uydurulmus olabilir. Fakat kesin bir
genelleme yaparak, akilla ilgili hadislerin tamamin1 uydurma kapsamina almak
dogru bir yaklasim tarzi degildir. Kaldi ki akil, hadis rivayetinde temel bir
olgtidiir. Nitekim hadis ravisinde aranan sartlardan en onemlisi, ravinin akil
sahibi olmasidir.™"" Zaten akil, dinde miikellef olmanin temel sarti olup, akli
olmayanin dini agidan herhangi bir sorumlulugu da yoktur. Fakat burada, Hadis
Ekoliine mensup alimlerin akla aykiri olan hadisleri uydurma saydiklarini bir
kere daha hatirlatmakta yarar vardir, ™"

Sonug olarak, gelecegin ilim adamlarmin oniinii agmak igin, dnceki
asirlarda yasamis olup re’ye karsi ¢ikmig olan bazi alimlerin bu konudaki
olumsuz goriis ve degerlendirmelerine tam bir teslimiyetle boyun egmeden,
aklin dindeki 6nemini ortaya koyan hadisleri bulunduklari kaynaklardan tespit
ederek, bunlar1 sthhat agisindan yeniden bir incelemeye tabi tutmak, akla ve
akil yiiriitmeye karsi olumsuz bakis agisi sergilemekten vazge¢mek elzem
goziikmektedir. Ciinkii, gagimizin insanina Kur’an ve Siinnet’i anlatmada aklin
onderligine siddetle ihtiya¢ vardir.
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