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Oz

Bu ¢alismada 1920-1950 yillari arasinda yayimlanmis romanlar arasindan secilen 6rnekler iizerinden,
romanlarda gogunlukla basat roller tistlenmeyen ikinci iigiincii nesilden kadn figiirlerin kutsalla
kurduklari iliski sekiilerlesmenin “gerileme”, “farklilasma” ve “hususilesme” tezleri baglaminda
irdelenmektedir. Buna gore analiz edilen roman figiirlerinin olumlu ya da olumsuz nitelikler
tasimalar1 ve dindarlik diizeyleri, zimni yazarlarin da modernlesme siirecleri karsisindaki ¢esitli
celiski ve endiselerini yansitmaktadir. Caligmanin temel arglimanlarindan biri incelenen romanlarda
sekiilerlesmenin basat bir akim oldugu, kutsalin higbir bi¢imiyle sekiilerlesme oncesi otantik din
anlayisina dayanmadigidir. Calismada ileri siiriilen bir bagka argliman ise zimni yazarlarin analiz
edilen roman figiirlerine dair tutumlarinin salt ideolojik bir yaklasimi degil ayni1 zamanda sahici bir
i¢ catigmay1 da aciga ¢ikardigi yoniindedir. Buna gore “Girig”te ¢alismanin kapsam, yontem ve
amagclarina dair genel bilgiler verilmis, ilk alt baslikta Matmazel Noraliya’'nin Koltugu 6rneginden
hareketle bu dsnem romanlarinda gériilen yash kadimlarin dindarlik temsilleri analiz edilmistir. Tkinci
ve ligiincti alt bagliklarda ise bu dindarlik temsilleri farkli boyutlariyla ele alinarak biitiinciil sonuglara
ulagsmak hedeflenmistir. Karakterler analiz edilirken ozellikle anlati bilimsel bir yaklasim
benimsenerek zimni yazarlarin roman kisileriyle aralarindaki mesafe ve 6zdeslesme iliskileri g6z
ontinde bulundurulmustur.

Abstract

This study examines the relationship between second and third generation female figures, who do not
usually play dominant roles in the novels published between 1920 and 1950, and the relationship
with the sacred sphere. This examination is carried out in the context of the secularization theses of
“religious decline,” “differentiation,” and “privatization,” using selected examples from the novels.
Accordingly, the positive or negative characteristics and levels of religiosity of the analyzed novel
figures reflect the various contradictions and concerns of the implied authors against the
modernization processes. One of the main arguments of this study is that secularization is a dominant
trend in the novels examined, and that the sacred is not based on an authentic understanding of
religion before secularization in any way. Another argument put forward in this study is that the
attitudes of the implied authors towards the analyzed novel figures reveal not only an ideological
approach, but also a genuine internal conflict. Thus, general information about the scope, method and
aims of the study is given in the “Introduction,” and the representations of religiosity of old women
in the novels of this period are analyzed based on the example of Mademoiselle Noraliya's Seat in
the first section. In the second and third sections, the aim is to reach holistic results by dealing with
these representations of religiosity with different dimensions. While analyzing the characters, a
narratological approach is adopted and the distance and identification relations between the implied
authors and the characters of the novels are taken into consideration.
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Giris

Romanin, Bati diinyasinda feodal diizenden kapitalist diizene gegis ile birlikte burjuvazinin
yiikselisine taniklik eden ve ayni zamanda bu siireci yansitan bir tiir oldugu bilinmektedir. Buna
karsilik Osmanli-Tiirk edebiyatinda ise modernlesme/Batililagsma siireclerinin bir pargasi olarak
ithal edilmis bir tiir olarak roman, beraberinde bu siiregleri yansitan, bagka bir sdyleyisle yukaridan
asagl yonli bir degisim doniisiime isaret eden Batililagsmanin toplumdaki yansimalarinin takip
edilebilecegi onemli bir veri kaynagi konumundadir. Bu tiiriin Tirk edebiyatindaki ilk
orneklerinden itibaren toplumu egitmede bir ara¢ olarak goriilmesi sonucu “dogru ve yanlis
Batililagsma” bigimlerinin tartisildigi bir mecraya doniismesi, ortaya konan roman 6rneklerinin
biiylik dl¢lide zimni yazarlarinin ideolojik tutumlarini yansitmasina yol agmistir. Ama 6te yandan
ayn1 zamanda yazarlarinin istekleri dahilinde ya da haricinde s6zii edilen yukaridan asagi yonlii
kimlik politikalariin toplumu nasil doniistiirdiigiine dair pek ¢ok detayin da kaynagi konumuna
gelmistir. Bu durum, romanlarin sundugu malzemeyi degerlendirirken bu ¢ift yonlii niteligi de goz
oniinde bulundurmayi gerekli kilar. Burada ele alinan erken cumhuriyet dénemi roman
yazarlarinin da yagadiklari cagda hem tanik hem de ideolog olarak rol aldiklar1 diisiiniilebilir. Bu
noktadan hareketle modernlesme siireclerinin, yiiriirlige sokulan pek ¢ok yasa ve gergeklestirilen
toplumsal diizenlemelerle bir devlet politikast olarak hizlandirildigi bu dénemde yayimlanan
romanlarin da ayni bi¢imde hem ideolojik birtakim yaklasimlart hem de toplumda gerceklesen
doniisiimii dogal bir bicimde yansittig1 varsayilabilir.

Ote yandan Tiirk romam iizerine yapilan incelemelerde baslangigtan itibaren daha ¢ok
birincil karakterlere odaklanilmistir. Olay orgiisiine dogrudan bir miidahalesi olmayan ya da
dolayl: islevler yiiklenen ikincil konumdaki karakterlerin tasidiklar: niteliklerle anlati zamanina
dair atmosfere ne olgiide katkida bulunduklar1 ya da anlatinin arka planindaki ideolojiyi hangi
bi¢imlerde yansittiklari {izerinde ¢ok fazla durulmamaistir. Oysa, romanda ikincil karakterlerin g6z
oniindeki diger karakterlerle olan iliskileri pek ¢ok drnekte belirleyici olabilmektedir. Yukarida
s0z edildigi gibi herhangi bir roman hem zimni yazarin kurguladigi ideolojik ¢erceveyi hem de
icinde tretildigi toplumun sosyolojik sartlarini birlikte yansitir. Dolayisiyla ikincil figiirlerin de bu
¢ift yonlii gercevenin olusturulmasinda birincil figiirler kadar 6nemli islevler yiiklendikleri
varsayilabilir. Buna gore calismanin temel amaci erken cumhuriyet doneminde yayimlanmis
romanlardan sec¢ilen 6rneklerle olay 6rgiisiinde cogunlukla biiytik bir etkileri olmayan, kimi zaman
sadece gorliniip kaybolan ikinci — dgiincii nesil kadin karakterler iizerinden sekiiler-kutsal
ikileminin nasil yansidigii/yansitildigimi gostermektir.

Yukarida s6z edildigi gibi modernlesme siireci, baslangicindan itibaren Tiirk romaninin basat
sorunsallarindan biri olmustur. Askeri alanda baglatilan ancak giderek toplumsal alana da yayilan
diizenlemeler kagmilmaz olarak Aydmlanma disiincesinin iirettigi yeni fikirlerin de Osmanl
toplumuna girisine neden oldugunda baslayan dogru — yanlis ya da yalnizca teknikte Batililagsma
tartismalarinin diger yiiziinde ise devletin dini konumundaki Islam ile Bat1 diisiincesi arasindaki
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celigki ve catigsmalar giindeme gelir. Aydinlanma Cagi, Bat1 i¢in ayni zamanda sekiilerlesmenin de
en 6nemli basamaklarindan biriyken, bu diisiincenin iirettigi bilim anlayisiyla egitim veren okullar
acmak, Osmanli toplumunda zihinsel bir kopusa neden olacaktir. Bu okullardan yetisen yeni
nesillerin zihinsel karmasasi, devlet eliyle ger¢eklestirilen 6teki yenilik hareketleriyle de birlesince
oncelikle nesil ¢atismasi bigiminde goriiniir olan ancak bununla sinirli kalmayip nesilden nesile
aktarilan bu parc¢alanmis sizofrenik bilinc;,1 i¢inden ¢iktig1 toplumsal kosullara siki sikiya bagli bir
tiir olan romana da yansimistir elbette. Nurdan Giirbilek, roman tiiriiniin Tiirk edebiyatindaki bu
konumuna iliskin sunlar1 sdyler: “Roman hem modernligin hem de modernlige yonelik direncin,
modernlige yonelik yeniden tanimlanmis bir yerliligin insa edildigi aland1.”” Giirbilek’in sozleriyle
Shayegan’in ifadeleri birlikte diisiiniildiigiinde roman tiiriiniin baslangictan itibaren kiiltiirel
catigmalarin ve toplumsal doniisiimlerin tartisildigi ve bu siirecte yasanan ¢atisma ve geliskilerin
de goriiniir hale geldigi bir alan oldugu ileri siiriilebilir. Romanin bizzat Batili bir tiir olmasi, s6z
konusu c¢eliski ve catismalarin bir baska yoniinii olusturmaktadir elbette. Buna bagl olarak
1800’lerin sonu ya da 1900’lerin baginda dogan roman yazarlarinin babalarindan miras aldiklar
bu zihinsel yarilmayla birlikte okuduklar1 okullarda aldiklar1 egitim ile i¢ine dogduklari aile ve
toplumsal kosullar arasindaki baskaligin, onlarin kaleminden ¢ikan romanlarda kurgulanmis
roman kisileri arasindaki iliskilere de belirli 6l¢iilerde yansiyacagi diisiiniilebilir.

Gergekte Bati’da sanayilesmenin yani sira ve/veya sanayilesme sonucu ylikselen bireysel
yasam alaniyla iligkilendirilen roman tiiriiniin Osmanli’nin kiltiirel diinyasina giriginden itibaren
bireyden c¢ok siyasal olanin diinyasina odaklanmasi, Tiirk romaninin Fredric Jameson’un
kavramsallagtirmasiyla “ulusal alegori”3 yani bireyin 6zgil hikayesi degil toplumun alegorisi
bigiminde okunmasina olanak tanir. Ik drneklerinden itibaren Osmanli — Tiirk romaninda takip
edilebilen ve birbirini tekrar eden izlekler bu tespiti dogrular. Bu ¢alismanin konusu olan erken
cumhuriyet donemi romanlarinda yinelenen oriintiiler de roman kisilerinin genis 6l¢ekte toplumsal
dinamiklerin temsilcileri konumunda olduklarint dislindiiriir. Calisma boyunca ele alinan
romanlardaki ikinci — Uglincii nesil kadin karakterlerin sekiiler-kutsal dikotomisindeki rolleri
iizerine yapilacak analizler, bu karakterlerin s6z konusu romanlarin olusturdugu ulusal alegorideki
islevlerini de aciga ¢ikaracaktir.

Oncelikle II. Mesrutiyet’in daha sonra da Cumbhuriyet’in ilanimi takip eden yillarda
gerceklestirilen devrimlerin toplumsal kosullar1 nasil etkiledigi, bu yazarlarin romanlarinda
“eski’nin kalintis1 konumundaki biiyliik anne, hala, nine, teyze gibi figiirlerle “geng¢” nesiller
arasindaki hayat tarzi, diisiince ve inang ayriliklar1 bigiminde gézlemlenmektedir. Daha 6nce de
belirtildigi gibi, yapilan caligmalar biiyiikk Olgiide birincil figiirlerin zihinsel catigsmalarina
odaklandig i¢in ikincil figiirlerin bu ¢atigmadaki rolleri ve kurguya katkilar1 genellikle goz ardi
edilir. Oysa yapisal bir biitiin olusturan roman tiiriinde, bu yap1 i¢indeki biitiin detaylar birbiriyle

! Daryush Shayegan, Yarali Biling (Istanbul: Metis Yayinlari, 2012).

2 Nurdan Giirbilek, “Cocuk Ulke Edebiyat1,” K6r Ayna Kayip Sark iginde (istanbul: Metis Yayinlari, 2007),
176.

Fredric Jameson, “Cok Uluslu Kapitalizm Caginda Ugiincii Diinya Edebiyati,” Modernizm Ideolojisi iginde
(istanbul: Metis Yayinlari, 2008), 365-396.
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iligkilidir ve genel yapiy1 besler. Bu nedenle ikincil figiirlere odaklanan bir ¢aligma, romanlarin
ideolojik arka planlar1 kadar iginden ¢iktiklart toplumun gergekligine dair de dnemli veriler
sunacaktir. Karakterler arasindaki ¢atismalari sekiiler-kutsal ikilemi ¢er¢evesinde ele almak, temel
izlegi Tirk toplumunun modernlesme sorunu olan romanlarin analizi igin iyi bir ¢ikis noktasi
olacaktir. Bu, oOzellikle romanlarda karsimiza ¢ikan “eski” kusak kadin figiirlerinin “yeni”
nesillerle iligkilerine g6z atarken gecerlidir.

Sekiilerlesme kabaca, dinin diger her seyi belirledigi modernlik 6ncesi donemden, din
disiligin basat oldugu, dinin sekiiler alanda geriye ¢ekildigi bir diizene gegis olarak tanimlanabilir.
Charles Taylor’in “eski toplumlarda din ‘her yerdeydi’, diger her seyle i¢ i¢eydi ve kesinlikle kendi
basina dzerk bir ‘alana’ sahip degildi”4 bicimindeki aciklamasi da paralel bicimde sekiiler cagda
dinin kendine ait 6zel bir alana geriledigini ifade eder. Bu ifadedeki “alan”, bizi ister istemez
“kamusal” ve “6zel” kavramlarina gotiirecektir. Sekiilerlesme teorilerine gore, din modernlesme
siireciyle birlikte kamusal olandan 6zel olana dogru geriler. Ozel alan dedigimizde ise Antik
Yunan’dan beri var olagelen zoé ve bios ayrimina kadar gidebiliriz. Zoé, “biitiin canli varliklarin
ortak 6zelligi olan yalin yasama/canlilik olgusuna, bios ise bir birey ya da grubun bir 6zelligi olan
yasam(a) bi¢imine igaret ed[er].”5 Buna gore zoé insanin dogaya ve dogal olana en yakin oldugu
yalin/“¢iplak hayat”6 halini ifade ederken bios, siyasal alana ait bir yasam bi¢imini imler. Hannah
Arendt’in su ifadeleri bu ayrimda zoé’nin daima ikincil ve asagi bir konumda birakildigini gosterir:
“Ozel alanm, [...] ozelliklerinden biri insanin bu alanda gercek anlamda beseri bir insan
olmamakla kalmayip, sadece insan-cinsinden bir hayvan tiiriiniin mensubu olarak var olmastydi.
Antikitenin 6zel alana bunca asagilamay1 reva gérmesinin nihai nedeni buydu.”7

Zoélbios ikili karsithginin temelindeki 6zel ve kamusal alan ayrimi, yasama dair pek ¢ok
ikiligin de kokenine yerlestirilebilir. Doga-kiiltiir, kadin-erkek, duygu-akil, i¢sel-toplumsal, ev-
sehir bunlardan yalnizca bazilaridir. Dikkat edilirse bu ikiliklerin her birindeki ilk ve ikinci
kavramlar daima kendi aralarinda da iliskilendirilmistir. Buna gore doga, kadin, duygu, i¢sellik ve
ev yasami arasinda bir kosutluk s6z konusudur.® Sekiilerlesme baglaminda diisiindiigiimiizde bu
kavramlara dinselligi de eklemek olasidir. Sekiilerlesme kuramina gore “hususilesme tezi” ile

Charles Taylor, Sekiiler Cag (Ankara: Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2014), 4.

Giorgio Agamben, Kutsal Insan: Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2020), 9.
Agamben, Kutsal Insan, 17.

Hannah Arendt, Insanlik Durumu (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2016), 87.

Fredric Jameson, Bati’da roman tiirliniin ortaya ¢ikis siirecini de zoé ve bios’un belirledigi bu alanlar
arasindaki ayrima dayandirir. Ona gore “Batili gergek¢i ve modernist roman kiiltiirliniin belirleyici
ogelerinden biri de 6zel olan ile kamusal olan arasindaki, siirsel olan ile siyasal olan arasindaki, cinselligin
ve bilingdiginin alani olarak diisiindiigiimiiz alan ile smiflarin, ekonominin ve sekiiler siyasal iktidarin
kamusal diinyasmin alam arasindaki radikal yarilma”dir; Jameson, “Ugiincii Diinya Edebiyati,” 372-373.
Buna gore roman tiiriiniin de agirlikli olarak zoé alania dahil oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Tiiriin
yiikselise gectigi 18. yiizyilda daha ¢ok kadinlarin okuduklart bir tiir ve egitimsiz kitlelerin eglencesi olarak
kiigiimsenmesi de bu baglamda diisiiniilebilir; Ian Watt, Romanin Yiikseligi (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2007),
49-67.
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aciklanan siire¢, kutsalin kamusal alandan 6zel alana dogru gerileyisini ifade eder.’ Boylece
modernlesme sonrasi siyasal yasamdan ayrilan dinsellik 6zel alana ve onunla iligkilendirilen diger
biitiin kavramlarin diinyasina ¢ekilmistir. Calismada ikinci ve {igiincii nesil kadin figiirlerinin
kutsal alanla olan iliskilerine odaklanilmasimnin 6nemli bir nedeni, bu figiirlerin kutsal ile
kurduklar iligkinin bu baglamdaki 6zgiilliiglidir. Bu roman kisilerinin yaslari, ev i¢i rolleri,
romanda kapladiklar1 alan, dahil olduklari toplumsal ¢ergeve ve kutsalla iligkileri arasinda
kosutluk vardir. Buna ek olarak din ile iligkileri yeni nesilden gen¢ hemcinslerine ve akranlar1 olan
erkek figiirlerine gore anlamli degisiklikler gosterir. Ele alinan romanlarda anlatic figiirlerinin bu
kisilere yaklagimlar: romanlarin arka planindaki ideolojik tutumu yansitirken diger yandan da s6z
konusu roman kisilerinin geng¢ nesillerle kurduklari iligskiler ve sahip olduklar1 nitelikler
modernlesme siireclerinin toplumsal diizeyde yol actig1 zihniyet degisimi hakkinda ipucu verir.

Calismada modernlesme siireclerinin neden oldugu zihinsel ¢atigsmalar, 1920-1950 yillari
arasinda yayimlanan romanlar arasindan secgilen Orneklerde yer alan ikinci-iigiincii nesil yan
figtirlerin, modern-yenilik¢i geng figiirlere gére konumlarindan yola ¢ikilarak incelenmektedir. Bu
catigmalarin kaynagindaki modernlesme/sekiilerlesme siireclerinin hem zimni yazarlarin geliski ve
tutumlarini hem de toplumsal iliskileri nasil bi¢imlendirdigi analiz edilmektedir. Romanlarda ¢ogu
zaman Onemli islevleri olmayan yan figiirler olarak kurgulanan bu karakterlerin sahip olduklari
kisilik 6zellikleriyle temsil ettikleri normlar, mekéansal anlamda kapladiklar1 yer ve yiiklendikleri
pozitif ve/veya negatif degerlerle bu ¢atigmalarin neresinde durduklar1 gosterilmek istenmektedir.
Sonugta, zimni yazarin bu figiirlere karsi tutumunun hem ideoloji hem de modernlesme siireci
baglaminda anlamli oldugu ileri siiriilmektedir. Calisma ii¢ alt baslhktan olusmaktadir. ilk alt
baslikta Peyami Safa’nin Matmazel Noraliya’'nin Koltugu adli romanindaki Necmiye Teyze ve
Matmazel Noraliya’nin temsil ettigi biri olumlanan, digeri olumsuzlanan iki dindarlik bi¢imi
analiz edilmistir. Bu iki dindarlik bigimi baska romanlarda karsimiza ¢ikan figiirlerin kutsalla
kurduklar iliski ve zimni yazarlarin yaklagimi ile paralellik gosterir. Bu iki 6rnekten yola ¢ikarak
ikinci alt baslikta kotiiciil niteliklerle betimlenen ve modernlesme karsisinda giderek yok olmasi
beklenen yasli kadin dindarliginin gesitli boyutlari degerlendirilmis, son alt baglikta ise ¢esitli
saiklerle olumlanan ya da zararsiz goriilen yash kadin dindarligi 6rnekler iizerinden irdelenmisgtir.
S6z konusu roman kisileri analiz edilirken ise 6zellikle anlatici, roman kisileri ve okur arasindaki
iligkilere odaklanilarak anlati bilimsel bir yaklasim benimsenmistir. Bu baglamda Wayne J.
Booth’un Kurmacanin Retorigi adli ¢calismasi ufuk agici olmustur.

“Namazla Swing Arasinda”: Yash Kadin Figiirler ve Sekiiler-Kutsal ikilemi

Peyami Safa’nin Matmazel Noraliya’nin Koltugu adli romanindaki Necmiye Teyze, bu donem
romanlarindaki yash kadin figiirlerin kutsal ile iligkisi lizerinde tartismak i¢in iyi bir ¢ikis noktast

? José Casanova, Modern Diinyada Kamusal Dinler (Sakarya: Sakarya Universitesi Kiiltiir Yaymlari, 2014),

27; Craig Calhoun “Sekiilerizm, Vatandaslik ve Kamusal Alan,” Laikligi Yeniden Diistiinmek, der. Calhoun
vd. (Ankara: Nika Yaymevi, 2017), 115-139; Talal Asad, Sekiilerligin Bicimleri: Hiristivanlik, Islamiyet ve
Modernlik (Istanbul: Metis Yayimlari, 2007), 11-30.
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olabilir. Onun “dindarlig1”nin namaz kilmak, abdest almak gibi ibadetlerle ve daha onemlisi
Batililasma karsit1 diisiinceleriyle sekillenmesi, bu nedenle yegeni Niliifer’le yasadigi catisma pek
¢ok bakimdan “tipik”tir. Daha acik bir ifadeyle Necmiye Teyze’nin 6ne ¢ikan 6zellikleri, donemin
farkli yazarlar tarafindan yazilmis ¢ok sayida romanda {i¢ asagi bes yukar1 benzer kaliplarla
tekrarlanir. Bu sebeple, Necmiye Teyze nin temsil ettigi “dindarlik™mn analizi, 1920-1950 yillar
arasinda yayimlanmis romanlarda kutsalin temsili hakkinda, sekiilerlesme baglaminda ¢ok sey
sOylemeye imkan taniyacaktir.

Necmiye Teyze, romanda bir bakima modernlesen, sekiilerlesen Tiirkiye’nin karsisinda
gecmisin tortusudur. Yegeni Niliifer’in dans etmesine, erkeklerle flortlerine siddetle kizar, bunlari
giinah sayar. Necmiye Teyze’ nin “dindarligi”nin romanda yalnizca namaz kilmak ve abdest almak
gibi ibadetlerle temsil edilmesi ve bu ibadetlere eslik eden anlayissizlik ve cimriligin yenilik kargiti
goriiglerle birlikte sunulmasi, zzmni yazarin Necmiye Teyze karsisindaki konumunu da belirler.
Necmiye Teyze muhafaza edilmek istenen bir degerler sistemine degil, aksine modernlesme
olgusuyla catisan bir gelenege atif yapar. Tam da bu sebeple Necmiye Teyze’nin varligi, toplumda
yasanmakta olan medeniyet krizinin sembolii haline gelir. Ferit’in onunla ilgili diisiinceleri, zimni
yazarin bu yaklagimmin ag¢ik bir ifadesidir: “Hastalik teyzenin kendisi degil. Hastalik namazla
Swing arasinda. Memleketin hastaligi. Birinden biri gitmeli.”lo Nitekim Necmiye Hanim,
Niliifer’e ¢cok kotii davrandigi i¢in, sonunda Ferit’in kaldig1 pansiyondaki Ahmet Tosun tarafindan
oldiiriiliir. Onun 6limiiyle “gitmesi gereken”in hangisi oldugu agikga gosterilmis olur. Dolayisiyla
romana gore Necmiye Hanim’in temsil ettigi “dindarlig1i” dislayan bir modernizm / sekiilarizm
Tirk toplumu i¢in kaginilmazdir, krizin ¢oziilebilmesi i¢in Necmiye Hanim’in gitmesi zorunlu
goriiliir. Onun, ayn1 zamanda “teyze”, yani romanda modernist birincil figiirlere gore “eski”
kusaktan olmasi da modernligin eski olan1 olumsuzlayan Onyargisinin bir pargasi olarak
yorumlanabilir. Her ne kadar Peyami Safa’nin romanlarinda genel bir tutum olarak gelenege karsi
daha “muhafazakér-romantik™'' bir yaklagim sergilense de Necmiye Hanim’in bu romandaki
konumu biiyiik dlgiide “eski”ye negatif deger yiikleyen bir yaklasimin iirtinidiir. Necmiye Hanim
icin kullanilan “Oriimcek beyinli”12 ifadesi de onun temsil ettigi degerlerin, din ve ahlaka dair
diisiincelerinin “gericilik” seklinde alimlandigini gosterir.

Necmiye Hanim’1n inancinda samimi olmamasi; yalanci, diizenbaz ve cimri olmasi yiliziinden
hi¢bir roman figiirii tarafindan sevilmemesi, onun romanda olumsuzlanan portresini pekistirir.
Ozellikle, inancindan emin olmadig1 halde aligkanliklar1 sebebiyle ibadetlerine devam etmesi,

Peyami Safa, Matmazel Noraliya'min Koltugu (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2004), 114.

Buradaki “muhafazakar-romantik” kavrami, Hasan Aksakal’in Tiirk Politik Kiiltiiriinde Romantizm baslikli
calismasindan Odiinglenmistir. Bu ¢alismada kavram, “modern zamanlarin getirdigi yalnizlastirici,
yozlastirict, anlamsizlastirict etkilerinin yikicilign karsisinda kah karamsar, kah iyimser bir kiiltiirel
filizlenmeden zuhur e[den]” ve 6zellikle yirminci asrin ilk yarisinda “ruh-madde, dogu-bati gibi ikilikler
lizerinden Henri Bergson’un spiritiializmini Tiirk diisiincesine kazandiran” yazar ve disiiniirler igin
kullanilmaktadir; bkz. Hasan Aksakal, Tiirk Politik Kiiltiirinde Romantizm (Istanbul: Iletisim Yayinlari,
2015), 119-120.

Safa, Matmazel Noraliya 'nin Koltugu, 115.
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Allah’in ve ote diinyanin varligimi sorgulamasi Necmiye Hanim’in temsil ettigi dindarlig
hiikiimsiiz kilar: “Ben, tobe estagfurullah, Allah’a da isyan ederdim, demis. Inanmaz oldum ona.
Tobeler olsun, hala var midir, yok mudur, bilmem, demis. Olsa bdyle mi yapardi derim. Fakat
alismigim ibadete, yine de hamdolsun.”"® Burada aynit zamanda Allah inanciyla ibadet etmek
arasinda keskin bir ayrima bagvuruldugu goriiliir. Necmiye Hanim i siirekli ibadet ederken ya da
dindarligi savunurken karsimiza ¢ikmasina ragmen inancglarinda riyakar, sahtekar, paragoz ve
cimri gibi olumsuz sifatlarla anilmasi, zimni yazarin ibadetleri yadsiyan ve dini daha ¢ok diinyay1
algilama ve agiklama araci olarak goren bakis agisini ele verecek bigimde yapilandirilir. Bu
yaklagim, dénemin sekiilerlesme politikalariyla da uyumludur. Ozellikle zimni yazarin Ferit ve
Niliifer’in goziinden aktardigi bu tutum, din olgusunun kamusal alandan ¢ekilerek 6zel ve dznel
bir mesele seklinde degerlendirilmesinin bir sonucudur. Necmiye Hanim’in, romanda ilk ortaya
¢iktigr andan Oliimiine degin ev disinda herhangi bir kamusal alanda “gdriinmemesi” de bu
baglamda anlamlidir.

LRI

Necmiye Hanim’in Matmazel Noraliya 'nin Koltugu’ndaki tasviri, “farklilasma”, “gerileme”
ve “hususilesme” kavramlariyla agiklanan sekiilerlesme kuramina gore analiz edildiginde, Tiirk
toplumunun hizla sekiilerlestigi bir donemde yazilan romanlarda yash kadin figiirleriyle temsil
edilen “dindarlik” bi¢iminin anlamlar1 tlizerinde daha derin yorumlar yapmak olasidir.
Sekiilerlesmenin 6zii ve merkezi tezi olarak kabul edilen ve dncelikle devlet, ekonomi ve bilim
gibi alanlarin dini alandan islevsel olarak ayrilmasi ve bagimsizlagmasi, boylece dinin de kendisine
ayrilmig 6zel alanda ihtisaslagsmasi siireci olarak agiklanan “farklilasma” ve bu siire¢ sonucunda
din olgusunun gecirecegi doniisiimii ifade eden “gerileme” ve “hususilesme” alt tezleri, modern
diinyada kutsalin konumunu belirler.'* ki alt tezden ilki modernlesme siireciyle birlikte
sanayilesme, sehirlesme ve bilimsel egitimin zorunlu sonucu olarak din olgusunun gerileyerek
sonunda ortadan kaybolacagi iddiasidir. ikinci alt tez ise, yine sekiilerlesme siireci sonunda
zorunlu olarak dinin kamusal alandan 6zel alana g¢ekilecegini dnvarsayar. Bu “Onvarsayim”in
(presupposition) kalkis noktasi “sekiilerlesme siirecinin siirmekte oldugu, siirecin yiiksek ihtimalle
‘tersine ¢evrilemez’ oldugudur.”15 Bu bir tarafiyla dini inanglarin 6znellesmesi ve depolitize
olmasi anlamina gelecektir.

Matmazel Noraliya'nin Koltugu'ndaki zimni yazarin, Necmiye Teyze'nin temsil ettigi
dindarlik bicimine yaklasiminin bu ii¢ temel tezle uyumlu oldugu gériiliir. Oncelikle Necmiye
Teyze’nin dindarligi roman i¢inde pek ¢ok bakimdan marjinallestirilmistir. Gerek zimni yazarin
yaklagimi gerekse romandaki birincil figiirlerin Necmiye Teyze ile kurduklart iliskilerin niteligi
bu marjinallesmeyi belirginlestirir. Teyzenin olay 6rgiisii icinde goriindiigii zamanlarda cimriligi,
yalanciligi, hainligi, ibadetlerindeki samimiyetsizligi ve Batililagma karsiti goriislerinden sz
edilmesi bu olumsuz tabloyu netlestirir. Ozellikle Ferit ve Niliifer’in teyzelerine kars1 nefretleri
Oyle canlhidir ki okur da roman boyunca Necmiye Hanim’a karsi 6fke duyar. Hatta teyzenin,

Safa, Matmazel Noraliya 'nin Koltugu, 178.
Casanova, Modern Diinyada Kamusal Dinler, 27.
Casanova, Modern Diinyada Kamusal Dinler, 42.
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kendisine dogrudan bir koétiiliik yapmadigi Ahmet Tosun tarafindan 6ldiiriilmesi de bu nefretin
biitiin romana nasil sindigini gosterir. Bu nedenle Necmiye Teyze nin 6liimii ayn1 zamanda okurda
ona yonelik olusan nefretin bir katharsise doniismesine de yarar. Biitiin bunlar, romanda ikincil bir
figlir olarak kurgulanan Necmiye Hanim’m, roman kurgusu i¢inde zimni yazarin
modernlesme/sekiilerlesme olgular1 karsisindaki deger yargilarini aydinlatma islevi iistlenen
gorevli bir figlir oldugunu gosterir.

Necmiye Teyze’nin “namazla Swing arasinda” kalmig bir toplumun yasadlgl krizin bir
sembolii olarak sunulmasi, onunla ilgili yapilacak yorumlarda kilit noktasidir.' “Swing”in
yirminci asrin basinda etkili olmus bir dans miizigi oldugu diisiiniiliirse burada her ikisi de viicut
hareketlerine dayanan namaz ve dans arasinda kurulan miitekabiliyet iliskisi, bir taraftan birbirine
rakip diger taraftan ise birbirinin yerine ikame edilmek istenen iki olguyu imler. Necmiye
Teyze’nin bir nefret nesnesine doniistiiriilmiis olmasi, onun temsil ettigi namazin, baska bir
ifadeyle kutsalligin i¢i bosaltilarak marjinallestirildigi anlamina gelir. Bu, modernlesme
ideolojisinin hakim oldugu bir donemde gerceklestirilmeye ¢aligilan “farklilagsma’nin bir sonucu
olarak dinin “gerilemesi” seklinde okunabilir. Teyzenin daima evinde olusu, kamusal alanda hig
goriilmeyisi, romanda dinin kamusal alandan 6zel alana c¢ekildigini, baska bir sdyleyisle
“hususilestigini” gosterir.

Andrew Davison, Tiirkiye'de Sekiilarizm ve Modernlik baslikli ¢alismasinda sekiilarizme
yonelik iki temel elestiri izerinde durur. Bu elestirilerden ilki, sekiilarizmin eski ve ge¢cmise ait bir
sey olarak goriillen gelenegi “cagdas bilinci keskinlestirecek bir elestiri nesnesi’ne
déniistirmesidir."” Burada ileri siiriilen temel argliman, sekiilarizmin ge¢mise doniik olumsuz 6n
yargilarinin “[d]aha yeni olanin her zaman daha iyi oldugu ve en yeni neyse en iyinin de o oldugu”
ve buna gore “[g]e¢mise ait her sey orada kalmali ve yerini bugiine ait bir seye birakmalidir ki
gelecekte onun yerini de bagka bir sey alacaktir'® seklindeki yaklasima dayandirildigi yoniindedir.
Matmazel Noraliya’nin Koltugu romanindaki Necmiye Teyze’ nin belirli dlgiilerde sekiilarizmin
gecmis ve gelenege yonelik elestirel tutumunu yansittigi ileri siiriilebilir. Buna gore onun
“namaz”mnin, yeni ve muteber olan “Swing” karsisinda yok olmasi kagmilmazdir. Ote yandan
romanda “yeni” olan, geng nesilden Ferit ve Niliifer’le temsil edilirken “eski” olan, dnceki nesilden
“yasli” Necmiye Teyze ile temsil edilecektir. Bu temsil bi¢imi de sekiilarizmin eskiyi/ge¢cmisi
olumsuzlayan 6n yargilariyla ortiisiir.

Bu romandaki namaz-Swing karsitligi, Tanzimat’tan itibaren modernlesmeyi ikili karsitliklar {izerinden
tartisan Oteki roman Orneklerine baglanabilir. Bu karsitlik Shayegan’in sizofreni ile agikladigi, kiiltiirel
yartlmanin bir sonucudur. Zimni yazarlar ne Dogu’dan ne de Bati’dan vazgegemezlerken iki farkli
epistemoloji arasinda gidip gelirler. Nurdan Giirbilek’in ifadeleri bunu 6zetler: “Osmanli-Tiirk romant
uzunca bir siire bu ikili karsitliklarla oyalandi. Bu romanlarda yalnizca mekanlar degil; esyalar hatta doganin
kendisi bile ulusal se¢imi daha da belirginlestirmek i¢in romana yerlestirilmis gibidir”’; Nurdan Giirbilek,
“Cocuk Ulke Edebiyat1,” 176.

Andrew Davison, Tiirkiye 'de Sekiilarizm ve Modernlik (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2012), 46.

18 Davison, Tiirkiye 'de Sekiilarizm ve Modernlik, 46-47.



53 Nurseli Gamze Korkmaz

Matmazel Noraliya'min Koltugu romaninda zimni yazarin gelenege yaklasimi, Necmiye
Teyze’ye yonelik elestirel tutumla smirli degildir. Ozellikle romanin ikinci yarisinda dne ¢ikan bir
figlir olan Matmazel Noraliya’nin olumlanan “dindar”’lig1, bir taraftan “namazla Swing” arasinda
konumlanan “hastalikli” bir toplum i¢in tedavi dnerisi, diger taraftan ise Necmiye Teyze’ nin temsil
ettigi geleneksel dindarliktan farkli, yeni tiir bir sekiiler dindarlik seklinde okunabilir. Dolayisiyla,
Matmazel Noraliya’nin dindarliginin onaylanmasi, buraya kadar yapilan yorumlarla ¢atigmaz.
Davison’in iizerinde durdugu ikinci temel elestiri ise, “modernizmin gelenege yer tanimayi
basaramamaktan oOte, ilizerlerindeki hegemonyasini koruyabilmek icin din gibi gelenekleri
(;al’plttlgldll‘.”lg Bu yolla, din gegmise ait bir sey olarak degerlendirilerek marjinallestirilir. Ote
yandan din ile modernizmin ikili karsitliklarla kavramsallagtirilmasi, gelenektekinden farkli, kimi
yonleriyle abartilmis yeni bir din algisi yaratir. Davison’un 6rnek verdigi kavramlarin, ayni
zamanda resmi ideolojinin sekiilarist politikalari mesrulastirmak {izere sik¢a bagvurdugu
kavramlar olmasi, romandaki vakanin gec¢tigi donemin de bu politikalarin uygulandigi bir zaman
dilimini kapsamasi sebebiyle anlamlidir: “dogadtesi inang ile inangsizlik, literal ile elestirel, gerici
ile ilerici, yobaz ile hosgérﬁlﬁ.”zo Bu ikili karsitliklarda modernizm/sekiilarizm daima “pozitif
terim”dir. Sekiilarizm elestirmenlerine gore, modernistler bu retorik sayesinde “kendi tarihsel
mesruiyetini ve tarih anlayisini digerlerinden istiin, tarafsiz bir norm haline getirmesini
saglayabilir.”21 Matmazel Noraliya'min Koltugu’nda “namaz ve Swing” bu tlirden bir ikili
karsitliktir. Zimni yazar, namazi yani dini temsil eden Necmiye Teyze’yi olabildigince olumsuz
bir figiir seklinde kurgulayarak Batililagma ve dolayisiyla sekiilarizmi imleyen “Swing”e, zamanin
gecerli normu olarak pozitif bir deger atfetmis olur. Romanda zimni yazarin goriislerini dillendiren
raisonneur™ roliindeki Yahya Aziz’in asagida alintilanan ifadeleri de bu pozitif degeri onaylar:
“Bugiinkii medeniyet ailesi iginde Tiirkiye icin laik olmamak miimkiin degildi. Bu bir intibak
zaruretidir ve ayr1 bir meseledir. Avrupa’y1 agmak icin, evveld tam manasiyla Avrupali olmaliyiz;
onun buhranlarini i¢inden yagamaliyiz ve onu onunla birlikte asmahylz.”23

Niliifer Géle Modern Mahrem adli ¢alismasinda Davison’in degindigi ikili karsitliklarin
Tirkiye drneginde nasil belirdigini soyle agiklar:

Her ne kadar Tiirk toplumu giindelik yasamlarinda geleneksel din ve muhafazakarlik pratikleriyle
modernlige olan tutkulari arasinda rahatlikla melez formlar yaratsa da modernist seckinler, ikili
karsitliklara yonelik gizli deger-ilgileriyle, kesin bir sekilde tercihlerini “medeni”, “0zgilir” ve
“modern” olandan yana kullanirlar. Bunun sonucunda, mahrem alanin dinsel ya da kiiltiirel

Davison, Tiirkiye 'de Sekiilarizm ve Modernlik, 48.

Davison, Tiirkiye 'de Sekiilarizm ve Modernlik, 48.

Davison, Tiirkiye 'de Sekiilarizm ve Modernlik, 48.

Raisonneur: “Bir edebiyat eserinde, eserin temel konusunu, felsefesini veya bakis agisini -bagka bir deyisle
yazarin goriisiinii- dile getiren karakter- y.n.”; Wayne C. Booth, Kurmacanin Retorigi, ¢ev. Biilent O. Dogan
(istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 267.

Safa, Matmazel Noraliya 'nin Koltugu, 281.
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sinirlandirmalarindan kurtulmus olan ve kamusal yagsama tiimiiyle katilan Kemalist kadinlar radikal bir
secimle kars1 karsiya kalirlar: Kiiltiirel olarak ya Batili ya da miisliiman olabileceklerdir.”*

Necmiye Teyze’nin konumu, bu acidan degerlendirildiginde ortaya c¢ikan sonug, dinin
modern ve sekiiler olanla ¢atisma halinde resmedildigi, bu ¢atismada modern olanin galibiyeti
elinde tuttugu ve nihayet dinin kamusal alanin diginda kaldig1 ya da biisbiitiin ortadan kalktig1 bir
tablodur. Dolayisiyla “6zgiirlik”lerini elde etmis modern geng kadinlar, Miisliman kimliklerini
bir kenara birakarak kamusal alanda yerini alirken, gelenegin tortusu olarak goriilen onceki
nesilden kadin figiirler ya 6zel alan1 temsil eden evlerdeki kdselerinde sessiz sedasiz yasamaya
devam edecek ya da 6limleriyle kapanan bir devrin temsili olacaklardir.

Romandaki bir bagka kadmn figiir olan Matmazel Noraliya’nin temsil ettigi dindarlik bigimi
ise, Necmiye Teyze ninkinden oldukga farkli bir baglama oturur. Matmazel Noraliya, Necmiye
Teyze’nin Olimiiyle bos kalan manevi alan1 dolduracak olan degerlerin temsilcisidir. Ancak bu
degerler, gelenekte oldugu sekliyle muhafaza edilmez, tipki romandaki Ferit’in sekiilarist bir
cizgiden gegerek inanca ulagmasinda oldugu gibi sekiiler bir perspektifle yeniden kurgulanir.
Dolayisiyla burada gelenegin korunmasi ya da devam etmesinden ¢ok, sekiilerlesmenin kaginilmaz
bir sonucu olarak gerileyen din olgusunun yerini alan yeni bir metafizik anlayis s6z konusudur.
Bu metafizik diinya goriisli, romanlarda yalnizca fen bilimleriyle agiklanamayan olay ve olgulara
alan agmasiyla degil, “asir1 Batililasma” sonucu kaybedilecegi diisiiniilen toplumsal ahlakin bir
anlamda muhafizi olarak da islevseldir. Buna bagh olarak Necmiye Teyze’nin sembolii oldugu
dindarligin, modernizm karsisindaki maglubiyetine mukabil, Matmazel Noraliya’nin temsil ettigi
metafizigin, modernizmi yenilgiye ugratacagi ileri siiriiliir. Bu baglamda Matmazel Noraliya’nin
ibadetleri, Swing ile bir tezat olusturmaz. Buradaki ¢atisma din-modernizm ¢atismasindan ziyade
metafizik-materyalizm ¢atismasidir. Ferit’in romanin sonunda ulastigi Allah/yaratici inanci ile din
olgusunu da ayirmak gerekir, ¢iinkii Ferit, bir yaraticinin varligimi kabul ederken biitlin ibadet ve
ritiielleriyle hayatin1 bastan basa yeniden sekillendirecek sekiilarizm oOncesi geleneksel din
olgusunu degil, evrendeki fizik Gtesi varlik ve olgulart agiklayabilecek bir yaratict fikrini kabul
etmigtir. Saffet Murat Tura’nin ifade ettigi sekliyle Ferit’in bu se¢imi “dinden de ateizmden de
farkl bir deneyim”25 olarak mistisizm ile agiklanabilir. Buradaki mistik egilim, herhangi bir dini
asan, ancak biitlin dinlere esit mesafede duran ve insanin hakikate olan ihtiyacini belirli 6l¢iilerde
karsilayan bir deneyim olarak anlamlidir. Ferit’in inanmakla inanmamak arasinda gidip gelirken
sorguladigr meseleler de bu dogrultudadir. Romanda metafizik, spiritiializme baglanarak ruh-
beden ikiligi, hayaletlerin mevcut olup olmadigi, mevcutsa insanlarla nasil iliski kurduklari,
gelecekten haber alinip alimamayacagi gibi sorular etrafinda dolasir. Bu yilizden bilimin
haliisinasyon seklinde adlandirdigi durumun aslinda hayalin Gtesinde bir hakikate baglh olup
olmadig1 da romanda ¢ok tartisilan bir konudur.”

24 Niliifer Géle, Modern Mahrem (Istanbul: Metis Yayinlari, 2010), 33.
» Saffet Murat Tura, Seyh ve Arzu (Istanbul: Metis Yayinlari, 2002), 93.
» Safa, Matmazel Noraliya 'nin Koltugu, 155.
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Romanin ikinci boliimiinde Ferit’in Matmazel Noraliya’nin hayaletiyle konugmasi, hayaletin
onun i¢ diinyastyla ilgili pek ¢ok seyi bilmesi ve yorumlamasi, daha sonra Yahya Aziz’in bir
kitaptan ¢ok sayida insanin basindan ge¢mis boyle hadiselere iliskin raporlar okumasi, romandaki
metafizik {izerine biitiin tartigmalarin spiritiializmle iliskilendirildigini gosterir. “Supranormal”
seklinde adlandirilan bu hadiselerin, resmi ilimler arasinda yer almayisi, Yahya Aziz’e gore yeni
¢agin skolastik yapisindan kaynaklanir: “Zaten bu supranormal hadiselerin heniiz gizli ilimlerden
kurtulup resmi ilimlere mal olmamasinin bir sebebi de ikinci ve bir bakima daha sofu bir orta
¢agdan baska bir sey olmayan ¢agimizin, metodlu bir siipheden dogdugu halde, son asir boyunca
kemiklesen kendi dogmatik ilmi inanglarindan siiphe etmek korkusudur.””’ Bu sdzler, José
Casanova’nin ifadesiyle “sanki Tanr1 yokmus gibi yol almaya baslayan”28 bilimin, Weber’in kast
ettigi anlamda “dlinyanin biiyiisiiniin bozulmasi’nda” oynadigi role yonelik bir elestiridir. Ancak
Aydinlanma Cagi’ndan itibaren yerlesen pozitivist bilim anlayisinin yeni ¢agin dogmasi haline
geldigi belirtilirken romanda diinyay1 biiyiisiine kavusturma seklinde ifade edilebilecek spiritiialist
ve metafizik inanglarin “eski” dinlerin devami degil, en az sekiilarizm kadar ¢agdas bir ideoloji
seklinde sunuldugu yoniindeki iddia desteklenir. Dolayisiyla buradaki “biiyliye kavusturma”,
siirecin tersine cevrilebilirligine degil, aksine sekiilerlesmenin durdurulamaz tarihselliginde
metafizigin modern bir formda, dinden acilan bosluga yerlesmesine atif yapar. S6z konusu olan
din olgusuyla sik1 sikiya bagli bir gelenegin muhafazasi degil, yine modernlesmenin iiriinii olan
bir metafizigin, Bati menseli “asirt” materyalist yaklasimlarin karsisina ¢ikarilmasidir.

Ozellikle Peyami Safa’nin romanlarinda dikkat ¢ceken ancak baska romanlarda da karsilasilan
metafizik-spiritiialist ilgiler,30 Conrad Ostwalt’in sekiiler ile kutsal arasindaki etkilesimle ilgili
soyledikleriyle de agiklanabilir. Ostwalt, sekiilerlesme sonucu kutsalin hakimiyetini kaybetmesi
sebebiyle olusan boslugun, insanlarin kutsala olan ilgilerini farkli alanlara kaydirmalariyla
dolduruldugu goriisiinii savunur:

27
28
29

Safa, Matmazel Noraliya 'nin Koltugu, 155.

Casanova, Modern Diinyada Kamusal Dinler, 38.

Weber’in ¢esitli baglamlarda ¢ok sik alintilanan bu s6zleri incelenen romanlarda bilim ile dini kars1 karsiya
getiren ve doga iistli varlik ve olaylara bir gii¢ atfeden geleneksel anlayisin sekiiler aklin hakimiyetiyle
gerileyecegine yonelik yaklagimi agiklamada da islevseldir: “O halde, entellektiielizasyon ve
rasyonalizasyonun artmast, [...] ilke olarak ise esrarengiz, hesaplanamaz giiglerin karigmadigini, tersine ilke
olarak insanin her seyi hesaplayarak denetleyebilecegini bilmektir. Bu da diinyanin ‘biiyiisiiniin bozulmasi’
demektir. Artik, esrarengiz giiglerin varligina inanan vahsiler gibi, ruhlart yardima cagirmak ya da onlara
egemen olmak i¢in bilyii araclarina basvurmak gerekmiyor.” Max Weber, “Meslek Olarak Bilim,” Sosyoloji
Yazilari, gev. Taka Varla (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2004), 213.

Burada O. Diirrii Tesal’m, bir ruh ¢agirma seansim kurguladig1 Bir Kig Gecesi Sohbeti ve Ruhlarla Hasbthdl
(1954) adli romandan ¢ok bir tiyatro oyununu andiran eseri de hatirlanmalidir. Bu romanda inangl ve
inangsiz ¢ok sayida figiir, Adem’den baslayarak insanlik tarihinin ¢ok sayida taninmis simasinin sahne aldig1
bir ruh ¢agirma “gosterisi” izlerler. Gelen ruhlar, ilgi alanlarma goére kisa sunumlar yaparak hem bu diinyaya
hem de dte diinyaya dair bilgiler verirler. Sonugta, gdsteriye inangsiz gelen figiirler de ruhlarin varligina ikna
olmus ayrilirlar.
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Dini kurumlarin artik kiiltiire dogrudan hitkkmetmemeleriyle birlikte din, toplumdaki ayricalikli yerini
kaybeder. Bunun sonucunda da toplumda yeni bir sekillenme ile kutsala kars1 bir ilgi dogar. Ayricaligin
kaybedilmesiyle birlikte insanlarin dini ilgileri, diger kiiltiirel formlarda kendilerine yer bulurlar ve
boylece sekiiler olarak goriilen kiiltiirel formlar, otantik ve anlamli goriilen dini bir icerik tasimaya,
kutsal alanla mesgul olmaya, insanlarin kutsal alan ilgilerini tatmin etmeye baslar. !

Romanlardaki metafizik olaylar1 spiritiiel siireglerle aciklayan akimlara olan ilginin
temelinde, boyle bir kutsal ihtiyact oldugu sdylenebilir. Ostwalt’in bu argiimani, Daniel Bell’in
dinin “temelde insanoglunun varolusu anlamlandirdigi, varolussal sorularina cevap buldugu
vazgecilmez bir tecriibe” olduguna iliskin sozleriyle de paraleldir. Sekiilerlesmeyle hakimiyet
kazanan materyalist felsefeler, insanoglunun bu ihtiyacin karsilamadigi i¢in zamanla bu bosluk,
temelde kutsalin alaninda olmayan bagka kiiltiirel ya da ideolojik formlarla doldurulmak istenir.
Yine Matmazel Noraliya 'nin Koltugu’nda Sorbonne Universitesi mezunu Yahya Aziz’in asagidaki
ifadelerinde insanin mutlak’a olan 6zlemiyle de bu bosluk kastedilir: “Bu, bir bakima, insanin
mutlak’t 6zleyisinin fakat ondan mahrum kalisinin her ¢agda baska bir disiplin altinda %6ri'1nen
ayni ruh halidir. Ayn taassuptur. Bu imanin ifadesi degil, olmayan bir imanin hasretidir.” }

Bu romanda baslangigta birer hurafe, safsata gibi goriinen pek ¢ok olayin bilimsel verilerle
kanitlanamadig1 halde yasanan hadiselerin bir gergekligi oldugunun kabul edilmesi ve spiritiiel
siireclerle aciklanmasi, gercekte pozitivist ve maddeci diinya goriisiine verilmis bir tepki
niteligindedir. Ferit’in baslangicta babasindan aldig1 telkinlerin etkisiyle
pozitivist/materyalist/nihilist bir ¢izgide olmasma ragmen kafasindaki pek c¢ok soruya cevap
bulamayisi ve sik sik inang krizleri ge¢irmesi, sonunda metafizik gergekligin varligini kabul etmesi
ve Tanr1’ya inanmaya baglamasi Safa’nin pek ¢ok romaninda goriilen karsit goriis ve ideolojilerin
carpistirildiktan sonra “dogru” olanin bulunmasi sablonunu tekrarlar. Buna gore romanin ikinci
yarisinda zimni yazarin sozciiliigiinii iistlenen bir figiir devreye girerek hicbir seyin goriindigi
kadar basit olmadigini ifade eder ve her bir figiirin diisiincelerinin yanlis taraflarin1 gosterir.
Boylece romanda bir se¢im yapmasi beklenen figiirle birlikte okur da “dogru” olan1 gérmiis ve
anlamis olur. Bu sablon Matmazel Noraliya nmin Koltugu’nda da tekrarlanir. Ferit’in etrafindaki
insanlarin her biri farkli bir ideolojinin temsilcisidir. Milliyet¢i, Batici, pozitivist, nihilist,
materyalist, dindar, mutasavvif, inanc¢h ve inangsiz pek ¢ok figiir olaylar hakkinda kendi bakis
acilarimi yansitan yorumlar yapar. Nihayet Ferit, goriilenin ardindaki gdériinmeyen gergekligin
farkina vararak bir yaraticinin varligina inanir. Ferit’in nihilizmden teizme uzanan igsel
yolculugunda, Matmazel Noraliya’nin ruhu ile iletisime ge¢mesi, Matmazel’in dua ve okuyup
ifleme yontemiyle tip biliminin teshis ve tedavi etmekte caresiz kaldig1 hastalari iyilestirmesi ve
Ferit’in kaldig1 pansiyonda tanik oldugu metafizik olaylar etkili olmustur.

31 Conrad Ostwalt, “Sekiiler Can Kuleleri,” Laik Ama Kutsal, haz. Ali Kése (Istanbul: Etkilesim Yayinlari,

2006), 46-47.
Daniel Bell, “Kutsalin Dontist,” Laik ama Kutsal, 65.
Safa, Matmazel Noraliya 'nin Koltugu, 242.
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Sonug olarak Matmazel Noraliya’'nin Koltugu romanindaki Necmiye Teyze ve Matmazel
Noraliya, dindarlig1 farkli diizlemlerde temsil eden figiirlerdir. ilk bakista, birbiriyle celisen
fikirlerin temsilcileri gibi goriinseler de temelde Matmazel Noraliya’nin temsil ettigi dindarlik
bicimi, Necmiye Teyze’ nin sekiilerlesme siirecinde kendine yer bulamayan dindarligindan farkli
bir epistemolojik ¢izgidedir. Necmiye Teyze, sekiilarizmin otekilestirdigi gelenegin semboliiyken
Matmazel Noraliya, sekiilerlesmenin bir sonucu olan pozitivist diinya goriisii ve bilim anlayiginin
bos biraktigi metafizik alan1 doldurur. Bu iki figiir arasindaki diyalektik, erken cumhuriyet
doneminde yayimlanan romanlardaki ikinci-liclincli kusaktan kadin figiirlerin dindarlik
temsillerini ac¢iklamada kullanilabilecek birtakim genellemelere ulagsmamizi saglayabilir.
Oncelikle, Matmazel Noraliya'mn Koltugu’nda Necmiye Teyze ve Matmazel Noraliya disinda
“dindar” kadim figiir yoktur. Dolayisiyla, dindarligin yalnizca ikinci-iigiincii kugaktan “yasli” ve
evlerinden ¢ikmayan kadin figiirler tarafindan temsil edilmesi, Tiirkiye’nin 20. asrin ilk yarisinda
gecirdigi hizli sekiilerlesme siireciyle birlikte diistintildiigiinde olduk¢a anlamlidir. Yukarida da
ifade edildigi gibi, bu figiirlerin “yasli” olmalari, sekiilarizmin dinin devrini tamamlamis, gecmise
ait bir olgu olduguna yonelik “gerileme” teziyle yakindan iligkilidir. Bu ayni zamanda gelenegi,
ozellikle kadinlarin 6zgiirlesmesi 6nilinde bir engel olarak goren sekiilerlesme kuramlartyla da
uyumludur. Ote yandan, bu figiirlerin kamusal alanda degil, evlerinde, yani zoé alaninda “gériiniir”
olmalart ise, sekiilarizmin dini 6zel alana ¢ekilmesi gereken bir olgu olarak degerlendiren
“hususilesme” tezinin bir sonucu olarak okunmalidir. Ikinci olarak Necmiye Teyze’ nin
otekilestirilen ve sekiilarizm karsisinda direnemeyecegi acgikga gosterilen dindarhigina karsilik,
romanda modernizmle birlikte bir dogma haline gelen pozitivist bilim anlayisinin bos biraktig
metafizik alan1 doldurmak iizere Matmazel Noraliya’nin dindarlik temsilinin, biisbiitiin farkli
tiirden sekiiler bir din anlayisini temsil ettigi tekrarlanmalidir. Son olarak bu iki kadin figiirii ile
temsil edilen dindarlik bi¢imlerinin sadece zimni yazarin ideolojisine degil ayni1 zamanda hizla
sekiilerlesen bir toplumda kutsala ayrilan alana iliskin de sahici ipuglar1 verdigi sdylenmelidir.

“Cabhil Dindarlar”:
Romanlardaki Pasif ya da Kétiiciil Yash Kadin Figiirlerinde Kutsalhik Temsilleri

Daha o6nce de belirtildigi gibi Matmazel Noraliya'nin Koltugu romanindaki “dindar” kadin
figtirler, bu donemde yayimlanan romanlarda zaman zaman karsimiza ¢ikan pek ¢ok kadin figiirle
ortak 6zellikler gosterir. Bu figiirlerin “dindarlik” tanimlari, biiylik ol¢tide pozitif anlamlarla yiiklii
modernlesme/Batililagma/sekiilerlesme karsisinda “gerici”, “yobaz”, “6riimcek beyinli”, “cahil”
gibi negatif anlamlarla ytiklii niteliklerle ve sekiilerlesme siirecinin bir sonucu olan pozitivist bilim
anlayisina karsilik “hurafe” ve “batil itikatlar”in temsilcileri olarak tanimlanirlar. Pek c¢ok
bakimdan sinirlari belirsiz olan “dindarlik”lar1, abdest alip namaz kilmanin yani sira zaman zaman
dini giin ve geceler ile dogum, silinnet, nisan, diiglin, 6lim gibi dini ritiiellerin tekrarlandigi
erginlenme ve gegis torenlerinde, bu 6zel giinlerde yerine getirilmesi gereken ibadet ve ritiielleri
hatirlatirken veya bu ritiielleri uygularken ve Ramazan aymda orug tutarken “gériinmeleri’ni de
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kapsar. Biitiin bu nitelikler, romanlarda karsimiza ¢ikan yash dindar kadin figiirlerin belirli
ozellikler etrafinda tartisiimasina imkan saglar. Oncelikle bu figiirler, romanin zimni yazarinin ve
bliylk oranda gen¢ ve modern birincil figiirlerinin perspektifinden “cahil” seklinde
nitelendirilirler. Bu cehalet, yalnizca sekiilarizme gore gecmise ait ve gegerliligini yitirmis din
olgusuna yonelik negatif bir perspektif yaratmakla kalmaz; ayni zamanda sekiilarizmin olumladig1
“aydin”, “modern”, “pozitivist”, “bilimsel”, “egitimli” gibi niteliklere sahip oteki figiirlerin
romanlarda kazandigi pozitif degeri artirma islevi de iistlenir.

Bu figiirler, genellikle din konusunda oldukca yiizeysel bilgilere sahip, ¢ogunlukla “cahil”
oldugu vurgulanan veya hissettirilen, gen¢ nesilden diger figiirlerce ciddiye alinmayan pasif
kisilerdir. Ornegin, Ali Nizami Bey’in Alafrangaligi ve Seyhligi romanindaki Hatcanimefendi,
birtakim batil itikatlar1 ile ¢ocuklarin maskarasi olmus, ata bindiginde yalnizca “Bismillah”
demekle yetinen, ¢iinkii devamini soyleyemeyecek kadar “cahil” bir kadindir.** Eski Hastalik’taki,
dindarane hassasiyetlerle ¢izilen tek figiir olan Yusuf’un annesi Enise Hanim da romanda zaman
zaman Allah’a inan¢ ve tevekkiilini yansitan tepki ve dualariyla goriiniir; ancak yeni nesilden
egitimli ve modernlesme taraftari figiirlerce cahil olarak nitelendirilir ve diisiincelerine 6nem
verilmez. Enise Hanim, romanin basat figiirlerinden Yusuf’un annesi olmasina ragmen ¢ok sik
“goriinmeyen” bir figlirdiir. Oglunun bir gayrimiislimle evlenmesi fikrine siddetle karsi ¢ikmasina
ragmen dindarane hassasiyetleri ciddiye alinmadigi gibi ayn1 zamanda kiiglimsenir: “Ben, Fransiz
kizim1 gelinim diye kabul edecegim Oyle mi? Allah esirgesin... Burasi Babasinin ocagidir...
Istedigini getirir, amma ben, kendimi ortadan yok etmesini pekala bilirim. Bu manasiz isyana hep
birden gijldﬁler.”35 Romandaki bagat kadin figlir olan Ziileyha da Enise Hanim’1 “kara cahil”
bi¢iminde nitelendirir.*® Miskinler Tekkesi’ndeki Giilfidan Bact’nin cahilligi agikca ifade edilmese
de onun yasadigi/sahit oldugu hadiseleri daima Allah’in hikmetiyle agiklamasinin zimni yazar
tarafindan giiliinglestirilerek tasvir edilmesi, alt metinde bir cehalet vurgusu ima eder: “Giilfidan
baciya gore, her vak’a Allahin bir seyi idi: “Allahin hastaligi1”, “Allahin sogugu”, “Allahin delisi”
vs. Bunun i¢in ufak tefek vak’alarin pek Oyle lizerine varmaya gehnezdi.”3 Yakup Kadri’nin
Yaban romaninda Ahmet Celal’in islerini géren Emeti Kadin ise Ahmet Celal’in odasindaki biblo,
tablo ve resimlerin kendisini carpacagina inanir. “Gece bunlardan korkmuyon mu bee?”
bi¢imindeki tepkisiyle giilliinglestirilir. Emeti Kadin ile Ahmet Celal’in temsil ettigi “sekiiler
modern” arasindaki ¢atisma, sekiilarizmin dini inang ve ritiielleri, akil dist ve rasyonel olmayan
bir alana dahil eden yaklagiminin bir gostergesidir.

Hat¢canimefendi, Enise Hanim, Gilfidan Baci ve Emeti Kadin’in ortak 6zellikleri, hakim
sekiiler zihniyetin diginda birakilmalari, daha acik bir ifadeyle Gtekilestirilmeleridir. Bu durum,
onlarin romanlarda kapladiklar1 alan ve temsil kapasiteleriyle de dogru orantilidir. Bu figiirlerin
romanlarin kurgularinda 6nemli bir islevleri yoktur ve sadece zaman zaman basat figiirlerin

¥ Abdiilhak Sinasi Hisar, Ali Nizami Bey’in Alafrangaligi ve Seyhligi (Istanbul: Hilmi Kitabevi, 1952), 41.
3 Resat Nuri Giintekin, Eski Hastalik (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1976), 102.

* Giintekin, Eski Hastalik, 111.

7 Resat Nuri Giintekin, Miskinler Tekkesi (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2013), 14.

3 Yakup Kadri Karaosmanoglu, Yaban (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1960), 95.
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olumlanan “sekiiler modern”liklerini vurgulamalar1 i¢in goriinlip kaybolurlar. Romanlardaki
dindar kadin figiirlerin “cehaletleri’ne siklikla hurafe ve batil itikatlara olan bagliliklar eslik eder.
Bu figiirlerin, sekiilarizmin olumladig1 pozitivizme karsilik cehaleti nitelendiren ‘“hurafe”,
“safsata” ve “batil” retorigi ile sunulmalari, zzimni yazarin bu konudaki yaklasimina bagh olarak
alafranga bir yasam bi¢imini benimseyen ve ¢ogunlukla da pozitivist bir diinya goriisiine sahip
yeni nesilden figiirlerle tezat olusturur. Bu tezat onlart modernligin desteklenmesi veya
elestirilmesi i¢in gorevli birer figiire doniistiiriir.

Ote yandan bu figiirler “folk islam”’1n, metonimik olarak biitiin Islam geleneginin yerine
gecmesi soz konusudur. Bu kisilerle agiga ¢ikan kutsallik temsillerinin biiylik bolimii, Ahmet
Yasar Ocak’in da belirttigi gibi senkretik 6zellikler gdsteren heterodoks Islam yorumuna dahil
edilebilir. Ocak, heterodoks Islim yorumunun “Tiirklerin arasina, zaten énceki dinleri vasitasiyla
aligmis bulunduklari mistik bir nitelikle giren Islam’in, genis capta eski dinlerin kalintilariyla -
bunlar1 mitolojik, sifahi gelenekler halinde saklayan sosyo-kiiltiirel bir zeminde- birleserek
degisime ugramasiyla zaman i¢inde meydana gel[digini]”” belirtir. Erken cumhuriyet doneminde
yayimlanan romanlarda Islam’mn bu senkretik heterodoks yorumunun, metonimik olarak
Islamiyet’in yerine ikame edilmesi ve Islam’m siinni yorumlarinin entelektiiel diizlemde temsil
edilmemesi s6z konusudur. Bu temsil problematigi, Aydinlanma Cagi’yla bagladigi varsayilan
sekiilerlesmenin, biligsel alanda dine yonelttigi “metafizik ve dogaiistii olan dini diinya goriisii”’niin
“modern bilimsel yontemlerin mesrulasma ve kurumsallasmasi yolunda engel”40 oldugu
yoOniindeki elestirinin, 6zellikle on dokuzuncu asirdan itibaren hizla Batililasma iddiasinda olan bir
toplumda dinin ilerlemeye engel oldugu bigiminde karsilik bulmasina dayandirilabilir. Bu siire¢
Talal Asad’in “dindisilastirma” seklinde adlandirdigi durumla agiklanabilir.

Talal Asad, sekiilerlesme siirecinin basindan itibaren “kutsal”in digsal, askin bir gii¢ haline
getirilmesinin, bagka bir ifadeyle ickin olandan “farklilagtirilmasi”nin, “dindisilastirma” yani sahte
ve ger¢ekdist seklinde yaftalanarak diinyevi bir alana ¢ekilmesiyle gerceklestirildigini ileri siirer.*!
Boylece, gecmisin inanclari, sekiiler ¢cagin “hurafe” ve “batil itikat”larina doniiserek dindisi bir
alana kaydirilmis olur. Buna gdre romanlarda biiyii, fal, tiirbe ziyareti, okuma-iifleme gibi pek
cogu Islam oncesi inanglarm izlerini tasiyan uygulamaya ydnelik bu tiirden degerlendirmelerin,
sekiilarizmin rasyonalist diinya goriisiinii yerlestirme ¢abalari olarak okunmasi miimkiindiir.

EEINT3

Romanlardaki ana figiirler, genellikle iyi egitim almis, “aydin” ve/veya “bilingli”, “modern”
ve hatta kimi durumlarda pozitivist bir diinya goriisiine sahip kimseler olduklar i¢in bu yollara
basvurmazlar. Hocaya giderek sifa arayan, kendisini okutup iifleten, muska yazdiran, tiirbeleri
ziyaret ederek adak adayan figiirler genellikle dnceki nesillerden yasl kadinlar veya erkeklerle
hizmetci, besleme, halayik gibi iyi egitim almamig, modernlesme hareketlerinin gerisinde kalmis,

9 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam: Yaklasim, Yontem ve Yorum Denemeleri (Istanbul: Iletisim

Yayinlari, 2013), 49.

Casanova, Modern Diinyada Kamusal Dinler, 37.

Talal Asad, Sekiilerligin Bigimleri: Hiristivanhk, Islamiyet ve Modernlik, ¢ev. Ferit Burak Aydar (Istanbul:
Metis Yayinlari, 2007), 49.

40
41



Nesir: Edebiyat Arastirmalari Dergisi 60

alt metinde “cahil” ve “bilingsiz” olduklar1 ima edilen ikincil, {igiinciil figiirlerdir. Ornegin Ayasi:
ile Kiracilari’nda, Iffet Hanim ve Abdiilkerim Bey’in, olduk¢a yaramaz ve densiz gocuklarini
hocaya okutup tesbihten gec¢iren, cocugun bakicisi, hizmetgidir. Hoca, “Kirk giine kadar bir seyi
kalmaz” dedigi halde altmis giin gecer; ¢ocugun bu siire zarfinda iyilesmemesi ise zimni yazarin
“hurafe” sdylemini pekistirir.

Hiiseyin Rahmi’nin Cehennemlik adli romaninda kahya kadinin Binnaz Hanim’in
biiyliikbabas1 hakkindaki sozleri de zimni yazarmm haci, hoca ve okuma iifleme gibi olgulara
elestirel/miistehzi yaklagimini yansitir: “Istanbul’da Cerrahpasa tarafinda Pasmak-1 seriften
okunmus su verirler. Bunu igen iki rahmetten birine erer. Tamam ii¢ defa bu sudan sise doldurup
kdye gonderdim. Icirdiler. Ne genglenip yerinden kalkt1. Ne de 61dii. Bilmem dergahtaki dedelerin
nefeslerinde evvelki kuvvet kalmamis mi1 nedir?”* Sinekli Bakkal’daki ¢ingene Penbe’nin, namaz
kilmayisim gerekgelendirirken Allah’tan bir istegi oldugunda ibadet etmek yerine evliya
mezarlarina veya biiyiiciilere gittigini ifade etmesi de yukaridakilere benzer sekilde Islam’in
senkretik halk inaniglartyla temsil edilmesine drnektir:

Eger insanin Allah’tan bir dilegi olursa, evliyalar ne giine duruyor? Tiirbelere kandiller yakmiyor mu?
Pencerelerine bez parcalart baglamiyor mu? Namaz kilmak, dua etmek Allah’tan bir sey istemek degil
mi? Evliyalar dirilerin dileklerini Allah’a anlatmakla miikelleftirler. Buna mukabil diriler onlara
kurban kesiyor, karanlik tiirbelerin 15181 temin ediyor. Penbe’nin bir istegi olunca bir taraftan da
bakicilar, biiyiiciiler vasitasiyla perilere, cinlere bagvururdu.*

Burada Penbe’nin din anlayigi ve Tanr tasavvuru, romanda Vehbi Dede’nin temsil ettigi
tasavvufi Islam yorumunu giiclendirse de 6zellikle Emine ve imam Hac1 ilhami Efendi’nin din
anlayisiyla birlikte diisiiniildiigiinde “hurafe” ve “safsata”larla i¢ ige ge¢mis olmasi, yukaridaki
genellemeyi dogrular. Baska bir 6rnek de Kizilcik Dallari’ndaki Nevnihal Kalfa’dir. Nevnihal
Kalfa, konakta “dindar” seklinde vasiflandirilabilecek tek figiirdiir ve asagidaki satirlarda onun
“dindarligi’”’nin  kamusal diizlemde temsil kapasitesinin olmadigi, “azitmamasi”ndan ve
ibadetlerini, konakta kendisine ayrilan “kosede” sessiz sedasiz etmesinden anlasilir: “Nevnihal
Kalfa’nin konakta artik topla yikilmaz bir mevkii vardi. Oliinceye kadar kimse ona ilisemezdi.
Fakat, ihtiyar dadi, her seyin bir haddi, hududu oldugunu bildigi i¢in pek azitmiyor, konagin bir
késesinde namaziyle, niyaziyle mesgul olup gidiyordu” Ote yandan o da baska 6rneklerde oldugu
gibi, ¢ok olumlu vasiflar tasimaz; kafas1 kotiiliige (;ahsan kimse icin iyi seyler diisinmeyen,
siirekli beddua eden olumsuz bir ﬁgur olarak ¢izilir. Ornegin namaz kilarken bir taraftan da
asagidan gelen sesleri takip eder* ya da evdeki hizmetlilere dinlerini 6gretmek bahanesiyle
dedikodu pesine diiser: “Insan gibi bir mahlik olsa neye izin vermeyeyim? Lakin onun maksadi
baska... Hizmetcileri kendisine benzetip dedikoduya alistirmak, agizlarindan laf almak... Hem de

2 Memduh Sevket Esendal, Ayasli ile Kiracilar: (Ankara: Bilgi Yayimevi, 1988), 47.
“ Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Cehennemlik (istanbul: Everest Yayinlari, 2010), 121.
“ Halide Edip Adivar, Sinekli Bakkal (Istanbul: Can Yayinlari, 2010), 210.

45 Resat Nuri Giintekin, Kizilcik Dallari (Istanbul: Inkilap Kitabevi, Tarihsiz), 92.

6 Giintekin, Kizilcik Dallari, 98.
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ben ibadet etsinler diye mi hizmetci aylig1 veriyorum, eve hizmet etsinler diye mi?”*"’ Bu alintidan,
konaktaki hakim yasam tarzinin, her ne kadar konagin yonetimi, bir dnceki kugaktan Nadide
Hanim’1n elinde olsa da geng neslin pozitivist/materyalist diinya goriisli tarafindan belirlendigi
anlasilmaktadir. Nevnihal Kalfa’nin “Evde Allah ismini anan bir tek ben vardim”™® seklindeki
serzenisi, kimi geleneklerin tasiyicist olsa da Nadide Hanim’in din konusunda sekiilarist tarafa
daha yakin oldugunu gésterir.49 Romandaki tek “dindar” figiir olan Nevnihal Kalfa’nin pek ¢ok
olumsuz sifatla nitelendirilmesi ve onun temsil ettigi Islim’in birtakim “hurafe” ve “batil
itikat”lara dayali olmasi, diislincelerinin evdeki hi¢ kimse tarafindan ciddiye alinmamasi ve “cahil”
olarak nitelendirilmesi sekiilerlesme kuraminin kutsali pozitivist bilimler kargisinda gegerliligini
yitirmig bir olgu seklinde degerlendiren tezleriyle paraleldir. Burada ayn1 zamanda
“dindisilastirma” siiregleri de islemektedir. Bu romanda da din, Nevnihal Kalfa’nin 6lim olgusu
etrafinda sekillenmis birtakim “hurafe”leriyle temsil edilir.

~ 9

Nevnihal Kalfa’nin hurafe, safsata ve mitlerle bezenmis “dindarligi”nin yani sira olumsuz
kisilik 6zellikleri de tasimasi, Necmiye Teyze 6rneginde oldugu gibi bu donemde yayimlanan ¢ok
sayida romanda goriinen dnceki kusaklardan “dindar” kadin figiirlerin ortak 6zelliklerinden biridir.
Bu baglamda Sinekli Bakkal’da imam Haci Ilhami Efendi’nin kiz1 Emine de pek ¢ok yoniiyle
Necmiye Teyze ve Nevnihal Kalfa’nin yakin bir akrabasi sayilabilir. O da ibadetlerine diiskiin,
kuralc1 ve sert mizagl bir kadindir. Bebek dikmeyi “suret-i halk etmege miisavi” gordiigii i¢in Kizi
Rabia’nin, gizlice diktigi bez bebegi babasina sikayet edip ateste yakacak ve babasinin Rabia’y1
dovmesine kayitsiz kalacak kadar mutaassip ve fikirlerinde israrcidir.”’

Emine, kendisini her tiirlii diinya zevkinden mahrum etmesine ve siirekli ibadetle mesgul
olmasina ragmen kalbi kotiiliikkle dolu biridir. Rabia, babasinin yanina yerlestikten sonra ona her
glin bes vakit beddua ederek “Rabia’nin nankorliigiinden, yiizsiizligiinden, Tevfik’in
edepsizliginden, kendisinin mazlumiyetinden sikayet ed[er].”51 Bu sikayetlerin temel motivasyonu
ise, Rabia’nin okudugu mukabelelerden kazandigi paralar1 da beraberinde gotiirmils olmasidir.
Dolayisiyla bu déonem romanlarindaki dindar kadin figiirlerin ortak 6zelliklerinden cimrilik ve
paragdzlik Emine’de de gozlemlenir. Emine’nin kalbindeki kétiiliiklerin yiiziine de yansimig
olmasi, zzimni yazarin Emine’nin temsil ettigi din anlayis1 karsisindaki tutumunu belirginlestirir:
“Uzerinden gegen uzun ve ac1 seneler onu kurutmus, sarartmis, miitemadiyen kirptig1 kirpikleri

47 Giintekin, Kizilcik Dallari, 96-97.

48 Giintekin, Kizilcik Dallari, 97.

9 Nadide Hanim, bu dénemde yayimlanmis romanlarda rastlanan “tipik” figiirlerden degildir. O ne tam
anlamiyla geleneksel ne de biitiiniiyle Batilidir. Bu konumu onu inang ile inkar arasinda birakir. inancinda
samimi olmadig1 gibi inkarinda da mutmain degildir. Bu durum, bilingli bir samimiyetsizlikten ¢ok kendini
inanmaya zorlama seklinde belirir. Nadide Hanim’in Allah’in takdirine bir tiirlii boyun egmeyen vesveseli
yapist, kaderini kontrolii altinda tutamadig1 zamanlardaki endiseleri, 6te diinyadan ¢ok maddi diinyaya olan
baglilig1, 6lmiis yakinlari i¢in dogru diiriist iiziilmeyi becerememesi ve onlart kolayca unutuvermesi, dilinden
Allah’1 ve dine dair pek ¢ok ilkeyi hi¢ diisiirmemesine ragmen bu ilkelere uygun hareket etmemesi gibi pek
cok detay, i¢inden gelmedigi halde kendisini inanmaya zorlayan bir insan portresi gizer.

" Adwar, Sinekli Bakkal, 20.

' Adwar, Sinekli Bakkal, 99.
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kisa, kiigiik gozlerinde fer kalmamigti. Fakat bu ¢irkin ve harap yiizlin en korkung yeri agziydi.
Diiz, siki dudaklar birbirine yapismis, bir tek ince ¢izgi oluvermisti. Kapanmis, fakat hala mor,
eski bir bigcak yaras1 gibi bir aglz...”s2 Emine, ayni zamanda Islim’in, birtakim batil itikat ve
hurafelerle bezenmis senkretik tarafini da temsil eder.

Tiim bu nitelikleriyle Emine, gergekte Vehbi Dede’nin Islam anlayisin1 daha da 6ne ¢ikarir.
Romanda Emine ve babas1 Hac1 ilhami Efendi’nin temsil ettigi “asik yiizlii” din anlayis1 ile Vehbi
Dede’nin temsil ettigi “hosgoriilii” bir din anlayisi sunan Islam tasavvufu birbirine karsit
konumlanir. Selim Paga’nin karisi Sabiha Hanim, etrafindaki insanlarin “artik vaktini ibadetle
gecirmesi” yoniindeki telkinleriyle dine ydnelmeye karar verdiginde Haci Ilhami Efendi ve
Emine’nin temsil etti§i tavizsiz, miisamahasiz, kuralci ve gilinah/yasak kavrami etrafinda

sekillenen kat1 din anlayisi yerine Vehbi Dede’nin hosgoriilii tasavvuf anlayisini tercih edecektir:

Sakadan anlamayan, giilmeyen ve giildiirmeyen bir hilkatten kadin, sadece korkuyordu. Belki bunun
icin Mevlevi tekkelerine devama basladi. Seyhleri hem sakact hem de ona, kullarin zaafini anlayan,
affeden ve seven bir Halik oldugunu sdyliiyorlardi. Bunlarin arasinda bilhassa Vehbi Dede isminde

bir tebessiimle bakiyor, hayati ilahi bir saka gibi gém’jyors3

Sonug¢ olarak pozitif deger yiiklii modern sekiilerin karsisinda konumlandirilan kurguda
¢ogunlukla pasif ve olumsuz kisilik 6zellikleriyle betimlenen dnceki nesillere mensup bu kadin
figtirleri, Aydinlanmaci bilim anlayisinin otekilestirdigi kutsal alani temsil ederler. Bunlar,
cehaletleri ve “hurafe”, “batil” ve “safsata”ya gosterdikleri inan¢ ve baglilikla pozitif deger
yiklenen sekiilerin karst kutbunda yer alirlar. “Yasl” olmalari, temsil ettikleri kutsalin, “kdhne”,
“cagdis1”, “hurafe” seklinde tanimlanmasiyla uyumludur. Onlarin karsisinda ise modern ve sekiiler
degerlerin tasiyicist konumundaki “modern geng” figiirler vardir.

“Zararsiz Dindarlar”:
Romanlarda Kutsalin Yash Kadin Figiirleri Uzerinden Muhafazasi ve/veya Yeniden insasi

Bu donemde yayimlanmis romanlarda zaman zaman karsilagilan yash ve dindar kadin figiirler,
biiytik 6lgiide sekiilerin karsi kutbunda konumlanan kutsalin temsilcisidir. Bu figiirlerin bir kismi
yukarida gosterildigi gibi biitiiniiyle tasfiye edilmek istenen bir dindarlik temsili sunarken bir kism1
ise sekiiler olanin hakimiyetini korumak kaydiyla belirli dl¢iilerde zararsiz goriilmiis, hatta zaman
zaman muhafaza edilmek istenen bir dindarligin temsilcisi olmustur. Burada bir taraftan kutsalin,
kiiltiirel bir kimlik olarak muhafaza edilmesi diger taraftan ise sekiilerlesmenin bog biraktigi alani
doldurmak {izere hem muhafaza hem de yeniden insa edilmesi s6z konusudur. Unutulmamasi
gereken, her iki durumda da sekiilerlesmenin oncelendigi, bagka bir sdyleyisle muhafaza ya da
inga edilen dindarligin sekiiler bir paradigmadan hareket ettigidir. Bu figiirlerin “zararsiz”
goriildiigi durumlarda ise “dogal” ve “geleneksel” bir dindarligin temsilcileri olduklarindan onlara

52 Aduwvar, Sinekli Bakkal, 99.
3 Aduvar, Sinekli Bakkal, 24-25.
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olumlu ya da olumsuz herhangi bir deger atfedilmemis, nesilleri tiikkendiginde temsil ettikleri

=9

dindarlhigin da “gerileyecegi” ve hatta sekiiler karsisinda biitlinliyle kaybolacagi varsayilmistir.

Abdiilhak Sinasi Hisar’in Ali Nizami Beyin Alafrangaligi ve Seyhligi adli romanindaki
Hatganimefendi, “zararsiz” goriilen bu ¢esit bir dindarligin da temsilcisidir. Anlaticinin halasi olan
Hatcanimefendi, yukarida cahil dindar kadmn ornekleri sayilirken de sdylendigi gibi Islam’i
“hurafe” ve “batil itikatlar” tizerinden temsil eden bir figilirdiir; 6rnegin yesil renk miibarek oldugu
icin yesil kibrit gakmanin giinah olduguna inanir ve yesil renkli hi¢bir seyin {izerine basmaz:

[Y]esil renkli seylere de basmaz yani bah¢ede herkesin iistiinde yiiridiigii yesil renkli ¢imenler ve
salondaki biiyiik halinin yesil kisimlari iizerinde yiiriimez, oralara geldi mi, iistlerine siirlinmesin diye
eteklerini bir eliyle topliyarak, ¢ocuklar1 kiskandiracak bir maharetle bunlarin iistiinden — biz ¢ocuklar
i¢in ne eglenceli manzara — biitiin viicudiyle sigriyarak, atliyarak, hopliyarak seke seke ge(;erdi.54

Bu davranisi, anlatici i¢in giiliing bir manzaradan ibarettir, dolayistyla halasinin yesil renkle
ilgili itikadinin da herhangi bir gercekligi yoktur. Hatcanimefendi’nin bu romandaki konumu ise,
tipki Nevnihal Kalfa gibi, 6zel alandir. Hatcanimefendi’nin, zzimni yazar tarafindan olumsuz
ozellikleriyle tasvir edilmemesi, bu donemde yayimlanan romanlardaki dindar kadin figiirlerin
baska bir 6zelligini yansitir. Buna gore onu sekiilerlesme politikalarinin zararsiz gordiigii tiirden
bir dindarlik bi¢iminin temsili seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Hatganimefendi’nin
anlaticinin babasi tarafindan “bigare bir cahil” olarak goriilmesi de bu yorumu destekler.” Onun
bicareligi, bir taraftan artik gecerliligini yitirmis bir epistemolojinin temsilcisi olmasi, diger
taraftan ise tipki “Swing” karsisinda 6liime mahkim olan Necmiye Teyze gibi, hakim pozitivist
bilim anlayis1 karsisinda iflas ederek tiikkenecek bir nesle mensup olmasi nedeniyledir.

Benzer bir figiir Fahim Bey ve Biz’de de vardir. Fahim Bey’in karis1 Saffet Hanim, pek ¢ok
romanda namaz kilarken, orug tutar veya abdest alirken karsimiza ¢ikan kadin figlirlerden biridir.>®
Buna karsilik, daha sekiiler bir figiir olan Fahim Bey’i, romanin herhangi bir yerinde ibadet
ederken gdrmeyiz. Romandaki zimni yazarin Saffet Hanim’a yaklasimi da pozitivist-sekiiler bir
bakis agisini yansitir. Hatganimefendi gibi, Saffet Hanim da basat sekiilerlesme siirecinde herhangi
bir negatif etkisi ongdriillmeyen “zararsiz” figiirlerdendir. Onun da yeri, kamusal alanin diginda,
sessiz sedasiz namaziyla niyaziyla mesgul oldugu “kendi kosesi”dir. Kuyucaklr Yusuf’taki Ali’nin
anneannesinin “dindarlig1’” da Saffet Hanim’ ki gibi zararsiz goriiliir. Herhangi bir olumsuz
sifatla nitelendirilmeyen anneanne, aksine Ali’nin ihtiya¢ duydugu paray1 vermesiyle olumlu bir
portre gizer. Evde ona ayrilan “kdse minderi” ise 6teki figiirlerde oldugu gibi ayni zamanda onun
somutlagtirdig1 dindarlik i¢in ayrilan mekani temsil eder: “Evlerinin alt katindaki al¢ak tavanli ve
los odada bir kdge minderine oturarak hi¢ durmadan okuyup kinali elleriyle tespih ¢eken, ii¢ aylari
tutan, giinde bilmem kag rekat nafile namazi kilan ve damadina bile basortiilii ¢ikan bu kadinin
Ali’ye kars1 biiyiik bir zaafi vardi.””’ Bu figiirlerle temsil edilen “zararsiz” dindarlik, ayni zamanda

54
55

Hisar, Ali Nizami Bey'in Alafrangaligi ve Seyhligi, 21.

Hisar, Ali Nizami Bey'in Alafrangaligi ve Seyhligi, 21.

%6 Abdiilhak Sinasi Hisar, Fahim Bey ve Biz (Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 2005), 63.
57 Hisar, Fahim Bey ve Biz, 77.
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bu figiirlerin neden geng degil de yasli olduklarini da agiklar. Niliifer G6le nin bu konudaki tespiti,
romanlardaki yash kadin dindarhigryla ilgili yorumlar 6zetler niteliktedir:

Koyliinlin, gégmen bir is¢i kadinin ya da anneannenin basini kapamasi, inancinin veya gelenegin
simgesi olarak goriiliir, dolayisiyla kabul edilebilir ve goriinmezdir; geng bir kadinin basortiisii ise sofu
ve geleneksel, kamusal ile modern arasindaki sekiiler sinirlar1 yikar ve “géze carpici” hale gelir, yani
kamunun goziine iligir. Sekiiler ile dinsel arasindaki zamansal rahatligin (ge¢misin bir kalintisi olarak
din) bozulmas: ve mekansal boliinmelerin (kisisel ile kamusal) ortadan kalkmasi anlaminda, geng
kadiin bagortiisii sekiilerin gii¢lii duygularini, 6fke ve nefretini koriikler.™

Bu figiirlerin yash olmalar,,” bir taraftan dinin geegmisin kalintis1 olduguna dair inanci
pekistirirken diger taraftan da onlar1 kamusal alandan 6zel alana ¢ekerek nesli zamanla tiikkenecek,
zararsiz bir diizleme kaydirmaktadir. Sofuluktan® cok geleneksel bir dindarligin temsili olmalari
ise onlar1 zararsiz kilan yonleridir. Kimi durumlarda dindar kadin figiirlere geng nesiller tarafindan
gosterilen saygi ve hiirmet de daha ziyade onlarin “dogal” dindarliginin “zararsiz” goriilmesiyle
iligkilidir. “Egitimli” yeni nesilden genglerin bu saygili tutumu, bu kadmn figiirlerin dindarligina
kars1 igeriden degil disaridan, baska bir séyleyisle “sekiiler modern”in alanindan bir bakisi imler.
Ornegin Halide Edib’in Atesten Gomlek romaninda yash kadin figiirler dindar, basortiilii,
“namazinda niyazinda” ve “agzi duali”dir. Romanda bu figiirlerin imanina ve dindarligina karsi
saygili bir yaklagim s6z konusudur. Ancak, romanin yeni nesilden figiirleri arasinda din olgusuna
hayatinda basat bir yer veren yoktur. Ne anlatict Peyami ne fhsan ne Cemal ve ne de Ayse
dindardir. Sadece dine saygili ve hiirmetlidirler. Romanda din olgusuyla ilgili detaylar ya dnceki
kusaklar ya da koyliiler tarafindan temsil edilir.

Birbirinden ¢ok farkli dindar figiirlerin bir arada yer aldig1 Sinekli Bakkal’daki Ikinci
Mabeyincinin siitninesi Ikbal Hanim’1n roman i¢indeki konumu, Vehbi Dede’nin tasavvufi Islam
yorumunu giiglendirir. ikbal Hanim da romanda gériiniip kaybolan bir “figiiran”dir ve basat
zelligi “cehalet”tir, ancak onun asil islevi, Emine ve Hac1 {lhami Efendi tarafindan temsil edilen
din anlayigina yonelik elestirinin vurgulanmasidir. Onun, en temel dini bilgilerden mahrum
olmasina ragmen “asir1 derecede” dindar olmasi, romanda pozitif deger yliklenen Mevleviligin

vurgulanmasi iglevi goriir:

58 Niliifer Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Sumirlar (Istanbul: Metis Yayimlari, 2012), 57.

% Romanlarda “batil itikat” ve “hurafe”lerin geng bir kadin tarafindan temsil edildigi bir drnek i¢in Hiiseyin
Rahmi Giirpinar’in Dirilen Iskelet romanina bakilabilir. Romanda tip tahsili géren ve “gormedigi higbir seye
inanmama” egiliminde olan Tayfur Beyin bir goniil iliskisi yasadigi Nasira, birtakim gizil giicleri olan,
esrarengiz bir figiirdiir. Ancak onun “evdeki besleme” olmasi, Niliifer Géle’nin de ifade ettigi gibi, temsil
ettigi deger yargilarini dogal-geleneksel alana tagir. Dolayisiyla Nasira da sekiilerlesme karsisinda bir tehlike
olarak algilanmaz. Bkz. Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Dirilen Iskelet (istanbul: Everest Yaymlari, 2010).
Niliifer Gole, “sofuluk” kavramini, “ezberden ve 6nceki kusaklari taklit ederek 6grenmekten” ziyade, bir
‘entelektiiel 6grenme’ girisimine bagli olmasiyla geleneksel dindarliktan ayirt eder. Gole, Sekiiler ve Dinsel:
Asinan Swimirlar, 63. “Dogal” oldugu varsayildig: icin kabul edilebilir goriilen geleneksel dindarlik ise
“gecmisten gelen hayaletimsi bir varlik, modernlesme ve sekiilerlesme siireciyle sontimlenmesi beklenen bir
kalint1” seklinde degerlendirilir. Bkz. Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Simirlar, 115.
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Ihtiyar Cerkes, din kelimesinin ménismi bilmez, Peygamber’in ismini dogru telaffuz
edemez, hattd namaz surelerini bile ezberleyecek kadar hafizasi yoktu. Elli bes senedir Istanbul’da,
hala Tirkge’ye dili adamakilli donmeyecek kadar ¢etrefil kalmisti. Bununla beraber sedit bir
taassupla dindardi. Incir ¢ekirdegi kadar dar beyninde karmakarisik duran Peygamber,
meleklerden sonra simdiye kadar adeta tapinircasina hiirmet ettigi, siit oglunun dostu bir Vehbi
Dede vard.”'

Bu dénem romanlarinda genel bir egilim olarak Isldim tasavvufunun 6ne g¢ikarilmasi,
sekiilarizm baglaminda énemli anlamlar igerir. Islom’1in tasavvufi yorumlari, bu romanlarda daha
cok ahlaki ve manevi egitim baglaminda islevseldir ve cogunlukla geleneksel Islam tasavvufundan
farkli bir diizlemde giindeme gelirler. Dolayisiyla bu romanlarda pozitif deger yiiklenen Islam
tasavvufu, kamusal alandan g¢ekilen din yerine ikame edilen bir olgu degil, bir 6ne ¢ikarma,
vurgulama seklinde okunmalidir. Bu vurgunun arka planinda Tanzimat’tan itibaren “asiri
Batililagmis” bir toplumda muhtemel deger yitimlerine kars1 bir savunma refleksi aranmalidir.

Jale Parla, 19. asrin ikinci yarisindan itibaren Tiirk edebiyatinda yiikselise gecen roman
tiiriinde verilen 6rneklerde Tiirk toplumunun gegirdigi hizli degisim/doniisiimiin yarattig1 sancinin
izlerini, 6zellikle romanlardaki yazar figiirleri ve “bagkalagim” kavrami etrafinda tartistigi, 7iirk
Romaninda Yazar ve Baskalasim adli kitabinda modernlesme siirecinin, aydinlar arasinda yarattigi
endiselerin, biiylik Olglide Batililagmanin dekadan akimlarla birlikte tehlikeli bir boyut
alabilecegine dair ongoriilerinden kaynaklandigini ifade eder.” Parla’ya gore, Tirk edebiyatinda
19. asrin ikinci yarisinda yiikselise gegen roman tiirli, bu tiirden endiselerin yonlendirdigi
“denetleme” ve “yonetme” saikleriyle sekillenir.63 Serif Mardin’in “Tanzimat’tan Sonra Asir1
Batlhlasma”64 baslikli yazisinda ve yine Parla’nin Babalar ve Ogullar-Tiirk Romaninin
Epistemolojik T emelleri® adl calismasinda da tartisildig: gibi Tiirk romani baslangicindan itibaren
Batililagmanin “agir1” diizeylerinin toplumda yaratacagi geleneksel degerlere yabancilagma ve

' Adwar, Sinekli Bakkal, 224.

62 Jale Parla, bu endiselerin temelinde “6zgiinliigii yitirme endisesi’nin yattigini sdyler: “Bu endise, dini ve
milli gergevelerde farkli derecelerde tanimlanir, ama hep oradadir; en muhafazakar ¢evrelerde oldugu kadar
en avangard ¢evrelerde de yasanmaktadir.” Jale Parla, Tiirk Romaninda Yazar ve Baskalasim (istanbul:
fletisim Yayinlari, 2011), 51. Romanlarda karsilastigimiz dinin kiiltiirel bir miras olarak korunmasina
yonelik tutumlar bu endiseye baglamak miimkiindiir.

Parla, Tiirk Romanminda Yazar ve Baskalasim, 12-13.

Serif Mardin, “Tanzimat’tan Sonra Asir1 Batililasma,” Tiirk Modernlesmesi Makaleler 4, der. Miimtaz’er
Tiirkéne ve Tuncay Onder (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2007), 21-79.

Parla, ilk donem romanlarinda “babanin yoklugu” seklinde gézlemlenen olgunun temelinde, babasiz ya da
rehbersiz kalan ogulun, Bati’dan gelecek en biiyiik tehlikelerden biri olarak goriilen “lezaiz-i siifliyye”ye
dalarak koétii yola diisecegi ve sonunda haneyi yitkacagina dair endiseler oldugunu belirtir; Jale Parla, Babalar
ve Ogullar: Tiirk Romaninin. Epistemolojik Temelleri (Istanbul: Tletisim Yayinlar1, 2008), 79-80. Bu endise,
erken cumhuriyet dénemi romanlarinda, babasiz kalan erkek figiirlerden, kamusal hayata katilan ve “agilan”
modern geng kadinlara yonelmistir.

63
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ahlaki disiiklige iliskin kaygilar {izerine insa edilmistir.66 Esasen Batililagsma ile ahlaki ¢okiintii
arasinda kurulan korelasyonun kaynaginda da ayni denetim mekanizmasi vardir. 19. yiizyil sonu
ile 20. ylizyilin baginda, donemin aydinlarini ¢ok¢a mesgul etmis olan “dekadanizm” tartlsma5167
da bu endiselerin en ¢ok ylizeye ¢iktig1 alanlardan biridir. Buradaki endiselerin kaynagi olan
“geleneksel degerlere yabancilasma” kaygisina elbette “dini” ve “milli” degerler de dahildir.”® Bu
baglamda, sekiilerlesme politikalarmin hiz kazandigi bir donemde yayimlanmis romanlarda,
ozellikle geng kadin figiirler iizerinden vurgulanan toplumsal ahlaka yonelik kaygilarla birlikte
diisiiniildiigiinde, Mevlevilik vurgusu tasiyan Islam tasavvufunun éne ¢ikarilmasinin ve 6zellikle
Halide Edib, Samiha Ayverdi ve Peyami Safa’nin romanlarindaki metafizik vurgularin temelinde,
sekiilerlesme/Batililagmanin materyalist, hazc1 ve bireyci taraflarina yonelik endiselerin yattigini
sOylemek asir1 bir yorum olmasa gerektir. Baska bir sdyleyisle, romanlarda siklikla karsilasilan
metafizik ilgiler, belirli 6l¢iilerde Batililasma/sekiilerlesmenin asiriliklarini toérplileme islevi
iistlenir. Daha da ileri giderek Ziya Gokalp’in “Tiiklesmek, Islaimlasmak, Muasirlasmak” seklinde
kavramsallastirdig1 denklemde, Islim’a yaptig1 vurgunun temelinde de Islam’in toplumu belirli
ahlaki ve milli degerlerde birlestirebilecek Onemli bir potansiyel tagimasmin oldugu iddia
edilebilir. Ote yandan Charles Taylor sekiilerlesme siirecinde toplumsal diizenin saglanabilmesi

icin “gerek duyulan iman”m “iyi” ya da “kabul edilebilir” bir din tanimlayarak saglandigin
belirtir:

Iyi ya da uygun bir din, kabul edilebilir ya da belli versiyonlarinda “rasyonel” ahlaki zorunlu olarak
iceren, Tanri’ya ya da bagka bir agkin giice inan¢ kiimesidir. Bu ahlaka katkisi olmayan &gelerden
yoksun olan din ayrica zorunlu olarak “bagnazliga” ve “coskunluga” da karsittir ¢linkii bunlar, tanim
itibariyle “saf aklin toplumun uygun diizenini gosteren seylere dini otorite tarafindan bir meydan
okumadir. Boylece din, dogru ilkeleri agilayarak toplumsal diizene yardimci olabilir fakat ona kars1 bir
meydan okuma baslatarak bu diizene bir tehdit olusturmaktan da kagimmalidir. Bu nedenle Locke,

farkli dinsel goriislere miisamaha gostermeye hazirdir, fakat ateistleri (ahirete olan inangsizliklar

66 Mardin’in ilk dénem romanlari i¢in yaptig1 genelleme, kadin ve erkek figiirlerin Batililasma diizeylerine

bakis acgilarindaki degisimler sakli tutulmakla birlikte, calismada ele alinan erken Cumhuriyet donemi

romanlart i¢in de gegerlidir: “[BJu yazarlar en ¢ok iki sorunun iizerinde durdular; kadinin toplumdaki yeri

ve Ust sinif erkeklerin batililasmasi1”; Mardin, Tanzimat 'tan Sonra Asirt Batililagma, 30. Burada tespit edilen
her iki tema da toplumsal ahlak: yakindan ilgilendirir.

Dekadanlar tartigmasi icin bkz. Fazil Gokeek, Bir Tartismanin Hikdyesi: Dekadanlar (Istanbul: Dergah

Yayinlari, 2007).

68 A. Omer Tiirkes’in “Muhafazakdir Romanlarda Muhafaza Edilen Neydi?” bashkli yazisinda Tiirk
romanindaki muhafazakar reflekslerin Osmanli’dan Cumhuriyet’e tevariis edildigi su satirlarla ifade edilir:
“Ustelik, bu edebiyatin muhafazakarhgindaki ‘erken’lik, bir olgunlasmamighg ve moderniteyi
anlamamislig1 isaret etse de, yazarlarin -ziippelik, yanlis Batililasmanin aile kurumu ve kadinlar iizerine
yikicr etkileri, geleneksel degerlerin yitiminde gelen trajik sonlar gibi- korunmact bir refleksle reddettikleri
ya da -namus, din, aile, konak gibi- muhafaza etmek istedikleri alegorik motifler ve temalar, Cumhuriyet
sonrasmnin tam “tesekkiillii” muhafazakarliginin tamamina etki etmistir”; A. Omer Tiirkes, “Muhafazakar
Romanlarda Muhafaza Edilen Neydi?” Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince: Muhafazakdrlik iginde, haz.
Tanil Bora ve Murat Giiltekingil (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2013), 591-92.
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sozlerini tutmaktaki ve iyi diizene saygi gostermekteki istekliliklerinin altin1 oymakta olanlar) bu
merhametli muamelesinin diginda tutar.”

Bu alintida Locke’un ateistleri, toplumsal diizen karsisinda bir tehlike olarak gdrmesi gibi,
erken Cumhuriyet donemi yazarlari da Batili materyalizmi toplumun siirekliligi i¢in bir tehdit
olarak algiliyorlardi. Bu nedenle de her ne kadar Bati’nin stiinliiklerini pek ¢ok bakimdan
onayladiklarini, hatta modernlesmenin geregine yiirekten inandiklarini agikc¢a ifade etseler de
yaratilmakta olan milli kimlik ve uluslasma ideallerine golge diisiirebilecegi endisesiyle “iyi ve
kabul edilebilir bir din” seklinde tasavvur ettikleri tasavvuf ve/veya spiritiializmin 6ne ¢iktig
metafizik egilimleri benimsiyorlardi. Matmazel Noraliya’'min Koltugu’nda namazin gitmesi
mukadderdir, ancak bu agkin olanin biitiiniiyle inkéar1 anlamina gelmez. Tasavvuf ve spiritiializm,
metafizik boslugu dolduracaktir. Bu tlirden bir metafizik veya tasavvufi vurgu, bir yandan
toplumun varolugsal sorularina bir yanit sunar ve inanma ihtiyacini karsilarken ayni zamanda
toplumu ortak degerler etrafinda birlestirerek bir arada tutacak bir formiil sunar. 20. yiizyildan
once biiylik olgiide Miisliiman kimligi etrafinda kurgulanan cemaat yapisinin ¢oziilerek Tiirk
kimligi cercevesinde bir cemiyet haline gelmesi siirecinde mevcut Isldmi hassasiyetler bu
baglamda islevsellesir. Ancak daha 6nce de belirtildigi gibi biitiin bu vurgularin da biiyiisii ¢coktan
bozulmus sekiiler bir diinya goriisii etrafinda sekillendigi unutulmamalidir.

Matmazel Noraliya’'nin Koltugu’nda namaz ile Swing arasinda kurulan karsitlik iliskisi farkl
romanlarda farkli imgelerle tekrarlanan bir izlek olarak karsimiza g¢ikar. Ancak bu karsitlik her
zaman bitiinilyle olumsuzlanan namaza karsilik, pozitif deger yiiklenen Swing bi¢iminde
goriilmez. Ornegin Sinekli Bakkal’da kandil ritiielleri ile oyun provasi karsi karsiya getirilir.
Mevlid kandili igin 6zel olarak hazirlanan ve biitiin komsularini, aksam Rabia’nin ge¢gmislerinin
ruhu i¢in okuyacagi Kur’an tilavetine davet eden Sabiha Hanim ile biitiin bunlari hig
onemsemedigi gibi o aksam bir oyun provasi yapmayi planlayan Diirnev arasindaki ¢atisma, ayni
konakta birbirinden ¢ok farkli anlayis ve kiiltlirlerin bir arada yasadigini gosterirken farkli
nesillerin dini olgulara yaklagimi1 arasindaki ¢atismay1 da haber verir.” Ancak kandil, burada
heniiz sekiilerlesme karsisinda geri ¢ekilen bir dini ritiiel degil aksine korunmasi istenen tasavvufi
kiiltiire dair bir olgudur. Romanda kandil gecesiyle ilgili ritiieller olduk¢a genis bir yer tutar.
Verilen detaylardan kandillerin Selim Pasa konaginda &6zel bir ilgi gordiigii ve bir dizi gelenek
etrafinda sekillendigi sonucu ¢ikarilabilir. Ornegin Sabiha Hanim’in kandil dolayisiyla en
gosterisli kiyafetlerini giymesi, miicevherlerini takmasi ve Selim Pasa ile kandillesmelerinin 6zel
bir ritiiel havasinda resmedilmesi bu detaylardandir: “Karis1 degnegine dayanarak kalkti, kar1 koca
kandillestiler.””"

Halide Edib’in biitiin romanlar1 géz énlinde bulunduruldugunda genel olarak, 6rnegin Resat
Nuri’nin romanlarindan farkli olarak Islami atiflarin 6znel ve vicdani meselelerle sinirli olmadigt

6 Charles Taylor, “Bati Sekiilerligi,” Laikligi Yeniden Diisiinmek, der. Craig Calhoun, Jonathan Van

Antwerpen, Mark Juergensmeyer (Ankara: Nika Yaymevi, 2017), 57.
™ Adwar, Sinekli Bakkal, 35-36.
" Adwar, Sinekli Bakkal, 37.
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aksine giindelik hayat pratikleriyle kamusal hayatin birer par¢as1 halinde sunulduklar gézlemlenir.
Niliifer Gole, bu durumu su sdzlerle tespit eder: “Halide Edip’in halk¢iligi, Islami geleneklere
karst tanimlanmaz. Din ile hars arasinda iligski kurar. Din, ibadet ve inang¢ diinyasiyla sinirh
kalmayip yasanan giinlik hayatin bir parcasi olarak ele aliir; giyim kusam, iftar sofralari,
bayramlik hediyeler, ¢ocuk oyunlari, eglence sekilleriyle orfiin en ayrintili noktalarina kadar
sinmistir.”72 Ancak bu durum, Halide Edib’in romanlarindaki tasavvufi vurguyu, oteki
romanlardakinden ¢ok farkli bir ¢izgiye yerlestirmez. Ozellikle Sinekli Bakkal’da, Rabia ile annesi
Emine ve dedesi imam Haci {lhami Efendi figiirleriyle resmedilen birbirinden farkli islam
temsilleri, korunmas1 veya terk edilmesi gerekenleri tespit eder. Ote yandan Rabia’nin, Vehbi
Dede’nin hosgoriilii tasavvufuyla sekillenen dindarliginin niteligi de biiyiik oranda kiltiireldir ve
Halide Edib’in 6teki romanlarinda idealize edilen modern kadin figiirlerle karsilastirildiginda
hosgériiyle karsilanan yash kadin dindarliklarina ¢ok daha yakindir. A. Omer Tiirkes,
“Muhafazakar Romanlarda Muhafaza Edilen Neydi?” baslikli yazisinda Sinekli Bakkal i¢in sunlart
sOyler: “Dogu ve Bati degil, Dogu’nun ‘kdhnemis’ bir baska Dogu ile karsilagtirilmasi, Halide
Edib’in muhafazakarligindaki modern tonlamay1 gdsterir; yoksul ama egitimli Rabia ile Imam
[lhami efendinin IslAm anlayislar1 hi¢ benzemez birbirine; Ilhami efendi bir sekli yasar,
Rabia’ninkisi ‘hars’mdandir!..””> Berna Moran da buradaki “hars’ta tasavvuf kiiltiiriine
odaklanarak “Adivar [...] [u]lemanin anladigi anlamda kurallara dayali dini degil, Osmanli
Imparatorlugu’nda bu resmi dinin yani sira tarikatlarda gelismis olan tasavvufu kastediyor. Daha
dogrusu Mevleviligin aska ve hosgoriiye dayali, halk sinifina bir ¢esit bilgelik kazandiran mistik
diinya gérﬁsﬁnﬁ”7 derken Tiirkes’le paralel goriisler ileri siirer. Dolayisiyla, Sinekli Bakkal’da
Rabia’nin dindarligi ile idealize edilen mahalle kiiltiirli, temelde zimni yazarin modernlesmenin
asiriliklarina karst gelistirdigi muhafazakar reflekslerin bir disavurumudur ve 6ziinde din
olgusundan ziyade “hars”a yaslanir. Bu romanda muhafaza edilmek istenen din olgusu, bir inang
ve degerler manzumesi olarak Islam degil, daha ¢ok Batililasmanin asir1 ve istenmeyen sonuglarini
bertaraf edebilecegi diisliniilen mahalle kiiltiiriinlin bir pargas: gibidir.

“Namaz-Swing c¢atigmasmin bir benzerinin yer aldigi, Zeyno nun Oglu romaninda ise
modernlesme projesinin tagra halkina da benimsetilmeye ¢alisildig1 cumhuriyetin ilk yillarinda,
Istanbul’dan ¢ikip Diyarbakir’a gelen insanlar ile Dogu Anadolu halki arasindaki kiiltiir ve anlayis
farki temel sorunsaldir. Mesture Hanim, diizenleyecegi baloda modern Bati danslarinin
oynanmasini isterken kayinvalidesinin bu danslarin “Amerika vahsileri’nin ya da “Amerika
zencileri’nin danslarindan geldigini belirterek asagilamasi ve bunlar yerine zeybegi ovmesi” bu
iki dans1 namaz ve Swing gibi kars1 karsiya getirir. Ancak bu romanda namazin yerini zeybegin
almasi, s6z konusu karsitlikta dinin yerine halk kiltiiriiniin gectigi ve bu yer degistirme sonucu
din/halk kiltiiriiniin pozitif deger yiiklendigi anlamina gelebilir. Baska bir acidan ise ¢atisma sabit
tutuldugunda din ile halk kiiltirii esitlenmis olur. Bu da yukarida s6z edilen dinin kiiltiirel bir olgu

2 Gole, Modern Mahrem, 99.

7 A. Omer Tiirkes, “Muhafazakar Romanlarda Muhafaza Edilen Neydi?” 602.

7 Berna Moran, Tiirk Romanina Elestirel Bir Bakig I (Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2004), 174.
» Halide Edip Adivar, Zeyno 'nun Oglu (istanbul: Can Yayinlari, 2010), 33-34.
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olarak muhafaza edilmesine dair yaklasimla birlesir. Bu noktada din bir inan¢ meselesi olmaktan
¢ikip milli ve kiiltiirel bir deger haline geldiginde muhafaza edilebilir sonucuna ulagmak olasidir.

Bununla baglantili olarak romanda Mesture Hanim ile kayimvalidesi ve kizi Mazlume
arasindaki ¢atigma, ayni zamanda bu figiirlerin temsil ettigi {i¢ neslin (;atlsmas1d1r.76 Mazlume,
geleneksel ve dindar babaannesiyle “siislii, modaya uygun ve asri” annesi arasinda ne annesi kadar
“modern”, ne de babaannesi kadar “driimcek kafali”dir. Mazlume’nin babaannesinin Avrupa’nin
“asrl” yagam tarzi nedeniyle batacagina dair sdzlerini on.’:1ylamas177 ve burada Mestire Hanim’mn
medeni olmanin geregi seklinde taklit ettigi pek ¢ok Bati adetinin de “kdhne ve oriimcekli” olarak
nitelendirilmesi, medeniyet ve kohne kavramlarma yiiklenen anlamin {i¢ nesil zarfinda gegirdigi
degisimi gosterir. Romanda babaannenin temsil ettigi “Oriimcekli diisiinceler”de din olgusunun ne
Olciide rol oynadigi tam olarak anlagilmaz. Ancak, babaanne figiiriiniin klasik gelenegi ve Osmanli
mirasini topyekiin reddeden “asir1 Batililasmaci” akimlar karsisinda bir denge unsuru oldugu
sOylenebilir. Bu miras ve gelenekte Miisliman kimligi, elbette dnemli bir rol oynar. Dolayisiyla,
romanda agikca belirtilmese de onun milli degerlerin bir pargasi olarak Miisliiman kimligini de
korudugu diistintilebilir. Nitekim, babaannenin camiye gittigi, namaz kildig1 ve orug tuttugu cesitli
vesilelerle anilir.”®

Babaanne figiiriiyle 6zdeslestirilen “kohne ve oriimcekli” diisiince ve yasam bigimine
yonelik olumlayict yaklagim, zimni yazarin yeni Tirk kimligini Osmanli miras1 iizerine inga
ettigini diislindiiriir. Babaannenin temsil ettigi degerlerin karsisina Mesture Hanim’mn suni ve
gOsteristen ibaret Batililiginin ¢ikarilmasi ve babaannenin roman boyunca klasik Osmanli
gelenegini ve Misliman kimligini temsil etmesi dnemlidir. Burada da tipki 6teki romanlarda
oldugu gibi namaz ve Swing, kandil ve tiyatro, Zeybek ve fokstrot karsi karsiyadir. Ornegin
Mesture Hanim, diizenleyecekleri baloda “kdhne ve oriimcekli” fikirleri temsil eden seylerin
olmamasini temenni ederken kdylii ve yeniceri kiyafetlerini 6rnek verir.”

Romanin bagindan itibaren tekrarlanan nesil c¢atismalari ve babaannenin “Griimcekli
diisiinceler”inin  olumlanmasi, sonunda Bati medeniyetinin materyalist ve “dinsiz” diinya
gOrligiiniin eninde sonunda ¢okecegi teziyle baglanir. Doktor Saffet’in sozleriyle zimni yazar
Batililasma, Bati felsefesi ve teknigi tizerine diisiincelerini aktarir:

Bana da Garp medeniyetinin temeline Garplilar dinamit koymuslar gibi geliyor. Bilhassa umumi
uykuyu yapan maddi felsefe, medeniyeti sirf iktisadiyat, fen ve makine tarafindan goren zihniyet, ruhi,
maneviyeti olmayan akil! Bunlarin medeniyeti Amerika’nin seksen kat binasi, diinyay1 binbir kuvvetle,
yolla idare eden parasi, insanlarin biribirini en seri, en feci surette 61diirmek icin icat ettikleri hudutsuz
6lim makineleri; bunlar siiphesiz Garp medeniyetinin ne kadar maddi tarafinin birer neticesi iseler o

7 inci Enginiin, Halide Edip Adivar’'in Eserlerinde Dogu-Bati Meselesi (istanbul: Istanbul Universitesi

Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1978), 227.
7 Adrvar, Zeyno 'nun Oglu, 33-34.
7 Adrvar, Zeyno 'nun Oglu, 157.
" Adrvar, Zeyno 'nun Oglu, 278.



Nesir: Edebiyat Arastirmalari Dergisi 70

kadar da Garp medeniyetinin viicuda getirdigi insan camialarini dagitmaya, Garp neslini imha etmeye
namzet vasitalar!®

Buradaki metafizik vurgu, Samiha Ayverdi ve Peyami Safa’nin romanlarindaki Bati elestirisiyle
paraleldir. Bati medeniyetinin 6zellikle pozitivist ve materyalist diinya goriisii nedeniyle yikilacagi
tezi, romanda babaannenin temsil ettigi geleneksel din olgusunun neden muhafaza edilmek
istendigini agiklar. Ote yandan, zimni yazar tarafindan idealize edilen Mazlume’nin hayatinda din
olgusunun, babaannesini miidafaa etmek diginda rol oynamayisi ise, babaanne figiiriiniin, kamusal
alan diginda konumlanan 6teki yasli dindar kadin figiirler arasinda yer almasini saglar. Daha once
de ifade edildigi gibi babaannenin, Mesture Hanim’1n temsil ettigi “gdsteris¢i/yoz Batililasma”ya
kars1 bir denge islevi gordiigi agiktir.

Sonug¢

Dinin, geri kalan her seyi belirledigi bir epistemolojiden ¢ikarak pek ¢ok segenekten birine
dontstigi bir paradigmaya gecisi ifade eden sekiilerlesme siireci, Osmanli-Tiirk toplumunda
ozellikle 19. yiizyildan itibaren yiritilen Batililasma politikalariyla birlikte iist siniflardan
baslamak iizere giderek toplumun her kesiminde zihinsel bir doniisiime neden olmustur. Ayni
zamanda Batililasma siireglerinin bir parcast da olan roman tiirii, ilk 6rneklerden itibaren bu
dontistimii takip etmek i¢cin énemli veriler sunar. Ulus kimlik insasiyla birlikte modernlesme
ideolojisinin de basat bir rol oynadigi erken Cumhuriyet doneminde yazilan romanlar da bu
genellemeye dahildir. Romanlarin sundugu veriler, bir yandan zimni yazarlarin bakis agilarini
yansitirken diger yandan da toplumsal gergeklige dair ¢ok sayida detay verir. Bu noktadan
hareketle caligmada s6z konusu donemde yayimlanan romanlar arasindan secilen Ornekler
iizerinden kutsal alanla kurduklar iligkinin 6zgiilliigli baglaminda ¢ogunlukla olay orgiisiinde
basat bir rol oynamayan ikinci ya da ii¢lincii nesilden kadin karakterlerin konumlar sekiiler-kutsal
ikilemi baglaminda tartigilmistir.

Sekiilerlesme teorisinin “farklilagsma”, “gerileme” ve ‘“hususilesme” tezleri baglaminda
degerlendirilen bu figiirlerin romanlarin uzaminda kapladiklari alan ve temsil ettikleri degerlerle
yiiklendikleri pozitif ya da negatif yiikler, analizlerde belirleyici olmustur. Peyami Safa’nin
Matmazel Noraliya’'min Koltugu adli romanindaki ikincil figlirlerden Necmiye Teyze’nin tiim
kisilik 6zellikleri ve temsil ettigi kutsal degerlerle negatif anlamlar yiiklenmesi onu sekiilerlesme
siireclerinde “gitmesi gereken” konumuna getirir. Buna karsilik “kalmasi” istenen ise romanin
basat figiirlerinden olan Matmazel Noraliya’nin temsil ettigi metafizik degerlerdir. Ancak buradaki
metafizigin de sekiilerlesme dncesi otantik bir din anlayigia degil sekiiler bir paradigmaya bagh
oldugu unutulmamalidir. Bu iki drnek genel olarak ele alinan romanlardaki yash kadin figiirler
iizerine gelistirilen yorumlarda bir ¢ikis noktasi olarak ele alinmistir.

%0 Adrvar, Zeyno 'nun Oglu, 247.
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Romanlarda bu figiirlerin olumlu ya da olumsuz degerler yiiklenmeleri, zimni yazarlarin
modernlesme/Batililagsma karsisindaki tutumlarinin bir sonucu olarak degerlendirilmis, buna gore
kotiiciil 6zelliklerle betimlenen yasl kadinlarin sekiilerlesme karsisinda yok olmast beklenen bir
kutsallik bigimini temsil ettigi gézlenmistir. Bu figiirlerin “yasl” ve biiyiik 6l¢iide “gériinmez”
olmalar1 ve romanlarin olay orgiilerinde belirgin bir islevlerinin olmayis1 sekiilerlesme siirecinde
dinin marjinal bir alana, baska bir ifadeyle bios’tan zoé’ye, kamusaldan 6zele ¢ekildigini isaret
eder. Olumlu degerlerle yiiklenen ya da zararsiz goriilen yagh dindarlig1 ise bir yandan toplumsal
etki alan1 baglaminda “zararsiz” ve “dogal” goriilirken diger yandan asir1 Batililagmanin
doguracagi ongoriilen toplumsal dejenerasyon i¢in milli kiiltiiriin bir pargasi olarak denge islevi
yiiklenmistir. Bununla birlikte 6zellikle Islam tasavvufu ve Bati materyalizmine karsit
konumlandirilan metafizik inanislarla goriiniirliik kazanan bu kutsallik bi¢iminin olumlanmasinin,
ayni zamanda dinin gerilemesi sonucu bos kalan kutsal alanin sekiiler bir kutsallik bigimiyle
yeniden doldurulmasi anlamina geldigi ileri siiriilmiistiir. Bu ayni zamanda zimni yazarlarin kutsal
karsisindaki kendi celiski ve i¢ ¢atigmalarmin bir sonucu olarak gériilebilir. Ozellikle Peyami
Safa’nin tiim romanlar1 g6z oniinde bulunduruldugunda bu ¢atigsmalar daha belirgin hale gelir.

Calisma boyunca yapilan analizlerde, roman kisilerinin temsil ettikleri kutsallik bigimlerinin
ve zimni yazarlarin bu kisilere kars1 tutumlarinin, yaklasik iki ylizyildir Batililagma iddiasinda olan
bir toplumun yirminci yiizyihn ilk ¢eyregindeki sekiilerlesme siirecinde yasadigi zihinsel
kirilmalarin da yansimalar1 oldugu g6z ardi edilmemistir. Daryush Shayegan’in su ifadeleri, bu
donemde yazilan romanlar1 kurgulayan zimni yazarlarin bilinglerini de yansitir: “[GJordigliniiz
gibi bir yerlerde sikismisim. Ruhum kadar eski, sabit fikirlerim kadar inatg1, saplantilarim kadar
patolojik ve asir1 yer kaplayan dinim kadar nevrotik dyle bir sikigsma ki ne yapacagimi bilemem.”®'
Hizli bir degigim siirecini idrak etmis olan bu yazarlar, Dogu ile Bati arasinda sallanan bir
salincakta gidip gelirler. Zaman zaman kutsala yonelik olumlayici ya da olumsuzlayici
tutumlariin ardinda kendi zihinsel yarilmalar1 da vardir.

Buna ragmen sekiilerlesme daima basat ideolojidir; kimi romanlarda kutsal alana yonelik
belirli dl¢iilerde olumlu ya da muhafazakar bir tutum benimsense de sekiiler paradigma her kosulda
hakim konumdadir. Bu da kutsal alanin toplumsal yasamin merkezinden daha “6zel”, “6znel” ve
“dogal” bir alana cekilecegine dair sekiilerlesme tezlerini dogrulayan bir veridir. Ote yandan
romanlarda kutsalin biiyiik 6l¢iide yash kadinlar tarafindan temsil edilmesi, bu kadinlarin etki
alanlarinin olabildigince dar olmasi ve kamusal alanda goriinlir olmamalari ise, Antik Yunan’dan
itibaren kadini zoé ile kodlayan cinsiyet¢i yaklagimin bir uzantisi olarak okunabilir. Bu baglamda
kutsalin, kamusal alandan 6zel alana gerilemesi ile paralel olarak yine 6zel alan ile kodlanan
kadinlarin diinyasina ¢ekilmesi, yani toplumda basat bir rol oynarken pek ¢ok segcenekten birine
doniisen ve toplumu bi¢gimlendiren ana unsur olma niteligini yitiren kutsalin kadinlarin diinyasina
“gerilemesi”, bu romanlarda kadinlarin toplumsal yasamda nasil konumlandirildiklarina iliskin de
ipucu verir. S6z konusu romanlardaki “gen¢” ve “modern” kadin figiirlere tanian 6zgiirlik
alanima yonelik dikkatler bu tespiti giiglendirecektir.

8 Shayegan, Yarali Biling, 19.
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