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Oz: Calisma, Seyh Ahmed Fethullah el-Cami'nin (61. 2023) tasavvufi egitim anlayisinda merkezi bir yer tutan
miirsid miirid iliskisinin, bireyin manevi olgunlasma siireci iizerindeki etkisini analiz etmektedir. Cami'nin
eserlerinde detayli bigimde ortaya koydugu bu iliski, klasik stfi gelenekten modern tasavvuf yorumlarina kadar
uzanan genis bir cercevede ele alinmaktadir. Arastirmanin temel amaci, miirsid-i kamilin sadece teorik bilgi
aktaran bir 6gretici degil, miiridin ruhsal gelisimini yonlendiren, ona manevi terbiyesinde rehberlik eden aktif bir
irsad otoritesi oldugunu ortaya koymaktir. Bu kapsamda, miirsid ile miirid arasindaki iliskinin tasavvufi egitimde
neden vazgegilmez ve merkezi bir unsur olarak degerlendirildigi, Seyh Ahmed Fethullah el-Cami'nin goriisleri ile
klasik ve modern kaynaklar arasinda yapilan karsilastirmali analizler yoluyla aciklanmaya calisiimaktadir.
Arastirmanin énemini artiran baslica unsur, miirsid-miirid iliskisinin pedagojik ve manevi boyutlariyla birlikte ele
alinarak konunun yalnizca teorik bir baglilik gercevesinde degil, bireyin manevi doniisiimiine odaklanan ¢ok
katmanli bir terbiye siireci olarak incelenmesidir. Klasik ve modern tasavvuf literatiiriinde bu iligskiye dair ¢esitli
degerlendirmeler bulunmasina ragmen miirsidin bireyin ruhsal tekdmiilii tizerindeki donfistiiriici etkisi
¢ogunlukla ihmal edilmistir. Buna karsilik, Cami'nin eserlerinde miirsid-miirid iliskisinin yalnizca sekilsel bir
aidiyet degil, miiridin kalbi déniisiimiinii ve ruhsal olgunluga erisimini miimkiin kilan dinamik ve stirekli bir
rehberlik siireci oldugu ac¢ik¢a vurgulanmaktadir. Calismada yontem olarak, Seyh Ahmed Fethullah el-Cami'nin
0zgiin tasavvufi eserleri ile klasik ve modern donem stifi kaynaklarindan elde edilen veriler temel almmaistir.
Kapsaml bir literatiir taramas1 gergeklestirilmis ve veriler, karsilastirmali ve analitik ¢6ziimleme yontemleri
kullanilarak sistematik bigimde degerlendirilmistir. Analiz siirecinde 6zellikle miirsidin fonksiyonlari, miiridin
teslimiyet anlayisi ve manevi terbiye siireci gibi temalar {izerinde durulmustur. Klasik kaynaklarla modern
yorumlar arasindaki benzerlik ve farkliliklar ortaya konmus; miirsid-miirid iliskisinin tarihsel siirekliligi ile
donemsel degisimleri tespit edilmistir. Sonug olarak ¢alisma, Seyh Ahmed Fethullah el-Cami'nin tasavvufi egitim
anlayisinda miirsidin bireysel doniisiimdeki merkezi roliinii somut bicimde ortaya koymakta ve tasavvufi egitimin
bireyin ruhsal potansiyelini kesfetme siireci oldugunu gostermektedir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Egitim, Miirsid, Miirid, Seyh Ahmed Fethullah el-Cami.

Abstract: This study analyzes the impact of the murshid-murid (spiritual guide-disciple) relationship, which holds
a central position in Sheikh Ahmed Fethullah el-Cami’s understanding of Sufi education, on the individual’'s
process of spiritual maturation. This relationship, thoroughly elaborated in el-Cami’s works, is examined within a
broad framework extending from the classical Sufi tradition to modern interpretations of Sufism. The primary aim
of the study is to de-monstrate that the murshid-i kamil (perfect guide) is not merely an instructor conveying
theoretical knowledge but an active authority in spiritual guidance, directing the murid’s inner development and
spiritual discipline. In this context, the study seeks to explain why the murshid—-murid relationship is considered
an indispensable and central element in Sufi education, based on el-Cami’s views and through comparative
analyses with classical and modern sources. A key factor enhancing the significance of this research is its holistic
approach, which considers both the pedagogical and spiritual dimensions of the murshid-murid relationship.
Although various assessments of this relationship exist in both classical and modern Sufi literature, the
transformative role of the murshid in the spiritual perfection of the individual has often been overlooked. In
contrast, el-Cami’s works emphasize that this relationship is not merely a formal or symbolic affiliation, but a
dynamic and continuous process of guidance that facilitates the murid’s inner transformation and attainment of
spiritual maturity. Methodologically, the study is based on primary data obtained from the original Sufi works of
Sheikh Ahmed Fethullah el-Cami, alongside classical and modern Sufi sources. A comprehensive literature review
has been conducted, and the data have been evaluated using comparative and analytical methods. During the
analysis process, particular focus has been placed on themes such as the functions of the murshid, the murid’s
concept of submission, and the stages of spiritual training. Similarities and differences between classical sources
and modern interpretations have been identified, revealing both the historical continuity and the contextual
variations of the murshid-murid relationship. In conclusion, this study reveals the central role of the murshid in
the individual’s spiritual transformation within el-Cam1’s understanding of Sufi education, demonstrating that Sufi
training is essentially a process aimed at discovering and cultivating the individual’s spiritual potential.
Keywords: Sufism, Education, Murshid, Murid, Sheikh Ahmed Fethullah el-Cami.
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Giris

Tasavvuf, bireyin manevi olgunluga erisimini ve anlam arayisina cevap bulmasin
hedefleyen derinlikli bir manevi egitim ve doniisiim yolculugu olarak tanimlanabilir. Bu
yolculukta miirsid, yalnizca teorik bilgileri aktaran bir 6greten degil, miiridin kalbini ve
ruhunu her tiirlii diinyevi perdelerden arindirarak onu hakikate yonlendiren ve ilahi
hakikatin idrakine ulasmasina rehberlik eden manevi bir kilavuzdur. Miirsid-miirid iliskisi,
bu baglamda tasavvufi terbiyenin merkezinde yer alan, giivene, teslimiyete ve sevgiye
dayanan dinamik ve ¢ok katmanli bir iliski ag1 olarak goriiliir. Miirsid, miiridin yalnizca
zihinsel degil, ayn1 zamanda ruhsal ve kalbi tekamdiliine katkida bulunan, onu manevi bir
yolculuga sevk eden bir irsad otoritesidir.

Bu baglamda, modern dénemin onemli stfi sahsiyetlerinden biri olan Seyh Ahmed
Fethullah el-Cami' 6zellikle miirsid-miirid iliskisinin mahiyetini ve islevini anlamada dikkate
deger bir referans olarak degerlendirilmektedir. Cami, tasavvufi terbiyede miirsidin
konumunu sadece bilgi aktarici bir figiir olarak degil, miiridin ruhsal safiyetini temin eden bir
armdirici ve manevi hekim olarak tanimlamistir. Ona gore, miirsidin en temel gorevi miiridin
oziindeki fitri saflig1 ortaya ¢ikarmak ve onu Allah’a yakinlastiracak bir kemal mertebesine
eristirmektir. Bu siireg, miiridin miirsidine olan mutlak giiveni ve teslimiyeti temelinde gelisir
boylece miirid miirsidin rehberliginde kendi varligini asarak hakikate yonelir.2

Cami’nin tasavvuf anlayisinda miirsid ile miirid arasindaki iligki karsilikli bir sevgi, saygi
ve samimiyete dayanmakla birlikte miirsidin ilmi ve manevi otoritesi her zaman belirleyici bir
role sahiptir. Miirsid, miiridin manevi yolculugunu yonlendiren bir miirsid-i kamil olarak
onun manevi potansiyelini kesfetmesine imkan tanir. Ancak bu potansiyelin agiga ¢ikmasi,
miiridin kendi benligini asmas1 ve miirsidinin rehberligine tam teslimiyet gostermesi ile
miimkiindiir. Cami, miirsidin sadece rehber degil, miiridin ruhsal doniisiim siirecinde aktif
bir doniistiiriicii oldugunu savunarak miirsid-miirid iligskisinin tasavvufi egitimdeki
vazgecilmez konumuna vurgu yapmigtir.3

Sonug olarak Cami'nin diisiincesinde miirsid-miirid iliskisi, bireyin manevi arayisini
destekleyen pedagojik bir yap1 olmanin 6tesinde miiridin ruhsal kemale ulasmasini saglayan
temel bir irsad mekanizmasi olarak degerlendirilir. Cami'nin bu anlayisi, modern tasavvuf
diisiincesinde miirsidin egitimsel ve manevi sorumlulugunun 6nemini yeniden vurgulayan
onemli bir katki niteligindedir.

1. Tasavvufta Miirid-Miirsid Iliskisinin Yeri ve Onemi

Liigatte dogru yolu gosteren, uyaran, rehber ve irsad eden manalarinda kullanilan
“miirsid”, onder, yash adam ve kabile baskan1 anlamlarinda kullanilan “seyh” kelimesi ile
ayni anlamlarda kullanilmistir.* Ancak tasavvuf literatiiriinde miirsid, daha 6zel bir anlam
tasir; seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde ytiiksek derecelere ulasmis, miiridlerini dogru yola

! Seyh Ahmed Fethullah el-Cami hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Mehmet Hanefi Sanir, Seyh Ahmed Fethullah
El-Cami'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriigleri (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2025).

2 Seyh Ahmed Fethullah el-Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesdyi’l-cimiyye, cem’: Ahmed Serif Ne’san, (Suriye:
Mektebetii Darii’l-irfan, 2006), 26.

$ Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesdyd’l-camiyye, 27.

4 Ebii’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab
(Beyrut: Daru’s-Sadr, 1990), 3/175-176.
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ileten, onlara manevi sifa veren® ve sirat-1 miistakimi (dogru yolu) gosteren kisi olarak
tanimlanmaktadir.® Kehf Suresi'nin 17. ayeti, dogru yolu bulmak icin rehberligin, yani bir
miirsidin gerekliligine isaret eder: “Allah, kime hidayet ederse iste o, dogru yolu bulandir. Kimi de
sasirtirsa, artik ona dogru yolu gosterecek bir dost bulamazsin” Insan dogast geregi her zaman bir
bilene, bir miirside ihtiya¢ duymustur. Nasil ki bir ressam, alaninda uzman bir ustanin
rehberliginden ge¢gmeden yetkin bir ressam olamazsa, bir kimsenin de alaninda tecriibeli bir
tornacinin dizinin dibinde oturmadan iyi bir usta olmasi miimkiin degildir. Ayni sekilde
tasavvufi terbiyede de miiridin manevi diinyasini arindirmasi, nefsini terbiye etmesi ve
ruhunu gii¢lendirerek anlam arayisini gerceklestirmesi icin bir miirsid/rehber/yol gostericiye
duyulan ihtiya¢ daha da belirgindir. Tasavvufi egitimde sinirlar ve usuller biiyiik 6lgtide
belirlenmis olsa da kisinin onceden bilmedigi/niifuz edemedigi veya ilk bakista dogru
anlamakta zorlanabilecegi manevi meseleleri daha once tecriibe etmis, ilmi ve manevi alt
yapisiyla olaylara vakif ve samimi bir yol gostericiye ihtiya¢ duyulmaktadir.”

Cami, eserlerinde ve Kur’an ayetlerinde zikredilen rehberlik kavraminin yalnizca
peygamberlerle sinirli olmadigina, onlarin manevi mirasini devralan miirsid-i kamillerin de
bu gorevi {iistlendiklerine dikkat ¢ekmektedir. Ona gore, miirsidlik makami, sadece bilgi
aktaran bir 6greticilik degil, bireylerin manevi olgunlasmalarina rehberlik eden, onlar1 ilahi
hakikate yonlendiren aktif bir irsad otoritesidir. Bu baglamda Cami, miirsid-i kamilin yerine
getirmesi gereken temel sorumluluklari su sekilde siralamaktadir: Islam toplumunun birlik ve
biitiinliigiinii koruyarak tefrikaya diisiilmesini ©Onlemek amaciyla gayret gostermek;
miiridlerin manevi safiyetini saglamak igin onlar1 kotii diisiincelerinden ve nefsani
arzularindan armndirmaya calismak; insanlar arasinda sevgi, saygi ve hosgorii temelli bir
toplumsal bag tesis etmede Onciiliik etmek; son olarak ise Allah ve Restil'iinden tevariis edilen
manevi feyiz ve bereketi miiridlerine aktararak onlarin manevi tekamiil siireclerine katkida
bulunmak. Cami'ye gore miirsid, sadece 6gretmenlik yapan biri degil, miiridlerin manevi
doniistim siireglerine rehberlik eden bir manevi miirsid ve egitimcidir.?

Cami, eserlerinde kamil mirsidi, [slam’in manevi boyutunun yasatilmas: ve
aktarilmasinda vazgegilmez bir unsur olarak konumlandirmaktadir.” Tasavvuf geleneginde
seyr u siililk yolculugunun saglikh bir sekilde tamamlanabilmesi i¢in yetkin bir rehber olan
kamil miirside baglanmanin zaruri oldugu kabul edilir. Bu manevi yolculuk, nefsin ve
seytanin tuzaklariyla dolu oldugundan bu engelleri asmak ancak tecriibeli bir rehberin yol
gostericiligiyle miimkiindiir. Bu yolculugun zorluklarma ve rehberligin 6nemine dikkat geken
Cami’ye gore, seyr u siiliik, bireylerin ahlaki erdemlere sahip olmalarin1 ve bu erdemleri
yasamlarinda uygulayarak imandaki huzurun tadina varmalarim1 saglar. Ayni zamanda,
Allah’'mn insanlara sah damarindan daha yakin oldugu, onlar1 her an gozettigi ve ilahi
kudretiyle kusattig: bilincini kuvvetlendirir.’® Bu bilingle seyr u siilike baslayan bir miiridin
en biiyilik diismanlari seytan ve nefistir. Miirid, bu yolculukta ilerlerken seytan ve nefis onu
yoldan alikoymak icin gesitli hilelere bagsvurur. Dolayisiyla miirid, bu yolculugu tek basina

5 Tzzeddin Kasani, Misbahu'l-Hiddye ve Miftahu’l-Kifdye, (Tasavvufun Ana Esaslart), cev. Hakki Uygur (Istanbul:
Kurtuba Kitap, 2012), 449.

6 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Ta'rifdt (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-limiyye, 1983),
208.

7 Muhammed Yusuf Akbak, “Yunus Emre Divaninda Miirid-Miirsid {liskisi”, Tokat [lmiyat Dergisi 10 (2022), 6.

8 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesdyd’l-camiyye, 26.

° Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesdyd’l-camiyye, 26.

10 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesdyd’l-cimiyye, 39.
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saglikli bir sekilde siirdiiremez. Bu nedenle, bu yolculuk, daha 6nce bu yolda tecriibe
kazanmus, kamil miirsid olarak adlandirilan bir rehberin gézetiminde gergeklestirilmelidir."

Cami'nin tasavvufi diistincesinde miirsid-i kamil, sadece bir rehber degil, ayn1 zamanda
miiridin manevi yolculugunda bir hekim rolii tistlenir. Bu dogrultuda miirsid-i kamilin islevi,
miiridin ruhsal ve kalbi hastaliklarini teshis etmek, tedavi etmek ve nihayetinde onu manevi
bir sifaya kavusturmaktir. Cami’ye gore miiridin kalbinde Allah’mn varlig1 ve birliginin kesin
bir sekilde tasdik edilmesi ve imanin saglam bir temel {izerinde koklesmesi ancak saglam bir
miirsid-i kamilin rehberligiyle miimkiindiir. Miirsid, miiridin kalbine ilahi agki asilayarak
onun Allah’a yakinlasmasini saglar. Bu yakinlik, miiridin i¢ diinyasinda bir huzur ve giiven
duygusu yaratir.!?

Bayezid-i Bistami'nin (6l. 234/848) “Ustad1 bulunmayanin imami seytandir.”"® seklindeki
veciz ifadesi ve Cami'nin benzer goriisleri, tasavvuf geleneginde miirsid-i kamilin énemini
vurgulayan temel umdelerden biridir. Bu ifadeler, seyr u siiliik olarak adlandirilan manevi
yolculukta rehberligin vazgecilmezligini, derinlikli bir sekilde ortaya koymaktadir.!

Tasavvufi egitimde, salikin manevi tekamiilii ve hakikat arayisi, nefsin arindirilmasi ve
terbiye edilmesiyle miimkiin goriilmektedir. Bu siireg, cesitli riyazet ve miicahede
yontemleriyle gerceklestirilirken miirsid-i kamil, salike rehberlik ederek onu nefsani ve
seytani tuzaklardan korumay1 ve manevi hedefine ulastirmay1 amaclamaktadir.

Cami’ye gore miirsid, bir hekim hassasiyetinde olmalidir. Miiridin, nefs tezkiyesi ve kalp
temizligi noktasindaki 6nemli bir role sahiptir. Salike seriatin zahiri ve batini boyutlarina
uygun bir yasam tarzi benimsemesi, diinya nimetlerine 6l¢tilii yaklasmasi, nefsani arzulardan
uzak durarak Allah’in esma, sifat ve fiilleri tizerinde derin tefekkiir etmesi ve bu tefekkiirti
hayatinin ayrilmaz bir pargasi haline getirmesi konusunda rehberlik etmelidir. Bu minvalde
Kasas Suresi’'nin 28. ayetinde ifade edildigi gibi “Allah’in sana verdigi seylerde ahiret yurdunu
ara. Diinyadan da nasibini unutma.” ilkesi, tasavvufi egitimin temelini olusturmaktadir. Zira
diinya nimetleri gecici olup asil hedef ahiret i¢in hazirlik yapmaktir. Bu nedenle seyr u siiliik
yolunda ilerleyen salik, miirsid-i kamilin rehberliginde kalbinin derinliklerine inerek Allah’in
varligi, birligi ve ytice sifatlar {izerinde yogunlasmalidir. Bu derin tefekkiir, salikin seriata
uygun bir yasam tarzi benimsemesini, diinya malina kars1 hirslarindan arinmasini ve Allah’a
tam bir teslimiyetle amel etmesini saglar. Boylece salik, manevi bir doniisiim yasayarak seyr
u siiltik yolunda ilerlemeyi basarabilir.!®

Tasavvufi terbiyenin temel yap: taglarindan biri olan seyr u siiltik siirecinde miirsid kadar
belirleyici bir konumda bulunan diger unsur miiriddir. Miirid kavrami, dilsel kokeni itibariyle
“irade gosteren, Allah’a ulasma arzusuyla dolu olan ve bu hedef dogrultusunda kendi
iradesini bir miirsidin rehberligine birakan kisi” anlaminda kullanilmaktadir.'

1 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesiyd’l-camiyye, 31.

12 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesayd’l-camiyye, 39.

13 Ebii’'l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik Kuseyri, er-Risdle, (Tasavouf [lmine Dair Kuseyri
Risalesi), haz. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 380.

14 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesiyd’l-camiyye, 40.

15 Seyh Ahmed Fethullah Cami, Sevinihu kalbiyye, (Suriye: Darii’l Irfan, 2010), 1/228.

16 Muhammed Ali bin Ali Tehanevi, Kessafi istildhiti’l-fiinun ve’l-'ulitm (Beyrut: Mektebetu Liibnan Nasrtn, 1996),
3-556; Ethem Cebecioglu, “Prof. Nicholson’un Kronolojik Esash Tasavvuf Tarifleri”, Ankara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 29/1-4 (01 Eyliil 1987), 454.
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Serrac, miiridi, kendi iradesiyle seyr u siililk yoluna giren, heniiz hal ve makam
mertebelerine ulasmamuis kisi'” olarak tarif ederken, Glimiishanevi ise iradeyi Allah’a kulluk
ve bu kullukta sadakat gosterme olarak aciklar. Giimiishanevi’ye gore gercek tasavvuf ehlinin
iradesi dort temel unsur iizerine kuruludur: Allah’a olan kullukta samimi ve diiriist olmak,
iradeyi tamamen Allah'm iradesine tabi kilmak, siirekli olarak bilgi ve anlayisini
derinlestirmeye calismak, her varliga ve olaya ibretle bakmak, Allah sevgisini her seyin
uistiinde tutmak ve bu sevgiyi yaymaktir. Giimiishanevi, bu dort unsuru iradesinde barindiran
kisiyi hakiki anlamda tasavvuf ehli olarak kabul eder. Bu dogrultuda miirid, manevi
yolculugunda iradesini Allah’a teslim eden, ilimle derinlesen ve sevgiyle yogrulan bir kisiligi
temsil eder.!8

Cami’ye gore miirid, hakikati arayarak Hz. Peygamber’in 6gretilerine dayali bir seyhe
intisap eden, onun ahlaki degerleriyle ahlaklanan, seyhinin emirlerini yerine getiren,
yasaklarindan kaginan ve kendi nefsi arzularindan feragat eden kisidir. Miiridin seyr u siiltik
yolculugunun temel ilkelerinden biri, “fend fi’s-seyh” (seyhte yok olma) makamina ulasmak
degildir. Cami, bu noktanin, miiridin manevi egitim siirecinde asil hedef olmadigini vurgular.
Asil 6nemli olan, miiridin seyhinin maddi varligina degil, onun manevi sahsiyetine olan derin
sevgisidir. Bu sevgi, nihayetinde miiridi Allah’a ve Resulii'ne yonlendirir. Miirid, seyhinin
iradesini Allah’in rizas1 dogrultusunda kendi iradesine hakim kilarak, gercek manada bir
teslimiyet ve sebat gosterir.!”

Cami'nin tasavvuf anlayisinda miirid, Allah’a derin bir bilgi ve itaatle bagli, nefsiyle
siirekli miicadele eden, giiglii ve iradeli bir birey olarak tanimlanir. Miiridin temel gorevi,
tarikatin prensiplerine tam baglilik ve seyhin seriata uygun talimatlarna kosulsuz itaattir.
[taatsizlik, ruhsal gelisimin oniindeki en biiyiik engeldir. Miirid, olumsuzluklari ciddiye
almali ve nefsinin kotii arzularina karsi siirekli uyanik olmalidir. Nefsin isteklerinden
arinmadan tasavvuf yolunda ilerlemek zordur. Bu nedenle miirid, Hz. Peygamber’in
ogretilerine sikica tutunarak tevhid ve iman bilincini derinlestirmelidir. Kur’an-1 Kerim’de yer
alan “Nefis asir1 derecede kotiiliigii emreder.?’ ayeti, Cami'nin nefsin kotiiliigline dair gortislerini
destekler niteliktedir. Miirid, nefsini arindirmak i¢in Kur’an ve Siinnet’e bagli kalmali, seriata
uygun bir hayat stirmeli ve kalbini kotii aliskanliklardan temizlemelidir. Bu sayede, manevi
bir giizellige ulasabilir ve insani smirlarin 6tesine gegebilir. Nefsi arzular, mii'minin kulluk
bilincini zehirleyen en biiyiik diismandir. Tipki balin igine karisan tuzun bali bozmas1 gibi
nefsi arzular da miiminin ibadetini bozar ve onu dogru yoldan saptirir.?!

Cami, Imam-1 Rabbani (61. 1034/1624) ve Ibnii'l-Arabi (6l. 638/1240) gibi 6nde gelen
stfilerin perspektifinden hareketle, sadik miiridi “ibnii’l-vakt” kavramiyla nitelendirir. Bu
yaklasim, miiridin zamanini i¢ ve dis aleminin gelisimine odaklayarak Allah’1 zikredip O'nun
emirlerine itaat etmek suretiyle degerlendirmesi gerektigini vurgular. Cami'nin goriisiine
gore Allah’1 hakkiyla taniyan ve O’'na baghlik gosteren bir miiridin giinah isleme olasilig1
distiktiir. Ancak eger bir gilinah islenirse derhal tovbe ve istigfar yoluna basvurulmasi
gerektigi ifade edilir. Bu dogrultuda Kur'an-1 Kerim'deki “Ey iman edenler! Allah’t ¢ok¢a

17 Serrac, el-Liima’, (Islam Tasavoufu), trc. Hasan Kamil Yilmaz, 417-418.

18 Giimiishanevi, Cami'u’l-Usill, 46; Demirdas, “Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’'ye Gore Miirid-Miirsid Tliskisinin
Boyutlar1”, 3.

19 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesdyd’l-cimiyye, 119-120.

20 Yusuf, 12/53.

21 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesdyd’l-cimiyye, 89.
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zikredin.”?? ayeti, Allah’1 zikretmenin ve O'na itaat etmenin 6nemini ve bu davranislarin kisiye
kazandirdigr olumlu etkileri destekleyici bir unsur olarak sunulmaktadir.?

Cami, ideal bir miiridin profilini ¢izerken hem zahiri uyum hem de batmni doéniisiim
siireclerine vurgu yapmaktadir. Bu cergevede miiridin éncelikli sorumlulugu, Islam seriatinin
zahiri hiikiimlerini benimseyerek, bedenini bu hiikiimlere uygun bir sekilde yonlendirmektir.
Ancak bu, salt zahiri bir ibadet anlayisiyla siirli kalmamali, miirid Hz. Peygamber’in ahlakini
igsellestirerek, batni diinyasin1 da bu ahlakla tezyin etmelidir. Miiridin bu ideal profile
ulasabilmesi i¢in bir miirside intisap etmesi ve seytan ile nefsin siifli arzularina kars: siirekli
bir miicadele iginde olmasi gerekmektedir. Bu miicadele, miiridin Allah’in rahmetine,
keremine ve fazlina mazhar olma yolunda atmasi gereken en miithim adimlardan biridir. Bu
sayede miirid, her aninda Allah ile beraber hareket eder ve sozlerinde hikmet zuhur eder.
Kur’an-1 Kerim’de, “Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢ok¢a hayir verilmistir.”* ayetiyle
vurgulanan hikmet ve hayir kazanimi, miiridin temel hedeflerinden biri olmalidir. Miirid, bu
hedefe ulagsmak igin siirekli olarak kendini tekamiil ettirmeli ve Allah’mn ilminin kendisine
tecelli etmesi icin gayret gostermelidir.

Cami'nin tasavvufi diistincesinde diger stifi geleneklerinde oldugu gibi seyr u siiliik
siirecinin bireysel olarak basariyla tamamlanmasi miimkiin goriilmemektedir. Salikin bu
manevi yolculukta kendi iradesine dayanarak ilerleme ¢abasinin basarisizlikla sonuglanmasi
kaginilmazdir. Bu dogrultuda seyr u siiltike niyet eden miiridin bu yola adim atmadan 6nce
kamil bir miirsidin rehberligine bagvurmasi ve onun tecriibelerinden istifade etmesi zaruridir.
Zira mirsidin rehberligi, salikin karsilasabilecegi zorluklar ve tehlikeler karsisinda ona yol
gosterecek, onu koruyacak ve hedefine ulastiracaktir.

Cami'nin tasavvufi bilgi anlayisinda, manevi rehberligin 6nemi biiyiiktiir. Bu gergevede
Mevlana (6l. 672/1273) hakikat yoluna koyulan kimselerin mutlaka bir miirside ihtiyag
duydugunu 1srarla vurgular. Ona gore, manevi yolculukta irsadsiz yiiriimeye kalkismak,
biiyiik sapmalar ve tehlikelerle kars: karsiya kalmak anlamma gelir. Zira daha 6nce gegilmis
bir glizergahta bile yol gosterici olmaksizin ilerlemek kisiyi hataya diisiirebilirken, hig
bilinmeyen bir yolculukta bu durum ¢ok daha vahim sonuglar dogurabilir. Mevlana, aklin
selim davranmasini 6giitleyerek, rehbersiz yola ¢itkmanin delaletle sonuglanacagini bildirir.
Eger miirsidin golgesi basta bulunmazsa, yol tizerinde karsilasilacak aldatici sesler goriiniiste
dogruyu fisildayan ama gercekte sasirtic1 ve saptirici olan kisiyi hakikatten uzaklastirabilir.
Bu sesler ruhun yoniinii kaybettirip onu manevi ugurumlara stiriikler. Mevlana, daha 6nce bu
yolda ytirtimiis ve akli basinda sayilan nice insanin, miirsidsiz kaldiklarinda nasil yoldan
giktiklarii hatirlatir. Kur’an-1 Kerim’in, seytanin aldatici fisiltilariyla insani nasil ifsada
suiriikledigini dile getirdigini animsatarak miirsid rehberliginin bir tercih degil, zorunluluk
oldugunu ortaya koyar.? Bu anlamda salikin manevi gelisim siirecindeki en 6nemli engeller
nefs-i emmare ve seytani vesveselerdir. Bu engellerin asilmasi ve siilik yolunun basariyla
tamamlanabilmesi, yalnizca bu siirecte derin bir bilgi ve tecriibeye sahip olan bir miirsid-i
kamilin rehberligiyle miimkiindiir. Miirsid-i kamil tipki bir bah¢ivanin titizligiyle, salikin
kalbinde yer etmis olan nefsani ve seytani egilimleri 1slah eder ve onu manevi yolculuguna

2 Ahzab, 33/41.

2 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesdyd’l-camiyye, 23-24.

24 Bakara, 2/269.

% Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesdyd’l-camiyye, 27.

26 Sefik Can, Konularina Gore Agiklamali Mesnevi Terciimesi (1stanbu1: Otiiken Nesriyat, 2002), 1/188; Himmet Konur,
“Mesnevi’de Miirid-Miirsid iliskisi”, Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 6/14 (2005), 3.
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hazirlar. Ayni zamanda bu yolculugun basarili bir sekilde tamamlanmasinda kritik bir rol
tistlenir. Bu dogrultuda tasavvufi siiliike intisap eden bir salikin, kibir ve hirs gibi diinyevi
arzulardan armarak bir miirsid-i kamile tabi olmasi ve onun rehberliginde ilerlemesi, siirecin
saglikl bir bicimde isleyebilmesi i¢in kaginilmazdir.?”

Cami'nin tasavvufi 0gretisinde miirsidin vazifesi, onu kisisel bir yiicelik veya kibre
stiriiklememelidir. Aksine bu kutsal emanetin farkindalifi, miirsidi daha derin bir
alcakgoniilliliik ve varolussal higlige (mahviyet) yoneltmelidir. Zira miirsid, tasavvufi
tekamiil yolculugunda amag degil, yalnizca bir aractir. Tasavvufi egitimde miirsidin bu denli
belirgin bir role sahip olmas1 miirid i¢in bir benlik kaybi degil, bilakis miiridin benliginin daha
saglam bir sekilde insa edilmesi igin bir firsattir. Bu baglamda, miirsidin rehberligi, miiridin
kendi manevi potansiyelini kesfetmesi ve gerceklestirmesi i¢in hayati bir oneme sahiptir.?

2. Miirsidin Vasiflan

Miirsidlik makami hem ilmi hem de ahlaki bakimdan olgunlugu zorunlu kilan, ciddi bir
ehliyet ve sorumluluk gerektiren bir irsad otoritesidir. Tasavvuf geleneginde bu makam,
siradan bir rehberlik islevinin Otesinde bireyin ruhsal olgunlasma siirecini yonlendiren
merkez1 bir rol olarak kabul edilmistir. Bu nedenle miirsidlik kurumu, tarihsel stiregte irsad
faaliyetinin sahih bir bi¢imde siirdiiriilmesini saglamak amaciyla belirli sart ve niteliklerle
siirlandirilmistir.?” Tasavvufun kurucu sahsiyetlerinden Ebti Said-i Ebii'l-Hayr (61. 440/1049)
ve Necmeddin-i Daye (6l. 654/1256) gibi erken donem sifileri, miirsidin sahip olmas: gereken
Ozellikleri detayli bicimde tanimlamis ve bu oOzelliklerin miirid terbiyesi agisindan
vazgecilmez oldugunu ifade etmislerdir. Kaynaklarda miirsidde aranmasi gereken nitelikler
belirli bagliklar altinda toplanmaktadir. Her seyden once miirsidin, miiridlerin manevi
terbiyesini iistlenebilecek seviyede ser‘? ilimlerde yetkin olmasi, yani Kur’an, siinnet ve Islami
ilimlere vukufiyetinin bulunmasi gerektigi belirtilmektedir. Inang bakimindan ise bid‘at ve
hurafelerden uzak durmasi, ehl-i siinnet itikadina sadakatle bagli olmasi temel bir sart olarak
ortaya konulmaktadir. Bu ilmi ve itikadi donanimin yani sira miirsidin yiiksek ahlaki
niteliklere sahip olmas1 gerektigi vurgulanmaktadir. Basiret, comertlik, cesaret, iffet,
kanaatkarlik, sefkat, hilm, affedicilik, isar, kerem, tevekkiil, riza, teslimiyet, vakar, siikiinet,
sebat ve heybet gibi nitelikler miirsidin karakterinde tecelli etmesi gereken faziletler olarak
zikredilmektedir. Bunlara ek olarak miirsidin hem diinya islerine iligskin akl-1 meas boyutunda
hem de ahiret hayatina iliskin akl-1 mead baglaminda derin bir kavrayisa ve hikmete sahip
olmasi gerektigi ifade edilmektedir. Boylece miirsidin rehberligi yalmizca teorik bilgi
aktarimiyla siirli kalmamakta, diinya ile ahiret arasindaki dengeyi kurarak miiridlerin
bireysel ve toplumsal yasantilarinda onlara 6rneklik eden biitiinciil bir irsad sorumlulugunu
kapsamaktadir. Tasavvuf geleneginde bu Olgiitlerin titizlikle belirlenmesi, mdiirsidlik
makaminin keyfi bir bigimde istismar edilmesini 6nlemeye ve irsad faaliyetinin mesruiyetini
korumaya yonelik bir hassasiyetin ifadesi olarak degerlendirilmelidir.*

27 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesdyd’l-camiyye, 27.

28 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/36.

2 Resat Ongoren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 2010), 39/50.

30 Esrefoglu Rtimi, Miizekki'n-niifils, haz. Abdullah U¢gman (istanbul: Insan Yayinlari, 2013), 417-419; Ismail Rus(ihi
b. Ahmed Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, (Fakirlerin Yolu), haz. Saadettin Ekinci (istanbul: Insan Yayinlari, 2000), 55-
60; Kasim b. Mahmid Karahisari, frgﬁdii’l—Miirfd Ile’l-Muréd (Mirsidii’l-Ibéad Terciimesi), haz. A. Azmi Bilgin ve
Fakirullah Yildiz (1stanbu1: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2020), 238-241; Siileyman Uludag,
Tasavvufun Dili (Istanbul: Ensar Yayincilik, 2016), 95-98; Ongoren, “Seyh”, 39/50-52.
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Cami, eserlerinde miirsid-i kamilin niteliklerini detayl bir sekilde ele alir. Ona gore, bir
seyhin hakiki miirsid olabilmesi icin oncelikle saglam bir imana sahip olmasi, Allah'm
emirlerine ve Resul'liniin siinnetine siki sikiya baglilik gostermesi ve benlik perdelerinden
styrilmas: gerekmektedir. Bu, Islam’m temel inanc esaslarina tam ve eksiksiz bir sekilde
inanmay1 ve I[slam’m pratik ve ahlaki kurallarina titizlikle uymay1 ifade eder. Cami, hakiki bir
seyhin kalbinde kin, nefret, mal ve diinya sevgisi gibi olumsuz 6zelliklerin bulunmamasi
gerektigini vurgular. Aksine onun kalbi hilm (yumusaklik), hosgorii, tevazu, sefkat, takva ve
sevgi gibi glizel hasletlerle dolu olmalidir. Bu 6zellikler seyhin hem kendi ruhsal olgunlugunu
gosterir hem de salik i¢in 6rnek teskil eder.

Cami'ye gore seyhin temel amaci salikin manevi gelisimine rehberlik etmek ve onu
Allah’a yakinlastirmaktir. Bu siiregte seyh salikin karakterindeki olumsuz o6zellikleri
temizlemeye yardimci olur ve ona dogru yolu gosterir. Bu, bir nevi nefis terbiyesidir. Seyh,
salike balik vermek yerine balik tutmay1 6gretmelidir. Yani salikin manevi yolculugunda ona
rehberlik eden, onu Allah’a yakinlastiran ve onun ahlaki gelisimine katkida bulunan bir énder
olmalidir.?!

Cami eserlerinde kamil miirsidin toplumsal islevlerine odaklanmaktadir. Ona gore kamil
miirsid, i¢inde bulundugu sosyokiiltiirel cevreyi doniistiirme ve toplumsal degisimi tetikleme
potansiyeline sahiptir. Ozellikle modern dénemde toplumun ahlaki ¢okiisii ve manevi
degerlerden uzaklasmasi bu tiir bir rehberlige duyulan ihtiyaci daha da artirmaktadir. Kamil
miirsidin rolii, yalnizca manevi yolculukta (seyr u siilik) olan miiride rehberlik etmekle smirl
degildir, ayn1 zamanda vizyoner diistinceleriyle toplumsal yapiy1 aydinlatma sorumlulugunu
da igerir. Bu misyonu yerine getirmeyen miirsidler ne hak ettikleri saygiy1 gorebilir ne de
toplumsal ilerlemeye oncitiliik edebilirler.*

Cami’ye gore, “miirsid-i kamil” olarak addedilen zatlarin, peygamberlerde miindemig
olan “ismet” sifatina haiz olmadiklar1 gergegi, bu kisilerin de beseri zaaflara ve hatalara
miiptela olabilecegini nazara sunmaktadir. Bu dogrultuda seyr u siilik yolculuguna intisap
eden bir miiridin miirsidine yaklasiminda kemal ve miikemmeliyet idealinden ziyade
memnuniyet ve riza prensiplerini esas almasi onem arz etmektedir. Zira miirsidine bu
perspektifle yaklasan bir miirid, miirsidin vuku bulabilecek hatalarindan 6tiirii derin bir hayal
kirikligina ugramayacak dolayisiyla tasavvufi yolculugunda onarilmasi gii¢ manevi travmalar
yasamayacaktir. Aksi takdirde miirsidin herhangi bir hatasi, miiridin siibjektif diinyasinda
telafisi gli¢ bir sukutuhayale neden olarak manevi gelisimini sekteye ugratabilir.>

3. Miiridin Vasiflar

Tasavvuf geleneginde miirid diinyevi arzulardan arinmis, ibadete yogunlasmis, korku ve
iimit dengesi i¢inde hareket eden, haya duygusuyla birlikte ilahi aska odaklanan ve kalbi
diinyevi baglardan azade olmus bir birey olarak tanimlamir.3* Sufi diisiincesinde miiridin
miirsidine olan teslimiyeti Kehf Suresi'nde anlatilan Hz. Musa ve Hz. Hizir kissasiyla
sembolize edilir. Hz. Musa’min Hz. Hizir’a tabi olma stirecinde sergiledigi edep ve teslimiyet,
miirid igin ideal bir ornektir. Kissada, Hz. Musa’nin Hz. Hizir'in eylemlerini sorgulamasi,
teslimiyetin ihlali olarak degerlendirilir ve neticede yolculuklari son bulur. Bu kissadan
hareketle, sufiler, miiridin miirsidine “ni¢in?” veya “nasil?” gibi sorgulayici sorular

3t Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesdyd’l-camiyye, 25-26.

32 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/36.

3 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesdyd’l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 103.

3 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed Kasani, Letaifu’l-a’lim fi isardti ehli’l-ilham (Kahire:
Mektebetii Segafeti’d- Diniyye, 2005), 499.
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yoneltmemesi gerektigini vurgularlar.®® Tasavvufta teslimiyetin en {ist derecesi “Miirid,
gassalin Oniindeki meyyit gibi olmalidir.”¢ ifadesiyle somutlastirilir. Bu ifade miiridin
miirsidine karsi tam bir itaat ve teslimiyet icinde olmasi gerektigini, kendi iradesini
miirsidinin iradesine tabi kilmasi gerektigini anlatir.

Sufi diisiincede, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail arasindaki kurban olay1, teslimiyetin en carpici
orneklerinden biri olarak kabul edilir. Kur'an-1 Kerim’de anlatildigy tizere, Hz. Ibrahim’in
ogluna riiyasinda onu kurban ettigini gordiigiinii ve bu konudaki diistincesini sordugu, Hz.
Ismail’in ise Allah’in emrine itaat ederek sabredecegini ifade ettigi belirtilir. Hz. Ibrahim’in
oglunu kurban etmek iizere hazirlik yaptig1 esnada Allah tarafindan bir kog gonderilerek bu
imtihanin basariyla tamamlandigr bildirilir.” Esrefoglu Rtmi (6l. 874/1469-70) gibi sifi
miiellifler bu kissayr miiridin miirsidine olan mutlak teslimiyetinin bir sembolii olarak
yorumlamiglardir. Miiridin, miirsidinden gelen her tiirlit muameleye sabirla katlanmas: ve
isyan etmemesi gerektigi aksi takdirde miirsidin feyzinden mahrum kalacag1 vurgulanmaistir.
Bu dogrultuda Hz. Ismail’in teslimiyeti, miiridin miirsidine kars1 gdstermesi gereken itaat ve
teslimiyetin ideal bir 6rnegi olarak sunulmaktadir.

Cami miiridin muttasil bir senet ile Hz. Peygamber’e bagh oldugu kesin olarak bilinen
bir miirsidin sdylediklerini yapmasi gerektigini ifade etmistir. Miirsidin ahlakiyla ahlaklanan,
yapilmasini istedigi seyleri yapan, yasakladig seyleri de terk eden, istek ve arzular1 i¢in kendi
istek ve arzularindan vazgecen ve Allah’a giden yolda sebat ve samimiyetle saglam ve kararh
bir irade ortaya koyan kisi olmasi gerektigini belirtir.>

Tasavvuf geleneginde seyh-miirid iliskisi, miiridin manevi tekamiil siireci agisindan
merkezi bir konumda yer almakta olup bu iligskinin niteligi, miiridin yolculugunun selameti
tizerinde dogrudan belirleyici kabul edilmektedir. Bu baglamda seyhe muhalefet meselesi,
stfi distiniirlerin 6zellikle dikkatle ele aldigi bir problematigi tegkil etmektedir. Nitekim
erken donem stfilerinden EbG Ali Dekkak (6l. 405/1015), “Her ayrilisin baslangic
mubhalefettir.” soziiyle, miiridin seyhine kars1 gelistirdigi en kiigiik bir itirazin dahi zamanla
manevi bagin zayiflamasma ve nihayetinde kopusa yol acacagina isaret etmistir. Bu ifade
mubhalefetin sadece digsal bir kars1 durus olmadigini bilakis manevi bir ayrismanin ve manevi
gerilemenin baslangi¢ noktasi oldugunu ortaya koymaktadir. Benzer sekilde Kuseyri (61.
465/1072), seyhe yonelik muhalefetin miiridin manevi siireci tizerindeki etkilerini daha
kapsamli bicimde analiz etmistir. Ona gore, miirid ile seyhi arasindaki cografi yakinlik,
manevi bagin devamui igin yeterli degildir. Miiridin, seyhinin sohbetlerine fiilen katilmaya
devam etse bile kalbinde tasidig1 itiraz ve muhalefet duygulari, miirsidiyle arasindaki manevi
irtibatin zedelenmesine yol agmaktadir. Kuseyri bu durumu “sohbet ahdinin bozulmas1”
olarak nitelendirmekte ve bdyle bir ihlalin ancak samimi bir tevbe ile telafi edilebilecegini
vurgulamaktadir. Ebt Abdurrahman Siilemi (61. 412/1021) ise seyh-miirid iliskisindeki
teslimiyet anlayisini tistadindan naklettigi su sozle dile getirmistir: “Kim {istadina ‘nigin?’
derse, ebediyen felah bulmaz.” Bu s6z, miiridin seyhine kars: her tiirlii sorgulayici tavirdan
kacinmasi gerektigini ve teslimiyetin sorgusuz bir kabul anlamma geldigini ortaya
koymaktadir. Siilemi’ye gore miiridin manevi kurtulusu ve tekamiilii, seyhine kars: itiraz

% Kehf, 18/66-78.

% Riaimi, Miizekki'n-Niifils, haz. Abdullah U¢man, 463.
37 Saffat, 37/102.

38 Rtimi, Miizekki'n-Niifils, haz. Abdullah U¢man, 466.
% Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesdyd’l-cimiyye, 26.
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etmeksizin mutlak teslimiyet icerisinde ilerlemesine baghdir.* Tiim bu degerlendirmeler
dikkate alindiginda tasavvuf geleneginde seyh-miirid iligskisinde mutlak itaatin ve
muhalefetten kaginmanin, miiridin manevi yolculugundaki terakki igin vazgecilmez ilkeler
arasinda yer aldig1 soylenebilir. SGfi miiellifler, bu yaklasimin yalnizca sekilsel bir boyuta
indirgenmemesi gerektigini kalpte gizli olan itiraz diistincesinin dahi miiridin seyr i stiltk
stirecini olumsuz yonde etkileyebilecegini 1srarla vurgulamislardir. Dolayisiyla seyhe
teslimiyet stfi terbiyenin hem zahiri hem de batini diizeyde korunan temel bir esas1 olarak
kabul edilmistir.

Cami, tasavvufi Ogretisinde, miiridin miirsidine mutlak bir itaatle baglanmasmin
zaruretine vurgu yapmaktadir. Ona gore miirid ilahi hakikate vakif, Allah’a tam bir
teslimiyetle bagli, nefsinin vesveselerine kars: siirekli bir miicahede iginde olan, giiglii bir
iradeye sahip olmalidir. Tarikatin esaslarina riayet etmek, seyhin seriata muvafik irsadlarina
kayitsiz sartsiz uymak, miiridin temel vazifeleri arasindadir. Zira itaatsizlik, miiridin manevi
tekamiiliinii engelleyen miithim bir faktordiir. Miirid, karsilastigi menfi tecriibeleri,
yilanlardan sakindig1 gibi ciddiyetle ele almali ve nefsinin siifli arzularina karsi daima uyanik
olmalidir. Nefsani arzulardan arinmadan tasavvuf yolunda ilerlemek son derece giigtiir. Bu
nedenle miirid Hz. Peygamber’in siinnetine siki sikiya bagh kalarak tevhid ve iman suurunu
derinlestirmelidir.!

Cami'nin “ed-Diirerii'l-behiyye fi'l-vesdyi’l-camiyye” adli eserinde detaylandirdig miiridlik
vasiflari, tasavvufi egitimde miiridin manevi gelisimini ve Islami hayatini istikamet iizere
yasamasini hedefleyen temel prensipleri igerir. Bu vasiflar, miiridin sadece zahiri ibadetlerle
yetinmeyip, ayni zamanda kalbi bir olgunluga ve manevi huzura erismesini amaglar.

Cami’ye gore miiridi tekamiil ettiren vasiflar su sekilde 6zetlenebilir:

1- Miirid, dinini saglam ilkeler ve dogru yollar iizerinden 6grenmeli, istikamet sahibi
kisilerle beraber olmals, seriata ve siinnet-i seniyyeye bagh kalmalidur.

2- Miirid, gereksiz konusmalardan kag¢inarak az konusmali, Allah’in huzurunda ig
huzuruyla bulunmalidir.

3- Miirid, seyhine karsi samimi ve sadik bir sevgi beslemeli, bu muhabbetle feyz ve
bereketten pay almalidir.

4- Miiridin, seyhinden uzakta bulunmasi, bazi durumlarda daha fazla feyz ve bereket
elde etmesine vesile olabilir.

5- Miiridin seyhini sevmesi, Allah ve Resul’iinii sevmesine engel olmamalidir. Seyh
sevgisi, nihayetinde Allah sevgisine ulasmanin bir vesilesidir.

6- Miridin himmeti yiiksek olmali, zikir ve salavatlarla miicahede azmini
gliclendirmelidir.

7- Miirid, maddi ve manevi temizlige riayet etmeli, namazlarin1 vaktinde ve cemaatle
kilmalidar.

8- Zikir halkasindan sonra miirid halk ile fazla yakin olmamali ve tovbe namazi
kilmalidir.

9- Miirid her giin Kur’an’dan bir vird belirlemeli ve diizenli olarak okumalidir.

10- Miirid giicii nispetinde nafile namazlar kilmali ve bu namazlarda belirli surelerden
ayetler okumalidir.

40 Kuseyri, er-Risile, 334.
41 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesidyd’l-camiyye, 89.
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Bu vasiflar miiridin tasavvuf yolunda ilerlemesi ve manevi olgunluga erismesi igin Cami
tarafindan sunulan temel prensipleri temsil eder.#

Sonug

Tasavvufi gelenekte miirsid-miirid iliskisi, bireyin manevi kemale ulasma siirecinde
yalnizca bir rehberlik mekanizmasi degil, dogrudan ruhsal doniisiimii miimkiin kilan asli bir
yap1 olarak konumlandirilmaktadir. Cami'nin diisiincesi baglaminda miirsid, sadece zahiri
bilgi aktaricisi degil, miiridin ruhunu ve kalbini armdirarak ilahi hakikate yonlendiren
dontistiiriicii bir otorite olarak tanimlanir. Miirsidin gorevi miiridin manevi potansiyelini
kesfetmesine imkan saglamakla smirli degildir; aym1 zamanda bireyi diinyevi baglardan
kurtararak onu agkin ve metafizik hakikate yonlendirmektir.

Cami miirsidi, bireyin manevi hekimi olarak konumlandirarak tasavvufi terbiyede
miirsidin yerine getirdigi dontistiirticii rolii vurgulamaktadir. Bu baglamda miirsid, miiridin
kalbindeki nefsani hastaliklari teshis eden, tedavi eden ve bireyi manevi safiyete ulastiran bir
arindirici olarak islev goriir. Cami'nin tasavvuf anlayisina gore miirsidsiz bir manevi yolculuk
tamamlanmasi miimkiin olmayan bir arayisa doniismektedir. Bu da miirsidin manevi
otoritesinin yalnizca birey tizerinde degil, toplumsal yap1 tizerinde de doniistiiriicii bir etkiye
sahip oldugunu gostermektedir.

Miirid kavrami ise Cami'nin diisiincesinde edilgen bir figiir olarak degil, irade sahibi,
kendi varligin1 asmaya calisan aktif bir 6zne olarak ele alinir. Miiridin miirsidine olan
teslimiyeti sadece boyun egme ya da itaat anlaminda degerlendirilmez aksine bireyin diinyevi
baglarindan kurtulup hakikate yonelmesini saglayan bir doniistiiriicii siireg olarak tanimlanir.
Teslimiyet burada bireyin benliginin silinmesi degil, hakiki benligin kesfedilmesi igin bir
aractir.

Aragtirmanin  bulgular1 gostermektedir ki miirsid-miirid iligkisi, bireyin manevi
doniistimiinii saglamanin 6tesinde toplumun ahlaki ve manevi yapisinin yeniden insasinda
da 6nemli bir fonksiyon tiistlenmektedir. Cami’ye gore miirsid yalnizca miiridlerin bireysel
olgunluguna katkida bulunan bir rehber degil, ayn1 zamanda toplumsal birlik ve biitiinliiglin
saglanmasinda etkin rol oynayan bir irsad otoritesidir. Bu durum miirsidlik kurumunun
bireysel oldugu kadar toplumsal bir boyut da tasidiginm ortaya koymaktadir.

Miirsidlik makami sadece ilmi yeterlilikle degil, yiiksek ahlaki meziyetlerle de
tanimlanmaktadir. Cami, miirsidin sahip olmasi gereken nitelikler arasinda tevazu, takva,
hikmet, sefkat ve sabir gibi ahlaki erdemleri 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu erdemler, miirsidin
miiride yalmizca bilgi degil, ayn1 zamanda yasayis ve karakter itibariyla da 6rnek olmas:
gerektigini ifade etmektedir. Dolayisiyla miirsid teorik degil, pratige yansimis bir 6rneklik
olarak goriiliir.

Cami'nin yaklasimi modern bireyselcilik anlayisindan farkli olarak miiridin miirside
mutlak teslimiyetini 6zgtirliigiin kayb1 olarak degil, hakiki 6zgiirliigiin kazanilmasi olarak
degerlendirir. Miirild miirsidinin rehberliginde benligini asarak ilahi hakikate yonelir ve
boylece varolussal anlamda ozgiirlesir. Miirside teslimiyet, miiridin manevi insasinin
vazgecilmez bir asamasi olarak goriiliir ve bu teslimiyet miiridi edilgenlestirmedigi gibi onun
aktif iradesini gii¢lendiren bir doniistiiriicii siireg olarak islev gortir.

Tasavvufi siilik siireci miiridin kendi basina yiiriitemeyecegi, ilahi hakikate ulasma
noktasinda rehbersiz kalinamayacak bir yolculuk olarak degerlendirilir. Caminin
eserlerinden ¢ikarilan bu sonu¢ miirsid-i kamilin sadece yol gosteren bir rehber degil, miiridin

4 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-vesdyi’'l-camiyye, 70-87.
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manevi direncini kiran, diinyevi perdeleri aralayarak hakikate ulastiran bir manevi anahtar
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu dogrultuda miirsid, miiridin bireysel gelisiminde oldugu
kadar onun varolugsal anlam arayisinda da belirleyici bir role sahiptir.

Sonug olarak Cami'nin tasavvuf anlayisinda miirsid-miirid iligkisi, bireysel kemalin
otesinde toplumsal bir misyon tasiyan ¢ok katmanli bir yapi olarak tanimlanir. Miirsid bireyi
dontistiirmekle kalmayip toplumun manevi ve ahlaki temelini giiclendiren, bireylerin ilahi
hakikate ulagmalar siirecinde temel bir araci gorevi goren kurumsallasmis bir otorite olarak
degerlendirilir. Miiridin teslimiyet ve ¢aba ekseninde ilerleyen bu yapi, modern pedagojik
yaklasimlardan farkli olarak insamin manevi potansiyelini agiga ¢ikarmayi hedefleyen
varolugsal bir doniisiim sistemi olarak Cami'nin diisiince diinyasinda merkezi bir yer
tutmaktadar.
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