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Kindi (6.873) Islam felsefesinin kurucu sahsiyetleri
arasinda yer almaktadir. Eski Yunan diisiincesiyle ilk
karsilasmanin gerceklestigi donemde Islam diisiincesi
ile Eski Yunan arasinda bag kurabilmis ve fikirlerini
belirli bir sistem dahilinde ele almistir. Bu makalede
ele alacagimiz milkemmel dlem diisiincesi, Platon ve
Aristo’nun mirasi olarak Islam felsefesine aktarilmis
ve hemen her filozof tarafindan tartigilmistir. Kindi’nin
6nemi, Alemin miikemmelligi konusunda Islam
diistincesinde bu konuyu en kapsamli olarak ele alan
ilk filozof olmasidir. Kindi Yaratici’nin kemali ile
ondan sadir olan alemin mitkemmelligi arasinda bag
kurmakta ve nihai olarak bu miikkemmelligin insana
nasil yansidigini ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kindi, Felsefe, Islam Felsefesi,
Miikemmel Alem, Yaratmak, ibda’.

ABSTRACT

Kindi is one of the found-
ing figures of Islamic
philosophy. In the period
when the first encoun-
ter with ancient Greek
thought was realized, it
was able to connect be-
tween the idea of Islam
and ancient Greece and
it took its ideas within a
certain system. We will
deal with this issue as
the legacy of the perfect
world thought, Plato and
Aristotle, which has been
translated into Islamic
philosophy and discussed
by almost every philos-
opher. Kindi’s preemi-
nence is that it is the first
philosopher to consider
this issue in the most
comprehensive way in
Islamic thought about the
perfection of the world.
It links the kinship of the
Kindi Creator with the
perfection of the world,
and ultimately discusses
how this perfection is
reflected in human.

Key words: al-Kindi,
Philosophy, Islamic Phi-
losophy, Perfect World,
Create, Innovative Cre-
ation.
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Giris”
I. ibd&’
indi, dlemin miikemmelligini 6ncelikle
[bda’> kavrami gergevesinde temellen-
irmektedir. 1bda’, Lisdnii’l-Arab’ta
“Ibtida’” bu kokten tiiretilmis olup “ensee” anla-
minda kullanilmaktadir. Bu manada “Ebdea es-
sey’li” demek, misall bir seyin icat edilip varliga
getirilmesi demektir. Allah’in isimlerinden birisi
olan Bedi’ ise “O goklerin ve yerin Yaraticist'dir
(Bedi’)” seklinde Kur’an’t Kerim’de gegmekte-
dir.'! Bu manada feil vezninde ve fail anlaminda
olan Bed?’ sifati, Allah’in daha 6nceden 6rnegi
olmayan bir seyi var etmesidir.?

Filozoflara gore ise, Ibda’nin farkli anlamlar
bulunmaktadir. Bunlar:

i. Bir seyi bir seyden tesis etmek.

ii. Bir seyi olmayan bir seyden icat etmek.

iii. Yok olmayandan bir seyi var etmek.

iv. Daimi Ibda’dir.”

Bu anlamlari ayrintilariyla ele alirsak; birinci
anlamda Ibda’, bir seyi baska bir seyden icat et-
mek veya mevcut olan seyleri bir araya getirmek
suretiyle yeni bir eser meydana getirmektir. insan-
larin ilmi, fenni ve edebi alanlarda iiriinler ortaya
koymas1 buna 6rnek verilebilir. Fakat bu mana,
Kindi’nin 1bda’dan kastettigi mana degildir. Tkin-
ci anlamda Ibda’, yokluktan varhiga getirmek
veya kuvveden fiile ¢ikarmaktir. Bundan maksat,
ilahi fiillerdir. Yani, Yaratici’nin maddi ve zaman-
sal olarak oncesi olmadan bir seyden baska bir
seyin varligim ortaya ¢ikarmasidir. Ugiincii an-

*

"Alemin Mitkemmelligi ve Milkemmel Alem" adli tez-
den tiretilmistir.

Bakara 2/117.

Ibn Manzur, Lisanii’l-arab (Kahire: Daru’l-Maarif,
1984), 213-229; Dil bilimci Cemil Sileyba ibda’y:
liigatte “Onceki bir 6rnegi olmadan ihdas etmek, var
etmektir.” seklinde agiklamaktadir (Cemil Sileyba, el-
Mu’cemu’l-felsefi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Lubnani,
1982), 1: 31-32).

3 Sileyba, el-Mu cemu’l-felsefi, 1: 31-32.
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lamda Ibda’, yok iken varliga getirilene tekabiil etmektedir. Dérdiinciisii
olan daimi ibda’ ise, Allah’n dlemi daimi kilip devam ettirmesidir. Bu ger-
cevede Ibda’, ilahi indyet, koruma ve devam ettirme anlamlarma gelmek-
tedir.*

Ibda’; “insa”, “terkip”, “telif’, “sun’ (sa-ne-a)”, “ihdas”, “tekvin” ve
“halk’ manalarinin istiinde, onlardan daha genis ve daha kapsayict anlam-
da kullanilmaktadir. Zira sun’, terkip, telif, inga ve halk kavramlariin hep-
sinde “daha onceden var olan belirli bir seyin sonradan meydana getiril-
mesi”’ anlami1 vardir. Bu kapsamda meydana gelen sey, daha 6ncesinde var
olan bir seyden varliga gelmekte; fakat daha onceki seyin yaratmaya bir
etkisi bulunmamaktadir. Bunlarin yanisira “tekvin”, maddi bir seyden
meydana gelmeyi ifade ederken, “ihdas”, bir seyden zamansal olarak mey-
dana gelmeyi ifade etmektedir.”s Bu iki kelime agisindan bakildiginda da
Ibda’, hem tekvinden hem ihdastan daha umumi ve oncedir. Ciinkii Al-
lah’n yaratmadan 6nce bir maddeye ve zamana ihtiyaci yoktur.* Bu neden-
le Allah kendisi hakkinda goklerin ve yerin Bedii olarak bahsetmektedir;
fakat insanin Bedii dememektedir.’

Biitiin bu aciklamalardan hareketle Kindi’nin “Ibda’” mefhumunu ilahi
fiili aciklamak iizere tercih ettigi agikliga kavusmus olmaktadir. Zira Ibda’,
yokluktan varliga getirmeyi aciklayan yegane kavramdir. Bagka bir ifadey-
le, “Varligin yokluktan var edilmesidir. (Te’yisu leysat an leys)” Bu ¢erge-
vede ilk hakiki fiili ifade eden Ibda’nin Allah’m disinda baska bir sey i¢in
kullanilmasi uygun olmadigi gibi, O’nun yarattiklarindan herhangi birinin
bu fiile istiraki s6z konusu degildir. Yani Allah, hakikatte faildir ve baska
herhangi bir seyin etkisi olmadan kendisi tesir etmektedir. Ancak Ibda’,
Allah’1n fiillerini ifade etmenin yanisira mahlikatin fiillerini ifade etmek
i¢in de kullanilmaktadir. Bu manada Ibda’, etkilenende etkileyenin eseri’
anlamina gelmektedir. Ve Kindi etkileyen agisindan mahlikati “mecazi
fail” konumunda degerlendirmektedir." Ciinkii mecazi fail konumunda bu-
lunan alemdeki varliklar, konumlarma gore ilk fail olan Allah’1n tesirinden
etkilenmis ve baska varliklar etkilemiglerdir. Bu etki, ilk etkilenen varlikta
baslamakta, son etkilenen varlikta sona ermektedir. Kindi’nin kendi ifade-

Sileyba, el-Mu cemu’l-felsefi, 1: 31-32

Sileyba, el-Mu’cemu’l-felsefi, 1: 32.

Hatta “halk” kavrami da bir seyin bir seyden icat edilmesi anlamina gelmektedir.
Sileyba, el-Mu’cemu’l-felsefi, 1: 31-32.

Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, tkk. Muhammed Abdiilhadi Ebu Ride (Kahire:
Daru’l-Fikri’l-Arabi 1950), 1: 182.

Eseru’l-miiessiri fi muesseri fihi.

10 Enver Uysal, Kindi ve Ibn Sina Felsefesinin Temel Kavramlar (Istanbul: Emin
Yayinlari, 2008); Baska bir deyisle, miiesser olanda miiessirin eseri (Eseru’l-miiessiri
fi muesseri fihi).

©° N o wu
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siyle, “bir infialden baska bir infiale ulasiimaktadir.””" Ozetle alem, Al-
lah’tan hakiki ibda’ ve icat yoluyla varliga gelmistir; Ibda’ ve icat ise,
“yoktan varliga getirme” ile ger¢eklesmistir. Bu cercevede Kindi’nin ibda’
kavramini dini ilkeleri dikkate alarak gelistirdigi goriilmektedir.

Bu durumda, Kindi nasil filozof olarak goriilebilir? Bundan 6nce su hu-
suslar1 vurgulamak gerekir. Kindi, iki tiirlii varliktan s6z etmektedir.”? Bi-
rincisi, Allah, mevcut ve ezelidir. Bu agidan Allah’in iki temel vasfi bulun-
maktadir: 1lki, Allah’1n varlig1, hakiki varlik olup, dncesi yokluk olmayan,
kamil ve sabit; kainattaki degisimin ve fesadin kendisine tesir etmedigi her
daim var olan varliktir. Clinkii O, cisim degildir ve yaratilmis cismani un-
surlardan hicbir sey ona benzememektedir. Kindi’nin tabiriyle, “O nun in-
niyesi (varligi) haktir; O 'nda ebediyen yokluk olmaz ve O 'nda varlik ebe-
diyen zail olmaz. O, Diri’dir ve Vahid tir. O nda elbette ¢cogalma ve kesret
de olmaz. " Ikinci olarak, Allah’m varlig1 Zat’indandir. Ciinkii O, tiim var
olanlarin Illeti’dir; dolayisiyla malul olamaz. O, her seyin failidir ve esyay1
varliktan icat edendir. Bu baglamda O, “illeti olmayan Ilk illet’tir.”, “Faili
olmayan Fail’dir.”, “Tamamlayicisi olmayan Miitemmim’dir.”, “Var olan
Var Eden”dir. Ve O, “Her seyi birbirine sebep kilandir.”

ikinci tiirden mevcut olanlar ise ii¢ kisma ayrilir:

i. Saf madde gibi maddi mevcut.

ii. Insan gibi maddeyle iltibasi olan mevcut.

iii. Felekler ve goksel cisimler gibi ruhani mevcut.

Bunlarin hepsi, sonradan var olmustur ve bunlar degisim ve yok olmay1
kabul eden 6zellikleriyle alemin seklini olusturmaktadir.

1. ilahi Sifatlar

ik Olan’1n (Allah’1n) sifatlarina gelince, Kindji, sifatlar meselesini mut-
lak tenzih agisindan ele almaktadir. Bu sifatlar, selbi (tenzihi) ve siibiti
(icabi) sifatlarin biitiinlinii kapsamaktadir ki zaten noksan sifatlarin Allah’a
nispeti miimkiin degildir."s Bu manada O, unsur degildir, cins degildir, nev’
degildir, sahis degildir, akil degildir, kiill degildir, cliz degildir, cem degil-
dir, kisim degildir, ¢oklugu kabul etmez, miirekkep degildir, heytla degil-
dir, suret sahibi degildir, kemiyet sahibi degildir, keyfiyet sahibi degildir,
makulattan bagka bir seyle sifatlanan degildir, fasl sahibi degildir, hassa
sahibi degildir, araz sahibi degildir, hareket ettirilen degildir ve baska bir

"' Selman el-Budiir, el Akl ve’ I-fiil fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye, (Amman: Darii’s-Suruk,
2006), 33.

12 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 78.

13 Kindi, Resaili’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 215.

14 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 216.

15 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 480.
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seye izafe edilen degildir.”'® Allah, bunlardan higbiriyle vasiflanamaz. Bii-
tiin bu sayilanlar agisindan bakildiginda, Kindi, maddeyle alakali her sey-
den Allah’1 tenzih etmektedir. Kind1’ye gore, Allah, mevcuttur ve mitkem-
meldir. Allah’ta bulunan her sey fiil halindedir ve O, herhangi bir yonden
ikmal edilmis veya yetkinlestirilmis degildir. Ciinkii maddeyle alakas1 olan
her sey yetkinlestirilmeye muhtagtir. Dolayisiyla bunlarin Allah i¢in kulla-
nilmasi diisliniilemez. Siibuti sifatlara gelince, bu sifatlar, Allah’n kemal,
cemal ve celalini ispat etmek maksadiyla kullanilmaktadir. Bunlardan en
onemlisi de O’nun Bir olmasidir (vahdet). Bunlarin disinda O’nun hikmet,
kudret, adalet, hayr ve hak gibi zati sifatlar1 bulunmaktadir.”

Allah’in mutlak sifatlar1 arasindaki iligki, yani ilim, kudret ve irade ile
bu sifatlarin diger sifatlarla olan iliskisi, alemin miikemmelliginin anlagil-
mas1 acgisindan Oonem tasimaktadir. Zira alemin lizerinde bulundugu mii-
kemmellik, Allah’mn sifatlarinin kemaliyle ilgilidir. Bu hususu Kindi su
sekilde aciklamaktadir: “Bu (dlem), Alim, Hakim ve Comert olanin eseri-
dir. Bu dlemdeki tedbir, en iyi sekilde yerine getirilmis, Allah her seyi aslah
( en uygun) sekilde var etmistir.”'* Bu nedenle mevcut olan bu alem, en
miikemmel alemdir. Ciinkii O’nun ezeli ilminin suretidir. {lim ise kavram-
sal olarak “Bir seyin suretinin akilda hdsil olmasidw. " Allah’m ilmi, kud-
reti gibi kiillidir, ayn1 zamanda ezeli ve sermedidir.” O, olan ve olacak her
seyi bilir. O’nun ilmi, tiim esyay1, batini, zahiri, incelik ve acikliklar1 (tim
boyutlariyla) tam bir imkanla kusaticidir.?' Allah’in ilmi sinirsiz dlemleri
icine almaktadir. Bu durumda, baska alemlerin var olup olmadigi sorusu
ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica Allah, baska alemleri degil de ni¢in bu alemi
secmistir? Cevabi Kindi su sekilde vermektedir: Allah, hakim ve iyilik sa-
hibidir; ¢iinkli hikmet: “En kamil/yetkin seyin en yetkin sekilde bilinmesi-
dir. " Ve ya “Bir seyi uygun olan yerine koymaktir.”> Ve ya Hakim, “Eg-
yaya hiikmeden ve onu en giizel kilandir* Bu manada Allah
hiikmedenlerin en hakimidir. O, en genis anlamda iyilige sahip olarak ale-
mi var ettiginden, bu dlemin en miikemmel alem olmas1 gerekmektedir. En
iyl ve en uygun alem ise, “mutlak hakikat”e isaret etmektedir. O da ilahi
ilmin hakikatidir ve i¢inde bulundugumuz alemde tecelli etmektedir. Bu

16 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 160.

17 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 275.

18 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 236.

1 Mahmud Abdurrahman Abdu’l-Muném, Mu 'cemu’I-mustalahati’ I-fikhiyye (Kahire:-
Darii’l-Fadile, 1999), 1: 534.

20 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1:374.

2! Tbn Manzur, Lisanii’I-arab, 3082-3083.

22 {bn Manzur, Lisanii I-arab, 951.

2 Abdu’l-Muném, Mu’cemu’l-mustalahati’l-fikhiyye, 1: 584.

24 {bn Manzur, Lisanii I-arab, 951.
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alem, en giizel alemdir; hayr, hakikat ve cemal ile birliktedir yani nerede
hayr varsa orada hakikat ve cemal; nerede hakikat ve cemal varsa da orada
hayr vardir.

Bunlarin disinda bagka bir husus daha vardir ki bu da alemin dort illete
dayandirilmasidir: Madde, suret, fail ve gaye illetleri. Allah, maddeye ga-
yesi tahakkuk etsin diye suret vermistir. Bu gaye, hayrdir/iyiliktir. Ciinkii
iyilik, “Mevcut olan her seyin, kendine ozgii yetkinlikle vasiflandiriimasi-
dir* Allah ki Comert (Cevad) ve Hayr’dir. Bu nedenle Zat’1 i¢in hayr
irade etmektedir. Hayr ise, “Karsiliksiz ihsan etmek ve iyilik yapmak.” de-
mektir.¢ Yine hayr, “Kendinden baskasi icin irade edilmeyen” demektir.”’
Binaenaleyh hayr ag¢isindan bakildiginda da alem en iyidir yahut en mii-
kemmel alemdir. Alemin sureti, Allah’in ilminin suretidir ve Allah’mn ilmi
kamil ve tamdir. Zat’1 ise Mutlak Kemal’dir. Bu nedenle alemin Allah’in
Ibda’sinmn geregi olarak en kamil surette olmasi gerekir. Bu da ilahi tedbir
anlamina gelmektedir ki alemin ve i¢inde var edilenlerin en iyi ve en akli
surette olmalaridir. Clinkii tedbir, akibetine bakarak islerin en kamil cihette
gergeklesmesidir.”® Kevnin/Olugun bdylece en giizel ve itkan tizere oldugu
ortaya ¢cikmaktadir. Ciinkii itkan, “Delillerin illetleriyle bilinmesi ve kiilli
kaidelerin ciizleriyle birlikte zapt edilmesidir.”” Ayrica itkan, “Sebeple se-
bepliler arasinda irtibat kurmak, ciiz olani akli kanunlar ile kiillide tanzim
etmektir”?

Buradan yola ¢ikarak Allah’in iradesi, bu alemin varligryla alakalidir
diyebiliriz. Ciinkii bu husus, evvela, aklen miimkiindiir, ezeli ilmin geregi
olarak miimteni degildir.* ikinci olarak ise, dlem en iyi, en faydali ve en
uygun (aslah) oldugundan miikemmeldir. Nitekim salah ve aslah kavram-
lar1 Mutezile tarafindan gelistirilmis, Kindi de bu kavramlarla vurgulan-
mak istenen hususu benzer bir muhteva ile “nizamii’l-kevn/olusun diizeni”
olarak tarif etmistir. Manas1 da Allah’in mevcut, kamil, adil, hakim, diri
oldugu ve yarattig1 varliklarin iyiligi i¢in fiil isledigidir. Bu baglamda, Al-
lah’1mn fiilleri maslahat, iyi/hayr ve dogru (savab) iizeredir. O’nun hiikmiin-
de zuliim ve haksizlik oldugu diisiiniilemez.*' Kind1’nin bu ifadeleri bagla-
minda ele alindiginda, onun Mu’tezile’den etkilendigini sdylemek
miimkiindiir. Zira Mu’tezile’ye gore de Allah hayr ve dogru disinda bir fiil

% Sileyba, el-Mu’cemu’l-felsefi, 1: 550.

26 Muhammed Ali Neccar, vd. Mucemu’l-vasit, Kahire: Mektebetu’s-Suruk ed-
Devliyye, 2004 146.

27 Kindi, Resailii’l-Kindi el-Felsefiyye, 1: 364.

2 Abdul-Muném, Mu’cemu’l-mustalahati’l-fikhiyye, 1: 451.

2 Abdul-Muném, Mu’cemu’l-mustalahati’1-fikhiyye, 1: 54.

3% Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 259.

31 [brahim Medkur, fi 'I-Felsefeti I-Islamiyye, (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misri, 2015), 2:
144.
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islemez. Kindi, yukaridaki ifadelerinin disinda “Mucib-u emri aslah” *
kavramimi da 6n plana ¢ikarmig, bununla “dlemin en milkkemmel sekilde
yaratildigini” belirtmek istemistir. Zira Allah’in yaratmasi akil sahiplerine
gizli kalmayan en saglam (etkan) ve en istlindiir (efdal).” Dolayisiyla
alemde var olan ciizlerden her bir ciiz, olabildigi en miikemmel surettedir.**
Bu diizen, alemdeki mutlak ilahi kudretin gdstergesidir. O, dlemi imkandan
miimkiine, yani kuvveden fiile ¢ikarmistir. Bunu, Kindi’nin kendi ifadesiy-
le, “muhal olmayanmn fiile zorunlu olarak ¢ikmasi” seklinde ifade etmek
miimkiindiir.*® Burada, acik bir sekilde goriiyoruz ki imkan ve aslah, bu
alemle iliskili olan iki dncelikli sifattir. Allah’n iradesi ve kudreti mutlaktir
ve ilmi biitlin alemleri kusatmistir. As/ah ise iradeyi bu alemle iliskilendir-
mistir. Ciinki bu alem, imkdn dahilinde akli kanunlarin hitkmettigi en is-
tiin (efdal) alem oldugu gibi kemal ve iyilikte de en iist seviyededir. Dola-
yistyla bu iki kavram, ilahi iradeyi sinirlandirmamaktadir. Eger imkan ve
aslahin ilahi iradeyi sinirlandirdigi sdylenirse, bu, iradenin mutlak olmadi-
g1 anlamina gelir. Halbuki Allah, hiir ve muhtardir; ancak zatina gore fiilde
bulunur, zatinin diginda onu bir fiile zorlayan etken yoktur.*

Bu mutlak kudretin tecellisi veya tecellileri, normal suretlere yansimak-
tadir. Bu tecellinin en 6nemlisi de yokluktan yaratmadir. Allah, kudreti ge-
regince alemi hichir seyden yani “la sey”den yaratmistir. O’nun ibda’sinda
madde yahut miiddete ihtiya¢ yoktur. O, mevcudu yokluktan varliga getir-
digi (eys min leys) gibi madde olmadan ve zaman olmadan yaratmaya da
kadirdir.’” O, alemi bir defada “kiin feyekiin ¢ emriyle meydana getirmis-
tir. Oyleyse alem hadistir; ¢iinkii onun baslangici vardir. Onda ayrica miid-
det ve son da vardir. Allah alemi yaratmistir ve ne zaman dilerse sonlandi-
racaktir. Bu baglamda, alemin bekasi oncelikle ilahl kudrete ve ikinci
olarak ilahi iradeye (mesiet) baglidir.” Yine ilahi iradenin bir diger tecellisi
yeniden diriltmedir; yani yok olmus ¢ilirimiis kemiklerin yeniden yaratil-
masidir. Yok olmus kemikleri yeniden diriltmek ise, yoktan var etmekten
daha kolaydir. Zira Kindi’ye gore, “Ayrimlart birlestirmek (cem ul-mufar-
rak), yoktan var etmekten ve Ibdéa’dan daha kolaydir. ™ Yine zitlarin yara-
tilmasi ve bir araya getirilmesi ayni sekilde degerlendirilebilir. Allah, mut-

32 Muhammed Abdurrahman Merhaba, el-Mevsuatii’l-felsefiyye (mine’l-Felsefeti’l-
Yunaniyye ile’l-felsefeti’l islamiyye), (Beyrut-Liibnan: trh. Yok), 2: 636-341.

3% Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 236.

3% Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 257.

35 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 237.

36 El-Budir, el Akl ve’ 1-fiil fi’l-felsefeti’l-Islamiyye, 34.

37 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 375.

3% Bir seye “ol” denmesi ve onun hemen olmasi (Yasin: 36/82).

¥ Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 357.

40 Kindi, Resaili’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 374.
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lak kudret sahibidir, geceyi ve giindiizii, dirileri, cemadati, bliylik ve kiiglik
her seyi yaratmistir. O’nun bir agagtan ziddini ¢ikartmaya kudreti oldugu
gibi, biitiin her seyi zitlariyla birlikte yaratmaya da kudreti vardir. Bu du-
rumda sahidin gaibe kiyast miimkiin degildir; yani kudreti sinirli olan insan
ile kudreti smirsiz olan ilah1 mukayese etmek miimkiin degildir.#' Alemde
zahir olan ilahi sifatlar, varliginda, bekasinda ve devamliliginda herhangi
bir illete muhtag degildir. Halbuki alemin illeti olmadiginda varligi son
bulacaktir. “Yaratici (Mubdi) tiim var ettiklerini (Ibdd’), varlikta tutandur:
Higbir sey onun kuvveti disinda degildir,; disinda oldugunda da yok olma-
ya mahkiimdur.”* Bu agiklama, bir yoniiyle Kur’an’1 Kerim’de Fatir sure-
sinde gecen su ayetin izahidir: “Siiphesiz Allah, gékleri ve yeri yok olup
gitmesinler diye (kurdugu diizende) tutuyor. Ant olsun, eger onlar (yoriin-
gelerinden sapip) yok olur giderlerse, O ’ndan bagka hi¢ kimse onlar tuta-
maz. Stiphesiz O, halimdir, ¢ok bagislayandir.”* Dolayisiyla alemin bekas1
ve siirekliligi bir illete baghdir.* Bu illet Allah’tir. O, alemdeki ahvali ve
diizeni yonetendir. Bu da Allah’1n, icad ve Ibda’ni illeti olduguna delalet
etmektedir.

Kindi, ayrica bu Illet’in illet (fail) olmasina isaret ederek alemdeki ina-
yete vurgu yapmakta; fail olmay1 nefsin bedendeki faaliyetine benzetmek-
tedir: Nefs insan bedeninde gizli/gériinmeyen bir irade olarak nasil canlili-
&1 saghyorsa alemdeki nizam da gozle goriilmeyen diizenleyici (miidebbir)
bir kuvvet vasitasiyla dyle ger¢eklesmektedir. Dolayisiyla miidebbir kuv-
vet bedendeki nefs gibidir, nefsin tedbiri ve diizenlemesi olmadan bir seyin
ikamesi nasil miimkiin degilse veya tedbir ancak beden iizerinden kavrana-
biliyorsa, goriinen alemin tedbir ve diizeni de gériinmeyen alemden gel-
mektedir. Bu ¢ercevede goriinmeyen alemin dogrudan bilinmesi miimkiin
olmayabilir. Dolayisiyla goriinen alemdeki varliklar gériinmeyen alemin
varligina ve bilgisine delalet etmektedir. Bu karsilagtirmadan anliyoruz
ki; nefsin bedendeki faaliyeti ile Allah’in alemdeki etkisi, tedbirin/diizenin
giizelliginden ve ilahi indyetten hasil olan hikmettir; boylece alem miikem-
mel dlem olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Bu tedbir ve hikmet, Allah’in yaratmasinin miikemmelligini idrak etme
keyfiyeti ile ilgilidir. Zira bu keyfiyet, sadece duyular araciligiyla elde etti-
gimiz bir bilgi degildir. Ciinkli duyular, yalnizca vakiaya ve gozle sahit
olunan hususlara yoneliktir ve akil duyularin elde ettigi bilgiler konusunda

41 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 373-376.

4 Kindi, Resaili’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 162.

4 Fatir 35/41.

“ Cemal el-Merzuki, el-Felsefetii’l-Islamiyye beyne n-nidiyye ve’ t-tebeiyye (Kahire:
Daru’l-Hidaye, 2002), 76.

4 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 174.
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siipheye diismez. Ancak his, duyusal bilginin bir yolu olmakla birlikte tek
yolu degildir; tek olarak yeterli de degildir. Ona eslik eden bagka yollar da
vardir. O da s6z konusu vaki olan ve sahit olunan seyleri aklin yorumlama-
sidir. Ciinkii bilgide iki yol vardir: Bunlar, his ve akildir. His ve akil birlik-
te bir ayrilik (infisal) olmadan bilgiyi ger¢eklestirmektedir. Birincisi (his),
maddeyi getirirken, digeri (akil), getirilen seyi tahlil etmekte ve var olan
diizeni kesfederek hakkinda hiikiim vermektedir.* Kindi, marifet yollarin
bu sekilde izah etmek suretiyle alemin miikemmelligine; Ibd4’dan dlemde-
ki varligin diizenine, tesadiiflerin inkarma ve inayetin kainatta ve insanda
varligina isaret etmektedir.

I1I. Alemin Hudusu

Kindi, alemin sonradan meydana geldigine, onun yoktan var edildigine,
maddede harekette ve zamanda nihdyet sonluluk bulunduguna vurgu yap-
mis, bu ¢ercevede maddenin kidemi ve ezell oldugu diisiincesini reddet-
mistir. Alem illetle maluldiir ve onun illeti Allah’tir. Bu manada maddenin
kendi olmast itibariyle illet olmas1 miimkiin degildir.”” Oyleyse dlem, mah-
lak ve hadistir. Bu nedenle, dlem sonludur; zira cisim olanin nihayetinin
olmamasi miimkiin degildir.*® Bagka bir ifadeyle, sifat ve arazlarla irtibath
olan her sey sonludur. Yani arazi ve sonlu sifatlar1 olanin kendisi de nihai-
dir. Nitekim Kindi matematiksel yontemlerle bunu ispat etmeye ¢aligsmis-
tir.® Aciklamak gerekirse, cismin nihayeti olmadig1 diisiiniiliirse, cisim,
clizlere ayrildiginda kalanlar ya sonlu ya da sonsuz olacaktir. Eger sonlu
ise, ondan ayrilanlardan olusanlar da ancak sonlu olabilirler. Fakat bolme-
den once sonlu degildi; bir seyin ayn1 zamanda hem sonsuz hem sonlu
olma ihtimali yoktur. Fakat kalan sonlu degilse, ondan ayrilan yeniden bir-
lestirildiginde yeni bir tekvin meydana gelmis olur. Bu durumda meydana
gelen, dncesinden daha biiyiik olur ve tenakuz ortaya ¢ikar. Ciinki iki ci-
sim sonsuz olsa da biri digerinden biiyiik olamaz. Maddenin sonlulugu ko-
nusuna hareket ve zamanin sonlulugu da dahil edilebilir. Kindi’nin ifade-
siyle, “Sonlu olan egyaya yiiklenen seyler de zorunlu olarak sonludur,
cisme eklenen her sey kemiyet ve mekan a¢sindan sonludur yahut hareket
ve zaman ki zaman hareketin miktaridwr. Yani cisme yiiklenen her sey son-
ludur ¢iinkii cirm (cisim) sonludur. ”* Dolayistyla cisim, hareket ve zaman

4 Merhaba, Muhammed Abdurrahman, e/ Kindi: felsefetuhii-muntehabdt (Beyrut:
Mensurat-ii Uveydat), 48-50.

47 Kindi, Resaili’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 123.

# Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 192.

4 Halit Harbi, el-Kindi ve’ [-Fardbi rii’ya cedide, (Iskenderiyye: Menseetii’l-Maarif,
2003), 24.

50 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 203.
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arasinda varliksal bir gereklilik bulunmaktadir; eger bu gereklilik olmasay-
d1, 0 zaman cismin hareketten ve zamandan once bir varligi oldugunu soy-
lemek gerekirdi. Ancak Kindi’nin belirttigi gibi, hareket ve zaman yoksa
cisimde yoktur.®' Zira hareket ve zaman olmadig: takdirde maddenin varlh-
gindan sz edilemez. Bu baglamda Kindi’ye gore, “Cisim agisindan, hare-
ket ve zamanin varlik olmak bakimindan birbirlerinden éncelikleri yoktur,
oyleyse onlar birliktedirler. > O halde, dlemin bir mazisi bulunmasaydi o
zaman onun halihazirda var oldugundan yahut gelecekte de var olacagin-
dan bahsedilemezdi. Ciinkii zaman, hareketin miktaridir. Béylece Kindi,
alemin hadis olmasini sonluluk fikri {izerinden insa etmistir. Zira zaman ve
hareket alemin sonlu ve hadis olmasinda 6l¢ii ise, bu 6l¢ii, Alemin cisminin
bir bidayeti ve bir nihdyeti oldugunu ortaya koymaktadir. Nihdyetinde
alem, kendisinden Once bir varlik olmadan varliga gelmistir. Bu da sonra-
dan olmak veya hadis olmak demektir. Bu durumda, her hadisin bir muhdi-
si yahut onu kuvveden fiile ¢ikaran bir illeti vardir. Ciinkii o, Ibda’ yoluyla
meydana gelmistir; bu suretle ona madde, mekan, zaman ve hareket ilis-
mis; boylece mitkemmel alem ortaya ¢ikmistir.s

IV. Alemde Diizenin Varhg

Kindi yaratmay1 tamamen Allah’a hasretmekle birlikte her seyin bir ta-
biat1 oldugunu ifade etmektedir. Buna gore, “Tabiat, her miiteharrik ve
sakin olamn ilk illetidir. > Bundan maksat, tabiatta her mevcut olanin ha-
reketli olmasidir. Bu hareket, o seyin ya zatindandir ya da o sey harigten bir
etki ile hareket etmektedir. Ciinkii hareket degisimdir; degisim de bir hare-
ket ettireni gerekli kilmaktadir. Kindi’ye gore hareket alt1 gesittir: i. inti-
kal, mekansal hareket olup bir yerden bir yere yer degistirmeyi, ii. Ribe-
viyye, artmayi, iii. Izmihlaliyye, eksiklik ve noksanligi, iv. Istihale, bir
halden bagska bir hale gegmeyi v. Kevn, neseti ve vi. Fesat, yok olmay1 ve
Olimii icermektedir.*s

Hareket, tiim ¢esitleriyle bir cismin varligini gerektirir. Zira cisim olma-
dan hareket olmaz. Cisim, madde ve suretten bir araya getirilmistir. Cismin
tabii olarak bir mekéna ihtiyac1 bulunmakta ve yine cisim bir zamanda
vuku bulmaktadir. Cilinkli zaman -daha 6nce belirtildigi gibi- hareketin
miktaridir. Kind?’ye gore, basit miiteharrik cisimler dort tanedir. Bunlar:
Toprak, su, ates ve havadir. Ve bunlarla ilgili dort keyfiyet durumu vardir:

5! Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 197.

52 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 205.

53 Hiiseyin Merve, en-Nezaatii’'lI-madiyye fi’l-felsefeti’l-Arabiyyeti’l-Islamiyye (Beyrut:
Daru’l-Farabi, 1979), 2: 79.

5% Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 111.

55 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1:216.
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Hararet, sogukluk, rutubet ve kuruluk. Hararet ve sogukluk, duyulur his
gerceklestiginde oncelikli olarak faildirler ve cisme etki ederler; rutubet ve
kuruluk ise edilgendirler (miinfail). Onlar dogrudan etki etmedikleri gibi
his de etmezler. Hararet hafifligin; su agirhigin; rutubet yavashigin ve kuru-
luk ise siiratin sebebidir. Dort unsur, yeryiiziinde mevcuttur. Arz, sabit kiire
olup alemin ortasinda yer almaktadir. Arzin etrafini su, sonra hava ve sonra
ates cevrelemigtir. Bu dlem, Ay feleginin altindadir ve ayn1 zamanda kevn
ve fesadin gerceklestigi yerdir. Nedeni ise alemin bu saydigimiz dort un-
surdan olusmasidir. Bu unsurlar tamamiyla fesada ugramazlar; ancak ma-
den, bitki, hayvan ve insandan bilesimler (murekkebat) yok olur.

Maden, bitki ve hayvanlar duyulur varlik alaninin fertleridir. Unsurlar-
dan miitesekkil bu mevcudat, toprak, su, hava ve atese racidir. Bu alemin
karsisinda ise Ay Ustii felek yer almakta ve orada goksel cisimler bulun-
maktadir. Ay ustii alemde kevn/olus ve fesad/bozulus yoktur. Cilinkii kevn
ve fesad dort unsuru kabul eden yerde vuku bulmaktadir. Bu da Ay {istii
aleme uygun degildir; ¢linkii onlar dért unsurun haricinde baska bir sey-
den, yani esirden var edilmislerdir. Dolayisiyla 1bda’, zaruri olarak dort
unsur ile birliktedir ve kendiliginden hareketin mekani tabiattir. Bu neden-
le hareket, hafiflik ve agirliga goredir. Hava ve ates, sicakliktan kaynakla-
nan hafiflik sebebiyle yliksege dogru hareket ederken, toprak ve su, soguk-
luktan kaynaklanan agirlik sebebiyle asagiya dogru hareket etmektedir.
Unsurlar tabii durumlarinda var edilmeyip birbirleriyle karsim halinde or-
taya ¢ikmiglardir. Unsurlar, tabiat, illet ve malullerin diizeni ag¢isindan
(ctinkil birbirlerine illet olmaktadirlar) ilahi tedbirden meydana gelmistir.*
Kindi’nin tabiriyle “Kiilli tedbir, ilahi hikmet iledir.”>" Bu bakimdan sebe-
biyet ilkesi veya nedenlilik kanunu, alemdeki olusa hitkmetmektedir. Ciin-
ki alem, derecelidir ve Ay tistii ve Ay alti illetler ve maluller zinciri igeri-
sinde meydana gelmistir.

Bu baglamda, tabiatta meydana gelen seylerde baz1 varliklar diger bazi-
sinin sebebi olmaktadir. Olusta mevcut olan nizam, 11k illet olan Allah’tan
belirli bir silsile igerisinde diger tabii illetlere kadar devam etmektedir. Ilk
illet, “fail/etken” sonrakiler ise “miinfail/edilgen”dir. Sonrakiler, ayni za-
manda hem “etken” hem “edilgen” olma 6zelligini biinyelerinde barmndir-
maktadir. Tlk Illet, asla edilgen degildir; ¢iinkii O, ezelidir ve illeti yoktur.
[lk llet’in varlig1 ise alemdeki diizen ve intizamdan anlasiimaktadir. An-
cak Ilk illet’in maddi aleme etkisi dogrudan degildir; O’nun maddi aleme
etkisi, “aracilarla” yahut “tabii illetler” vasitasiyla gerceklesmektedir. Do-
layisiyla kevnde/olusta var olan degisimler, bu illetlerin tesiriyle olmakta-
dir. Her biiyiik yahut kiiglik hadisede bu illetlerin agik etkisi bulunmakta-

% Merhaba, el Kindi: Felsefetuhii-muntehabét, 68.
57 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1 219.
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dir.®® Buradan hareketle, Kindi’nin yakin illetlerle uzak illetleri birbirinden
ayirdigr sdylenebilir. Ornek olarak da hayvana ok atan avci verilebilir. Bir
avct hayvana ok atip onu dldiirmiis ise avci, maktul icin illet-i baide, ok ise
illet-1 karibedir.® Buna gore, Allah, aracili yahut aracisiz tiim mevcudat
i¢in Hakiki Illet’tir. Ciinkii O, “ilk meful/etkilenen/edilgen” igin Yakin illet
(el-Illetii’1-Karibe), diger etkilenenler i¢in ise Uzak llet’tir (el-illetii’l-Bai-
de). 1k etkilenen Allah’tan sadir olmustur. Diger geriye kalanlar ise, illetler
silsilesinin altinda meydana gelmistir. Buradan soyle bir mantiki bir sonug
ortaya ¢ikmaktadir: Tabiatta meydana gelen seyler, neden(ler)-nedenli(ler)
iliskisi cercevesinde tezahiir etmektedir. Oyleyse alemde kevn ve fesaddan
miitesekkil olan her sey “Baid Illet/Uzak Illet”e racidir.

Kindi boylece Allah’in, ilk meful disinda meydana gelen biitiin her se-
yin Uzak llet’i oldugunu sdylemektedir. Dolayistyla Allah, tabii cari ka-
nunlar geregince tiim kendinden hareket eden ve sakin olup da hareket et-
tirilen seyler i¢in “yakin illetler” var etmistir.® Bu yakin illetler, semavi
cisimlerden baska bir sey degildir. Alemde degisime tabi olan her sey, in-
san, hayvan yahut bitkiler, goksel cisimlerin hareketinden etkilenmektedir.
Kindi, bunlar1 agag1 konumda yer alan “eshas-1 stifliye”’ye (asag1 varliklar)
karsilik “eshas-1 aliye” (yiice varliklar) olarak isimlendirmistir.®’ Burada
soru sudur: Bu ylice varliklar; sicak, soguk, yas veya kuru olmadiklarina
gore baskasina nasil tesir etmektedirler? Kindi’ye gore tesir, ya hareket ya
da temasla ger¢eklesmektedir. Fakat dort unsur, goksel cisimlerin temasini
ancak hareketle kabul etmektedir.®> Bu goksel cisimler, hacim sekil ve hiz
itibariyle birbirinden farklidirlar; hacim, hiz vs. agisindan biiyiik olan ci-
simlerin eserlerine tesirleri de biiyiik olmaktadir. Tesirde, sicaklik veya so-
gukluk hangisi yakin olursa onun etkisi gegerli olmaktadir. Bu kapsamda
hararet ve sogukluk 6ncelikli iki etken sifatlardir. Buna gore, yeryiiziinden
uzaklasan her seyde sogukluk, yeryiiziine yakinlasan seylerde sicaklik art-
maktadir. Rutubet ve kuruluk ise daha dnce belirtildigi gibi etken degil
edilgendirler.®

Buraya kadar agiklananlardan ¢ikan sonug, “eshas-1 aliye” ile “eshas-1
stifliye” arasindaki irtibatta, yani Ay istii alemle Ay alti dlem arasindaki
iligkide maddi bir tesir bulunmaktadir. Eshas-1 aliye cihetinden tesir Ay alt1
alem tizerindedir ve bu tesir insana kadar ulasmaktadir.** “Giines de Ay da

8 Merve, en-Nezaatii’l-madiyye fi’l-felsefeti 'l-Arabiyyeti I-Islamiyye, 2: 81-106
% Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 219.

6 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 219.

61 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 225.

62 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 223.

6 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 224.

6 Merve, en-Nezaatii’l-madiyye fi’l-felsefeti’l-Arabiyyeti’l-Islamiyye, 2: 109.
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bir hesap iledir. Yildizlar (Bitkiler)” ve agaglar (Allah’a) secde ederler.”*
ayeti buna delil olarak verilebilir. Nitekim Kindi ayetteki secdeyi mecazi
olarak yorumlamuistir. Zira hakiki secde alnin yere degmesidir. Yildizlarda
secde i¢in azalar bulunmadigina gore ayette gecen secde mecazi olup Al-
lah’a itaat manasindadir. O hélde goksel cisimler, Allaha itaat edip secde
ediyorlarsa, diri ve aklidirler, zaruri olarak da natiktirlar.” Bu baglamda
onlarda his ve temyizin oldugu sdylenebilir. Zira akleden, diri ve natik olan
goksel cisimler, Yaraticilarina itaat edici olarak kendilerinin disindaki ve
asagisindaki varliklara canlilik vermekle onlarin “illet-i karibesi” olmakta-
dirlar. Boylece siifli alemde goksel cisimler vasitasiyla kevn ve fesad, ni-
zam ve tertip meydana gelmektedir. Bagka bir ifadeyle, secde ve taat, onla-
rin diizenli ve tertip igerisinde hareketli olduklarini ifade ettigi gibi, seylerin
meydana gelmesini ve yok olmasini da ifade etmektedir. Yaratici’nin irade-
siyle onlarin diizenli hareket etmeleriyle varlik meydana gelmektedir.”s
Bu secde ve itaat, Yaratici’nin emrettigi fiil olmasi itibariyle eshas-1 aliye
tarafindan ger¢eklesmektedir ve bu fiil karsisinda bu varliklar edilgendir.
Ancak eshas-1 aliye Allah’in emri mucibince ayni1 zamanda faildir; lakin
onlarm failligi mecaz yoluyladir. Dolayisiyla onlar Allah’a nispetle edil-
gendirler; ancak bu edilgen olma durumu, onlara kendilerinden sonrakile-
rin illeti olma konumunu ayrica vermistir. Allah onlara kendilerine 6zgii
kudret vermis, boylece onlar diri ve akil olmuslardir. Neticede Allah’in
verdigi kudretle kadir olduklar fiilleri gerceklestirmislerdir. O halde gok-
sel cisimler, hakikatte edilgen olsalar da mecazi olarak faildirler. Onlarin
edilgen olmas1 Oncelikle Allah’tan, sonrasinda ise eshas-1 aliyeden “ilk
olan”dan ileri gelmektedir.® Eshas-1 aliyeden ilk olan/ilk edilgen ise,
“cirm-i aksa”dir, yani Allah’in varligindan sonra en {istte bulunan varlik-
tir. O, canlilik hareketiyle siirekli munazzamdir ve bu hareket baska bir var
olana canlhilik vermektedir. Oyleyse “cirm-i aksa” illettir ve ebedi fiille
hayrdir/iyidir, diridir, kendi altinda bulunan cisimlere zorunlu olarak hayat
vermektedir. Oyleyse bir diger ismiyle “cirm-i kiill”” olan en iistte bulunan
ilk edilgen varlik (cirmi aksa), siirekli munazzam olarak en agagida bula-
nan varligin hayatinin illetidir.” Hayat ise, diri olan kainattaki diizeni ge-
rektirir. Bu manada Kindi, en iistte bulunan ilk edilgen varligi, hayy/diri
olarak diistinmektedir ki ondan neset edenin de nizamin geregi olarak diri
oldugu ortaya ¢ikmis olsun. Nizam nasil mevcut olan kainatin hayr/iyi ol-

% Necm, bu ayette hem yildiz hem bitki anlamina gelmekle birlikte Kindi felekleri
kastetmistir.

% Rahman 55/3, 6.

67 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 245-255.

68 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 247.

 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 183.

70 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 252.
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masini tahakkuk ettirdiyse, kainattaki diizen de hayri temin etmektedir.
Dolayisiyla alemdeki bu diizen, Kindi agisindan illetler silsilesine baglidir.
Bu diizen, “ilk edilgen”den baslar ve “en son edilgen”de nihayet bulur.
Gilines gezegeninin hareketiyle ilgili olarak Kindi, Giinesin hareketini
ala (en yiice) ve esfel (en asagi) arasinda birbiriyle iliskili hareket olarak
goriir. Giinesin hareketi yeryiiziinde kevn ve fesadin meydana gelmesini
saglar. Kevn ve fesatta meydana gelen seylerin kivami ve suretlerinin seba-
t1, Yaratici’nin irade ettigi yere kadar diizenini muhafaza eder. Biitiin bun-
lar, giinesin yeryiiziine olan uzakligindaki itidalli mesafeyle temin edilir.
Yani Giinesin dogudan batiya hareketi, bir merkeze yakinlig1 veya baska
bir merkeze uzakligi buna 6rnek olarak verilebilir.”" Nitekim Giinesin ya-
kinligi ile kevn meydana gelmekte ve uzakligiyla da fesat ortaya ¢ikmakta-
dir. Boylece, silsile gezegenlere inmekte, gezegenlerden de Ay gezegenine
kadar devam etmektedir. Sonugta kainat illetler silsilesine tabi olmakta,
sebeplerin sebeplilerle iliskisi zaruri olmaktadir.” Illetler ve malulat diize-
nine uygun olarak da duyulur diinyada var olanlarmn her ¢esidinde degisim-
ler meydana gelmektedir. Ornek olarak kuzey ve giiney kutuplarinda soguk
ve sicagin agiri etkisinin bulunmasi, oralarda yasam, yerlesim ve verimlili-
gin az olmasina; hava sicakliginin mutedil oldugu yerlerde ise yasam, yer-
lesim ve verimliligin bereketli olmasina neden olmaktadir. Yine goksel ci-
simlerin etkisine gore beseriyetin renkleri, sekilleri ve tabiatlar1 birbirinden
farklilik gostermekte hatta bu durum, huylari ve karakterleri de etkilemek-
tedir.” Ayni1 sekilde Ay ve diger gezegenlerin de yeryiiziinde tesirleri bulun-
maktadir. Ornegin, Ayin yeryiiziine daha yakin veya daha uzak olmasi du-
rumunda yeryliziinde yagmur ve bulutlar olmaz. Béylece Kindi’ye gore, ay
baslarinda daha fazla yagmur olmakta, Ay dolunay konumunda bulundu-
gunda da yagmur azalmaktadir. Yine zamanin farkli olmasi ve mevsimlerin
degismesiyle sene dedigimiz zaman siirecleri ortaya ¢ikmaktadir.” Sonug
itibariyle, bu sekilde tertip edilmis ve diizenlenmis dlem, en iyi ve akli de-
recede kainatin farkli alanlarini igermekte; en yiiksekte olanla en asagidaki
arasindaki iligki ve irtibat ortaya ¢ikmaktadir. Bu da cari kanunlar igerisin-
de feleklerin hareketi ve donmesiyle gerceklesmektedir. Zaruret dolayisty-
la ortaya ¢ikan hareketin intizami, tabiatin tezahiir etmesini ve esyanin
kuvveden fiile ¢ikmasimi gerceklestirmektedir. Biitiin varlik alanlarinin
kendilerine yiiklenen vazifeyi yerine getirmesiyle de Allah, alemin idame-

I Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 231.

72 E]-Budir, el Akl ve’ 1-fiil fi’]-felsefeti’]-Islamiyye, 37.

* Mesela Afrika’da yasayan insanlar, ekvatora ve sicaga yakin olduklarindan renkleri
siyah, saglar1 kivircik, bacaklar1 daha ince, burunlar1 daha genis, gozleri daha agik,
dudaklar1 genistir. Ve bu bdlgelerde yasayanlar daha erken yasta biilug ¢cagina ulas-
maktadirlar. Kuzey kutbuna yakin soguk beldelerde yasayanlarin ise burunlar kii-
¢lik, dudaklar1 ve yiizleri beyazdir. Orta bdlgelerde yasayan insanlarin ise mizaglari
daha dengelidir.

™ Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 223-236.
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sini muhafaza etmektedir. Bu da “Hakim bir Miidebbir”in diizenine isaret
etmektedir.”

V. Tesadiifiin Muhal Olmasi

Kindi’ye gore, kainatta hakim olan diizende gayesizligin ve tesadiifiin
olmasi miimkiin degildir. Cilinkii “Tabiatta abes/gayesiz ve illetsiz bir sey
bulunmaz.”’ Bu baglamda, kainatta var olan seylerin biitiinii bir hedef ve
gaye cercevesinde gerceklesmektedir. Oriimcek bir gaye ile agini Srmekte,
agac¢ gidasini verebilmek i¢in kdklerini topragin i¢inde tutmaktadir.” Bii-
tiin bunlar, gayelilige, aklilige ve tedbire delil teskil etmektedir; zira dlem
bunlar olmadan ayakta duramaz. Bu dlemdeki nizam ve tertip, alemdeki
varliklarin birbirlerine tesirleri, bagliliklar1 ve teshirleriyle ger¢eklesmek-
tedir. Nitekim her var olan var olmakta, yok olan yok olmakta, her sabit
sebat etmekte ve zeval olan her sey de zail olmaktadir. Tiim bunlar, bir
tertip ve diizene delalet etmektedir” ve buradan ulasilan netice, alemin mii-
kemmelligidir. Giineste, Ayda, yildizlarda, yeryiiziinde, kisaca kainatin her
bir kisminda kevn/olus, illetler ve maluller silsilesi i¢erisinde meydana gel-
mektedir. Bu durum, insicam igerisinde hareket eden uzuvlarin birbirleriy-
le iliskisine benzemektedir. Burada bir ¢eliski yahut tenakuz bulunmamak-
tadir. Bunlarin hepsi akli kanunlara uygun olarak ilahi indyetin gélgesinde
ortaya ¢ikmakta, en uygun sekliyle alem meydana gelmektedir.”

VI. insan

Insan, alemdeki en 6nemli varlik olup iyiligin gayesidir. Ciinkii insan,
marifeti elde edip yeryiiziinde medeniyetler insa etmeye gii¢ yetiren tek
varliktir. Insan, Allah’in kendisine verdiklerini akli ile idrak ederek elde
etmektedir. Boylece insan, hakikatleri kesfederek saadeti kusvaya ulas-
maktadir. Bu baglamda Kindi, Ay alt1 alemde sadece insan1 en yiiksek ke-
mal derecelerine ulagmis varlik olarak degerlendirmektedir.

Daha once degindigimiz gibi, yiiksek nefs kuvvetine sahip “eshas-1 ali-
yelyiice varliklar” kendi haricindeki varliklara tesir etmekte ve onlara ha-
yat bahgetmektedirler. Bu tesir, insana kadar ulagmaktadir. Bu kapsamda
insan, biiyiik alemin miikemmeliyetini yansitan kiigiik bir surettir. Kindi
bunu ispata gayret etmekte, biiyiik alemde yer alan mevcut kuvvetler ile
kiiciik Alemde yer alan insan arasinda karsilastirma yapmaktadir. Ornegin,

75 Nadlah el-Cuburi, el-Felsefetii’l-Islamiyye (Bagdat, 1990), 166; Merhaba, el-
Kindi:felsefetuhii-muntehabat, §0.

76 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 254.

7 Harbi, el-Kindi ve’ 1-Farabi rii’ya cedide, 30.

8 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 215.

7 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 236.



218 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:54 = SAYI:2 = NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2018

insandaki kemiklerin kainattaki karsilig1 daglar; damarlarin karsiligi nehir-
ler ve denizlerdir. Insandaki hararet ise alemdeki ates gibidir. Yine insanin
saglar1 nebatata benzemektedir.* Bu nedenle bazi hitkkema ve kadim filozof-
lar, insan1 alem-i sagir olarak tanimlamiglardir. Ciinkii onda “kiill”’de mev-
cut olan kuvvetlerin hepsi bir araya gelmistir: Bliylime, canlilik ve diisiin-
me/akletme.® Insan, nefs ve bedenden bir araya gelmis ve tekevviin
etmistir. Bu manada nefs, bedenin kemali ve “bilkuvve hayat sahibi olan
tabii cismin ilk yetkinligidir. ”* Ciinkii nefs bedene hayat vermektedir. Nefs
olmadan beden miicerret madde olarak kuvve halinden 6teye gecemez.

Kind?’ye gore nefs, cisimden ayri (infirad) ve ondan farklidir (miiba-
yin).® Ciinkii nefs, maddeye zit bir cevherdir: “Basittir, seref ve kemal sa-
hibidir, azimdir. Onun cevheri giines 1s1ginin giinesten olmasi gibi Bari 'nin
(azze ve celle) cevherindendir.”’* Buna mukabil beden karanliktadir ve bil-
gisizdir. Nitekim nefs bedenden ayrildiginda alemdeki tiim gizlilikler orta-
dan kalkacak ve hakikat alemi ortaya ¢ikacaktir. Bu hususta Kindi’nin dii-
stinceleri tizerinde Eflatun’un etkisi oldugu goriilmektedir. Kindi’ye gore,
insan nefsi yiicelige erismek istiyorsa kendini maddi alemde soyutlamali,
yliksek ve serefli dleme yani Ay tistii aleme yonelmelidir. Yine ona gore,
kimin nefsinde sehvet ve diinya sevgisi varsa, onda akli marifetlere yer
yoktur; kimin nefsinde de nefsi kuvvetler agir basarsa o faziletli insandir.
Boyle bir insanin fiilleri hikmet, kudret, adalet, hayr ve cemal konularinda
Bari’nin fiillerine yakindir.®

Eger felsefe, “insanin takati ve istidad: él¢iisiinde Allahin fiillerine
benzemesi ’ne yonelik bir faaliyet ise insanin kamil manada fazilet sahibi
olmasi onun maddi dlemden soyutlanmasi iledir.** Bu yaklagim, bizi Kin-
di’nin 6liim disiincesine ulastirir. Kindi’de 6liim iki kisimdir: Birincisi,
tabii olarak bedenin nefsten ayrilmasidir. Ikincisi ise, nefse egemen olan
sehvetin dldiiriilmesidir. Bu baglamda fazilete gotiiren yol, maddi seyler-
den ve arzu ve isteklerden arimmakla gerceklesir. Boylece insan marifete
ulasir, Faal Akil’la ittisal (bag) kurar. Bu gerceklestiginde insan, irtibat
noktasi ve Ay lstii lemle Ay alt1 alem arasinda vuslat halkas1 olur.””

8 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 260.
81 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 165.
8 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 273.
8 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 172.
8 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 172.
8 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 275.
8 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 215.
87 Kindi, Resailii’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 172.
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VII. Bilgi teorisi (Epistemoloji)/Marifet Nazariyyesi

Kindi felsefesinde bilgiye ulastiran ti¢ yol bulunmaktadir: i. Duyusal
bilgi, ii. Akli bilgi, iii. Israki bilgi. Duyusal bilgi, duyular vasitasiyla elde
edilen bilgi iken akli bilgi, burhan yontemiyle elde edilen bilgiye karsilik
gelmektedir. Israki bilgi ise, ilhamla hasil olan bilgidir. Bu bilgilerden ilki
tiim insanlarda, ikincisi filozoflarda, iiciinciisii de peygamberlerde gergek-
lesmektedir.®® Bu ti¢ bilgi tiiriine nefs kuvvesiyle ulagilmaktadir ve bunda
ti¢ farkli bilgi edinme yontemi vardir: Hissi, akli ve tasavvur (musavvira).
Tasavvur akil ve his arasinda orta bir konumdadir. Duyu gii¢lerinin vazife-
si, renk, sekil, ses, koku, tat ve dokunmaya yonelik bes duyu organiyla
duyusal olan mahsusat: idrak etmektir. Musavvira, vahime veya miitahay-
yile kuvvesinin vazifesi ise miicerret suretleri idrak etmektir. Duyularin
hissi kabiliyetleri burada gegerli degildir; zira miicerret suretlerin terkibi
duyularin yoklugunda gergeklesmektedir. Musavvira (tasavvur eden) kuv-
vesi ise uyku ve uyaniklik halinde islevini yerine getirmektedir. Onun alet-
lere yahut uzuvlara ihtiyaci bulunmamaktadir. Ciinkii kaynagi dimagdir.
Dimag ifsat olmadig1 miiddetce, bilgi fesada ugramaz.

AKkli giiciin vazifesi ise miicerret makullerin idrakidir. Kindi’ye gore
akil, “basit cevherdir, esyay1 hakikatleriyle idraktir.”® Bu manada akil dort
cesittir: “Tlk Akil” ki bilfiildir; tiim akillarin ve makulatin illetidir. Ikincisi,
bilkuvve akildir, makulat1 idrake istidad1 vardir. Ugiinciisii, kuvveden fiile
cikan akildir. Bu akil, Ilk Akil’dan akli suretleri alir, miicerret makulleri ve
kiilliyat1 idrak eder, boylece kuvveden fiile intikal eder. Sonuncu, yani dor-
diincii akil ise, zahir olan akildir, makulleri idrak ettiginde onu baskasina
intikal ettirir.* [lk Akil, nefsi ve bilkuvve akli bilkuvve durumundan bilfi-
il akil olmaya ¢ikartir. Akilda nefs ise, bilkuvve akildir, sonra bilfiil hale
gelmektedir. Akil, makulati aklettiginde “miistefad” olur, makulat vasita-
styla kuvveden fiile geger. Onda duyular yer almaz, makullerin suretleri ve
kiilliler bulunur. Akl-1 miistefad’in kuvveden fiile ¢ikmasi icin bir fail ge-
reklidir ki o da akl-1 evveldir.”’ Miistefad akil mertebesine ancak nebiler ve
filozoflar ulasabilir. Nebiler se¢ilmis olarak ona ulasirken, filozoflar dii-
siince yoluyla onu elde etmektedir. Insan, bu yiiksek mertebeye ulastiginda
orada hakkin marifetine ve Yaratici’nin fiillerinin benzerligine erismis ol-
makta; boylece Ay iistii ve Ay alt1 dlem arasinda bag kurmaktadir.” Sonug
itibariyle alemin birligi inis ve yiikselisle gerceklesmektedir. iki alem ara-
sinda ayriligin olmamasi ise, mitkemmel dlemi miimkiin kilmaktadir.

8 Kindi, Felsefetuhi-muntehabat, 50.

% Kindi, Resailii’l-Kindi el-Felsefiyye, 1: 295.

% Kindi, Resailii’I-Kindi el-felsefiyye, 1: 353-358.

°! Ebu Rideh, Muhammed, Serh-u resaili’l-Kindi el-felsefiyye, 1: 348-350.
92 El-Budir, el Akl ve’ 1-fiil fi’l-felsefeti’l-Islamiyye, 46.
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Bu sekilde Kindi, alemin giizel oldugunu ve onda esyanin tabiatina hiik-
meden kanunlar ile aklin kanunlarinin bulundugunu ve insanin bu kanunlar
vasitastyla saninin yliceldigini, ilaha benzeme mertebesine yiikseldigini;
boylece tam hayr ve saadetin gerceklestigini ifade etmektedir. O halde bu
alemden daha giizeli diisiiniilebilir mi?* Kindi’ye gore, Yaratic1 Zat’in ke-
mali ile alemin mitkemmelligi arasinda tam bir irtibat oldugu gibi, alemde-
ki miikemmellik ile insan arasinda da iliski vardir. Insanin, iki Alem arasin-
da bag kurabildigi ve dogrudan Allah’a ulasabildigi ger¢egi bu diislinceyi
zirveye ¢ikarmaktadir. Mitkkemmellik, insanin Ay iistii aleme ulagmasi Ya-
ratic1’ya benzemesinde goriilebildigi gibi, ondaki bedeni, ruhi ve akli mer-
halelerde de goriilmektedir. Neticede alem, tiim sahip olduklartyla olabil-
digi en miikkemmel surette var edilmistir.

Sonug¢

Kindi, Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd’ten farkli olarak alemin sonradan
var edildigini (hadis) ve yaratildigin1 (mahlik) savunmaktadir. Fakat bu
saydigimiz filozoflar, lemin yokluktan degil maddeden yaratildigini soy-
lemektedirler. Kindi, dlemin ilim, kudret, irade ve kemal sifatlarda mutlak
olan Hakim bir ilahtan meydana geldigini soyleyerek bu alemin miikem-
mellikte miimkiin olan en iistiin derecede varlik alan1 oldugunu ortaya koy-
maya ¢aligmistir. Kindi’ye gore bu alemde var olan milkemmellik, kainatin
kiilli nizaminda ve hassas ciizlerinde agik bir sekilde goriilmektedir. Geze-
genlerin ve yildizlarin dairevi hareketi ve semavi cisimlerin yeryiiziine
olan tesiri, alemin mitkemmelligine katk: sagladig1 kadar varligin hedefi
olan insanin saadetini temin eden hayrin gerceklesmesine de katki sagla-
maktadir. Zira Kindi’ye gore Allah’in Zati’'nin kemali ile 4lemin miikem-
melligi arasinda tam bir irtibat vardir ve bu manada Ibda’, tesadiif olmadan
her seyi kusatan ilahi indyet ile tahakkuk etmektedir.
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