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Dini Arastrmalar

Cikarken...

Nicin Dini Aragtirmalar?

Her derginin bir ad1 ve ¢ogunlukla bu ad ile miitenasip amaci vardir. Dini
Aragtirmalar ad: derginin muhtevasini ve amaglarim hemen hemen ortaya
koymaktadit. Yine de agagidaki aciklamalar1 yapmakta fayda vardir.

Dinin tarihi, bireysel, toplumsal ve evrensel bir gerceklik oldugunda giiphe
yoktur. Ozellikle, sanayi ve teknoloji toplumundan bilgi toplumuna gectigimiz
cagimizda, biitlin diinya bu gercekligin farkina varmig bulunmaktadir, Bu farkina
varma, din konusunda cesitli boyutlarda arayis ve tarngmalan beraberinde getirmis-
tit. Boyutlardaki cesitlilik ile, dinin, yukarnda belirttigimiz gerceklik alanlarindaki
geniglik dogru orantil: gériinmektedir. Bu kadar genis ve ¢esitli boyutlarin bulunma-
st elbette baz1 problem ve karmagalar da beraberinde getirmis; nihayetinde bu
alanda bilimsel aragtirma ihtiyacinin daha fazla oldugu hususunu glindemin bagima
oturtinugtur.

insan hayatina dogrudan veya dolayh bu kadar etkisi olan dinin sihhatli bir
sekilde aktanlamamas, toplumda bir talum fikri kargagalain ortaya cikmasina
sebep olmakta ve bu kargaga ortaminda, din, bir iSti$mar konusu yapilabilmektedir.
B'der bir ortamda, bilimse! yontemler 1g1§1nda yapilan ve toplumu dogru bilgilendir-

- meyi amaglayan dini aragtirmalarin énemi bir kat daha artmaktadir.

Ulkemizde bu konuda yasanan en dnemli problemlerden bisi, bilimsel aragtir-
malarn azhig yaninda, bu amag ve mahiyetteki aragtirmalarin genig okuyucu
kitlelerine ulagtirilamamasidir. Dini Aragtirmalar, arastirmac ile okuyucu kitlesi
arasindaki irtibat1 saglamada bir képrii vazifesi grecektir.

Tamamiyle ilmi gaye ile yola ¢ikan Dini Arastirmalar, din konusunda
spekiilatif, popiilist ve siyasi-ideolojik yaklagimlardan uzak durmaya 6zen goéstere-
cektir. Dolayisiyla esas gayesi problem yaratmak degil, problemlerin ¢oziimiine
bilimsel katkida bulunmak olacaktir. Zamanin ihtiyaclarindan dogmayan ve suni
olarak ortaya cikarilan temelsiz tartigmalara katilmak gibi bir gayesi olmayan Dini
Aragtirmalar, siyasi ve ideolojik niyetlerle giindeme getirilen polemiklere de
katilmayacaktr,

Din{ Aragtirmalar, toplumun milli ve manevi degerlerine saygilidir. Toplumda
yerlesmis degerlerimize din adina yiizeysel bilgilerle tavir alinmasina taraftar
degildir. Dinin kugaticihiginin bilincinde olarak toplumda ay1r1mc111g1 koériikleyen her
tiirlii temelsiz ve sarth yaklagimlarla kaleme alinan yazilara kapah olacaktir.

Yaymlanacak yazilarm, bilimsellik ve tarafsizhik ilkesine uygun olabilmesi i¢in
“Yayin Kurulu” ve “Bilim Kurulu” olmak iizere iki kuru! olusturulmustur. Hakemli bir
.dergi olan Dini Aragtirmalar, dini ilgilendiren her tiir arastirmaya agiktir. Yazila-
rn.yayinlanmas: bilim kurulundaki alan uzmanlarinin ¢naylamasma baghd.

~ Bagar1 Allah’tandir.
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Kadinlar Ile Ilgili Bir Hadis ve
Degerlendirilmesi

Yrd. Dog. Kamil Cakin

Kadinn bizatihi varlig, aile ve toplumi icerisindeki yeri 6teden beri tartigilan bir
konudur. Gagdas diinyada, kadimn varliksal 6zellikleri hakkindaki fikirler kadar, top-
lumsal hayattaki rolii ve konumu da oldukea farkhilagmigtir. Bugiin, kadin, toplumsal
hayatin ayrilmaz bir parcas haline gelmigtir.
~ Kadin ve onun toplumsal degeri hakkinda bugiin ulagilan fikir diizeyi, gecen yiiz-
yillardakini bir hayli agmig gériinmektedir. Geri kalmmg veya gelismekte olan iilkelerde
hala bir takim farkliliklar gozleniyorsa da, giiniimiizde kadin tams:lan degil tartisma-
lara katilan bir varhiktir.

Ulkemiz agisindan, kadin tartigmalarmdaki en énemli noktalardan birini, gele-
neksel kiiltiiriimiizdeki kadin imaji ile ¢agdas kiiltiirlefde olusan kadin imajimn kargi-
lastirilmas: olusturmaktadir. Bu tartismalarda iki tarafin varligi gézden kagmamakta-
dir. Biri, kidsik Islam kiiltiir ve gelenegindeki kadini siddetle savunan muhafazakar
kanat, digeri, Islam kiiltiir ve geleneglndekl kadin i zma_]ma sert tepkiler veren ve Banl
kadin tipini savunan modernist kanat. ,

iste bu tartisma ortaminda, Hz. Peygamber’den gelen bir takim rivayetler, lehte
ve aleyhte bir takim fikirler diizleminde ele ahmmakta, ister isterez tarfismalara ortak
edilmektedir. Geleneksel islim’a taraftar olanlar, bu rivayetleri yorumsuz kabul eder-
ken, modernizm taraftarlar onlan anlamak yerine reddetme yoluna gitmektedir. Bu
uzlasmaz tutum, iilkemizde siiregelen kadin tartismalarim iginden cikilmaz bir hale
sokmaktadir.

Biz, bu arastirmamizda, kadnlar hakkinda Hz. Peygamber’den gelen bazi rivayet-
leri ele alacak ve bu rivayetleri hadis metodolojisi agisindan bir degerlendirmeye tabi
tutacagiz. Daha sonra, sbz konusu rivayetlerin islam kiiltiir ve gelenegi icerisinde yeni-
den nasi yorumlanabilecegini arastiracagiz.

* Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim (yesi
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Kadinlar hakkinda Hz. Peygambeér’den gelen bir ¢ok rivayet vardir. Bunlar iceri-
sinde, onun, bir bayram namazindan sonra, cemaate ve 6zellikle kadinlara hitaben
yapt1 konugmasinda gecen bir takim hususlar ele alinacak ve gesitli agilardan incele-
necektir.

So6z konusu Bayram hutbesi, temel kaynaklarimizin bir cogunda yer almaktadir.
Bir takim lafiz farkliliklar: olmakla beraber, bu hutbede aymi konularnn islendigi goriil-
mektedir. Hz. Peygamber’in bir bayram giinii verdigi bu hutbenin isnad ve metinleri su
sekildedir:.

BAYRAM HUTBESI

1. Hadis

Ibn Ebi Meryem, Muhamimed b. Cafer Zeyd, Ivaz b. Abdillah,

Ebu Said el-Hudri anlatyor:

“Hz. Peygamber, bir kurban veya ramazan bayraminda, bayram namaz igin mes-
cide gikt1. Namazdan sonra insanlara vaaz etti ve “ey insanlar sadaka veriniz” diyerek
onlara sadaka vermelerini emretti, Sonra kadinlarin yanina gitti ve onlara hitaben
sbyle dedi: “Ey kadinlar toplulugu! Sadaka veriniz. Cehennemdekilerin
cogunun siz kadinlar oldugunu gérdiim.” Kadimnlar “niye yi res(lallah” diye
sordular. $6yle buyurdu: “Cok lanet ediyorsunuz. Kocalarinizin sizin igin
yaptif iyiliklere nankérliik ediyorsunuz.Akl1 baginda bir erkegin aklini
sizin kadar celebilen akli ve dini eksik bagka bir varhk gérmedim. Ey
kadinlar toplulugu.” Séziinii bitirip evine déndiikten sonra Ibn Mesud’un hamm
Zeyneb gelip izin istedi. “Ya res@ilallah! Zeyneb geldi” dediler. “Hangi Zeyneb” diye
sordu. “ibn Mesud’un hanimi1” denildi. Hz. Peygamber “ona izin veriniz” dedi. Zeyneb
soyle dedi: “Ey Allah’m elgisi! Bugiin bize sadaka vermemizi emretmigtin. Yammda
baz1 zinetlerimi getirdim. Bunlari sadaka olarak vermek istiyorum, ama, fbn Mesud
kendisinin ve ¢ocugunun buna daha layik oldugunu soyliiyor.” Hz. Peygamber gbyle
dedi: “ibn Mesud dogru séyliiyor. Kocan ve ¢ocugun senin sadakana daha layiktir.™

2. Hadis

Said b, Ebi Meryem, Muhammed b. Cafer, Zeyd b. Eslem, lyaz b. Abdillah,

Ebu Said el-Hudri anlatiyor:

“Hz. Peygamber, ramazan veya kurban bayrarm namazini kildirmak igin evinden
cikti. Sonra, kadmnlarin yanma giderek onlara géyle hitab etti: “Ey kadinlar toplulu-
#u! Sadaka veriniz. Cehennemdekilerin gogunun siz kadinlar oldugu bana
gisterildi.” Kadinlar “neden y4 res(lallah?” dediler. Hz. Peygamber §dyle buyurdu:
“Gok lanet ediyorsunuz. Kocalarimizin sizin icin yaptif1 iyiliklere nan-
kérliik ediyorsunuz. Akh baginda bir erkegin aklim sizin kadar ¢elebilen

1 Buhari, Muhammed b. {smail (6.h.256), el-Cimiu's-Sahih, Zekat, i 126, Bab: 44, Ist., Trs.
2 Rivayetlerin ¢ogunda “gtrdiim” ifadesi yer alirken, bazi nvayetlerde “bana gosterildi” Ifadem yer almak
tadur.-
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akh ve dini eksik baska bir varlik gérmedim.” Kadinlar “aklumzin ve dinimi-
zin noksan olmas: ne demek, ya resiilallah!” dediler. S6yle cevap verdi: “Kadimin
sahitligi erkegin sahitliginin yarisa gibi degil mi?” Kadinlar “evet” dediler.
Hz. Peygamber “iste bu, kadinlarin aklmin noksanhgidir. Adetli olduguriuz zaman na-
maz kilamiyor ve orug tutamiyorsunuz, degil mi?” Kadinlar “evet” dediler. Hz," Pey-

gamber “igte bu da dinlerinin noksanlifidir” dedi.”

3. Hadis

Yahya b. Eyyubve Kuteybeve Ibn Hucr, Ismail b. Cafer; Davud b. Kays, [vaz b. Ebi
Abdillah b, Said,

Ebu Said el-Hudri'den rivayet ed11rn1§t1r:

“Hz. Peygamber kurban ve ramazan bayramu namazlarnim kilmak i¢in evinden
¢tkar ve namaza baglardl. Namaz: kilip selam verdigi zaman insanlara yénelirdi. Ce-
maat o #snada verlerinde otururlardi. Peygamberlik gérevinden kaynaklanan bir hu-
sus varsa insanlara onu anlanir, aksi takdirde bunun diginda konusur ve onlara bir
" takim emirler verirdi. “Sadaka veriniz, sadaka veriniz, sadaka veriniz” derdi.
En ¢ok sadaka verenler kadinlar olurdu. (...)*

4. Hadis

Ishak b. [brahimve Muhammed b. RAfi’, Abdurrezzak, Ibn Cureyc, At4,

Cébir b. Abdillah anlatiyor:

“Hz. Peygamber, ramazan bayrami namazim kilmak igin kalkt1. Namazi hutbeden
once kild:. Sonra insanlara vaaz etti. Vaazim bitirdikten sonra minberden indi ve ka-
dmnlann yanina gitti. Onlara 6iit ve tavsiyelerde bulundu. Bilal'in koluna dayanmst.
Bilal de elbisesini (bohca gibi) agmis, kadinlar onun elbisesine sadaka atyorlard:. (...)*

5. Hadis

Muhammed b. Abdillah b. Numeyr, Abdullah b. Numeyt, Abdulmelik b. Ebi Siiley-
man, Até, '

Cibir b. Abdillah anlatryor:

“Hz. Peygamber’i bayram namaz kilarken gordiim. Namaz hutbeden 6nce, ezan-
s1z ve kametsiz kild.. Sonra Bilal’e dayanarak ayaga kalkti. Insanlara Allah’tan sakin-

3 Buhéri, Hayiz, 1. 78, Bib: 6

ibn Ebi Meryem, Muhammed b. Cafer, Zeyd, iyaz b. Abdillah,

Ebu Said el-Hudri’den rivayet edilmistir:

“Hz. Peygamber “kadimn sahitiigi erkegin sahitliginin yarisi gibi degil midir” dedi. “"Evet” dedik. “igte
bu, kadinlarm aklimn noksanhfidir” dedi. Buhéri, $ehadat, Il. 153

ibn Bbi Meryem, Muhammed b. Cafer, Zeyd, fyaz b. Abdillah,

Ebu Said el-Hudri'den rivayet edilmigtir: :

“Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Adet gordiigiiniiz zaman namaz kilamiyor, orug tutamiyotsunuz,
degil mi? iste bu, kadinlarin dininin noksanligidi.” Buhéri, Savm, II. 239

Miislim, b. Haccac el-Kuseyri (8.h.261), el-Cimiu's-Sahih, Iydeyn, II. 605, Had. No: 8, ist. Trs.

Miislim, Iydeyn, 11 603, Had. No: 3. Ayrica bkz. Abdurrezzak, Ebu Bekr b. Hemmam es-San'ni {6.h.211),
el-Musannef, 11l. 278-9, Had. No: 5631, Pakistan 1350/1971.

L2
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malarini emretti ve O'na itaatte devamli olmalarm 6giitledi. insanlara vaaz ve nasihat-
lerde bulunduktan sonra kadiniarin yanina gitti. Onlara da vaaz ve nasihatte bulundu ve
“sadaka veriniz. Giinkii cogunuz Cehennem odunusunuz” buyurdu.

Kadinlarin arasindan hayir sahibi ve kirmuzi tenli bir kadin ayaga kalkn ve “nigin
va ‘restlaliah” diye sordu. Hz. Peygamber séyle buyurdu: “Giinkii, cok gikdyetci
oluyorsunuz. Kocalarimizin sizin icin yaptig iyiliklere nankorliik ediyor-
sunuz.” Cibir anlatmaya devam etti: “Bilal elbisesini (bohca gibi) act1. Kadinlar, Bi-
lal’in a¢mmg oldugu elbisenin icine kiipelerini ve yiiziiklerini attilar”.®

6. Hadis

Amr b, Ali, Yahya b. Said, Abdulmelik b. Ebi Su]e_}anan Atd,

Cibir b. Abdillah anlatiyor: -

“Bir bayram giinii Hz. Peygamberi bayram namaz kilarken gordiim. Namazi,
ezan ve kamet olmaksizin, hutbeden énce kildi. Namaz: kildiktan sonra Bilal'e dayana-
rak ayaga kalkt, Allah’a hamd ve senadan sonra insanlara vaaz ve nasihatte bulundu.
Onlan Allal’a itaata tegvik etti. Sonra, Bilal yaninda oldugu halde kadimnlarin yamna
gitti. Onlara da Allak’tan geregi gibi sakinmalarim: emretti. Vaaz ve nasihatlerde bu-
lundu. Allah’a hamd ve sena etti. Kadinlar Allah’a itaate tegvik etti. Sonra goyle dedi:
“Sadaka veriniz. Siiphesiz ki ¢ogunuz Cehennem odunusunuz.” {leri gelen-
lerden olmayan kirmiz: tenli bir kadin “nigin, vA resfilallah” diye sordu. Hz. Peygamber
“gok sikdyetci oluyorsunuz. Kocalarimzin sizin icin yaptig iyiliklere nan-
kérliik ediyorsunuz” buyurdu. Bunun fizerine kadinlar gerdanhklarini, kiipelerini
ve yiiziiklerini ¢tkanp sadaka olarak, Bilal'in (bohga gibi) agmig oldugu elbisenin igine
atmaya bagladilar.”

7. Hadis

Yala b. Ubeyd, Abdulmelik, Atd,

Cébir b. Abdillah anlatiyor:

“Bir bayram namizinda resulullah ile beraberdim. Namaz hutbeden énce kildi.
Sonra, Bilal'e dayanarak ayaga kalkt ve kadinlann yanina gitti. Onldra vaaz ve nasi-
hatlerde bulundu, Allah’tan korkmalarnim emretti. Sonra goyle dedi; “Sadaka veri-
niz.” O arada Cehennem ahvali ile ilgili ber geyler zikretti.® Esraftan olmayan kirmuzi
tenli bir kadin “nigin, ya resiilallah” dedi. Hz. Peygamber “¢ok gikayet¢i oluyorsu-
nuz. Kocalarimzin sizin i¢in yaptig iyiliklere nankérliik ediyorsunuz”
buyurdu. Bunun iizerine kadmlar gerdanhklarmi, yiiziiklerini sadaka olarak Bilal'in
(bohca gii:i) acuip elbisesinin igine atmaya bagladilar.?

$ Miislim, Iydeyn, 1l. 603-4, Had. No: 4

7 Neshi, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb (6.h.303), es-Siinen, Iydeyn, LI1, 273 Bab: 19, (Gev:A. Muhtar
Biyiikginar) ist. 1981.

8 Bu ifade, hadisteki ihtisara isaret etmektedir.

9 Darimi, Abdullah b. Abdirrahman (6.h.255), es-Stinen, Iydeyn, L. 316, Bib: 224, Had. No: 1618, Pakistan
1404/1984.
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8. Hadis

Yahya, Abdulmelik, Atd,

Cébir b. Abdillah anlatiyor:

“Hz. Peygamber’i bir bayram namazini kilarken gérdiim. Namazi hutbeden énce,
ezan ve kamet okunmaksizin kildi. Namaz tamamladiktan sonré, Bilal’e dayanarak kalka.
Allah’a hamd ve sena etti. Insanlara vaaz ve nasihatlerde bulundu. Onlar1 Allah’a itaate
tesvik etti. Sonra, Bilal de yaninda oldugu halde kadinlarnn yamma gitti. Onlara da Allah
tan sakinmalanim emretti. Vaazda bulundu. Allah’a hamd ve senada bulundu. Kadinlan
Allalva itaate tegvik ettikten sonra géyle buyurdu: “Sadaka veriniz. Giinkii ¢ogu-
- nuz Cehennem odunusunuz.” Egraftan olmayan esmer bir kadin “niye, ya resilal-
lah” dedi. Hz. Peygamber “¢ok sikdyetci oluyorsunuz. Kocalarimzin sizin igin
yaptig iyiliklere nankorliik ediyorsunuz” dedi. Bunun {izerine kadinlar gerdan-
hklarin, kiipelerini ve yiiziiklerini ¢ikanp Bilal'in (bohga §ekhhnde actifn) elbisesine sa-
daka olarak attilar.™?

9. Hadis

Muhammed b. Rafi’ve Abd b. Humeyd, Abdurrezzik, Ibn Cureyc, el-Hasen b.
Miislim, Tavus,

Abduliah b, Abbas'tan rivayet ediliyor:

“Hz. Peygamber, Ebu Bekr, Omer ve Osman Ramazan bayramim kildirdiklan za-
man onlar ile beraberdim. Hepsi de bayram namazinm1 hutbéden énce laldinp sonra
hutbe okudular. Hz. Peygamber’in hutbeden inip erkekleri oturtarak, saflari yara yara
kadinlarn yanina gittigini goriir gibiyim, Yaninda Bilal de vard. Bilal Hz. Peygamber’e
“Ey Allah’in elgisil Miimin kadinlar Allah’a sirk kogsmayacaklarina dair beyat etmek
iizere’ sana gelmisler (60-Mumtahine-12)""! dedi. Hz. Peygamber bu ayeti okuduktan
sonra kadinlara “buntar kabul ediyor musunuz” dedi. iclerinden kimligi bilin-
meyen bir kadin “evet ey Allah'in elgisi” diye cevap verdi. Hz. Peygamber “o halde
sadaka veriniz” buyurdu. Bilal elbisesini agarak “anam baban size feda olsun, hadi”
dedi. Kadinlarkiipe ve yiiziiklerini Bilal'in (bohga gibi agtig1) elbisesine attilar.™?

10. Hadis

Miiemmel, fsmail, Eyyub, At4 b. Ebi Rabah,

Abdullah b, Abbas anlanyor:

“Resulullahmm bayram namazin hutbeden dnce kildigina gahit oldum. Hz.. Pey-
gamber, hutbesini kadinlara isittiremedigint diigiinerek yanlarina kadar gitti. Yaunda

10 Ahmed b. Hanbel (8.h.241), el-Miisned, I11. 318, Kahire 1313.

11 Ayet medlen goyledir: “Ey nebi! Miimin kadinlar Allah’a higbir seyi ortak kogmamak, hirsizlik yapma-
mak, zina ermemek, ¢ocuklanm ldiirmemek, kendi iirettikleri iftiralan baskasina atmamak ve bilinen
hususlarda sana kargi gelmemek iizere’ bey'at etmek i¢in geldikleri takdirde onlarm bey'atn kabul et”.

12 Miislim, Iydeyn, I1. 602, Had. No: 1. Aymi rivayet bazi lafiz farkhhiklan ile Abdurrezzak'ta da yer almak-
tadit. Bkz. E-Musannef, H11. 279, Had. No: 5632. Ayrica Bkz. 4. Hadis.
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Bilal de vard. Bilal elbisesini (bohga gibi) ‘agmug bir sekildeydi. Hz. Peygamber kadm-
lara vaaz etti ve sadaka vermelerini emretti. Kadinlar atmaya basladilar. Eyyiib, kulak-
larini ve boynunu gésterdi.”?

11. Haﬂis

Muhammed b. Abdirrahim, Harun b, Maruf. Abdullah b. VehbH Ibn Cureyc, el-
Hasen b. Miislim, Tavus,

Abdullah b. Abbas’tan rivayet edilmigtir:

“Hz. Peygamber, Ebu Bekr, Omer ve Osman ramazan bayramim kilarlarken onlar-
la beraberdim. Hepsi de namaz1 hutbeden énce kildilar ve sonra hutbe verdiler. . Hz.
Peygamber’in hutbeden inip erkekleri oturtarak, saflar1 yara yara kadinlarn yanina
gittigini gorlr gibiyim.Yaninda Bilal de vardi. Bilal Hz. Peygamber’e “ey Nebi! Miimin
kadinlar Allah’a hicbir geyi sirk kogmamak, hirsizhk yapmamak, zina etmemek, ¢ocuk-
larim &ldiirmemek ve kendi iirettikleri iftiralar1 bagkasina atmamak’ {izere bey’at et-
mek i¢in sana gelmigler” dedi. Hz. Peygamber ayeti okuduktan sonra!* kadinlara “bun-
lar1 kabul ediyor musunuz?” dedi. I¢lerinden bir kadin ~sadece o cevap vermisti-
“evet, ya resilallah” dedi. Ravi el-Hasen bu kadinin kim oldugunu bilmiyor. Hz. Pey-
gamber “o halde sadaka veriniz” buyurdu. Kadmnlar kiipe ve yiiziiklerini Bilal'in
elbisesine attilar.”?®

12. Hadis

Ebu Bekr b. Ebi Seybeve Ibn Ebi Omer, Sufvan b. Uveyne, Eyyub, Atd,

Abdullah b. Abbas anlattyor:

“Resulullahin bayram namazini hutbeden énce kildifini gérdiim. Sonra hutbe
irad etti. Kadinlara isittiremedigini diigiinerek yanlarina gitti. Kadinlara vaaz ve nasi-
hatte bulunarak sadaka vermelerini emretti. Bilal elbisesini act1. Kadinlar yiiziikle-
rini, kiipelerini ve kiymetli egyalanm Bilal'in elbisesine attilar.”®

Burivayetlerde, Hz. Peygamber'in kadinlan ‘Cehennemdekilerin ¢cofuntugunu tegkil
etmek’ ile uyardifim ve bunun sebebinin ‘cok lanet etmeleri’ ve ‘kocalarnnin yaptig
tyiliklere nankérliikte bulunmalar?’ oldugunu agikladigini goérmekteyiz. Bunlara ilave
olarak, tigiinci-bir sebep gibi gériinen ‘kadimnlarin, aklen ve dinen eksik olmakla bera-
ber, kendilerinden daha akilli olan erkeklere galebe calmalary’ zikredilmektedir. Bu

12 Yani, hadisin ravisi Eyyub, kendi kulaklarini ve boynunu giitermek suretiyle, kadinlarin kiipe ve gerdan-
liklarim sadaka olarak verdiklerini kasdetmektedir. Buhari, Zekar, 11. 122, Bib: 33

14 60-Miimtahine-12. -

15 Buhiri, Tefsir Sure 60, VI. 62, Bab: 3. Abdurrezzakin Abdullah b. Abbas'tan yapng: rivayette Bilal'e
atfedilen “ey Nebi! Miimin kadinlar... lizere bey'at etmek icin sana gelmigler” kelimeleri yok. Sadece
ayetler okunuyor. Bu ayetleri okuyamin da Hz. Peygamber oldugu anlagiliyor. Bkz. Abdurrezzak, el-Mu-
sannef, I11. 279, Had. No: 5632. .
ibmwl-Carud, Ebu Muhammed Abdullah (56.h.307), el-Miinteka, 76, Beyrut 1408/1988. Isnadh gbyle:
Muhammed b. Yahya, Abdurrezzak, ibn Cureyc, Hasen b. Miislim, Tavus, ibn Abbas.

16 Miislim, Tydeyn, 1. 602, Had. No: 2
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ifadelerden, Hz. Peygamber’in kadinlara yonelik dort 6nemli noktanin altim ¢izdigini
soylemek miimkiindiir: '

1. Cehennem’de bulunan insanlarin ¢ogunu kadinlar olugturmaktadir.

" 2. Kadinlar ¢ok lanet edici bir 6zellige sahiptir. :

3. Kadinlar kocalarinn kendileri i¢in yapti$ iyilikleri takdir edememekte ve nan-
korlitk etmektedirler. ,

4. Kadinlar akil ve dini ibadet balumindan erkeklerden daha agag bir derecede-
dirler. :

Hadislerde gériilen lafiz farkliiklarimin incelenmesine gegmeden once, buraya
kadar Bayram hutbesi olarak verdigimiz rivayetlerdeki bu farkhliklari bir tablo halinde

gosterelim:
Rivayetler Arasindaki Lafiz Farklihklan'?
Ravi Eser CehennemlikLanet Nankrliik Sikavet Akl Aqiklama Had. No

Ebu Said Buhari 1

ibn Abbas  Miislim
- ibn Abbas  Buhdri
ibn Abbas  Buhéri
ibn Abbas  Miislim
Cabir - Abdurrezzak ?
ibn Abbas  ibnul-Carnd 7

Ebu Said Buhdri 2
Ebu Said Miislim 3
Cabir Miislim 4
Cabir Miislim S
Cabir Neséi 6
Cébir Danmi 7
Cabir ibn Hanbel 8
g
10
11
12
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© Lafiz Farldilifdatinmn Deferlendirilmesi

Buhari’nin Ebu Said el-Hudri'den yapmus oldugu rivayetlerin tamam gézden gegiri-
lecek olursa, isnadlannin aym oldugu gériilecektir. $arihlerden ibn Hacer, Buhdri’nin
Kitabw’l-Hayz'da ve diger yerlerde yapug rivayetlerin hadisin tamam olmadigim, bu
rivayetin tamamn Kitabu'z-Zekat'ta verdigini sdylemektedir’® (1. Hadis). Biz, Buhari’-
nin Ebu Said el-Hudri'den rivayet ettidi iki hadisi (1. ve2. Hadisler) aym isnada sahip
olmalarina ragmen iki ayn hadismis gibi kabul ettik. Giinki, ayn1 isnadla gelmis olmala-
nna ragmen aralarinda lafiz farkhhi@ bulunmakeadir. Mislim’in Ebu Said'den yapmus
oldugu rivayette ise bu lafizlarn hig biri bulunmamaktadir (3. Hadis). Fer ti¢ hadisin de
Bayram hutbesi ile ilgili oldugu, Ebu Said tarafindan agikea ifade edildigine gore, kesin-

17 Ravi: Hadisin ilk ravisi olan sahabi, Eser; Hadisin yer aldifa eser, Cehennemlik: Kadinlarm ¢ogunun
Cehennemlikleri olugturdugu seklindeki lafiz, Lanet: Kadmlarin gok lanet ettiklerini belirten lafiz, Nan-
kérliik: Kadinlarin kocalanmn iyiliklerine nankérliik ettiklerini belirten lafiz, Sikéyet: Bazi varyantlarda,
kadinlarin sikéyetci olma 6zelliklerini agiklayan lafiz, Akil: Kadinlarin akil bakimindan erkeklerden asa-
#1 derecede oldugunu belirten lafiz, Agiklama: Akl eksiklifinin agiklanmasinim yer aldifi lafiz. Abdur-
rezzak ve ibnu'l-Carud'dan gelen rivayet metinleri makale icerisinde yer almadif icin bu tabloda hadis
numarasi ile gosterilmeinistir.

18 Bkz. ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani (6.h.852), Fethw'l-Béri, 1. 345, Beyrut 1301.
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dir. Buhéri'nin rivayetindeki farklilik, tamamen Buhéri’nin kendi tasarrufundan kaynak-
lanmaktadir. Buhdri, bu hadis iizerinde tasarrufta bulunmak suretiyle ihtisar yaprmg ve
hadisi tam olarak zikretmemistir. Nitekim, Buharinin bu hadisi kendi metodu geregi
bélerek gesitli yerlerde naklettigi gériilmektedir.’ O halde, Buhari’nin Ebu Said
el-Hudri’den yapmus oldugu bu rivayetin tam metninde bizim konumuzu
ilgilendiren lafizlarin tamami yer almaktadir. Ebu Said’den Miislin'in ydpug
rivayete (3. Hadis) gelince: Ebu Said veya diger ravilerden biri, hadisi ihtisaren naklet-
mis olabilir. Glinkii, hadiste sadece sadaka konusu zikredilmistir. Ebu Said veya isnadda-
ki bir ravinin, Hz. Peygamber'in bayram giinlerinde sadaka topladigim vurgulamak mak-
sad ile, hadisin diger kisimlanim hazfedip, sadece sadaka ile ilgili ifadeleri zikretmis
olmasi thtimali vardiz. Bu ihtisar, ayn1 gaye ile Miislim tarafindan da yapiimis olabilir,
Fakat, bu, metin itibariyle zayif gériinmektedir. Lafiz farkhhigimin kaynag olabilecek bir
bagka ihtimal, Ebu Said’den gelen bu rivayetin baska bir bayram namazina aid olabilece-
gi ihtimalidir ki bu da gozden uzak tutulmamalidir. Giinki, gerek bu rivayet gerek bagka
rivayetler, Hz. Peygamber'in bayram giinlerinde sik sik sadak toplayarak fakirlere dagt-
ngim gostermektedir.?®

Céabir b. Abdillah’tan gelen rivayetlerin, biri diginda, tamaminda laﬁz birligi go-
rillmektedir. Miislim, Cabir hadisini iki ayr1 tarikten, Atd vasitasi ile rivayet etmektedir.
Buniardan birinde (4. Hadis) sz konusu lafizlar yer almamaktadir. Miislim’in diger
rivayeti ise (5. Hadis) Neséi, Darimi ve Ahmed b. Hanbel'in rivayetleri ile aymidir. Miis-
lim’in ilk hadisi, metinden de anlagilacad gibi ihtisarla rivayet edilmistir. Burada da
maksat sadaka vermenin énemine isaret etmekten ibarettir. Fakat, Ebu Said ei-Hudri'
den gelen rivayetler ile Cabir b. Abdillah’tan gelen rivayetler arasinda kiigiik bir lafiz
farklibhg bulunmaktadir. Ebu Said hadisinde, ‘kadinlarin ¢ok lanet etmeleri’ gegerken,
buna kargilik Cabir hadisinde ‘kadinlarin ¢ok sikdyetci olmalary’ zikredilmistir. Bu fark-
hlik, metnin sihhati agsindan dnemli degildir, Ancak, ‘kadinlarin cok sikiyette
bulunmalary’ Cébir disinda baska sahabilerden nakledilmemistir. Bu
bakimdan, hadisin metninde asil olan ‘kadmlarin ¢ok lanet etmeleri’
seklindeki lafizdir, Cibir, Hz. Peygamber’in bu ifadesini ménen rivayet etmis ya da
‘lanet’ lafz1 ‘sikdyet’ ile tefsir edilmek istenmisg olabilir. Cibir'in bu ifadeyi iyi isiteme-
mig olmasi ihtimali de vardir ki bunu asagida ele alacagiz.

Cabir hadislerinin hi¢ birinde ‘kadinlarin aklen ve dinen erkeklerden eksik oldu-
gu’ seklindeki ifadeler yoktur. Halbuki, Cabir’in, bu hutbeyi Hz. Peygamber’den igitmig
ise, bu kismi da rivayet etmesi gerekirdi. Glinkii, bir konu biittinliigii oldugu icin, hadi-
si kismen rivayet etmesi miimkiin degildir. Hadisi eserlerinde rivayet eden alimlerin de
hadisin son kismim hazfederek rivayet etmis olmalari uzak goriinmektedir. Hi¢ degilse
biri hadisin tamamum zikrederdi. O halde, Cabir b. Abdillah’in rivayetlerinin
orijinalinde bu ifadeler yer almamigtar.

Cébir, hutbenin bu son kismin igitmemis veya unutmug olabilir mi? Farkl: tarikler-
den gelen rivayetlerin hig birisinde bu ifadelerin yer almamasi, bu eksikligin bir unutma-

19 Buhari, Sehadat, 111, 153; Buhiri, Savm, 1i. 239.
20 Ibn Abbas'tan gelen bazi rivayetlerde bu konu vurgulanmaktadir.
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dan kaynaklandig fikrini zayiflatmaktadir. Rivayet malzemeleri arasinda, cemaate geg
gelme sebebiyle, hutbelerin veya hadislerin bag tarafinin isitilmedigine dair érnekler
bulunmaktadir. Bu durum, bazi durumldrda hadislerin kismen rivayet edilebilecegini
hatirlatmaktadir. Burada, Cibir'in hadisin son kismmum isitinemis olmasi ihtimalini kuv-
vetlendiren bir bagka delil, metinde gegen ‘sekdt=kadmnlann ok sikdyette bulunmalary’
ifadesidir. Yukarida aciklandigt gibi, bu metinde aslolan ‘sekt’ degil ‘lanet’ kelimesidir.
Halbuki, Cabir bunu ‘sekét’ olarak rivayer etmistir. Belki de, Cabir, kadmlar safina
uzak bir yerde bulunuyor ve bu yiizden Hz, Peygamber’in konusmalarm
tam anlamuyla isitemiyordu. Isittiginden emin olmadif bir 1fadey1, Hz. Peygam-
ber'den nakletmekten kaginmug olabilir.

Abdullah b. Abbas’tan Bayram hutbesi olarak rivayet edilen hadislerin hig birisin-
de soz konusu lafizlar yer almamaktadir. Rivayetlerin ortak oldugu tek nokta, Hz. Pey-
gamber'in sadaka vermeye tesvik etmesidir. ibn Abbas rivayetinde son derece dikkat
cekici bir ayrint yer almaktadir. Bu ayrintiya gére, Hz. Peygamber, kendisine bey’at
etmek iizere gelen kadinlarin bey’atimi kabul etmektedir. Bizi ilgilendiren Bayram hut-
besi rivayetlerinin hi¢ birisinde bu ayrint1 bulunmamaktadir. Bu durum, Abdullah b.
Abbas’tan gelen ve Bayram hutbesinin de yer aldig: bu rivayetlerin, aym Bayram hut-
besine aid olmadigim gostermektedir. ibn Abbas rivayetleri, Ebu Said ve Cabir
rivayetlerinden baska bir bayram namazim ve Bayram hutbesini anlat-
maktadur.

Yukanida gériilen rivayetler, bir ramazan veya kurban bayrami hutbesidir. Metin-
lerinde bu acikea zikredilmistir. Bunlann yam sira, bagka sahabilerden de rivayet edi-
len, fakat, Bayram hutbesi oldugu zikredilmeyen bir takim rivayetler daha bulunmak-
tadir. Bu rivayetlerin metinlerinde Bayram hutbesi olduklarina dair her hangi bir kayit
bulunmamakla beraber, konulan itibarivle yukaridaki hadisler ile aymdir. Bu durum,
Hz. Peygamber'in Bayram hutbesinde séylediklerini kuvvetlendirici mahiyettedir. Ka-
bul etmek gerekir ki, hutbeyi rivayet eden sahabinin bunun bir Bayram hutbesi, hatta
bir hutbe oldugunu zikretmesi gerekmemektedir. Hadisin mevsukiyeti agisindan énemli
olan, metnin yeri ve zamani degildir.

Burada, zaman belli olmayan, ancak, temas ettikleti hususlar bakimundan Bay-
ram hutbesine paralellik arzeden hadislerden yararlanmak suretiyle konuyu ele alma-
ya devam edecegiz. Fakat, zamani belli olmayan rivayetleri ele almadan once, Abdul-
lah b. Abbas’tan rivayet edilen ve yukaridaki hususlan dile getiren bagka bir rivayete
kisaca temas etmek istiyoruz.

Yukanda Abdullah b. Abbas'tan gelen rivayetlerin bu konu ile ilgili olmadigim
soylemistik. ibn Abbas'tan kiisGf hutbesi olarak rivayet edilen hadisin metninde de
aym temalarin iglendigi gortilmektedir. ibn Abbas'tan gelen bu rivayetin ortak metni
su sekildedir:

13. Hadis

Abdullah b. Abbas anlatiyor:
“Hz. Peygamber zamaninda giines tutuldu. Hz. Peygamber namaz kildi. Bu nama-
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zinda Bakara suresini okuyacak derecede uzun bir kiyam yapt. {...)?' Giineg tutulmasi
sona erdi. Hz. Peygamber s6yle buyurdu: “Giines ve ay, Allah’in ayetlerinden iki ayettir.
Higbir insanin 6liimii veya dogumundan dolay: tutulmazlar. Giines ve ay tutulmalarim
gordiigiiniiz zaman Allah) zikrediniz. Oradakiler “ yi resulallah! Namaz kilarken san-
ki bir geye uzaniyormus gibi yaptin. Sonra da sanki bir seyden geri ¢ekiliyormus gibi
davrandin” dediler. Hz. Peygamber goyle dedi: “Cenneti gérdiim. (Uziim) salkimlarina
uzanmak istedim. Eger tutabilseydim, diinya var oldugu siirece onlardan yerdiniz. Ce-
hennem de gosterildi. Bu giine kadar béyle igreng bir manzara gérmedim. Cehen-
nem ehlinin ¢cogunun kadmlar oldugunu da gordiim.” “Niye, y4 resulallah”
dediler. “Kiifiirlerinden dolay:r” dedi. “Allah’t mu inkér ediyorlar” denildi. Hz. Pey-
gamber “Kocalarimin yaptig iyiliklere nankérlii ediyorlar, yapilan iyilikle-
ri inkér ediyorlar. Onlara biitiin zamanint bagiglasan (dehr), sonra senden (hoslan-
madiklari) bir sey gérseler, ‘senden bu giine kadar hig iyilik gérmedim’ derler” dedi.

Bu rivayette goriildiigii gibi, Hz. Peygamber Cennet ve Cehennem’i gordiigiinii,
Cehennemde bulunan insanlarin ¢ogunu kadinlarin olusturdugunu, bunun sebebinin
de ‘kadinlarin kocalarinm yaptig iyiliklere karst nankérliik etmeleri’ oldugunu agikla-
maktacir. Bu ifadeler yukaridaki Bayram hutbesinde gecen hususlar dogrulamaktadir.
Ayrica, Kitsif hutbesi, Hz. Peygamber’in Cennet ve Cehennem'’i ne zaman gérdiigii
hakkkinda da bir fikir vermektedir. Bunu ileride ele alacagiz.?®

Zamam belli olmayan rivayetler arasinda, konumuz ile ilgili olan ve Abdullah b.
Mesud’un hanimi Zeyneb'ten nakledilen bazi rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetler,
yukarida verilen Bayram hutbesini tamamlayict bir takim bilgiler icermektedir. Giive-
nilir hadis kaynaklarinda gecen bu rivayetler sunlardir:

14. Hadis

Abdullal b. Mesud’un hanim Zeyneb séyle anlatiyor:

Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Ey kadinlar toplulugu! Zinet esyalarimzdan dahi
olsa sadaka veriniz.”

Bunun iizerine Abdullah’in yamina déndiim ve ona “sen fakir bir adamsim. Resu-
lullah bize sadaka vermermizi emretti. Git te sor bakalim, sadakami sana vermem olur
muymus? Olmazsa bagkasina vereyim” dedim. “Git kendin sor” dedi. Ben de kendim
gittim. Kapimin dntinde Ensardan bagka bir kadin daha duruyordu. O da aym sey icin
gelmisti.O siralarda, Hz. Peygamber’in iizerinde (tarifi miimkiin olmayan) bir azamet,
bir heybet vardi. Bilal digan1 ¢ikta. Bilal'e “resululiaha sor bakalim. Kapida iki kadmn var,
sadakalarini kocalarina veya evlerindeki yetimlere verebilirler miymis. Fakat bizim adi-

21 Abdullah b. Abbas, burada, Kiistf namazim detayli bir sekilde anlatmaktadit

22 guhéri, Kiisiif, I1. 27-8, Bab: 9; Nikéh, VI. 151, Bab: 88; Miislim, Kiis{f, [1. 626, Had. No: 17; Nesai, Kiis(f,
Il 213-4, Bib: 17; Ahmed b. Hanbel, 1. 298, 358-9; ibn Méce, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-
Kazvini (6.h-275), es-Siinen, Kiisiif, I. 187, Had. No: 3, ist. Trs.; Ebu Avéne, Yakub b, ishak (6.h.316), el-
Miisned, 1. 379-380, Beyrut Trs.; ibnu'l-Carud, el-Miinteka, 72-3; Malik b. Enes (6.h.179), el-Muvatta’,
Kiistif, I. 186-7, Diru ihyﬁi‘l-Kiitﬁbi’l-A.rabiyye 1370/1951.

23 Bkz. Bu makalenin “Hadis Metninin Yorumu™ kismi.
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mz1 sdyleme™* dedik. Bilal iceri girdi ve sordu. Hz. Peygamber “onlar kim” diye
sordu. Bilal de “Ensardan bir kadin ve Zeyneb” diye cevap verdi. Resululiah, “hangi
Zeyneb” dedi. Bilal “Abdullah’in hamimi” dedi. Resulullah Bilal’e su cevab verdi: “On-
lar icin iki ecir vardir: Akrabaya yardum (akrabalik baglarim kuvvetlendirme) ve zekat
ecri”.?

15. Hadis

Abdullah b. Mesud’un hammi Zeyneb anlatyor:

“Hz. Peygamber bize hitab etti ve goyle dedi: “Ey kadinlar toplulugu! Zinet egya-
larimizdan dahi olsa sadaka veriniz. Kiyyamet giinii Cehennemliklerin ¢ogu siz-
lersiniz,”25 ’

16. Hadis

Abdullah b. Mesud, hanumi Zeyneb'ten nakletmektedir. Zeynep soyle anlattyor:

“Hz. Peygamber bize hitab etti ve gdyle dedi: “Ey kadinlar toplulugu! Zinet esya-
larimzdan dahi olsa sadaka veriniz. Kiyamet giinii Cehennemliklerin ¢ogu siz-
lersiniz.” Abdullah fakir bir kimse idi. Zeyneb ona dedi ki: “Git, resulullaha, sadaka-
m kocama ve evimdeki yetimlere verirsem sevabini alabilir miyim, sor.” ibn Mesud
“git kendin sor” dedi, Ben de kendim gittim. O siralarda, Hz. Peygamber’in iizerinde
(tarifi miimkiin oknayan) bir azamert, bir heybet vardi. Peygamber’in kapisi éniinde
aym1 konuyu sormak i¢in gelen ve ismi de Zeyneb olan Ensar’dan bir kadin daha vard:.
Bilal disar1 ¢ikt1. Bilal’e “sadakamu kocama ve evimdeki yetimlere verecek olsam seva-
bim alabilir miymigim, resulullaha soruver” dedim. Bilal igeri girdi ve Hz. Peygamber’e
“va resulallah! Zeyneb kapida”dedi. Hz. Peygamber “hangi Zeyneb” diye sordu. Bilal
“Abdullah’n hanim ile Ensar’dan bir kadin. Sadakalarimmzi kocalarimiza ve evlerimiz-
deki yetimlere versek sevabina nail olabilir miyiz, diye soruyorlar” dedi. Hz. Peygam-
ber soyle buyurdu: “Evet. Onlar igin, biri akrabaya yardim digeri sadaka olmak iizere
iki ecir vardir.™ '

17. Hadis

7bn Mesud hanim Zeyneb'ten naklediyor. Zeyneb, sdyle anlatiyor:

“Resulullah kadinlara hitaben “zinet esyalanmzdan da olsa sadaka veriniz” dedi.
Abdullah fakir bir insandi. Zeyneb ona dedi ki, “ben sadakam sana ve kardegimin
cocuguna vermek istiyorum, izin verir misin.” Abdullah “git resulullaha sor” dedi. Zey-
neb diyor ki, “Hz. Peygamber’e gittim. Hz. Peygamber'in kapisinda, ad1 Zeyneb olan
Ensar’dan baska bir kadin daha vardi. O da aym geyi sormak igin gelmisti. Bilal digan

2¢ “nie anlagiliyor ki, Zeyneb ve diger kadin, Hz. Peygamber'in iizerindeki azamet ve heybetten cekinerek
isimlerinin agiklanmamasin: Bilal"den istemiglerdir

35 Miislim, Zekat. II. 694-5, had. No: 45. Bazi lafiz farkliliklan olmakla beraber, Buhéri de bu hadisi degisik
bir isnad ile Zeyneb’den rivayet etmektedir: Buhéri, Zekér, 1l. 128, bib: 48.

26 Tirmizl, Ebu isa Muhammed b. isa (6.k.279), es-Siinen, Zekt, IIf. 19, Bib: 12, Kahire 1356/1937.

27 jbn Hibbén, Ebu Hatim Muhammed ei-Busti {6.h.354), es- Sahih, V1. 222, Beyrut 1407/1987.
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Gkt Ona “git peygambere sor, ama bizden bahsetme” dedik. Bilal gitti. Peygamber bi-
zim kim oldugumuzu sordu. Bilal “Zeyneb” dedi. Hz. Peygamber “hangi Zeyneb” diye
sordu. Bilal “Abdullah’in hamim ve Ensar'dan bir Zeyneb” dedi. Hz. Peygamber soyle
dedi: “Evet. Onlar icin iki ecir vardr. Biri akrabaya yardim digeri sadaka ecridir.”?

~ Burivayetler, Bayram hutbesi sirasinda Zeyneb'in de orada oldugunu géstermek-
tedir. Zeyneb, yaptiga rivayetlerde daha ¢ok sadaka konusu iizerinde durmaktadsr. Hz.
Peygamber'in ‘sadaka veriniz’ emri {izerine, evine giderek zinet esyalarin almig ve Hz,
Peygamber’e gbtiirmiistiir. Bu olayin anlatimi sirasinda, Bayram hutbesinde yer alan
‘Cehennemdekilerin cogunun kadinlardan olugmasr’ zikredilmekie beraber, diger hu-
suslarin bulunmadif goriiliiyor. Bu farkhlik, biraz énce Zeyneb'in sadaka konusunu
6n plana gikartmak istemesinden kaynaklanmaktadir. Zira, Ebu Hureyre’den gelen su
rivayet, Zeyneb'in rivayet ettigi hadiste gecen konugmalarin tam metnini vermektedir:

18. Hadis

Ebu Hureyre den rivayer edilmigtir:

“Hz Peygamber, bir giin, sabah namazim kildiktan sonra, mescidde bulunan ka-
dinlann yanina gitti, énlerinde durdu ve onlara “ ey kadinlar toplulugu! Akli bagin-
da bir erkegin aklim sizin kadar celebilen akli ve dini eksik bagka bir
varlik gormedim. Goriiyorum ki, Kiyimet giinii cogunuz ateslik olmus-
sunuz. Giiciiniiz yettigi ¢lgiide Allah’a yaklagmaya calisin” dedi. Kadinlar arasinda
Abdullah b. Mesud'un hanimi da vardi. Abdullah’a gidip resulullahtan isittiklerini ha-
ber verdi ve zinet esyalarini aldi. Abdullah “bunlar: aldin nereye gidiyorsun” diye sor-
du. Hanimu “bunlar ile Allah’a ve resulullaha yakinlagsmaya gidiyorum. Umulur ki ates-
liklerden olmam” dedi. Abdullah “yaziklar olsun sana. Gel onlar bana ve ebeveynime
tasadduk et Ben buna daha ¢ok langim” dedi. Hammu “hayir. Vallahi, onlan peygam-
bere gotiiriiyorum™ dedi ve gitti. Hz. Peygdmber’in yanina girmek icin izin istedi. Ora-
da bulunanlar “bu gelen Zeyneb'tir, iceri girmek icin izin istiyor ya resulallah” dediler.
Peygamber “hangi Zeyneb” diye sordu. *Abdullah b. Mestud'un hanimdir” dediklerin-
de, “ona izin veriniz” dedi. Zeyneb, Hz, Peygamber’in yanina girdi ve séyle dedi: “Ya
resulallah! Senin (kadinlara hitaben yaptigin) konugmay dinledim. Gidip, ibn Mesud-
’a anlathm. Allah’a ve sana daha yakn olmak ve Cehennemliklerden olmamak igin
bazi zinetlerimi alip geldim. ibn Mesud, onlar: kendisine ve ebeveynine vermemi, ken-
disinin buna daha layik oldugunu séyledi. Ben de peygamberden izin almadikga ver-
mem dedim.” Hz. Peygamber géyle buyurdu: “Zinetlerini ona ve ¢ocuklarina tasadduk
et. Siiphesiz Ki onlar daha layiktir.” Zeyneb soyle dedi: “Ya resulallah! Bizim éniimiize
gelip ‘akls baginda bir erkegin aklim1 sizin kadar celebilen akli ve dini
eksik bagka bir varlik gérmedim’ demenizin mands1 neydi? Dinimizin ve akhimi-
zin eksik olmast ne demek?” Hz. Peygamber séyle cevap verdi: “Dininizin noksan
olmasi su demektir: Hay1zli oldugunuz zaman, Allah’in takdir ettigi bu
zaman zarfinda namaz kiliiyor ve orug tutmuyorsunuz. iste bu, dinini-

28 Nesai, Zekat, V. 117
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zin noksan olmasi demektir. Aklimizin noksan olmasi , bir kadinin sahit-
liginin yarum gahitlik yerine ge¢mesidir.”?

Ebu Hureyre'den yapilan bu rivayette agiklanmast gereken bir takim noktalar bu-
lunmaktadir. Olay1 hikdye eden Ebu Hureyre, sahsen bilmesinin miimkiin olmadi
‘Zeyneb ile ibn Mesud arasindaki &zel tartigmay da igitmis gibi nakletmektedir. Ebu
Hureyre, olayin bu kisimlarim bizzat Zeyneb'in agzindan ya da ibn Mesud’dan igitmis
olabilir. Zaten, dikkat edilecek olursa, Ebu Hureyre bu hadisi kendine aid lafizlarla
nakletmektedir. Yani, olay: bir sekilde ayrintilariyla 6grenmis ve kendi uskibu icetisin-
de hikdye etmistir. Buradan hareketle, Ebu Hureyre hadisinin bir kismim ‘sahabe miir-
seli’ seklinde degerlendirmek miimkiindiir. O kismin, Zeyneb ite ibn Mesud arasinda
gecen konugma oldugunda sliphe yoktur.

Bagka bir rivayette, Ebu Hureyre, Hz. Peygamber'in Bayram hutbesinde temas
ettigi konulan daha etrafli bir sekilde aktarmaktadir:

19. Hadis

Ebu Hureyre anlattyor:

“Resulullah insanlara hitab etti. Sonra kadinlara hitaben gdyle dedi: “Ey kadinlar
toplulugu! Sadaka veriniz.Giinkii, Cehennemdekilerin gogu siz kadinlarsimz.”
Kadinlardan biri “niye, y4 resulallah” dedi. Hz. Peygamber “¢ok lanet etmeniz ve
kocalarmizin yaptig iyiliklere nankérlitk etmeniz dolayis: ile” dedi. Hz.
Peygamber devamla sbyle dedi: “Akl1 baginda ve goriigiinde saglam bir erke-
gin aklim sizin kadar celebilen akli ve dini eksik bagka bir varlik gérme-
dim.” Bir kadin “kadinlarin aklinin ve dininin noksan olmasi nedir” diye sordu. Hz.
Peygamber “iki kadinin sahitligi bir erkegin sahitligi gibidir. Dininizin nok-
sanlif ise hayizli olmaktir: Hayizl1 oldufunuz zaman, ii¢ dort giin na-
maz kilamiyorsunuz” dedi.*

Ebu Hureyre'nin yapmis oldugu bu rivayet, hem Zeyneb’in rivayetlerini tamamla-
makta hem de Bayram hutbesi olarak rivayet edilen hadisleri te’kid etmektedir. Zey-
neb’in ierisinde yer aldig bu olay, Bayram hutbesi metninin tam olarak ortaya gikar-
tilabilmesi agisindan énem tagimaktadir.

Abdutlah b. Omer’den yapilan bazi rivayetler de Hz. Peygamber'in Bayram hutbe-
si icerigini destekler mahiyette gériinmektedir. Bu rivayetler gu ekildedir:

20. Hadis

Abdullah b. Omer’den rivayet edilmistir™
“Hz. Peygamber gdyle buyurdu: “Ey kadinlar toplulugu! Sadaka veriniz ve cok

2 Ahmed b, Hanbel, 1I. 373-4

30 Tirmizi, iman, V. 10, Bab: 6, Tirmizi, bu hadisi naklettikeen sonra, ¢ bu hadis, bu vecihten sahih-garib-
hasendir’ demektedir. Hadis icin aynica bkz. ibn Ebi Asim, Kitabu's-Siinne, II. 464, Had. No: 956. isnach
Style: Yakub, Abdulaziz b. Muhammed, Sitheyl b. Ebi Salih, Ebihi.

31 Miislim bu metni Abdultah b. Omer'den rivayet ettikten sonra, Ebu Said'den de bu minéda bir rivayetin
oldugunu séylemekredir
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istigfar ediniz.Cehennemdekilerin ¢ogunun sizler oldugunu gérdiim”. Ora-
da bulunan akilh bir kadin “y resulaliah! Bize ne oluyor da cogumuz ateglik oluyoruz”
diye sordu. Hz. Peygamber “¢ok lanet ediyorsunuz.Kocalarimzin size yaptig
iyiliklere nankérliik ediyorsunuz. Akl basmda bir erkegin aklim sizin
kadar celebilen akli ve dini eksik bagka bir varhk gérmedim?” dedi. Kadn
“yé resulallah! Akil ve din noksanlifi nedir” dedi. Hz. Peygamber “Akhin noksan
olmasi iki kadinmn gahitliginin bir erkegin sahitligine denk olmasidir.
Kadinlar bir ¢ok gece namaz kilamiyor, ramazanda orug tutamiyor. Bu,
dinin noksan olmasidir” dedj.3

21. Hadis

Abdullah b. Omer’den rivayer edilmistir:

Hz. Peygamber g6yle buyurdu: “Ey kadinlar toplulugu! Sadaka veriniz ve cok is-
tigfar ediniz. Cehennemdekilerin ¢cogunun sizler oldugunu gérdiim.” Orada
bulunan akill bir kadin “bize ne oluyor da gofumuz ateslik oluyoruz, yi resulallah”
dedi. Hz. Peygamber “gok lanet ediyorsunuz. Kocalarmizin size yaptig iyi-
liklere nankérliik ediyorsunuz. Akli baginda bir erkegin aklim sizin ka-
dar gelebilen akl ve dini eksik bagka bir varlik gérmedim?” dedi. Kadin “va
resulallah! Aklin ve dinin noksan olmasi ne demek” diye sordu. Hz. Peygamber “Aklin
noksan olmas iki kadimin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk ol-
masidir. Kadinlar bir ¢cok gece namaz kilamiyor, ramazanda oruc tuta-
miyor. Bu, dinin noksan olmasid”’ dedi.*?

22, Hadis

Abdullah b. Omer'den rivayet edilmistir:

“Hz. Peygamber “Akli bagmda bir erkegin aklim sizin kadar celebilen
akl ve dini eksik bagka bir varlik gormedim?” dedi. Bir kadin “aklin ve dinin
noksan olmasi ne demek” diye sordu. Hz, Peygamber “aklin noksan olmas iki ka-
dimin gahitliinin bir erkegin sahitligi gibi olmasidir. Dinin noksanligi ise,
ramazanda oruc tutamiyor, bazi giinler namaz lulamiyorsunuz” buyurdu.?

23. Hadis

Abdullah b. Omer'den rivayet edilmigtir:
“Hz, Peygamber sdyle buyurdu: “Ey kadinlar toplulugu' Cok sadaka veriniz. Ce-
hennemdekilerin ¢ogunun sizler oldugunu gérdiim. Giinkii ¢cok lanet

32 Miislim, iman, 1. 86-7, Had. No: 132. Aynica bkz. ibn Ebi Asim, Ebu Bekr (&.h.287), Kitabu's-Siinne, II.
463, Had. No: 955, Beyrut 140071980, isnach s0yle: Yakub, ]bn Ebi Hazim, Yezid b. Abdillah ibni'l-Had,
Abdullah b. Dinar.

33 {bn MAce, Fiten, II. 1326-7, Bib: 19

34 Ebu Divud, Siileyman b. Eg’as es-Sicistani (6.h.275), es-Siinen, IV 219-220, Had. No: 4679 Hums 1388/
1969.
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ediyorsunuz.Kocalarmizin size yapti§1 iyiliklere nankérliik ediyorsunuz
Akh baginda bir erkegin aklim sizin kadar celebilen akh ve dini eksik
bagka bir varlik gérmedim.” Orada bulunan bir kadin “ y4 resulallah! Akln ve
dinin noksan olmasi ne demek” diye sordu. Hz. Peygamber “Aklin noksan olmasi
iki kadinin sahitli§inin bir erkegin sahitligine denk olmasidir. Kadinlar
bir cok gece namaz kilamiyor, ramazanda orug tutamiyor. Bu, dinin nok-
san olmasidir” dedi.”™*

Abduilah b. Omer’den yapilan bu rivayetlerde ‘Cehennemdekiyerin ¢ogunun ka-
dinlar olmasr’, ‘cok lanet etmeler?, ‘kocalarnin yaptig1 iyiliklere nankérlitkte bulunma-
larr, ‘kadinlarin akil ve din bakimandan erkeklerden eksik olmalart’ ve ‘akil ve din
eksikliginin aciklanmas!’ yer almaktadir. Yukarida gegen bayram hutbelerindeki tema-
larla Abdullah b. Omerin rivayetlerindeki temalar aymdir. ibn Omer'den yapilan bu
rivayetin bayaram hutbesi oldugunu séylemek icin hicbir giiphe kalmamaktadit. Bir
cok kaynakta degisik tariklerle gelen ibn Omer hadisinde lafiz farkltigmnin bulunma-
masi da ibn Omerin Bayram hutbesini aynen muhafaza ederek naklettigini goster-
mektedir, Yalniz, Bayram hutbesi rivayetlerinde kadinlar arasindaki bir kadinmn ‘Ce-
hennemdekilerin cogunun kadmlar olmasinin’ sebebini sormasina kargilik, ibn Omer
rivayetlerinde ‘akil’ ve din eksikliginin’ sebebi sorulmuktadr. Yukarida gecen ve Ebu
Hureyre'den gelen Zeyneb hadisinde ise ‘akil ve din eksikliginin’ sebebini soran Zey-
neb idi. Bu yonlerden rivayetler arasinda bazi lafiz farkhliklan gbzlenmekle beraber,
bizim icin énemli olan, Bayram hutbesinde gecen unsurlarin aynen ibn Omer hadisin-
de de zikredilmis olmasidir. :

Bu rivayetlerin yam sira Hakim b. Hizam’dan da aym konuda hadisler rivayet
- edilmektedir: :

24. Hadis

" Hakim b. Hizdm anlatiyor:

“Hz. Peygamber, bir giin, kadinlara hitab etti. Onlara vaazda bulundu. Allah’tan
sakinmalarim ve kocalarina itaat etmelerini emretti. Hz. Peygamber gdyle dedi: “Bir
kisminiz Cennete girer (Hz. Peygamber bynu derken parmaklarim bir araya topladi),
bir kismimiz ise Cehennem odunu olursunuz (Hz. Peygamber, bunu séylerken
parmakiarini ayirdi).” Giir sesli bir kadin dedi ki, “Nicin, ya resulallah!” Hz. Peygamber
“kocalarmmzin yaptig iyiliklere nankérliikte bulunuyor, ¢ok lanet edi-
yorsunuz. Hayirl isleri erteliyorsunuz.” dedi.®

Simdi, buruya kadar ele aldifimiz ve ‘Bayram hutbes#’, ‘kiisif hutbesi’ ve ‘zamam
belli olmayan rivayetler’ geklinde iig gurupta degerlendirdigimiz hadislerde gegen la-
fizlan bir tablo halinde inceleyecek, sonra, hadis metninin tam olarak tesbitinde son

35 Ahmed b. Hanbel, II. 66-7
36 {bp Hibb4n, Sahih, IX. 281. Ayrica bkz. Taberdni, Ebu'l-Kasim Siileyman b. Ahmed (6.h.360), el-Mu’ce-
mu'l-Kebir, 1l. 196, Had. No: 3109, Matbaat’z-Zehré el-Hadise Trs.
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derece Snemli gériilen Abdullah b. Mesud rivayetini ve bu rivayetteki ilging noktalan
dile getirecegiz.

Ebu Said X X X ? X X 1-2-3
Cabir X ? X X ? ? 4-5-6-7-8
!bn Abbas 7 ? ? ? ? ? 9-10-11-12
Ibn Abbas X ? X ? ? ? 13
Zeyneb X ? ? ? ? ? 14-17
Ebu Hureyre X X X ? X X’ 18-19
ibn Omer X X X ? X X 20-23
Hakim X X X ? ? ? 24

Bu tabloda gériildiigii gibi, Hz. Peygamber’in Bayram hutbesi yirmi dért rivayet
halinde bize ulagmaktadir. Bunlardan, Miislim’in {bn Abbas’tan yaptig1 *kiistif” hutbesi
(13. Hadis)* ile ibn Abbas'tan gelen ve bizim bagka bir Bayram hutbesi olarak tesbit
ettigimiz rivayetler (9,10,11 ve12, Hadisler) bu sayiya dahil edilmezse, aragtirma ko-
numuzu tegkil eden on dokuz rivayet kalmaktadir.

Rivayetler tam bir lafiz birligine sahip degildir. Bu lafiz ayriliimin sebeplérini
yukanda inceledik, $6z konusu on dokuz rivayetiﬂ_ tamamunda da ‘kadmla-
rn Cehennemdeki insanlarm ¢ogunu olusturduklary’ ifadesi yer almak-
tadchr.

‘Kadinlanin ¢ok lanet ettiklerini’ haber veren ifadeler Cabir b. Abdillah ve Zeyneb
rivayetlerinde goriilmemektedir. Cabir rivayetlerinde ‘lanet’ ifadesi yerine ‘sikdyet’ ifade-
si kullanilmignr. Bunun agiklamasim yukarida yapmstik. Ebu Hureyre rivayeti ise Zey-
neb’ten gelen rivayetleri tamamlayic1 mahiyettedir. Bu iki rivayette de, aslinda, ‘lanet’
lafzainin bulunmas: gerekirdi. Fakat, bilinen nedenlerden dolay zikredilmemistir. O hal-
de, ‘kadinlarin ¢ok lanet etttikleri’ geklindeki lafiz da rwayetlerde ortak-
tir diyebiliriz.

Yine tabloda goruldugu gibi, ‘(kadmlarin kocalarlmn yaptif iyiliklere nan-
korliik ettiklerini’ bildiren ifadeler de tiim rivayetlerde yer almaktadur.

~ ‘Kadinlarin akil ve din bakimindan erkeklere gore eksik’ sayildig: ve
bu eksikligin ‘aciklanmasinin yvapildigr’ ifadeler sadece ii¢ sahabiden
gelmektedir. Baska bir deyisle alt sahabiden gelen bayram hitbesinde, akil eksikligi-
ni bildiren lafizlar {i¢ sahabinin rivayetinde zikredilirken, diger {i¢ sahabinin rivayetin-
de yer almamaktadir. Sayisal bakimdan tam bir denge s6z konusudur.

Ne var ki, Abdullah b. Mesud’dan gelen iki rivayet bu dengeye olduk¢a degistir-
mektedir. Bu rivayetler géyledir:

37 ibn Abbas’tan gelen kiistf hutbezsi, farkli bir zamana aid olmakla beraber, konu birligi géstermesi agisin-
dan Bayram hutbesi arasinda yer almstir.
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25. Hadis

Abdullah b. Mesud'tan rivayer edilmistir:

“Hz. Peygamber kadinlara hitaben séyle dedi: “Sadaka veriniz. Cogunuz Cehen-
nemliksiniz. Egraftan olmayan bir kadin “nigin, y4 resulallah” dedi. Hz, Peygamber
“Cok lanet ediyorsunuz. Kocalarmizin yaptig iyiliklere nankérliik ediyorsunuz”. (Ravi
Vail) Dedi ki: Abdullah (b. Mesud) géyle dedi: isini saglam tutan erkek-
lere, islerinde galebe galabilen, akh ve dini eksik, kadinlardan bagka bir
varlik yoktur”. (Ravi Vail) Dedi ki: Abdullah b. Abbas’a “kadinlarin akh-
nin noksanhifi nedir” denildi. Abdullah b. Abbas “iki kadinin sahitligi
bir kadinin sahitligi gibidir” dedi. (Ravi Vail) dedi ki: Abdullah’a “kadmn-
larn dininin noksanlig: nedir” denildi. Abdullah “belirli giin ve geceler-
de namaz kilmadan beklerler” dedi.*

26. Hadis

Abdullah b. Mesud rivayet etmigtir:

“Hz. Peygamber, kadinlara hitaben “sadaka veriniz. Cogunuz atesliksiniz” buyur-
du. Egraftan olmayan bir kadin “nigin” diye sordu. Hz. Peygamber “¢ok lanet ediyorsu-
nuz. Kocalarmmizin yaptigt iyilikler nankérliik ediyorsunuz” dedi. Abdullah b. Me-
sud “Isini saglam tutan erkeklere, iglerinde galebe calabilen, akh ve
dini eksik, kadinlardan bagka bir varlik yoktur” dedi.® “Akhn ve dinin
noksanhgi nedir” denildi. Abdullah soyle dedi: “Akhn noksanlig, iki
kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligi gibi olmasidir. Dinin noksanlig:
ise, kadinlarin baz1 zamanlarda hi¢ namaz kilmadan giinlerini gegirme-
sidir.”*

Darimi ve ibn Hibban’in Abdullah b. Mesud'dan yaptig bu iki rlvayette, ‘*kadinla-
nn akil ve din bakimindan eksik’ olduguna dair ifadeler tamamen ibn Mesud'un sbzii
olarak gériinmektedir. Ravi V&il b. Mihéne, bu ifadelerin ibn Mesud’a aid oldugunda
siiphe birakmaksizin, “kale Abdullah=Abdullah dedi ki” seklinde $znenin Abdullah b.
Mesud oldugunu belirterek rivayet etmistir.

" Dojrusu, “Akli baginda bir erkegin aklim sizin kadar gelebilen, akli ve
dini eksik, baska bir varlik gérmedim? ifadesinin Hz. Peygamber’e aid oldu-
gunda ciddi §upheler bulunmaktadn' Bizi siipheye sevkeden bu noktalar su sekilde
siralayabiliriz: :

1. Yukandaki tablolarda da goriildiigi gibi, bu ifadeler, Bayram hutbesini riva-
yet eden alt sahabinin sadece iigii tarafindan rivayet edilmistir. Bu ifadeleri rivayet
etmeyen sahabilerden gelen hadislerin degisik varyantlarinda, bu ifadelerin yer dlma-
~ mas1 bakimindan, bir birlik goriillmektedir.

38 DAnmi, Vudu', 1. 190, Bab; 103, Had. No: 1012

39 Bir oncelu rivayette ‘zevil-emr ifadesine karstlik, burada ‘diine’l-emr’ ifadesi yer almaktadir. Kanaatimce
dogru ifade ‘zevil-emr’ olacaknr.

40 jbn Hibban, Sahih, V. 136
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2. Dérimi ve ibn Hibban'in Abdullah b. Mesud’dan yaptigi rivayetlerde bu ifade-
ler ibn Mesud’a aiddir. Bu durum, hadisin bu kismunmn baslangicta mevkuf iken sonra-
dan merfu’ hale geldigini gostermektedir.

3. Hz. Peygamber’in dini tebligde bulunurken insanlar1 agagilayacak bir metodu
kullanmis olmas: ihitimal dahilinde degildir. Giinkii, teblig metodu, insanlara onur
kirict degil onurlandiricl bir tarzda yaklagmay gerektirmektedir. Her ne kadar garihler
ve hadisi yorumlayan bir takim insanlar, bunun onur kirici bir sey olmadigini soyliiyor-
larsa da, bu ifadelerin bagka tiirlii yorumlanmas: zordur.

4. Buifadeler kadinlann fitraten akil bakimindan erkeklerden eksik yaratldigim
gostermektedir. Halbuki, kadinlarin aki bakimindan erkeklerden daha asag oldugunu
gosterecek hicbir delil yoktur. Kadinlarin egitim imkim buldugu, toplumsal hayata
katildig1 giiniimiizde, kadin, akil yoniinden herhangi bir eksik yaratilma 6zelligine sa-
hip olmadifin géstermektedir. Bu bakimdan da s6z konusu ifadeler, yasadifimez ger-
cekler ile bir tezat teskil etmektedir. _

5. Abdullah b. Mesud'un kullandifi bu ifadeler, sahsi tecriibelerini gésteriyor
olabilir. Onun karsilagn@ 6zel durumlar ya da egitim ve topluma katilma imkéni bul-
mayan o dénemin kadinlari ile ilgili tecriibeleri agisindan dogru kabul edilebilir. Fakat,
evrensel bir tesbit gibi algilanmasi méimkiin degildir.

Hadis Meminin Yorumu

“Ey kadinlar toplulugu! Sadaka veriniz. Gordiim ki Cehennemdeki-
lerin ¢ofu siz kadinlarsimiz”: Buradaki “gérme” fiili iizerinde duran eski alimler,
gormenin “goz ile gdrmek” oldugunu sdylemektedirler. Suyuti (6.h. 911) bu kanaatini
su sekilde dile getirmektedir: “Cennet’i goz ile hakikat iizerine gérmektir. Eg-Seyh Ta-
cuddin b. Atdu’llah diyor ki: “Peygamberler egsyay: hakikatleri ile miitalaa ederler. Evli-
ya ise egyayl misalleri ile miitalaa ederler”.*! ibn Hacer (6.h.852) de buradaki gorme-
nin goz ile gérmek oldugu fikrindedir: “Hadisin zahiri, Hz. Peygamber'in Cennet’i géz
ile gérdiigiinii ifade etmektedir. Baz1 alimlere gore, Hz. Peygamber icin perde kaldirl-
mus ve Cennet’i hakikat {izere gormiigtiir. Hz. Peygamber ile Cennet arasindaki mesafe-
ler kaldrilmig, dyle ki, Cennet'e uzanmas: mitmkiin hale gelmistir. Bazi alimlere gore,
suretlerin ayna iizerinde belirmesi gibi, Cennet bir duvar {izerinde Hz. Peygamber igin
temsili olarak canlandirilmistir”, Hattd, fbn Hacer, gérme fiilinin bagka bir tarzda yo-
rumlanmasina da itiraz ederek “bazi alimlerin buradaki ‘gérme’ ile ‘ilim’ kastedilmigtir
demeleri uzak bir ihtimaldir” der.*? Yine, Buhiri sarihlerinden Kirmani (6.h. ), bunun
goz ile gérme oldugunu kabul etmekte ve goyle demektedir: “Hz. Peygamber'in Cen-
net’i ve Cehennem’i gérmesine gelince; muhtemelen kendisine temsili bir gekilde gos-
terilmis, Isra olayinda kafirlerin inkar etmeleri iizerine Beytu’l-Makdis’in temsili olarak

41 Suyuti, Celaluddin (8.h.911), Tenvirw'l-Havalik, 1. 195, Darwl-Fikr trs.
42 {bn Hacer, Feth, I1. 448.
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gosterilmesi ve Hz. Peygamber’in ona bakip kafirlere Buytw'l-Makdis hakkinda’bilgi
vermesi gibi, Cennet’i bu temsili sekli tizere gérmiistiir”.*3

Sarihlerin bu ifadelerinden anlagilmaktadir ki onlar, hadiste gecen ru’'yet=gorme
fiilini “g6z ile gorme” geklinde anlamiglar, ancak bu gonnemn mahiyeti hakkinda bir
takim degisik fikirler ortaya koymuslardir. Onlarin bu konudaki fikirlerini su gekilde
ozetleyebiliriz:

1. Hz. Peygamber Cennet ve Cehennem’i oldugu gibi gérmiis, onlan miisahede
etmigtir. Bu, egyayl aynen gérme olup, temsili bir durum s6z konusu degildir.

2. Baz alimlere gére, Hz. Peygamber Cennet ve Cehennem’i oldugu gibi degil,
onlarin bir yansimasin seyretmistir, Yani, burada da géz ile gérme s6z konusu olmakla
beraber, bu kez Cennet ve Cehennem’in hakikatini degil, yansimasini -tipki bir fotograf
gibi- gérmiistiir.

3. Alimler, gorme fiilinin “ilim” geklinde yorumlanmasim kabul etmemektedir-
ler. :

Gerek hadis metinlerinden gerekse sarihlerin a¢tklamalarnndan anlasilan odur ki,
Hz. Peygamber, Cennet ve Cehennem’i, bir defa Isra gecesinde bir defa da Kiisiif nama-
z1 kalarken gormiistiir.* Hz. Peygamber'in isra gecesi Cennet ve Cehennem’i gormiis
* olmasi Kur’am Kerim'e de uygun diigmektedir.®* KiisGf namazim kilarken de gbrmiis
olmasim engelleyici bir neden yoktur. Bizim kanaatimize gére de Hz. Peygamber, Mi’-
rac’ta, yiice Allah’mn bir kisim ayetlerini giplak gézle gordiigii seklindedir.*® Din manti-
g1 acisindan bunun miimkiin oldugunu séyleyebiliriz. Kiisf nainazi kilarken gérmesi
ise, Cennet ve Cehennem’in goriintiisiiniin aksettirilmesi seklinde olmugtur. Yani, bu,
temsili bir gérme olayidir.

Ancak, burada hadis metinlerinde gecen ve tarigmaya acik asil mesele, “Cehen-
nemdeki insanlarin gogunun kadinlar” olmasidir. Zira, Cehennem gu anda mevcut olsa
bile, Kiyamet'teki hesaptan énce Cehennem’e girme olmadigina gére, kadinlarin Ce-
hennem’de goriilmesi imkéansizdir,

Alimler, Bayram hutbesinde gecen “gérdiim” veya “bana gosterildi” ifadelerini
Isra ve Kiisiif rivayetleri ile irtibatlandirarak agiklamaktadirlar. Oraya atfta bulunarak
Hz. Peygamber'in Cehennem'i miigahade ettigini diigiinmektedirler. Halbuki, Bayram
hutbesi isra olay1 ve Kiistf hutbesiyle irtibat kurulmadan degerlenderildigi takdirde,
Bayram hutbesinde gegen “gérme” fiiline degisik bir anlam vermek de miimkiin ol-
maktadir. Buna gore, Hz. Peygamber’'in “gérdiim” ifadesini, “gbrityorum ki” veya “g6-
riiglim odur ki” seklinde ¢evirmek miimkiindiir. Yani, Hz. Peygamber, o anda kargisin-
da bulunan kadnlar topluluguna bakmig ve onlarda kendilerini Cehennem’e siiriikle-
yebilecek bir takim davramslar gzlemis olabilir. Bunu da “gérityorum ki cogunuz Ce-

43 Kirmani, Serhu'l-Buhari, V1. 140, Beyrut 1401/1981.

44 Ayni, Bedruddin el-Hanefi (6.h.855),Umdetw}-Kéri, IL. 97, Darw’ t-Tibaaty'l-Amire trs; {bn Hacer, Fethu'l-
Bari, 1. 345; Mansur Ali Nasif, et-Tac, 1. 29, Misir frs.

45 53-Necm-6-18.

46 garihler, Bayram hutbesindeki Cennet ve Cehennem’i gérmenin, Mi'rac’ta oldugunu belirtirlerse de,
Mi'rac rivayetlerinde Cehennem'de kadinlan gordjigiine dair haber yer almamaktadir.
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hennem’desiniz” diyerek ifade etmistir. Bu durumda, Hz. Peygamber'in kadinlara y6-
nelik uyarillarindan, kadinlarn ¢ogunun Cehennemlik oldugunu cikartmak zordur.
Meseld, Hz. Peygamber'in, renginden dolay: arkadagim ayiplayan bir sahabiye “gorii-
yorum ki, sende cahiliyye &deti var”” demesi, o sahabinin kiifiir ile sifatlandinimasi
anlamina gelmemektedir. Hz. Peygamber, bu szii ile, o sahabinin kurtulmas: gereken
ve Isldm’in kabul etmedigi bir diisiincesinin oldugunu belirtmistir. “Goriiyorum ki,.
Gogunuz Cehennem’desiniz” derken de, kadinlarin kendilerini kurtarmalari gereken
iki 6zelliklerinin bulundugunu vurgulamak istemistir. .

Hz. Peygamber'in Bayram hutbesinde sarfettigi bu sozleri isra ve Kiistf rivayetleri
ile irtibatlandirarak degerlendirsek bile durum fazla degismemektedir. Ciinkii, yukanda
degindigimiz gibi, Cehennem su anda var olsa bile, igerisinde-insanoglu yoktur. Kur'an
ve hadislere gore, Cennet ve Cehennem’e Kiyamet'te, hesaptan sonra girilecektir. Buna
gobre, Hz. Peygamber'in Cehennem'deki insanlar1 ve bunlardan ¢ogunun kadinlar oldu-
gunu gormesi, kesin olmayip temsili bir goriintiiden ibarettir. Hz. Peygamber'e, miislii-
manlan uyarmasi i¢in bilgi mahiyetinde yapiloug bir gésterimden ibarettir.

“Kadinlarin ¢ak lanet etmeleri ve kocalarimin yaptigi iyiliklere nan-
korlitk etmeleri”: Hz. Peygamber, kadinlan uyan icin, ‘Cehennem’dekilerin ¢ogu
sizlersiniz’ dedikten sonra, kadinlarin bunun sebebini sormas iizerine, “gok lanet et-
melerini ve kocalarimin kendilerine yaptig1 iviliklere karsi nankérliikte bulunmalarint”
zikretmigtir. Hadis metnini yorumlayan alimler de buna dikkat ¢ekerek, bu iki sifatin
kadinlar1 Cehennem’e siiriikleyeceginden bahsetmiglerdir. Kimil Miras, kadinlarin Ce-
hennem’e girme sebepleri arasinda bu sifatlar1 da sayarak soyle demektedir: “Cehen-

.nem sakinlerinin ekseriyetini kadinlar teskil etmesini ibn Ebi Sufre: Ekseriyetle kadin-
larin kocalarina kars1 isyankar ve kiifiirbaz olmalandi, diyor. Kurtubi de: kadinlarin
tab’an erkeklerden asabi olmalarini, ziynete ve diinya alayigine meclub buluninafarin
sebep olarak gdsteriyor™,*®

Burada gecen ‘lanet’ kelimesini degisik acilardan ele almak miikindiir. Ozellikle
de ‘kocalanna nankérliikte bulunmalary’ tesbiti ile birlikte diisiiniilmelidir. Bir seye ya
da kimseye lanet etmek, onun kétiiliiiinii dilemek ve hayrin ondan uzak olmasim
istemek demektir. Kadinlarin ¢ok lanet etmeleri, icinde bulunduklan nimetieri ¢abuk
unutmalarindan kaynaklanmaktadir. En ufak bir olumsuz gelisme kargisinda, kadinin
memnuniyetsizlige kapilmas: ve bunu da kelimelerle ifade etmesi, lanet etmesi olarak
dile getirilmistir. Yani, burada séz konusu olan, kadinin sik sik lanette butunmasi deil,
belki de, ulasamadigi.arzu ve hayallerinden dolayi iginde bulundugu umutsuzluga kah-

" rederek, bunun sebebini kendi disinda aramasindan ibarettir. Béyle bir umutsuzluk ve

hayal kinkh$ zamaninda, tenkid oklarint yoneltebilecegi en yakin kigi de kocasidir.

Ardindan, kocalarin yaptif iyiliklere kars1 duyarsizlik, kiigiimseme ve nihayetinde

kocanin ailesi icin yaptig1 miicadeleyi geregi gibi takdir edememe durumu gercekles-
mektedir.

47 Buhar, iman, 1. 13, Bib: 22.
48 Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasan Tecrid-i Sarih Tercemesi ve $erh1 1X. 41. DIB Yay. Ankara 1981.
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Kadindaki bu hayal kirkliinin ve hayal kinikh sebebini kocasinda aramasinin
kadimin ayrilmaz bir parcasi oldugunu séylemek bir hayli zordur. Kadindaki bu psiko-
lojik durumun, daha ¢ok geleneksel toplumlarda yagayan kadinlara aid oldugunu dii-
stinmek miimkiindiir. Geleneksel toplum derken, geleneklerini yikmig toplumlarn kargiu
bir sosyal yapilanmadan bahsetmiyoruz. Sadece, konumuz agisindan, kadinin kendini
gerceklestiremedigi, istikbalini kocasina tevdi ettigi toplumlar: kastediyoruz. Bu an-
lamdaki geleneksel toplumlarda, kadinlar'gen¢ lazlhiklanindan itibaren biiyiik hayaller
ile yetisirler. Bu hayallerini gerceklestirecek olan da miistakbel kocalaridir. Biiyiik umut-
larla evlenen luzlar, kusa bir siire sonra hayatin aci gercekleriyle tanugirlar. Evlilik énce-
sinde kurddklar hayallerin bityiik bir kismimn gerceklesmedigini gériince, bunun so-
rumlusu olarak kocalarim goriirler.Fakat, evliligin ilk yillan gelecege yonelik umutlarla
dolu oldugu i¢in, beklentiler hali devam etmekte ve umutsuzluk heniiz galip gelme-
mektedir. Zaman ilerleyip, hayal edilenlerin artik gerceklesme sansimin kalmad:ig go-
riiliince, kadin icin bu kétii sonun miisebbibi koca olarak gériiliir. Kadin, yavag yavag
tenkid oklarin: kocasina dogru ¢evirmeye baglar. Ataerkil bir aile yapisi icerisinde ko-
casina kars: suskun gériinmek zorunda clan kadin, giyabinda kocasim elestirmeye ve
her firsatta hognutsuzlugunu ifade etmeye hazir bir hale gelmistir.

Bize gore, Hz. Peygamber’in “kadinlann ¢ok lanet etmeleri ve kocalarina nankér-
liikte bulunmalanndan” bahsetmesi, bu olguya isaret etmek i¢indir. Bu agamadaki bir
kadinin, hognutsuzlugunu ifade etmemesi, hayal kartkhigimn yarattifi feveram yiiksek
sesle dile getirmek yerine gercekci olmasi, sorumlulugu kocasina atmamasi, aksine,
kocasinin kendisi icin yaptigi iyilikleri takdir etmesi istenmektedir.

Geleneksel bir toplum yapis: igerisinde yagayan o giinkii Arap kadin1 acisindan,
Hz. Peygamber'in bu tesbitleri son derece isabetlidir. Nitekim, Hz. Peygamber’in KiisGf
hutbesinde séyledigi su sézler bu gercegi en acik bir sekilde ifade etmektedir:

“Onlara biitiin zamanim bagislasan (dehr), sonra senden (hoglanmadiklar1) bir
sey gorseler, ‘senden bu giine kadar hig iyilik gérmedim’ derler”.*®

Bu tesbitin fitri bir sey oldugunu, yani, kadinlarmn yaratilistan bu ézelligi tapidigi-
n séylemek imkdnsizdir. Zira, hadisin metninde, Cehennem’dekilerin ¢ogu kadinlar-
di” denmekte, “kadinlarin cogu Cehennemiliktir” denmemektedir. Bu iki ifade arasinda
biiyiik fark vardir. Birinci ifadeye gore, kadinlarin biiyiik bir kismimnin Cehennemlik
- olmadiklan da anlagilabilir. Halbuki, ikinci ifade, kadinlan Cehennem’e mahkiim et-
mektedir. Dolayisi ile, Hz. Peygamber'in ifadelerinden, kadinlanin gok lanet etmeleri-
nin veya kocalarimn iyiliklerini takdir etmemelerinin fitri bir 6zellik oldugu sdylene-
mez.

“Kadmlarn akil ve din bakimindan eksik olmalar1 ve erkeklere ga-
lebe calmalari”: Biz bu ifadelerin Hz. Peygamber’e aid olup olmadif) konusunda
bir takim tereddiitlerimizin bulundugunu yukanda belirtmistik. Fakat, [sldm alimleri

4% Buhari, Kiisif, 1. 27-8, Bab: 9; Nikah, VI. 151, Bib: 88; Miislim, KiisQf, I1. 626, Had, No: 17; Neséi,
Kiisiif, 11l 213-4, Bab: 17; Ahmed b. Hanbel, 1. 298, 358-9; ibn Mace, Kiisif, I. 187, Had. No: 3; Ebu
Avéne, Yakub b. ishak, el-Miisned, 11. 379-380; ibnw'l-Cérud, el-Miinteka, 72-3; Malik b. Enes, el-Muvat-
ta’, Kiistf, 1. 186-7.
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bu ifadelerin de Hz: Peygamber’e aid olduguda her hangi bir giiphe tagimamaktadirlar.
Bu bakimdan, séz konusu ifadeleri ele alarak agiklamaya ¢aliganlar, kadinlarin akil
bakimindan eksik olarak tamimlanmasinin onlarin fitri bir 6zelligi oldugn fikrinde bir-
lesmektedirler. “Hig siiphe yok ki, akil, eksiklik ve fazlalik sifatlarint kabul eder” diye-
rek sézlerine baglayan ibn Hacer (6.h.852), kadinlardaki bu akil eksikliginin yaratihg-
tan oldugunu “ciinkii, kadinlarin akhnin eksik olmast yaratilistan gelmektedir” diyerek
ifade etmektedir.® Ibn Hacer, ilerleyen safhalarda, kadinlarin akhnin yaratihstan eksik
oldugunu ayni hadis metninden elde ettigi deliller ile de su sekilde agiklamaya calis-
maktadir: “Kadinlarin ‘dinimizin eksik oimasi nedir’ diye sormalari, onlann bunun ce-
vabin bilmedikleri gibi bir izlenim yaratmaktadir. Bizzat bu soruyu sormalan bile,
akillarimin eksik oldugunu géstermektedir. Giinkii, kendilerine izafe edilen ‘¢ok lanet
etme’, ‘kocalarin iyiliklerini kiiciimseme’ ve ‘erkeklerin aklim celme’ vasiflarini kabul
ettikleri halde, simdji, akillarinin eksik olmasindan siipheye diismektedirler”.™" Miifes-
sir Mehmed Vehbi de erkek ile kadimin bazi yénlerden farkli olduklarina isaret eder-
ken, kadimin akil yéniinden erkeklerden asagi oldugunu séylemektedir: “Erkek ile ka-
din aym degildir. Giinkii,... aklii kiyasette erkege yetisemezler. Ger¢i aklii kiyasette
kadinlarda da nadiren erkek ayarinda fetanetlileri olursa da nadire hiikiim taalluk
etmez. Giinkii itibar ekseredir”.’? Mehmed Vehbi'nin burada dile getirdigi “itibar ekse-
redir” felsefesi, klasik sarihler tarafindan da ifade edilmistir. Meseld, Buhéri Sarihlerin-
den Ayni (6.h.855) “Bir geyin biitliniine verilen hiikiim, o biitiiniin tiim fertlerini bag-
lamaz™*® demek suretiyle, kadinlar arasinda ¢ikacak akilh kisilerin, kadinlarin geneli-
ne tegmil edilemiyecegini, dolayisi ile kadinlarin gogunun akhnin eksik olmasinda bir
sakinca bulunmadigini vurgulamaktadir.

Kadinlarm akhnin eksik olmasi hususu, hadis metninde oldugu gibi, 2-Bakara-
282. Ayeti ile irtibatlandinlarak agklanmaktadir. Bu ayetin konu ile ilgili kasmi su ge-
kildedir: “(Bor¢ mukavelesi igin) iki erkek sahit getirin. Eger iki erkek sahit bulamazsa-
niz; bir erkekle sahitligine razi olacaginz iki kadim sahit tutun. Ciinkii, kadinlardan
biri unutursa, digeri ona hatirlatir”. Bazi miifessirler bu ayetleri aciklarken kadinlann
‘durumuna da temas etmekte ve iki kadimn sahitliginin bir erkege karsihik gelmesini
kadinlarin yapisal dzelliklerine baglamaktadirlar. Seyyid Kutub, bu ayeti tefsir ederken
soyle der:

"Kadin anlagmalar hususunda tecriibe sahibi olmadig ve inceliklerini bilmedigi
icin, gerektigi zaman en ince noktalarina kadar agikhga kavusturacak sehadette bulu-
namaz. Bu takdirde digeri onun unuttugu kisimlari hatirlatarak tamamlar.

Kadin gabuk infiale kapilir. Clinkii annelik vazifesinin verdigi uzvi ve biyolajik
duygular kadinda direkman psikolojik bir hal peyda eder. Yavrusunun isteklerini gabu-
cak ve hemen yerine getirmek icin kadinda vicdani infial ve hareketlilik gok fazladi.

50 jbn Hacer, Fethu’l-Bari, 1. 346.

51 {hn Hacer, Fethu'l-Bari, 1. 346. Krs. Ayni, Umde, 11 98. )

52 Mustafa Celik, Uydurma Hadislerle Kadin Alayhtarhig, 163, Ist. 1995.
53 Ayni, Umde, [1. 98.
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Hemen heyecanlanir ve derin diigiiniip yavag yavag davranmay bu biyolojik ve psiko-
lojik sebeplerden dolay: bagaramaz... Siiphesiz ki bu hassasiyet kadinlik ve cocukluk
diinyasmna Allahii Teala’nin bir lutfu ihsamdir. Bu tabii his higbir zaman i¢in kadmlar-
dan aynlmaz. Muayyen bir vakaya da bagh degildir. Tabiati icabi kadin biitiin olarak
tek bir sahsiyyete sahiptir. Halbuki anlasmalar akdedilirken yapilan sehadet, hele bu
tip muamelelerde infial ve heyecanlardan uzaklagmay ve biiyiik bir feragat gésterme-
yi gerektirir. Vakialalar kargisinda higbir tesire ve duyguya kapilmadan hareket etmeyi
icab ettirir. Sahit olarak iki kadinin bulunmas, biri heyecana kapilarak yamldig1 za-
man, biiriiniin hatirlatmasiyla daha garantili olur”.%

ibrahim Canan da konuyla ilgili diigiincelerini su ciimlelerle dile getirmektedir:
“Kadinlardan iki sahidin bir sahid yerine gegmesi, bu onlan levm degildir. Onlarmn fitri
zaaflarim tescildir. Hissilik esas olmasi sebebiyle zabt yoniyle nakistirlar. Ayet-i kerime,
‘birinin unurtugunu digeri hatirlatir’ buyurarak bu fitri faiklihga dikkat geker...Burada
veri gelmisken bir kere daha belirtelim ki kadinlardaki bazi fitri zaafi s6ylemek, bu onlan
levm etmek manasina gelmez. Bilakis yarathstan fitratina konan ve menfi tezahiirlere
de sebep olabilen bir vasfina dikkat gekmektir. Bu, ihmal ve dikkatsizlik gibi levin’i gerek-
tiren iradi bir kusur degildir. Zaaflarina dikkat cekerek, o cihetten gelecek mahzurlara
kars: uyarmak, tedbire davet etmek -ibn Hacer'in ifadesiyle- ‘onlar sebebiyle fimmeye
diismekten tahzir’ etmektir. Nitekim, Resulullah akli ve dini noksanhklar sebebiyle de-
gil, fakat:

1. Laneti ¢ok yapmalar,

2. Kocalarina nankér olmalar,

3. Erkeklerin akillarini celmeleri sebebiyle ates terettiip ettigini belirtmistir.>

Miifessir ibn Kesir (8.h. 774), Bakara-282. ayeti agiklarken Miislim’in rivayet etti-
&i Bayram hutbesini zikrederek, “Bu ayette iki kadinn bir erkek yerine konmasi, kadi-
nin aklinin eksik olmasindandir. Nitekim, Miislim, rivayet ettii bir hadiste...”® de-
mektedir. Klasik islam alimlerinin bu fikirleri zaman zaman yeni aragnirmalarda da
yerini almaktadir. Meseld, bunlardan birinde kadinlarin akil balkarmndan eksik yaratil-
malan konusunda sunlar séylenmekeedir: “Bu hadisten maksad; akil ve dinleri noksan
oldugu i¢in-kadinlan: kétillemek degildir. Giinkii noksanlik onlarm yaratihglan geregi-
dir. Akil ve din bakimindan noksanlhikla vasiflandinlmalari, kadinlarin fitnesine kapil-
maktan erkekleri sakindirmak icindir. Bilindigi gibi, Resuliillah, fitri nizamun tebligcisi
ve temsilcisidir. Resuliiilah fitrat nokta-i nazarmda genel olarak kadinlarin erkeklere
nazaran akillarmin noksan oldugunu beyan etmistir”.¥ “Sunu her kes bilmelidir ki;
kadin, Allahii Teala’va kul olmada ve Allahii Teala’ya kullugun muiikafatim almada er-
kek ile esittir. Resuliillah, kadinlarin ekserisinin akillannin noksan oldugunu beyan
etmekle kadinlarin fitri yapisim agikha kavugturmusgtur”.® “Dolayistyla kadin, esit

54 Seyyid Kutub, Fi Zilalil-Kur'an, {1. 148-9. Terc:i. Hakki Sengiiler, M. Emin Sarag, Bekir Karhga, ist, 1971
55 {brahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar, X. 95, Akeag yay. Ankara 1950.

56 jbn Kesir, Ebu'l-Fida (774), Tefsir, 1. 335, Daru [hyail-Kitiibi'l-Arabiyye trs.

57 Mustafa Celik, age. 164.

58 Mustafa Gelik, age. 165.
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olmay1 degil, hele erkek gibi hi¢ degil; ancak sadece kadin olmays ve fitrat kanunlarina
uymayl géniilden istemelidir”,>®

Islam alimlerinin bu ifade ile ilgili yorumlarim su gekilde dzetleyebiliriz:

1. Kadinlarin akli ve dini eksiktir

2. Bu eksiklik fitridir, yani, yaranhstandir

3. Kadinlar arasinda goriilen bir takim istisnalar olabilir; ancak, bu durum geneli
etkilemez .

* 4. Kadin, aklf olmaktan ¢ok duygusal bir varlikar. Olaylar kargisinda, metanet ve
itidal ile diigiinmek yerine gayn iradi hareket eder.

5. Kadiniann akil bakimindan eksik oldugunun belirtilmesi ve gahitlikte iki kadi-
nn gahitliginin bir erkegin sahitlidine denk gériilmesi, kadinlarin kétiilenmesi anlam-
m tasimaz. Bu, sadece onlardaki fitri duruma igaret etmek ve erkegin kadna karsi
uyamk olmasin: saglamak igindir.

6. Kadin, bu eksikligine ragmen, erkegin akiim celebilen ve onu hiikmii altina
alabilen bir varhiktir.

' Biz, hadiste gegen bu son ifadeleri iki kisimda ele aimak istiyoruz. Dikkat edilirse
burada iki husus dile getirilmektedir: Birincisi, kadinin aklinin ve dinin eksik olmasi;
ikincisi, kadimn erkege galebe calmasi veya erkegin aklimi ¢elmesidir. Bazi rivayetlerde
“eglabe=galip gelmek”, bazi rivayetlerde “ezhebe=gidermek, yok etmek” kultamlmg-
ur. Biz, bu sonuncusunu, ciimlenin yapisina ve gayesine uygun olarak “gidermek’.’ sek-
linde terciime ettik.

Kadinlarin aklimin eksik olmasi tartismaya actk bir tesbittir. Giinkii, 6zellikle gii-
niimiiz toplumlarinda, kadinin egitim imk&m arttik¢a ve kadin, toplumsal olaylarda
rol almaya bagladik¢a, aklinin erkeklere gore eksik olmadigi da anlagilmigtir. Islam
alimlerinin, kendi dénemlerinde gériilen sstmrh sayidaki: érneklere bakarak, “hiikiim
aglabe bina edilir” itkesini buraya da uygulamalari dogru degildir. Asrirmzda, biz aym
hiikmii uygulayacak otursak, kadinlarin ¢ogunun akilli oldugunu séylememiz gereke-
cektir.

Bize gore, bu ifade, cogunluga bakilarak verilmis bir hiikiim olmayip, Abduilah b.
Mesud’un simrh sayidaki tecriibesinden kaynaklanan mevzii ve kisisel bir goriisiini
yansttmaktadir.

ifadelerin ikinci kism: da Abdullah b. Mesud’un kigisel tecriibelerini yansitmakta-
dur. ibn Mesud’un burada ifade etmek istedigi sey, kadinin kocasim etki altina almaya
ve ona hakim olmaya ¢ahismasim, kadinin kocasinin kendi istedigi dogrultuda hareket
etmesini temine gayret gostermesini ifade etmektedir. S6z konusu ifadeye gore, kadn
bunda basarith olmaktadir.

Bize gore, bu ifadeler ibn Mesud’un kisisel tecriibelerini yansitmakla beraber, ge-
leneksel toplumiardaki kar1 koca iligkilerindeki bir boyutu yansitmasi agisindan dogru-
dur. Geleneksel toplumlarda, kadin, ailenin en gerefli bir iiyesi olmakla beraber, bizim
“ev kadim” deyimiyle ifade ettigimiz gorevi iislenmig bulunmaktadir. Ev i¢indeki tiim

59 Mustafa Celik, age. 163.
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igler kadina aiddir; bu nedenle, kadin, evine bagh olarak yasamaktadir. Bu durum,
kirsal kesimlerin gogunda kadimin tarlada’ erkegine yardim etmesi veya bazi toplum-
larda, tamamen kadinin ¢aligmasi ile bozulmakta ise de, o dénemin Arap toplumunda,
kadin genellikle evine bagh kalmaktadir. Bu nedenle, ibn Mesud’un kadinlar hakkin-
daki degerlendirmelerini o gevre ile simrh kabul etmek gerekmektedir.
Evine bagl olarak yagayan, yani, evinden disar1 ctkmayan kadinin en biiyiik 6zle-

mi kocasimn kendisi ile ilgilenmesi, zamanmn biiyiik kismin kendisine ayirmasim
kocasindan beklemesidir. Kadin, bu gayesine ulagabilmek i¢in, evinin ge¢imini temin
etmek veya bir takim sosyal hareketlere katilabilmek i¢in vaktinin ¢ogunu evinin digin-
da gegiren kocasini arzu ettigi tarzda yonlendirmeye ¢aligmakta ve cogu zaman bunda
bagarili olabilmektedir. ibn Mesud’un ifadelerinin bu hususu yansitan tesbitler oldugu
kanaatindeyiz. Ibn Mesud, bunu yaparken, Bakara suresi 282, ayet ile irtibat kurmakta
ve akl eksik olan kadinin, kendisinden daha akilli olan kocalarina hakim olmalarina
hayret etmektedir. ' :

- Kisaca ifade etmek gerekirse, muhtemelen, bu sdzler Hz. Peygamber’e aid olma-
yip Abdullah b. Mesud’un kigisel goriisiinii yansitmaktadir. ibn Mesud’un kendi manti-
&1 ve tecriibeleri agisindan dogrudur.

Bayram hutbesi Tam Metninin Tesbiti ve Cevirisi

“Hz, Peygamber, bir ramazan bayraminda, cemaate bayram namazi kildirdi. Na-
mazdan énce ezan ve kamet okunmadi. Hz. Peygamber hutbeyi namazdan sonra irad
etti. Once, cemaatin 6n saflarinda bulunan erkeklere hitaben bir konusma yapti. Al-
lah’tan korkmalarim belirttikten sonra, onlara gesitli konularda vaaz ve nasihatlerde
bulundu. Erkekleri sadaka vermeye ve Allah’a itaatkdr olmaya tegvik etti. Sonra, er-
kekier safim yararak kadinlar tarafina gitti. Kadinlanin éniide durdu. Onlara da Allah’-
tan korkmalarini ve Allah’a itaat etmelerini emretti. Gesitli konularda vaaz ve nasihat-
lerde bulundu. O sirada yanmnda Bilal de vard. Kadinlara hitaben yapti konugmast-
nin bir yerinde séyle dedi: “Ey kadinlar toplulugu! Zinet esyalarimzdan bile olsa sada-
ka veriniz. Giinki, bir gogunuzun Cehennem’e gitmenize sebep olacak ameller igledi-
gini gbrityorum”. Hz. Peygamber, bunlar sdyleyince, kadinlar arasinda bulunan ve
kimligi bilinmeyen bir kadin, “ya resulallah! Bizim ¢ogumuzun Cehennem’e gitmemi-
ze sebep olan sey nedir” diye sordu. Bu sorudan, kadinm akill ve diigiinen biri oldugu
anlagiltyordu. Hz. Peygamber bu soruya s6yle cevap verdi: “Giinkii ¢ok lanet ediyorsu-
nuz. Kocalanimazin sizler i¢in yapnig iyilik ve fedakérliklar géremiyor, onlan yeterince
takdir edemiyorsunuz”. Hz. Peygamber sdzlerini bitirince, Bilal elbisesini (bir bohga
gibi) acti. Hz. Peygamber’in bu vaazim dinleyen kadmlar bileziklerini, kiipelerini ve
gerdanlik gibi bir takim zinetlerini sadaka olarak Bilal'in agrmg oldugu elbisenin igine
atmaya bagladilar. Hz. Peygamber, hemen hemen her bayram giinii cemaatten sadaka
toplardi. En cok sadaka verenler de kadimlar olurdu. Kadinlar arasinda Abdullah b.
Mesud’un hanimm Zeyneb de bulunuyordu. Zeyneb, Hz. Peygamber’in konugmasmdan
.sonra, evine dénerek zinetlerini aldi. Niyeti, onlan Hz. Peygamber’e gotiiriip vermekti.
Bunu géren kocasi {bn Mesud, “onlan nereye gétiiriiyorsun” diye sordu. Zeyneb, “Bun-
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lart sadaka olarak Hz. Peygamber’e gétiirityorum. Umarim ki Allah benim giinahlarim
afveder ve Cehennem’den kurtulurum” dedi. ibn Mesud hanimina, “benim ebeveynim
ve yetim cocuklanm var. Bu zinetleri sadaka olarak onlara versen daha uygun olur”
dedi. Zeyneb, “bunu resulullaha sormam gerekir” diyerek evden ayrild1 ve Hz. Pey-
gamber’in evine gitti. Hz. Peygamber'in evinin 6niine geldiginde, Ensar’dan ad1 Zey-
neb olan ve ayni meseleyi sormak icin gelen bir bagka kadinla karsilasti. Onlari kapida
Bilal kargiladi. O siralarda Hz. Peygamber’in iizerinde tarifi miimkiin olmayan bir aza-
met, bir heybet vardi. Bu nedenle, kadinlar Bilal'e dediler ki, “biz zinetlerimiz Allah’a
ve Resuliine getirdik. Ancak, evlerimizde kocalarimizin muhtag¢ durumda ebeveynleri
ve yetim cocuklar var. Bu zinetleri onlara versek Allahtan sadaka sevabm alabilir
miyiz? Bunu resulullaha sor, ama sakin bizim ismimizi verme”. Bilal iceri girerek, ka-
dinlann sorularint Hz. Peygamber'e arzetti. Hz. Peygamber onlann kim olduklarim
sordu. Bilal, “ibn Mesud’un haninu ile Ensar'dan bir kadin” dedi. Hz. Peygamber, onla-
rin sorusuna “evet, onlar i¢in hem sadaka sevabi hem de akrabaya yardim sevab: var-
dir” seklinde cevap verdi. Hz. Peygamber'in Bayram hutbesinde kadinlara hitaben yap-
t1g1 konugmay: nakleden sahabi Abdullah b, Mesud diyor ki: “Akli ve dini eksik oldugu
halde, son derece akill olan erkekleri dahi etki altina alabilen, kadinlardan bagka bir
varhik bilmiyorum”, Ibn Mesud’a, “kadinlarin aklinin ve dininin eksik olmasi ne anlama
geliyor” diye soruldu. ibn Mesud, bu soruya su cevabi verdi: “ahitlik meselesinde iki
kadinin sahitligi bir erkegin sahitligi gibidir. iste bu, kadinin aklimin eksik olmasidir
-Kachnlar, adetli olduklari zaman namaz kilmazlar ve orug tutmaziar. Bu da kadinlarn
dinin eksik olmasidir”.
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Dinlerarasi Diyaloga Nigin'
Thtiyag Vardir?

Prof. Dr. Abdurrahman Kilgik!™

“Diyaloga Nicin fhtiyag Vardir?” konusuna girmeden énce “Diyalog”un ve “din”in
ne oldugunu ortaya koymak lazimdir. Ciinkii terimleri net olarak ortaya koymadan,
neleri ifade ettigini agikhiga kavugturmadan nedenlere, niginlere cevap aramak zorla-
sacakur.

Bilindigi gibi “diyalog” genel olarak, iki veya daha fazla kiginin kargilikl: konusma-
s1, farkl irk ve kiiltiirlerden, farkli inang ve kanaatlerden, farkl siyasi anlayisran insan-
larin biraraya gelerek, medeni dlgiiler icerisinde birbiriyle konugmas:1 yoludur.

XVI. ve XVII. yiizyllarda ise diyalog; din, siyaset ve ekonomi tizerine kargit dii-
siinceleri sergilemeye elverigli bir bi¢im olarak benimsenmis ve kullanilmigtir ! .

Dini alanda “Diyalog”; hem aym dinden kaynaklanan gruplarin kendi aralannda
hem de farki: dinlere mensup insanlarin, inang ve diigiincelerini birbirine zorla kabul
ettirme yoluna gitmeden, birbirlerine sicak ve hosgorii ile bakabilmesi, ortak mesele-
ler etrafinda konugabilmesi, tartigabilmesi ve isbirligi yapabilmesidir 2. Bu anlamda,
tarihte, hemen hemen yasayan dinlerarasinda “diyalog faaliyetleri"ne rastlanmakta-
dir. Ancak bu, bir plan ve program cercevesinde olmamg, resmi bir kurumla diyalog
niteligi tasimarms; tarihi bir seyir i¢inde ve kendiliginden olmustur. Diyalog’un resmi
bir hiiviyet kazanmasi, XX. yiizyilin ikinci yanisindan sonra, 11, Vatikan Konsili'yle ol-
mustur. XX. yiizyiin baglarindan itibaren diinyada meydana gelen siyasi, ekonomik ve
kiiltiirel gelisme ve degigmeler, dinleri ve kurumlarim da etkilemistir. Hiristiyanhk ve
dzellikle Katolik Hiristiyanligi da bundan etkilenenler arasinda yeralrmgtir. Bundan
dolayi Katolik Kilisesi, Kiliseler arasinda varolan aniagmazliklan ve diigmanhklar gi-
dermek, dini alandaki bazi anlayiglan degistirmek; diger din ve gruplarla igbirligi yap-

©) A. U, llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
1 Bkz. Ana Britannica, “Diyalog”, istanbul 1987, Vi1/332.
2 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 1997, 426.
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manin éniinii agmak igin bir “Konsil” toplamaya karar vermistir. 1962 yilinda baglayan
ve 1965 yilinda sona eren bu Konsil'in ag1s konusmasinda Papa XXIII. Jean, Kilise'nin
cemberini kirmastmi, disanya agilmasin, digariyla ilgilenmesini istemis ve biitiin insan-
larla “diyalog”a girmesinin énemini vurgulamstir. Papa béylece Konsil'in giindemini
ve tarnsilacak konularin genel sinirim ¢izmistir. Bunun iizerine Konsil’de hem ayniimig
Hiristiyanlar’a yaklasma hem diger dinlerle iyi iliskiler kurma hem de Miisliimanlarla
asirlarca devam eden husumetin unutulmas: igin gayret sarfedilmesi istenmistir®.
Ashinda kabul edelim veya etmeyelim, “din”in oldugu yerde, hem o dinin biinyesin-
- de meydana gelen gruplararasi hem de difer dinleraras: bir siirtiigme, bir kavga, bir
istiinliik yansgi, bir miikemmellik yarigt yaganmstiy, yasanmaktadir, Bu durim, zaman
Zaman, sicak savaslara, “katliama” bile yolagmstir, agmaktadir. Gercek anlamda ise din-
ler, insanlarin barig ve huzur i¢inde birarada yasamalarin, birbirlerini Tanr’nin mukad-
des bir emaneti bilmelerini amaclamaktadir. Buna ragmen din adina sikintilar, siirtiisme-
ler ve diigmanliklar siiriip gitmektedir. Bunun giderilmesi ve insanlann huzura kavuste-
rulmasi giiniimiiz{in en énemli olay: haline gelmistir. Clinkii giiniimiizde insanlar, eskiye
oranla, daha iyi imkaniara sahiptir; ticari, siyasi, askeri, dini ve kiiltiire! iligkiler icinde-
dir. Aynica eskiye oranla daha modern ve toplu katliamlara yolacacak silahlara sahiptir.
Bu silahlar, yanhs yénlendirme ve sartlandirmayla insanlarin yok olmasi i¢in kullanildi-
ginda tehlikenin boyutunu tahmin etmek zor olmasa gerektir. Hele bu silahlar din gibi
kutsal degerler adina, “cenneti kazanma” propagandasi altinda kulland:rilirsa tehlikenin
biiyiikliigii tarugilmaz noktadadir. Bunun hem tarihte hem de giiniimiizde érnekleri var-
dir. Diigmanlik aract yapildigi zaman dinin barig ve huzur getirme amact yok olacak,
diigmanlik one ¢ikacak demektir. Bu diigmanhkta bilmemenin, sartlanmanin ve saplanti-
nin rolii biiyiiktiir, Bundan kurtulmanin yolu da dinleri bilmeye, dinlerin 6ziinii kavra-
maya baghdir. Hem herkes kendi dinini iyi bir sekilde bilir ve iyi bir sekilde kavrarsa hem
de kargidaki dini iyi bir sekilde dgrenirse sikintt gok biiyiik oranda azalacaktir. Glinkd
din, toplumun ondan vazgegemedigi bir kurumdur. Bundan dolay: dini, dinleri ve ortak
mesajlarim kavramak “Nigin Diyaloga ihtiyag Vardir?” sorusunun cevabi olacaktir.
insanlik tarihinin her déneminde din, canhhgin ve insan hayatimn ayrilmaz bir
vasfi olma 6zelligini korumugtur, Insanlik tarihini ve bu tarih i¢indeki hayat tarzlarim
anlayabilmek icin, éncelikle, onlarin dinlerini tammak lazamdir. Giintimiizde, hayata
farkli baks agilarim anlayabilmek de, insanlarin benimsedikleri ideoloji ve inang sis-
temlerini kavramakla ancak miimkiin olmaktadir®.
Insan bir toplum icinde ve birarada yagamak zorundadir. Bu ézellikleri gdzoniin-
de bulundurarak din’i, genel olarak goyle tarif ediyorum: Din, belirli inang ve davramsg

3 Bke. Concile Ocumenique Vatican 11, Paris 1967, 693-700; M.L. Fitzgerald, “The Secretariat for Non-
Christians is Ten Years Old”, Islamachristiana, Rome 1975, i/88-89; Paul Paupard, “Concile Vatican iI°,
Dictionnaire des Religions, Paris 1983, 305-308; Thomas Michel, “Katolik Hiristiyan Toplumunda Hiris-

tiyan Olmayan Dinlerin Ogretilmesi”, Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri (8-10 Nisan 1988), Anka- .

ra 1991, 356. ) L )
4 Bkz. Ninian Smart, “Din ve insan Tecriibesi”, Gev. Ali Ihsan Yitik, D.E.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, lzmir
1992, Vil/423.
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sekilleriyle, insanlararas iligkileri diizenleyen, insanlarn iyi iligkiler ve bars icinde
birarada yasamasim saglayan kurallar biitiiniidir.

Dinin, insanlarin duygu ve diigiinceleri {izerinde tesirinin oldugu bilinen bir ger-
cektr. Bunun i¢in “dindar kimseler” cogu zaman, bagkalarnm inanglar: hakkinda ob-
jektif ve tarafsiz olamamuglardir, olamazlar. Agnostikler de Ateistler de din hakkinda
tarafsiz degillerdir. Bunun yaninda inanmaksizin bir inang sistemini anlamak da, bir
dinin mensubu olmadan bir inang sistemini takdir etmek de pek miimkiin gériilme-
mektedir®. .

Milyar1 bulan bir taraftara sahip Hiristiyanlik, Hinduizm ve Buddizm gibi dinler,
dine kars: olan yeni giiglerin veya yeni dini hareketlerin gayretleriyle taraftar kaybina
ugramaktadir. Bat ilkelerindeki Agnostiklerin sayisinda, son yiizyilda, énemli artig
goriiimektedir. Agnostisizm, metafizik alemi inkar ederek, insan saadetini merkez edi-
nen bir ahlak sistemini ortaya atrmgtir. Agnostikler, Bat'da, Hiristiyanlia karst “Hu-
manizm”j nermislerdir. Bat’'da aym dénemde bir bagka materyalist akim olan Mark-
sizm de hayret verici bir gelisme gdstermistir. Bu ideoloji, kendisini dine alternatif
olarak takdim etmistir. Marksizm ve Humanizm gibi bu iki yeni akum, dinin ihtiva
ettigi unsurlarin goguna sahip olduklarim ve dinin yerini tutacaklarim iddia etmigtir.
Onlar, bir doktrine, “d{inyevi cenneti” gerceklestirecek bir siyasete ve kendine mahsus
térenlere sahiptir. Bu iki ideoloji, belirli baz1 6zellikler bakimindan dine benzese de,
aslinda dine mubhaliftir, pratikte her zaman dine saldirmaktadir® . Giin{imiizde Huma-
nizm ve Marksizm gibi akimlar din kargisinda gerilemis ve énemini yitirmigtir. Din,
Marksizm’in 70 yil kadar hakim oldugu iilkelerde bile, yeniden itibar kazanmig ve
insanlarin itibar ettigi bir kurum olmustur. Dini tehdit ettigi donemde Marksizm’e kar-
s1 dinlerin igbirligi istenmig, dine zarar veren ve dinleri yok etmeyi hedefleyen bir
“akim”a karg1 ilk defa ortak hareket edilmistir. 1948 yilinda New York’ta “Dinlerarasi
Konferans” diizenlenymisti”. Bu konferansin hedefi ve amaci, nicin diyaloga ihtiyag
oldugunu da ortaya koymaktadir.

Bu Konferans'tan énce 1925 yilinda “Dinler Arasi Sulh Birligi Cemiyeti” bir komi-
te teskil etmis ve bu komite, gesitli dinlerin temsilcilerinden meydana gelecek bir diin-
ya konferansinin imkanlarim aragtirmakla gérevlendirilmigtir. 1928 yilinda Cenevre’-
de bir konferans toplanmig ve bu konferansa 11 dinin temsilcisi olarak 191 delege
katilmigtir. Katilanlar arasinda islam, Hiristiyanlik, Musevilik, Buddizm, Konfii¢yanizm,
Hinduizm, Mazdeizm ve Sintoizm gibi dinlerin temsilcileri vardir. 1930°da toplanmasi
planlanan konferans ancak 1948'de toplanabilmistir®.

1948 yihnda toplanan Konferans'in tavri Komunizm’in tehlike olmasinin énlen-
mesinde ve sahneden cekilmesinde etkili olan amillerden oldugunu diigiinmekteyim.
Giinkii bu toplantimin amaci bir ciimieyle, “Komiinizme karg dinleri seferber etmek”

5 Smart, “Din ve insan Tecriibesi”, Vil/424.425.

6 Smart, “Din ve insan Tectiibesi”, VII/426.

7 Bkz. “Dinler Aras! Konferans”, Sebiliirresad 1948,.Cilt:1, Say.:9, sf.144,

8 Bkg. “Komiinizme Kars: Diinya Din Cephesi”, Sebiliirresad 1948, Cilt:1, Say:10, sf. 151.
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olarak 6zetlenmektedir® . Toplant:, uzun siiredir birbirine kars: vaziyet almig dinlerin
ortak bir tehlike kargisinda birbirine yardimini éngérmektedir. Bunun icin teklifler ve
temenniler yaninda endiseler de dile getirilmistir'®

Diyalog, ilmi aragtirmalar igin de, eski kiiltiirler i¢in de, Dinler Tarihi cahgmalar
icin de gereklidir. Eski diinyanin, Asya’min, Uzakdogu'nun, Amerika Yerlilerinin, Afri-
ka’nin, Okyanusya adalarinin, Avrupa’nin tam anlamiyla anlasilmasinda, taninmasmn-
da ve birbirine yaklasmasinda diyalog yolu, etkili bir yoldur. Bunlar, diyalog icinde
stirtip gidecektir. Ancak diyalogun verimli ve gercege uygun olmas icin, Eliade’nin de
onerileri olmustur. O, gdyle demektedir: “...Verimli ve gergege uygun olmasi icin bu
diyalog ampirik ve ¢ikarci ifade ile simrlandinlmamaly, gergek bir diyalog, her katlim-
cimn kiilttriiniin merkezi degerlerini tagimalidir, Halbuki, bu degerleri dogru sekilde
anlamak i¢in onlarn dini kaynaklarim bilmek zarureti vardir. Giinkii sadece Avrupai
olmayan kiiltiirler degil, dogu kiiltiirleri kadar ilkel kiiltiirlerin de ¢ok zengin dini bir
zeminle beslendigini bilmekteyiz.

Iste bundan dolayidir ki Dinler Tarihi'nin ¢agdas kiiltiirel hayatta ¢ok onemh bir
rol oynamaya davet edildigini distiniiyorum. Bu, sadece arkaik ve yabanc dinlerin
anlagilmasinin bu din temsilcileri ile girilecek diyaloga yardim saglamayacak, ayn: za-
manda Dinler Tarihgilerinin inceledigi dékiimanlar tarafindan ifade edilen varolugla
ilgili durumlar anlamaya ¢aligarak, insanin daha derin bilgisine ulagacag icindir. iste
diinya ¢apinda bir “Humanizm” béyle bir bilgi bazinin iistiinde gelisebilecektir...”.

Eliade; geneI olarak, diyalogu, Dinler Tarihi alaninda yeni bir Humanizm ortaya
¢ikmasinmin sartlan arasinda saymaktadir.

Dine kargi akimlarda oldugu kadar dinlerin kendi bﬁnyelermde ortaya ¢ikan dini
hareketlerle de sikintilar yaganmstir. Bu hareketlerin i¢inden ¢iknigi genel dini kitleye
kars1 olan tavn, bu harekete genel kitlenin bakisi da tarih boyunca rastlanan olumsuz-
luklardandir. Bu olumsuzluklar arasinda; Hiristiyanh@m ilk Konsiller doneminde anla-
yis farklibgindan dogan tartismalar ve afaroz etmeler; sonra Monofizit Kiliseler’e karst
alman tavirlar, Katolik ve Ortodoks béliinmesi, Katolik ve Protestan ayrihig, Fransa’da
ve benzeri Avrupa iilkelerinde yagsanan diismanhklar, kanli catismalar ve tabir caizse
“kattiamlar”1 saymak miimkiindiir (Zaman zaman, Fransa’da 1572'li yillarda yasanan
“Sainte Bartelmy” katliam: gibi olmasa da, baz1 gelismeler yasanmaktacir). Hinduizm-
’den Buddizm, Caynizm ve Sihizm akimlarinin ¢ikmasi, bu akimlarin kendi mezhepleri
arasindaki catismalar ve tartismalar bilinen olaylardandir. 1981°de Hindistanin bati-
sinda Kapargaoh sehrinde Miistiimanlar dért kutsal inegi kestigi yolundaki séylentiler,
biiyiik olaylann ¢ikmasina, Miisliiman mahallelerinin atese verilmesine sebep olmus-
tur. Yine camiye giren kutsal ineklerin ¢ikarilmasi da ¢atigma konusu haline gelmistir.

“20. Yiizyilin son geyreginde izl gelismeler olmustur. Bu gelismelerin sonucun-
da, diinya kiiclilmiis ve “teknolojik bir kéy hitviyetine” kavugmugtur. Filipinlerin Min-

? “Dinler Arasi Konferans”, Sebiliirresad 1948, Cilt:1, Sayi:9, sf.144.

10 Bkz. “Dinler Arasi Konferans”, Sebiliirregad 1948, Cilt:1, Say1:9, sf. 144; “Komiinizme Karg1 Diinya Din
Cephesi”, Sebiliirresad 1948, Cilt:1, Say:10, sf. 151-152.

11 M. Eliade, La Nostalgie des Origines, Editions Gallimard 1971, 19-20.
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danao Adasrnda yasanan bir katliam olayi, birka¢ saat gibi kisa bir miiddet sonra
Nije_erya’dzi veya bagka bir Afrika iilkesinde Miisliman-Hiristiyan ¢atigmasi dogurabil-
mektedir. Dolayisiyle komiinist diktatérlerin bundan béyle, soguk savas yillarinda ol-
dugu gibi tek yanh propagandalarla halklanm uyutmalari imkansiz hale gelmigtir...”2.

islam'da Hz. Muhammed'in irtihalinden hemen sonra “Halifelik” ile baglayan si-
yasi tartigmalarin giderek “dinilegmesi”, ortaya farkh goriislerin qtkmasina yolagmustr.
Bu farkh anlayislara, hatta mezheplere, tarikatlara mensubiyet biiyiik olaylarin sebebi
halini almigtir. Bundan dolayl, bu olaylar; nice tasvip edilmeyen ve giiniimiize kadar
uzanan kutuplagmanin ve husumetin kaynagi-olmugtur. '

Dinlerin kendi i¢indeki zitlagma ve husumetin yannda bizzat yagayan dinlerin
eden bir rekabetin oldugu, husu-

(

\ din farklihg en énemli farkhlik

Dini Arastirmalar - oo
Kazty Karabekir Cd. 85/80 Ulus/Ankara ugmasinda, ticari ve siyasi iligki-

Tel/Faks: (0.312) 342 17 13 k olarak karsimiza qikmaktadir.

.'N?-} 0015 i 2 ,Sml;?; :ilir:rgermensup olunan
Ady, Soyadr.. JAHIN. . KX LH'DDULLAH‘ .......... :ev];;ede_ bulunaln-dinler arasinda
...} sayidan baglamak iizere (3.) say1 abone 1 vurgu, “tevhid anlayigr”, ahiret
KargiiFE OlArak coo.vvueeeesssonrenssessseses e saeceeesenees TL. tu yakinhklar farkli dinlere men-
YALMUZ cocimrvrvrerrrrrssnsssssmnemssesssessssnsrmssssnsesssasmseasassns TL. slagmaktadir. Gin miistiimanlari-
tahsil edilmistir. klerin rol oynadig belirtilmekte-
Adresi: inde rastlamak miimkiindiir. Bu

1aya baghdir. Ancak dinlerin tam
-amnmadi$ veya yanhs tanindiga

.Zq s 3L/ 199% Tahsil Eden a, dinlerin amacint tam kavraya-

mag1 olmustur. Bu yanlig tanima,

Isim ve Imza
Abone siiresi énjf ‘ | oldugu diinyada vardi. Bunun
\ ne siiresince saklayiniz. j : anlagilmug olinasidir. Dinlerdeki

o - :mbolik tasavvurlarla anlatilmas
ve benzerlikler yerine farkhliklarin 8ne ¢ikarilmasi dinleraras: iligkileri menfi yénde
etkilemektedir. Bunun yamnda, yaknliklar ve benzerlikler olmasma ragmen, siyasi
durum, devletler veya kitleler arasindaki ikili iligkiler ve gelecek hesabi da dinlerin
mensuplan arsindaki siirtiigmenin, tartigmanin ve kavganin sebebi haline gelmigtir™.
insanlarin fslam’ da bilmeden yanhg kanaate ulagtiklarini soylemek miimkiindiir.
islam, bilerek inanmay ve bilerek inkar etmeyi amaglamaktadir. Bu bakimdan fslam,

Allah’a ve Ahiret'e iman etmeyi, salih amel islemeyi one gikarmakta', insanlardan

12 Ali fhsan Yitik, “Yeni Diinya Diizeni'ne Dini Agidani Bakig”, Tartigilan Degerler Aqisindan Tiirkiye, Ankara
1996, 35.

13 Bkz. Duran Terzi, Ehl-i Kitabin Hukuki Stan.lsunun Mahiyeti ve Degerlendirilmesi, Ankara 1997 (Basil-
mamig Yiiksek Lisans Tezr), 52-56.

14 Bkz, Bakara, 62; Al-i Irnran 113-115; Maide, 69.
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Allah’a, Resulii’'ne ve ulul emre itaati’®, adaletle hilkmetmeyi ve emaneti ehline verme-
yi istemektedir'®. Ehl-i Kitap kavramiyla Kur’an, genelde miigrikler digindaki her din
sahibini, herkesi, din sahibi saymakta; iliskiye girmeyi, ikili iliskide bulunmay: hedefle-
mektedir. Allah, Miisliimanlara da en yakin “biz Hiristiyanlanz” diyenlerin bulundugu-
nu; bu, onlar iginde kibirlenmeyen ve biiyiiklenmeyen bilginlerin ve rahiplerin bitlun-
mas! dolayisiyle oldugunu belirtmektedir'”. Burada kibir ve gururun iyi bir sey olmadi-
g1 vurgulanmakta; diigmanhk degil, dostluk noktalarinin bulunmas: gerektigi mesaj
verilmektedir. Bir bagka Ayette, Ehl-i Kitapla, zulmedenler digmdakilerle en iyi sekilde
miicadele edilmesi ve goyle denilmesi belirtilmektedir: “Bize indirilene de, size indiri-
lene de inandik. Bizim Tanrimiz da, sizin Tanriniz da birdir. Biz O'na teslim olanlanz
(miisliimanlar)™® Al-i imran suresindeki bu ayette, Ehl-i Kitab’a Kur'an’in balasin: or-
taya koymaktadir: “Kitap Ehli’'nin (Ehl-i Kitap) hepsi bir degildir. Onlarn i¢inde, gece-
leri ayakta durup Allah’in.ayetlerini okuyarak secdeye kapanan bir topluluk da vardar,
Onlar, Allah’a ve Ahiret Giiniine inamrlar, iyiligi emrederler, kétiiliikkten menederler,
hayr iglerine kosarlar. Onlar, salihlerdendir (iyi ig isleyenlerdendir). Onlarin yapacak-
lar1 higbir iyilik inkar edilmeyecektir. Siiphesiz Allah, muttakileri (takva sahiplerini)
bilir™®, :

Bu ayetler, Kur'an ehli icin, bir ipucu vermekte, nasil davranmasi gerektigini gos-
termekte, hangi dine mensup olursa olsun herkesin yapacag iyiliklerin inkar edilme-
yecegini haber vermektedir. Bunlar, bir noktada, tartigmay bitirecek, herkesi iyilik yap-
maya sevkedecek ayetlerdir.

Bu ayetler isifinda Hz. Muhammed, Mekke’yi fethedince, daha énce kendisine ve
taraftarlarma iskence eden miigrikleri serbest birakms, onlara hoggtrii géstermistir. Hz.
Omer, Kudiis'ii fethedince orada bulunan diger din mensuplarina dini serbestlik tanms
ve hoggériiniin en agik érneklerini vermistir. Tiirkler, Malazgirt Zaferi'nden sonra Istan-
bul’un Fethi’'nden sonra, Anadolu’da hakimiyetleri altina girmis Hiristiyanlar'a ve Yahu-
diler’e hosgdriiniin en iyisini ve drnek olacak seklini ortaya koyvmuglardu®®.

Hiristiyan Kutsal Kitabi’nda, diger din mensuplarina hosgoriiyii ve onlar1 da sev-
meyi éngéren ifadelere rastlanmaktadir. Matta Incili'nde, “Diigmanlarimz1 sevin ve
size eza edenler icin dua edin ki gékte olan Babanin ogullan olasmiz. Ciinkii O, giine-
§ini, iyilerin oldugu kadar kotiilerin de iizerine dogdurur; salih olanlarin oldugu kadar
salih olmayanlann da iizerine yagmur yagdmr™! denilmektedir. Bu ifade, Hiristiyan-
lara kardesligin herkes i¢in alindig1 seklinde yorumlanmaktadir. Buna ilave olarak Hz.
Isa'min cevresindekilere bakip soyle dedigi kaydedilmektedir: “iste anam ve kardesle-
rim. Her kim ki Tanr’nin iradesini yerine getirirse, iste o benim kardesimdir, kiz karde-

15 Bkz. Nisa, 59.

16 Bkz. Nisa, 58; Nisa, 122.

17 Bkz. Maide, 82.

18 Ankebut, 46.

1% Al-i Imran, 113-115.

20 Bkz. Abdurrahman Kiigiik, “Tiirklerin Anadelu'da Azinliklara Dini Hosgérisu”, Erdemn Dergisi, Ankara
1996, Il 555.

21 Matta, 5/44-45.
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simdir ve anamdir”? Yuhanna'mmn I. Mektubu’nda sevginin temel oldugu ve bu sevgi-
nin igle, hakikatle olmasi goyle dile getirilmektedir; “...Sézle ve dille degil, ancak igle
ve hakikatle sevelim”? ; “...sevgi Allah’tandir, her seven adam Allah’tan dogmustur ve
Allahn bilir"* . Bu konu, Pavlusun Galatyahlara Mektubu’'nda da su sekildedir: “ Yahu-
diler ve Grekler, hiirler ve kéleler, kadmn ve erkekler arasinda fark yokiur; fakat hepiniz
Mesih Isa’da birsiniz"?.

Diger dinler haklkinda bilgi edinme de giiniimiizde genel kiiltiir i¢cindedir. Giini-
miiz insam, eskiye oranla, ¢ok biiyiik bir gelisme gdsteren imkanlara kavusmustur.
Sosyal, sivasal, ticari, askeri, kiiltiirel, sportif ve turistik sebeplerle insanlar kars1 kars-
ya veya yanyana gelmektedir. Bu yanyana olma veya karsi karsiya gelme, insanlari
bagkalarinin neye inandifini ve nasil inandigimi merak eder hale getirmistir. Teknik
imkanlarla kiigiilen diinyada bu merak daha da artmis, insanlarn birbiri haklanda
bilgi edinme yollar1 ve imkanlar: da ¢ogalmistir. Bunlar, insanlari, hangi din ve inangta
olursa olsun, kendi inang ve kanaati iginde kalarak, biraraya gelmesine, diyaloga gir-
mesine zemin olusturmaktadir®. :

Dini hosgoril ve dini ¢ogulculuk, giniimiiz toplumunun ¢dziim aradi:, iizerinde
durdugu kavramlardir. Batr’da dini hosgorii, XVI. yilizyilda, Katoliklerle Protestanlar
arasindaki din savaglari sonucu ortaya ¢tkmis bir terimdir. Bu terim, daha sonraki yiiz-
yillarda, degisik isimlerle, bagka toplumlarca benimsenmistir. Dini fanatiklik, dini hog-
gbrisiizliik, insanlara bityiik sikintilar vermistir. Batr’daki bu durum, dini hoggoriyi,
dini ¢oguleulugu giindeme getirmistir. Aydinlanma Gagr'nin bu anlayisin olugmasinda
onemli etkisi olmustur. Dinlerdeki hoggoriisiizliik ve tekelcilik anlayigi, yorumlara da-
yanmaktadir. Dinlerin mukaddes metinleri iizerinde yapilan derin aragtirmalar ve kar-
silagtirmali incelemeler, her dinde hosgériiye imkan veren hiikiimlerin bulundugunu,
egilimlerin oldugunu ortaya koymaktadir. Bu durum, diger dinlerde kapahdir veya
bazi ek kararlarla, toplantilarla belirlenmistir. Islam’da ise, ana kaynaklar olan Kur'an’-
da ve Hadisler'de, farkli dini inang, diiglince ve yasayislara karsi hosgériilii bir tutuma
izin verilmektedir? . )

Hach Seferleri'ne kadar Bau Diinyasi, Miislimanlara, islam’a ve Tiirkler’e menfi
bakmustir. {slam’a ve Tiirkler'e diigmanhk son hadde varmugtir. Hagh Seferleri'nden
sonra bu diigmanlik, kismen giderilmig ve yerini ilmi konularda yararlanmaya birak-
mustir. Bauh ilim adamlari, Miisliiman bilim adamlarimn eserlerinden yararlanmglar-
dir®®. Daha sonraki dénemlerde, dzellikle istanbul’un Tirkler tarafindan fethinden

" 2 Markos, 3/32-34. .

23 Yuhannanm Birinci Mektubu, 3/18.

24 yuhannann Birinci Mektubu, 4/7.

25 pavlus’'un Galatyalilara Mektubu, 3/28-29.

26 Abdurrahman Kiigiik, “Miisliiman-Hiristiyan Diyaloguna Genel Bir Bakig”, Asrimzda Hiristiyan-Miislii-
man Miinasebetleri, Tarugmah {lmi Toplantilar Dizisi:16, istanbul 1993, 45.

77 {Jpver Giinay, “Anadolu'nun Dini Tarihinde Gogulculuk ve Hoggérii”, Erdem, Ankara 1996, C.8, sa.22,
sf.190-191.

28 Bkz. Montgomery Watt, “Oryantalistlerin islam Arasnrmalart”, Gev. Talip Kiigiikcan, D.E.U.LE, fzmir
1992, VIi/413-414.
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sonra Huristiyan Diinyasi'mn Titrklere menfi bakigi olmusg; bu menfi bakig misyonerlik
caligmalariyla farkh yone ¢ekilmigtiz. Bundan dolayi, bu olay, Miisliiman Tiirklerle Hi-
ristiyanlar arasinda bir tartismaya, bir rekabete ve bir husumete yolagmigtir®,

Hiristivan Diinyasinda, dzellikie Katolik Diinyasi'nda diger dinlere ve diger din
mensuplarina miisbet yaklagim, II.Vatikan Konsili'yle olmugtur. Onlar, o tarihe kadar,
kendi aralarnda bir toplum olugturmus ve kendi disindakilerin kurtulugsuna imkan
tanimarmiglardir, Diger dinleri anlama yolunda bir ilgi de duyulmarmgtir. Hiristiyanla-
rin, diger dinlerin aragunidif: kurumlan olmugtur, ancak bu kurumlar da misyonerlik
amachdir. II.Vatikan Konsili, bu tutumu degistirme yoniinde karar almigtir. Bu bakim-
dan II.Vatikan Konsili, Katolik Kilisesi i¢in yeni bir déniim noktasidir. Bu Konsil'de,
Kilise’nin birgok esas1 ve baz1 konulara bakigi gozden gecirilmis; diinyadaki dinlére
miisbet yaklagsmak gerektifi kararlar arasina girmistir. Diger dinler ve din mensupla-
riyle iligkiler konusu i¢in Nostra Aetate (NA) isimli 6zel dokiiman hazirlanmigtir. Nost-
ra Aetate adli kararda; diger din mensuplarnna sevgiyle yaklasma, onlarla konusma ve
isbirligi, Hiristiyanlar kendi dinlerinin ve hayat tarzlarinin hakikatine sahitlik ederken,
diger dinlere mensup insanlann sahip oldugu manevi durumlarin, sosyal ve kiiltiirel
degerlerini de kabul etmesi tegvik ediimektedir®.

I1.Vatikan Konsili ile ilgili Lumen Gentium gibi dokiimanlarda da diger din men-
suplarmin kurtuluguna yer verilmistir. Bu dokiimanlarda diger dinlere bakig su sekilde
belirtilmektedir: “Nihayet incil’i heniiz kabul etmemis olan kimselere gelince, onlar da
gesitli sekiller altinda Tanrr’min Halk’na kanlabilirler... Ancak Kurtulug Tasarisi, Yarati-
cty1 kabul edenlerin hepsini, 6zellikle de Ibrahim’e iman ettigini agiklayan, bizimle
birlikte, esirgeyen ve bagislayan, Kiyamet Giini’nde insanlan yargilayacak olan bir tek
Tanrt'ya inanan Miisliimanlan da kapsamaktadir”™! . “...Miisliimaniar, isa’y1 Tanri ola-
rak kabul etmemelerine ragmen, ona bir peygamber olarak sayg1 géstermekte; onun
annesi Meryem’i bakire olarak sereflendirmekte ve bazen onu dindarligiyle anmaktadir
Ayrica Miisliimanlar, éldiikten sonra biitiin insanlarin yaptiklarnin kargilifim gorecekle-
ri Kiyamet Giini'nii beklerler. Bundan dolay: ahlakh olmaya 6nem verirler ve ézellikle
namaz kilarak, sadaka ve zekat vererek Tant1’ya ibadet gorevini yerine getirirler”2. “Ger-
gekten kendi hatalan olmaksizin, Mesih fsa’nin Incili’ni ve onun Kilisesi’ni tamimayan,
fakat ictenlikle Tanr’y: arayanlar ve vicdamnimn sesiyle tamnmig Tanr'nin istegini qalig-
malartyla yerine getirenler, liitfun yardimiyla gayr=t gosterenler de ebedi kuriulusa ere-
ceklerdir™,

11.Vatikan Konsili'nde, islam’dan bagka, Yahudilik, Hinduizm ve Buddizm isim ola-
rak zikredilmistir, Bunlardan islam ve Yahudilik hakkinda digerlerine nazaran biraz de-

% Bkz. Abdurrahman Kiiglik, “Miisliman-Hiristiyan Diyaloguna Genel Bakig”, Asnimuzda Hiristiyan-Miislii-
man Miinasebetleri, istanbul 1993, 45-47, 51-55; Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi,
Ankara 1997, 418. . . . .

3¢ Thomas Michel, “Katolik Hiristiyan Toplumunda Huristiyan Olimayan Dinlerin Ogretilmesi”, Din Ofreti-
mi ve Din Hizmetleri Semineri, Ankara 1991, 356.

31 Coneile Cecumenique Vatican 11, Paris 196/, 38 (Lumen Gentium, 16).

32 Congcile Occumenique Vatican 1, 696 (Nostra Aetate, 3).

3 Concile Oecumenique Vatican I, 694-695 (Nostra Aetate, 2)
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tayh bilgi verilmektedir. Bu Konsilde, diger dinlerle ve kiliselerle ilgili yeni teoriler olug-
turulmustur® . II.Vatikan Konsili’nden sonra Hiristiyan bilim adamlanmn Kutsal Kitap
ctimlelerini yorumunda da bir yamugama goriitmektedir. Diglayict yaklagim yamnda “go-
gulcu vaklastm”lar, biitiin dinler, “tek Tanrt”ya, “kurtuluga” gétiiren vasitalar olarak ka-
bul edilmektedir. Bunlardan, biitiin dinlerin aym hedefe giden yollar oldugunu vurgula-
yanlar bulunmaktadir. Raimundu Panikkar bunlardandir. O, sdyle demektedir: “Eger si-
zin dininiz sizin igin en dogru yolu temsil ediyorsa, bu digerleri icin de gegerlidir. Onlar’
da aym iddiaya sahiptir. Siz, digerlerinin dini iddialarimi ortadan kaldirmiyor veya onlan
kendi dininiz iginde tamamen asimile edemiyorsaniz, makul olan yol, biitiin dinlerin,
farkliiklarina ragmen hedefte birlesen paralel yollar oldugunu kabul etmektir. Bunu
kabul ettifimiz zaman bizim acil gérevimiz, bagkasimn isine karnigmak, onu dininden
déndiirmeye cahsmak degil, hedefte bulugmak icin, kendi gelenegimizi zenginlestirmek
olmahdir™®,

1. Vatikan Konsili’nde, Hiristiyan Diinyasi’ndaki Muslumanlara Islam’a ve Tiirkle-
re menfi bakis da degigmistir. Giinkii M. Watt, Hacli Seferleri'ne kadar Ban Diinyasi’nin
Miisliimanlara, islam’a ve Tiirklere menfi baktgm, islam diismanhgmn son hadde
vardigini, Hagl: Seferleriyle bu diismanhgin kismen giderildigini ve yerini iimi yénden
tanimaya, ilmi ¢aligmalara birakngim belirtmektedir® . Watt'in bu tesbitlerinden yola
gikarak, istenmeyen savag animn bile, miisbet anlayisa yolacabildigini sdyleyebiliriz.
Buna sebep, insanlarin birbiriyle diyalogu, birbirini tanimasidir. Benzeri yaklagimlara
her toplumda ve degisik aragtinicilarin kanaatlerinde rastlanmaktadir. Dinlerarasi mii-
cadele yerine dinleraras: diyalog, giiniimiiziin barig modellérindendir. Bunun olmasi,
dinlerin mesajini anlamaya bagldir. Aragtricilann dinlerin amacina bakiglan da bun-
da etkili olacaktr. Bazi aragtiricilar, “Dinler, Gékkusagr'nin renkleri gibidir. Onlarn
hepsi, bir tek 19:g1n par¢alarnidir” demektedir. Buna kargilik “Dinler, Gékkugagr'nm ayn
renkleri gibidir: Yalniz biri gercektir” diyenler de vardi™ .

Yahudilerden de, diger din mensuplarina kurtuiug yolunda kapi aganlar bulun-
maktadir. Onlar, Yahudiler diginda kalanlan, “Nuhiler” olarak adlandirmakta, sahip
olduklari inan¢ ve davranislara gére degerlendirmektedir. Onlara gére Yahudi olma-
yan, Nuh’un “Yedi Kanunu”nu yerine getirmek sartyle kurtuluga ulagabilecekler ve
cennet nimetlerinden yararlanabileceklerdir® . Yahudiligin, Hiristiyanlifa ve Hiristi-
yanlara, islam’a ve Miislimanlara bakiginda da farkh yaklagimiar dikkati cekmektedir.
Bazi bilginler ve Tevrat yorumculari, Yahudi digindakilere “Kurtulug yolu”nu kapatir-
ken, bazilar1 daha farkh anlayis sergilemekte ve kendi disindakilere bazi sartlara bagh

34 Bkz. Concile Oecumenique Vatican II, 37-39 (Lumen Gentium, 14-17); 693-700 (Nostra Aetate, 1-4).

35 Raimundo Panikkar, The Intrareligious Dialogue, New York 1978, XVIII'den nakleden Baki Adam, Kato-
lik Kilisesi'nin Kurtulug Oigretisi Acisindan Diger Dinlere Bakigi, (Basilmarmsg Caligma), Ankara 1996, 17.

36 Montgomery Watt, “Oryantalistlerin {slam Arastirmalan”, Gev. Talip Kiigiikcan, D.E. U.LF, izmir 1992,
VIl/413-414.

37 David A, Brown, A Guide to Religious, London 1975, 239.

38 Bkz. Baki Adam, “Yahudiligin Hiristiyanhja ve islam'a Bakig”, A.U.LED., Ankara 1997, XXXV11/338,341-
344.
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olarak “kurtulug yolu"nu agmaktadur® . Bernard Lewis de, bu konuda suniari yazmak-
tadur: “...Yahudilik, Yahudiler ve ona katilmak isteyenler i¢indir. Ancak meshur bir Tal-
mud séziine gore biitiin insanlar ve inanglardan dogru yolda olanlar cenneti hak eder-
ler. Rabbiler, Musa’ya verilen On Emir’den énce Nuh déneminde Yedi Emrin vahyolun-
dugunu ve bunlarn tiim insanlik i¢in gecerli oldufunu séylemektedirler. Bunlarin sa-
dece ikisj, yani putculugun yasaklanmasi ve kiifiir, ilahiyata iliskindir; adam éldiirme-
yi, hirsizlig, zulmii vs. iceren geri kalan emirlerin tiimii, insanlifin toplumsal olarak
bir arada yasamasina iligkin temel kurallardan bagka bir sey degildirler. Yahudiligin
gercegi tekeli altina alma iddiasi olmadig icin, Yahudi 6gretisine gére kurtulug, tek
tanricilif ve ahlaki uygulamalan sartiyla, Yahudi olinayanlar icin de erisilebilir bir
seydir™?. Bu yaklasimlar, gliniimiizde daha da gelistirilip, diyaloga tasinabilir yakla-
stmlar olarak algilanmahdir.

Giintimiizde, dinlerin farklihgindan daha ¢ok, arkadaki 6ziinii ve ortak noktalari-
m yakalamak bir gereklilik haline gelmistir. Teferruat farkh olsa da, amag ve éziin aym
oldugunu farketmek miimkiindiir. Van der Leeuw;, dinlerin amacimin “kurtulus” oldu-
gunu vurgulamakta ve bunu gdyle belirtmektedir: “Bu (Kurtulug), hayatin gelismesi,
ivilesmesi, giizellesmesi, genislemesi, derinlesmesi olabilir. fakat, kurtulug ile tama-
miyle yeni bir hayat, gecmis 6rnegin degerini diiglirmeyi, “bagka yerden” alinmug haya-
tin yeni bir yaratihgt da anlasilabilir. Herhalde din, daima kurtulusa dogru yoneliyor.
Bu agidan her din, “kurtulug” dinidir™!. Reformist Yahudilerin dnciilerinden Moses
Mendelssohn’a gore; kurtulug sadece bir dinle sinirlt degildir. Yahudi olmayan diger
topluluklar, kendi din ve gelenekleriyle kurtulusa erebileceklerdir®?.

" Gagdas Hinduizm’e yeni bir anlayis getiren Ramakrishna, hakikate ulasmay: Bhak-
ti’de gérmekte; verilen isim ne olursa olsun onu Tanrr'va tapinma olayinin bir sekli
olarak nitelemektedir. O, bu sifatla biitiin dinlerin ayni degerde oldugunu vurgula-
makta ve gbyle demektedir: “Dinler ve doktrinler iizerinde tartismayiniz. Onlarmn hep-
si birdir. Biitiin nehirler Okyanus’a akmaktadir. Biiyiik su, ¢aglara, ruhlara gére inigi
boyunca farkl bir yatak yapmaktadir. Fakat su daima ayni sudur™.

Ramakrishna, dinleri aym gayeye, degisik yollardan ulagma sekli olarak gérmek-
tedir. Bu goriigiinii g6yle ifade etmektedir: “Tann her yolla idrak edilebilir. Biitiin din-
ler dogrudur. Onemli olan ¢atiya ulasmaktir. Buraya beton, ahsap, bambu agacindan
yapilmig merdivenlerle ¢ikmak miimkiin oldugu gibi, biraz zorlamak pahasina bir ip
pargasi yardimiyla ulasmak da miimkindiir™*.

39 Bu gdriig ve yorumlar icin bkz. Adam, “Yahudiligin Hiristiyanliga ve islam’a Bakigi”, A.(.1.ED., Ankara
1997, XXXVII/345-356. ]

4 Bernard Lewis, “Dinlerin Bir Arada Yagamasy ve Laiklik”, Cev. Ahmet Rana, Iktibas Dergisi, Haziran
1994, 36.

41 . Van der Leeuw, La Religion dans son Essence et ses Manifestation, (Phenomenologie de la Religions),
Fransizca'ya ¢ev. Jacques Marty, Paris 1970, 665.

42 Bkz. Adam, a.g.m., X)XXVIi/342; Bernard Lewis, “Dinlerin Bir Arada Yagamas: ve Laiklik®, 36-37,

43 Jean Varenne, “IHindouisme Contemporan”, Histoire des Religions,........., [11/212.

44 R W.Neufeldt, “The Response of Ramaknshna Mission”, Modern Responses to Religious Pluralism, New
York 1987, 66-67'den nakleden Ali fhsan Yitik, “Hindnizm'in Diger Dinlere Bakigt”, D.E.ULLE Dergisi'nin
X, Sayisinda Yaymlanacak Makale, sf. 6.
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Ramakrishna’nin bakigt Vivekananda’da daha net hale gelmistir. Vivekananda, bu
konuda séyle demektedir: “Biitiin dinler ashnda gerceklik yolunda birer basamaktir. On-
farin herbiri, insan ruhunu Tanr¥ya gotiiren basamaklar seklindedir. Bu nedenle onlar-
dan hicbiri ihmal edilemez. Onlann hicbiri tehlikeli veya kotii degildir. Hepsi de iyidir™*.

Sonug

Bu konuda diigiince {iretenler, dinlerin hedefinin insanlan kurtulusa ulagormak
oldugundan hareketle, baskalarinin da hakhih@m kabul etmeyi ve samimiyeti ére g1-
karmay dinleraras: diyalogun temel sartlarindan saymaktadir. Giiniimiizde de 6zii
yakalamak, ancak karspidaki toplumun sahip oldugu dini gelenelderini tamimakla dog-
ru erantihdir. Bu da, ancak diyalog ile miirnkiin olabilmekte ve diyaloga ihtiya¢ bulun-
dugunu ortaya koymaktadir.

- Kur'an, insanlar yaptiklan seylere gore de degerlendirmekte; yapilanlarin kars-
liks1z kalmayacagini vurgulamakta, karsihigin tam olarak verilecegini belirtmektedir.
Zerre kadar iyilik edenin de, zerre kadar koétiiliik igleyenin de onun karsihgim gérece-
gini haber vermektedir (Zilzal Suresi, 7-8). Bunun i¢in Kur'an insanlar1 Allah’a ve Ahi-
ret Giinii'ne iman etmeye, “salih amel” islemeye cagirmaktadir*®. Allah da Ehl-i Kitab-
in hepsinin bir olmadifini; onlardan geceleri secdeye kapanip Allah'in ayetlerini oku-
yup duranlarin; Allah’a ve Ahiret Giinii’ne inanp, iyilik yapip kétiiliiklerden kaginan-
larin bulundugunu, bunlarnmn iyilerden oldugunu ve onlarin da yaptiklar iyiliklerin
karsiliksiz kalmayacagint belirtmektedir® .

Allah Kur’an’da, herkesin islediginden sorumlu oldugunu‘“‘ , inanip inanmamanin
insanin kendi tercihine ve istemesine birakildigim*, hak ve hakikat agiklandiktan son-
ra da “sizin dininiz size, benimki de banadir™*® hitkmiine vararak, insanlann din seg-
mede hiir olabileceklerine imkan tammaktadir. Yeni Ahit'te de bunu destekleyen ifade-
ler bulunmaktadir. Matta incili’nde, “...Tanm, giinesi iyilerin oldugu kadar kétiilerin de
iizerine dogdurur™' denilmektedir. Markos Incili’'nde géyle denilmektedir: “ Iste anam
ve kardeglerim. Her kimki Tanr1’'nin iradesini yerine getirirse; x§te o benim kardesimdir,
kiz kardesimdir ve anamdir”s2,

Gercek anlamda diyalogun olmast igin herkes kendi dininin sinirlan iginde kal-
mali, imkanlan ve firsatlar degerlendirme yoluna gitmemeli, diyalogu da “misyoner-
lik” olarak gormemelidir. Diyalog bunu gerektirmeli ve diyaloga nigin ihtiya¢ oldugu '
bu yolla vurgulanmalidar. Aksi tutum zaten endigeyle bakilan “diyalog”a zarar verir.

# The Complete Works of Swami erkananda Calcutta: Advarta Ashrama, 1964-1971, V/500°'den nakle-
den A.LYitk, a.g.m., 5.

46 Bkz. Bakara, 62; Maide, 69.

47 Bkz. Al-i imran, 113-115.

48 Bkz. Sura, 15.

49 Bkz. isra, 107; Kehf, 29.

50 Kafirun, 6.

51 Matra, V/45.

52 Markos, 11i/32-35.
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Papalik gibi en yetkili makam bunu “Hiristiyanlagtirma misyonu” gibi goriirses?, diya»
log hedefine ulagamaz ve gostermehk halde kalir.

Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet Isleri Bagkanr'min bu konudaki mesaj: diyaloga kat-
ki saglayacak nitelikte bir muhteva tagimaktadir. O, ge¢miste dinler arasinda pek cok
kavgalarm oldugunu ve insanhigin bu savaslardan ¢ok gektigini belirtmis ve biitiin diin-
yada, dinlerarasinda diyalogun olmasi gerektigini vurgulamig ve sunlan séylemistir:
‘Allah’a gok siikiir, bugiin semavi din mensuplar biraraya gelerek, diinya baris: icin el
ele vermektedirler™*.

Diyaloga, insanlarin birarada ve bar1s i¢inde yasamasina, diinya barigina katkisi
agisindan yaklagmakta biiyiik fayda vardir. Bu imkanlari, bir dinin lehine kullanmak
veya misyonerlik araci olarak gérmek, miisbet gelismelerin menfiye dénmesine yolag-
mak olur. Ozellikle yetkili makamlarda bulunanlar daha dikkatli konusmak mecburi-
yetindedir.

“Nigin Diyaloga Ihtiya¢ vardir?” sorusunun cevabin, biitiin dinlerin kutsal kitap-
larina, o dinlerin kurucu veya peygamberlerinin s6z ve davramglarina yeniden bakildi-
ginda bulmak miimkiindiir. Buradan yola ¢ikildiginda, “Diyalog, dinlerin istedigi sey-
dir” demek miimkiindiir,

Dinleraras1 Diyaloga nicin ihtiyag duyuldugunu su maddeler altinda toplamak
miimkiind{r.

1. Hiristiyanhk’a, islam’a ve diger herhangi bir dine inanan insanlar, dinlerden
ogrendikleri degerleri yasayabilmek, evde, okulda, isyerinde, komsulukta ve aligverig
yerlerinde uygulamaya koyabilmek igin diyaloga ihtiya¢ vardir. Bu yolla, farkh dinler-
den insanlara karsi hoggérii gosterme ve kabullenme imkani, bang ve uyum ortami
bulunmus olur.

2. Bazi sosyal projeler iiretmek ve {iretilen projelere dinlerin katkilarim ortaya
koyabilmek icin diyaloga ihtiyac vardir.

3. Cesitli dinlere inanan insanlar, Tann ile kendileri arastnda neyin arac kihndi-
g, nelere inamldigini ve nasil ibadet edildigini bilmelerinde, ortak noktalarin bulu-
nup paylagilmasinda; karsilikh giiven duygusunun, dini tecriibe aligveriginin ve sami-
mi dostluk baginin gelistiriimesinde biiyiik katkilar saglamaktadir.

4. Gagimz, dinler ve Kkiiltiirler arasinda daha stk ve daha dogrudan iligkilerin
kuruldugu bir ¢cagdir. Bu ¢ag, her tiirlii teknik imkanlarn arttify, uluslararas turizmin
yayginlastig, televizyon, basin-yayin, internet yoluyla bilgi akisimn saglandig bif ¢ag-
dir. Bu imkaniar, farkh cografyalarda bulunan insanlann inang ve kiiltiirleri arasinda
ortak unsurlann bulundugunu ortaya koyabilmektedir. Bu ortak noktalarin yakalan-
masi ancak diyalog yoluyla ortaya ¢tkmaktadir.

53 Bkz. La Mission du Christ Redempteur (Lettre Encyclique Redeptoris Missio du Suverain Pontife Jean-
Paul 1), Editions Paulines 1991, 80, Burada, Papa Jean-Paul [1, soyle demektedir: “Dinleraras: diyalog,
Kilise'nin Hiristiyanh yayma misyonunun Lgmdedlr“ (RM, 55). Papa’'min bu ifadesini Fitzgerald, “iste
acik ve net bir dogrulama” seklinde agiklamakta ve bunun I1.Vatikan Konsili'nden beri olugturulmug bir
diigiincenin meyvesi oldufunu belirtmektedir (Michael L.Fitzgerald, “Engagement deTEglise Catholique
dans le Dialogue Interreligieut. Bilans et Perspectives”, Chemins de Dialogue, Marseille 1993, 56.

54 Bu beyanat igin bkz. Hérgiin Gazetesi, 6 Ocak 1998, sf. 11.
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5. Bagka insanlarla irtibat kurarak, onlarin neye inandiklanni, nasil ibadet ettik-
lerini ve nasil yagadiklarini tamimak, bagka dine ve yasayis tarzina mensup insanlarin
gériis ufkunu genigletebilmekte, yeni anlayiglara kapi acabilmekte, bagkalarimn baki-
sina gore kendinize bakabilmeye ve dzelestiri yapabilmeye yardimei olmaktadir.

6. Cagn biitiin insanlan tehdit eden hastaliklarina, uyusturuculuga ve problem-
lerine karsi ortak cephe olusturmasmna ve dinlerin ortak ¢dziimlerine bagvurulabilir.

7. Diyalog, tarih boyunca Hiristiyanlik ile Hiristiyan olmayan dinler arasinda,
dinlerin kendi i¢indeki gruplar arasindaki diigmanhgin kaldirllmasina ve bang ortam-
mn olugsmasina zemin hazirlamaktadir.

8. Diinyada sosyal adaleti ve bangi temin etmek; insan haklarni, din ve vicdan
hiirriyetini korumak gibi konularda ortak hareket etmek icin diyalog kaginilmaz ol-
maktadir. - :

9. Medeniyetler diyalogun tabii bir sonucudur. Medeniyetlerin geligmesi giini-
miizde de yine diyaloga muhtagtir.

10. Protestanlik ve neticede reform, Miisliiman-Hiristiyan diyalogunun bir sonu-
cudur. '

11. islam diinyasindaki medeniyet ile ilgili gelisme de Bati ile diyalogun bir sonucu-
dur.

12. Ortacagda ibni Riist, Ibni Sina, Aristo, Eflatun gibi bilginlerden yapilan tercd-
meler ve ahntilar “diyalog”un neticesidir.

13. Giiniimiizde'de diismanlik degil, bansa ihtiyag vardir. Barigin yolu da gercek
anlamda bir “diyalog”tan ge¢cmektedir.
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Dinlerde Keffaret Anlayisi

Yrd. Dog. Pr. Mehmet KATAR®™

Dinlerin en énemli hususiyeti insan ile Tanri arasinda bir bag olusturmasidir. Ozellikle
evrensel mahiyette olan dinlere gore Tann, insanlann mutlulugunu esas alarak kural-
lar koymakta ve insanlarin bu kurallara uymasini istemektedir, Ancak, insanlik tarihi
boyunca yaganan olaylarin da ispatladigi gibi, insan hata isleyen ve yanlisa diisebilen
bir varliktir. Bu durumda hatasiz ve mitkemmel olan Yaratia ile eksik ve kusurlardan
kurtulamayan insanin iliskilerinde bazi aksamalarn olmas: kaginiimaz géziikmekte-
dir. Ginkii ifisan stk sik hata yapmak suretiyle giinaha diiserek Tanrr’yla olan iligkileri-
ni zedelemekte hatta bazen tiimiiyle koparmaktadir. Bu nedenle dini hayat icerisinde
itaat, sevap gibi kavramlar kadar giinah, tévbe ve keffaret gibi kavramlar da 6nemli bir
yer tutmaktadir. Giinkii, insan hem iyiyi hem de kotliyli yapabilecek karakterde yara-
tilmigtir. Bu iki 6zellik potansiyel olarak insanda mevecuttur.! Hatta ¢ofu zaman nefsi
onu kétiiliik ve glinaha daha fazla yénlendirmektedir.?

Hemen hemen biitiin dinlerde insan, giinah igleyebilme 6zelligi yaninda hatasim
anlayarak ondan vazgeqme yetenegine de sahiptir. Bu nedenle o, ¢ogu zaman igledigi
glinahtan pigmanhk duymakta ve giinahint gidermenin, ondan kurtulmamn yollarim
aramaktadir, insal_nn bu arayisiun ve giinahtan kurtulma cabalanimin éziinii, tekrar
Tanri’ya dénerek O'nun rizasim kazanma faaliyeti tegkil etmektedir. Hatasini anlaya-
rak ondan pismanhk duyan kisinin, Tanr’yla olan iligkilerini diizeltmesi ve giinahim -
affettirmesi, ancak tévbe ve gerekli hallerde keffarette bulunmakla miimkiin olmakta-
dir. Buna gére giinahkarligin itiraf eden insan bir daha islememek azmiyle giinahin:
terketmekte ve bagislanmak amaciyla Tanr’dan af dilemektedir. Bunun ardindan’da o,
islemis oldugu hata ve kétiiliikleri degisik keffaret vasitalanyla veya giizel amellerle
gidermeye ¢aligmaktadir, Bu siralamadan da anlagilacag gibi keffaret, tévbenin genel
gercevesi icinde yer almakta ve iglenmis giinahlann silinmesi amaciyla yapilan belirli

) Ankara Universitesi [lahiyat Fakultesn Ogretim Uyesi
1 Bkz. Sems (91), 8.
2 Bke. Yusuf (12), 53.
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fiilleri ifade etmektedir.® Su halde keffaret, iglenen hata ve giinahlar, ilahi affi kazan-
mak ve cezadan kurtulmak diisiincesiyle telafi etmeye, sonuglarini gidermeye yonelik
i§ ve davramslan ifade eden bir terimdir.

Arapca'da értmek, gizlemek, inkar etmek manalanndaki “kfr” kékiinden gelen
keffaret kelimesi, giinah ve hatalan 6rtiicii, telafi edici kurban, sadaka, orug gibi dav-
raniglan ifade etmektedir. Keffaret kelimesinin Arapga’ya bir baska Semitik kékenli dil -
olan ibranice’deki “kappara” kelimesinden gectigi iddialan bulunmaktadir. Kappara
veya onun k&kii olan kipper kelimesi-de Arapga’daki “keffaret” gibi giinahlan telafi
etine, ortadan kaldirma anlamlanm ifade etmektedir. Bu ortak kullanima ragmen, keli-
menin hangi dilden digerine gectigini tesbit etmek oldukga zor gbzitkmektedir. Ayrica
Stiryanice ve Asurca gibi dillerde de ses ve mana benzerligiyle ayni kelimenin varh*
bu tesbitin yapilmasini daha da zorlagtirmaktadur.

Keffaret davramginin temel amacy, islenen giinahi telafi etmeye sonuglarim orta-
dan kaldirmaya ydnelik olmakla birlikte, kaynag konusunda dinler arasinda farklilik-
lar bulunmaktadir. Bazi dinlerde Tann’nin, yapilan yanhs: telafi etmeye yénelik emri
ve giinaha diisenlerin viedam, keffaretin kaynag olarak gériilmektedir. Buna gore kef-
farette bulunmakla fert, hem Tanr’nin iradesine ters diigmiis olmanin verdigi vicdan
rahatsizhgini hem de giinahindan dolay ilahi cezaya ugrama endisesini ortadan kal-
dirmaktadir. Bunun yaninda, keffaretin kaynagim sadece toplumsal felaket ve hasta-
hiklardan kurtulma arzusuna dayandiran inanclar da bulunmaktadir. Bu anlayigin en
belirgin érneklerini ilkel kabile inanglannda gérmek miimkiin olmaktachr.® Ashnda,
bir¢ok dinde toplumun bagina-gelen cesitli felaket ve hastahklar, insanlarin, Tanr’mn
kendileri icin belirledigi amaca uygun yagsamayigina dayandirilmaktadir. Buna gére
fert veya toplum Tanrt’'mn istemedigi bir isi yapmak suretiyle O’nu 6fkelendirmekte ve
O’nun toplumu ¢esitli sekillerde cezalandirmasina neden olmaktadir.® Bu 6fkeyi top-
lumdan uzaklastirmak, Tanrr’'yla yeniden barismay saglamak ve O'nun diinyevi nimet-
lerinden mahrum kalmamak maksadiyla cesitli keffaret eylemleri yapilmaktadir. Bu
keffaret eylemleri, yalvarma, gesitli takdimeler sunma, kurbanlar kesme ve giinahlan,
kurban olarak secilen hayvanlara yiikleme ritiielleri seklinde icra edilmektedir.” ister
giinah ve hastaliklan {izerine yitklemek isterse dogrudan dogruya keffaret vasitasi ola-
rak sunulmak maksadiyla olsun kurban, ilkel kabile insanlan arasinda en etkili keffa-
ret vasitas: olarak kullanilmaktadir. Mesela ilkel kabile topluluklarindan Dinkalar’da,
islenen giinahlar nedeniyle toplumun bagma musallat olduguna inanilan hastalik ve fe-
laketler, toplumsal kurban ayinleriyle uzaklagtirilmaktadir. Bu amagla bir boga getiril-
mekte ve ona, kendi hayatimin bir insaminkiyle degistirildigi, insana gelen hastalik ya da

3 Hasan Giileg, “islam’da Keffaretler”, D.E.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, izmir 1989, VI/451.

4 Bkz. J. Chelhod, “Kaffara”, The Encyclopedia of Islam, Edited by E. Van Donzel, B, Lewis and Ch. Pellat,
Leiden 1978, IV/406; Ayrica bkz. S.R. Driver, “Expiation and Atonement (Hebrew)", Encyclopedia of
Religion and Ethics, (ERE), Edited by James Hastings, Edinburgh 1981, V/654.

5 Bkz. David A. Brown, A Guide to Religions, London 1991, 22; ayrica bkz. Geoffrey Parrinder, Africa's
Three Religions, London 1976, 73.

6 Bkz. EB. Jevons, Comparative Religion, Cambridge 1913, 5, 31.

7 Bke. Jevons, 9, 12, 32; Brown, 23, 33.
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felaketin kendisine ytiklendiZi, insanin hayatimin kurtulacag ve onun yerine boganin
kendisinin 6lecei soylenmektedir. Yapilan bu konusmay1 hem boganin hem klan ilahi-
mmn hem de en yiice Tann olarak kabul edilen Nhialik'in duymas: istenmektedir. Muhtelif
dualardan sonra da hastalik ve felaketleri toplumdan kaldirmas: maksadiyla boga, Tann
Nhialik’e kurban olarak takdim edilmektedir.?

Gana’daki Ga'lar arasinda ise sug isleyenin, sugunu itiraf ederek cesitli keffaret
eylemlerini gerceklestirmesi gerekmektedir. Bu keffaret eylemlerinde rahip ve toplum
da rol almaktadir. Bu amagcla belli bir giin tayin edilmekte ve giinahkdr, biri erkek
digeri disi iki kus ile bir keciyi keffaret vasttas: olarak getirmektedir. Rahip, Tann Nae
ile giinahtan etkilenen diger ruhlan ¢agirmakta ve kabahati igleyen adina onlardan
kurbam kabul ederek giinahkar affetmelerini dilemektedir. Ardindan o, kuglaria, gii-
nahkar bagindan ayagina kadar dikkatle sivazlamak suretiyle giinahi ondan uzaklag-
trmaktadir. Sonra kugun kafasim biikerek koparmakta ve onu uzaga firlatmaktadir,
Atilan kusun gégsi iistiine diigmesi giinahkarin affedildiginin delili olmakta, farkl bir
sekilde diigmesi ise arinma eyleminin maksadina utagsmadigim gostermektedir. Bu du-
rumda ya giinahkann tam bir itirafta bulunmadi1 ya da keffaret ayininin bir gekilde
eksik kaldigina inamlmaktadir. Bu sebeple de eksik sey tesbit edilip giderilinceye, yani
atilan kus gogsii {istiine diigiinceye kadar keffaret ayini tekrar edilmektedir. Bu ayinin
ardindan giinahkarin, getirmis oldugu keci bogazlanmakta ve kanimin bir kismy, icinde
“kutsal su”yun bulundugu kaba aktarilmaktadir. Keffarette bulunan giinahkér; kanin
damiatildigt bu su ile bir banyo yapmakta ve boylece annma iglemini tamamlamug
olmaktadir.”

Hint Dinlerinde Keffaret

Hinduizm giinat, diinyanin nizamna karst iglenmig bir sug olarak gérmekte ve
onu hastalik gibi sirayet edici maddi bir gey olarak algilamakradir.® Bu din, karma anla-
yiginin tabii bir sonucu olarak her giinahin tenasiih ¢cemberinin stiresini uzatacag ve
zorlagtiracag inancina sahip bulunmaktadir. Bu sebeple de iglenen giinah affettirmek
maksadiyla keffarette bulunmak Hint kutsal kanunu dharma'nin iig esasindan birini teg-
kil etmektedir. Vedalardan ikincisini tegkil eden Sama Veda keffaret konusuna temas
eden en eski Hint kaynaj olarak gosterilmektedir.!' Daha sonraki dénemlerde yazilmig
olan {inlii Manu kanunlarinn da bir boliimiinde pigmanlik, tvbe ve kaffaretler konusu
ele ahnmaktadir.’? ' '

Hinduizm'’in ilk dénemlerinde kurban, giinahlan affettirmek diisiincesiyle icra
edilen en énemli keffaret uygulamasi olarak goriilmiistiir. Bu sebeple Tannlarin 6fkesi-

8 Brown, 22-23.

% Brown, 33.

10 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Girig, Ankara 1955, 77.

11 3. Jolly, “Expiation and Atonement (Hindu)", Encyclopedia of Religion and Ethics, (ERE), Edited by
James Hastings, Edinburgh 1981, V/659.

12 A Omer Hilmi Budda, Dinler Tarihi 1, Istanbul 1935, 159; ayrica bkz. Hiiseyin G. Yurdaydin-Mehmet
Dag, Dinler Tarihi, Ankara 1578, 122-123.
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ni dindirmeye, fena ruhlan yatignrmaya, hastalik ve felaketleri 6nlemeye yonelik pek
¢ok kanli kurbanlar sunulmugtur.’® Ozellikle Brahmanalarda kurban iizerinde énemle
durulmug At kurbanmim (Asvamedha) gerceklestirenlerin biitiin glinahlardan annacagh
belirtilmigtir.’* Kurbanlarla beraber Tanr1 Varuna'nin giinahlan affetmesi, sug ve ceza-
lan kaldirmasi icin dualar yapilmigtir.'s

Hinduizm’de kurbandan bagka cesitli keffaret vasitalari ve uygulamalan bulun-
maktadir. Bunlardan biri de dolunayla baslayan orugtur. Keffarette bulunacak kigi ayin
onbesinci giiniinde sadece onbeg lokma yiyerek keffarete baslar. Dolunayin kiigiilmeye
bagladif1 hergiin ayin eksiligine paralel olarak lokmalarim azaltir ve nihayet ayin biti-
mi gliniinde hicbir sey yemez. Sonrasinda ay yine dolunay haline gelinceye kadar her-
giin birer lokma artirarak ayin onbeginde bu keffaret orucunu tamamlamisg olur.'®

Giinahlardan kurtulmanin bir bagka yolu ise kutsal bilinen baz1 rmaklann sula-
nnda yikanmak suretiyle keffarette bulunmaktir."”

Hinduizm'de bugiin de oldukga yaygin bicimde icra edilen bir baska keffaret uy-
gulamas ise, giinahlarin affi icin gesitli hac mekanlarim ziyaret etmektir.’®

Yukarida zikredilenler disinda fakirlete yardim etmek, keffaret maksadiyla onlan
doyurmak gibi uygulamalar da bulunmaktadir. Keffaretlerin en ilgi ¢ekici olam ise bir
ay siireyle ineklere cobanhk yaparak hizmet etmek ve bu siire zarfinda inek idrariyla
banyo yapmakur.'®

Hinduizm'in toplumnsal kast anlayigina ve ¢ok tanricihgmna tepki olarak ortaya
¢ikan Cainizm, kastsiz, Tannsiz ve duasiz bir din anlayisim ortaya koymugtur.”® Cai-
nizm’in temel amaci Hint dinlerinin ortak karakteri olarak gériilen tenasiihten kuttu-
larak Nirvana'ya ulagsmaknr. Bu sebeple de diinya hayatimn kiiciimsendigi asin bir
ziihd hayan benimsenmis, manastir hayatina énem verilmistir. Bu dinde, giinahm se-
bep oldugu karmadan kurtulmak igin, manastirlarda giinah itiraflarinda bulunulmak-
ta ve bu amacla cesitli keffaret uygulamalan gerceklestirilmektedir.”!

Hinduizm’in kast anlayigina ve ok tanrili inancina tepki olarak ortaya gikan bir
baska Hint kokenli din de Buddizm'dir. Tanrr’nin varligiyla hemen hig ilgilenmeyen bu
dinde yegane amac tenasiih cemberinden kurtularak Nirvana'ya erismektir. Bu neden-
le geleneksel ‘anlamiyla keffaret anlayigina Hint kokenli dinlerde, dzellikle de Bud-
dizm’de pek fazla yer verilmemektedir.

Buddizm, Hinduizm’in “karma” anlayigin almug ve onu kendi ahlék anlayginin te-
mel taglarindan biri haline getirmigtir. Bu anlaysla karma her s, fiil ve davranisin kayna-

13Budda, 145; ayrica bkz. Schimmel, 75; George Foot Moore, History of Religions, New York 1949, 1/265.

Y4 yurdaydin-Dag, 119; ayrica bkz. R.C. Zaehner, Hindujzin, London 1966, 44.

15Moore, Religions, 1/264.

16 Joily, ERE, V/659. .

17Bkz, Moore, Religions, 1/346-347; Ekrem Sankgioglu, Baglangigtan Giiniimfize Dinler Tarihi, Istanbul
1983, 143. .

18 Jolly, ERE, V/659; Sarikctoglu, 143,

19Bkz.Jolly, ERE, V/659.

20Bkz. Yurdaydin-Dag, 130-131.

21Bkz, E.G.Parrinder, Worship in the World's Religions, London 1961, 67.
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1 olarak goriilmiis, ondan kurtulusun miimkiin olmadiina inanilmugtir. Buna gore isle-
nen her giinahin karmasi, yani kargih@ muotlaka gériilecektir. Bunu engellemek miim-
kiin olmayacaktir. Bu konuda herhangi bir ilahi veya begeri yardim da soz konusu degil-
dn.zz

" Buddizm’de giinahin sonuglanini keffaretle ortadan kaldirmak mitmkiin olmamakla
birlikte iglenen giinahlar icin keffarette bulunmak gerekli gériilmektedir.® Bu duru-
miu, Buddizm'de diizenleyici merkezi bir otoritenin yokluguyla** ve bu dinin yayildig
genis cografyadaki anlayis degisiklikleriyle izah etmek miimkiin olmaktadir. Bu biraz
da siradan insanlarn inandig1 Buddizm’in, diger dinlerin de inang ve ibadetlerinin bir
karigimindan ibaret olmasindan kaynaklanmaktadir.?

Buddist rahipler onbes giinde bir bélgesel toplantilar yapmakta ve alent giinah
itiraflarinda bulunmakradirtar.® Ayrica, sadece erkek rahiplerin katildig ve en kidem-
li ya da en yagh rahip tarafindan orug giinii gerceklestirilen, yillik alenf itiraf uygula-
malart da icra edilmektedir. Bu itiraf térenlerinde elindeki giinah listesini, biiyiik gii-
nahlardan baglayarak okuyan bag rahip, diger rahiplere bu giinahlardan uzak olup
olmadiklarint sormaktadir. Bu giinahlardan herhangi birini gerceklestirene gerekli kef-
faret cezas verilmekte ve ayin tamamlanms olmaktadir? Siradan vatandaglar ise
isledikleri giinal rahibe bildirerek onun verdigi cezay ¢ekmek suretiyle keffarette -
bulunmaktadin?® Baz yérelerde halkin ii¢ cevher (Budda, Dharma, Samgha) admna
giinahlanmn affin1 ve kotiiliiklerden uzak kalmay: diledifi, olduk¢a popiiler dualar
bulunmaktadir.?®

Buddizm’de higbir seyin, giinahm sugunu affettlremeyecegme inanlmakla birlik-
te 6zellikle Slen kisilerin giinalini affettirmeye yénelik bir uygulama bulunmaktadir.
Bu uygulamada kisi 6lmiig akrabalar1 i¢in rahiplere para, yiyecek, giyvecek v.b. seyler
vermekte ve bundan kazamlacak hayri élenlere bagiglamaktadir.® .

Eski Iran’daki Zerdiistilik'in bir devarm olan Parsilik ise, diinyay iyi ile kétii iki
giic arasindaki miicadele alani olarak gormektedlr Dinf uygulamalar da, temiz ve te-
miz olmayana riayet ile bu kurahn bilerek ya da bilmeyerek ihlali halinde gerekh kef-
faret ve arinma ritiiellerinden olugmaktadir.!

Parsilik, giinahtan aninmak amaciyla giinahi itiraf etmeye ve gerekli keffaretleri
gerceklestirmeye biiyiik 6nem vermektedir. Keffareti yapilmayan giinahlar her yil bi-

22 Bkz, TW. Rhys Davids, “Expiation and Atonement (Buddhist)”, Encyclopedia of Religion and Ethics, Edited
by James Hastings, Edmburgh 1981, v/640; aynca bkz. Gerald L. Berry, Religions of the World, New York
1956, 45,

23 Berry, 45.

24 Moore, Religions, /303,

25 Brown, 150.

26 Brown, 135; ayrica bkz. Moore, Religions, 1/303.

27 Budda, 309-310.

28 TTW.R. Davids, ERE, V/641.

29 Bkz. Brown, 147-148. -

30 T'W.R. Davids, ERE, V/641; Brown, 148.

3t Moore, Religions, 1/390.
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raz daha biiyiiyerek kigiyi Ahura Mazda'nin karsisinda zor duruma diisiiriirken keffa-
ret, bir anda biitiin giinahlart yok etmektedir.3

Bu din, keffareti giinahlardan kurtulmanmn en giivenli yolu olarak giirmekte ve
onun etkisinin ¢ok bilyiik oldugunu vurgulamaktadir. Bu anlayisa gére okunan bir
Gatha ancak bir seytan1 maglup ederken, glinahtan dolay! yapilan bir keffaret biitiin
seytanlan hezimete ugratmaktadii.® Keffarette bulunmak i¢in dncelikle bir rahip éniin-
de, rahibin olmadig hallerde ise salih bir kisiye giinah itirafinda bulunmak gerekmek-
tedir. Bu itiraflanin yilda hi¢ olmazsa bir kez, Mihr ayinda gergeklestirilmesi istenmek-
tedir, Hatta bu amagla, insanlarin muhtemel giinahlarini iceren hazir giinah itiraflar:
fistesi bulunmakta ve bunlar zaman zaman okunmaktadir.* '

Giinah itirafinda bulunan kisinin, rahibin, suguna ceza olarak verdigi keffaret
uygulamalarim gergeklestirmesi gerekmektedir. Bu keffaretler bedenf baz1 mesakkat-
ler yaminda, ¢ogunlukla ibadet ya da topluma hizmet tiiriinden uygulamalan ihtiva
etmektedir. Bu keffaretlerden bazilar1 kutsal atese giizel kokulu agaglar tasimak, fakir
miiminleri evermek, képrii; yol ve sulama kanallan gibi hizmetleri yapmak ya da yilan,
solucan, kaplumbaga gibi zararh ve geytani hayvanlan éldiirmektir.* Insanlara zarar
vermek veya kutsal bilinen hayvanlar ldiirmek gibi suglarin keffaretinde ise, sugun
tiiriine gore belirlenen kirbag ya da bunun para cezasina gevrilen sekli tatbik edilmek-
tedir.?¢ -
Parsilik’te keffareti miimkiin oclmayan bazi biiyiik giinahlar da bulunmaktadir. Bir
cesedi yakmak ya da gommek, insan yahut kdpek eti yemek gibi fiiler keffareti kesin-
likle miimkiin olmayan giinahlar olarak goriilmektediz.?

Giin{imiiz Parsilik’inde yaygin olan bir uygulama ise kiginin 6litmii ve cenazesinin
kalkmas: siiresince, dlen adina giinah itiraflarimin yapilmasidir. Bu ig i¢in tutulan ra-
hip, lenin glinahlarina keffaret olmasi amaciyla giinah itiraflarm iceren dualart okur-
ken, 6lenin aile fertleri de bu dualara eglik etmektedir.

Japon ve Gin Dinlerinde Keffaret

Kendisine has bir ahlak sistemi bulunmayan Japon halk dini Sintoizm, Konfiig-
yiisciiliik'iin ahldk anlayigini benimsemektedir. Bu anlayisa gére, bir gintoist kotiilik
meselesiyle ahliki agidan ilgilenmemekte, onu kirlilik ve pislenme olarak algilamakta-
dir. Bu sebeple o, kétiiliigiin caresinin de tévbede degil, arinma ve temizlenme ritiiel- '
lerinde olduguna 1nanmaktad1r ¥ Bu amacla dzellikle eski donemlerde arinma ve kef-

32 Maneckji Nusservanji Dhalla, “Expiation and Atonement (Parsi)”, Encyc]oped:a of Religion ﬂl‘ld Ethics- -
,(ERE), Edited by James Hastings, Edinburgh 1981, V/665.

33 Dhalla, ERE, V/665.

3 Dhalla, ERE,V /665,

35 Dhalla, ERE,V /666; Moore, Religions, 1/397.

36 Moore, Religions, 1/397.

%7 Bkz. Dha]]a ERE,V /666; Moore, Religions, 1/399; E.O. James, Comparative Religion, London 1969
207.

38 Bkz. Dhalla, ERE, V/666.

3% Brown, 57.
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faret amach birgok rittiel icra edilmistir. Mesela tabu olduguna inamlan bir dlitye do-
kunmakla kirlenen kisi, abdestvarf bir térenle temizlenirken, bu kirlenmenin biitiin
topluma sirayet ettifi dilgiincesiyle bu eylem toplumca icra edilmistir. M.S. sekizinci
asirdan itibaren bu arinma toreni alt ayda bir yapilan geleneksel bir keffaret téreni
haline getirilmis ve bu annma ritijelleri “Oho-harahe” diye adlandinlmstr. *

Periyodik olarak yapilan bu rititellerde, ayinden birkag¢ giin énce ferdl arinma
ritlielinde bulunmak isteyen kisi mabetten beyaz bir kagit parcas temin eder. Bu kagi-
d1 kaba taslak bir bigimde gomlek seklinde keser ve tizerine isim, soyisim, dogum
tarihi ve dogum yeri gibi kendisiyle ilgili kimlik bilgileri yazar. Bu kagich biitiin viicu-
duna siirdiikten sonra nefesini de iiflemek suretiyle giinahin1 veya rahatsizhgm ona
transfer ederek kagid1 tekrar mabede getirir. Bu kagitlar mebetteki aninma toéreni (Oho-
harahe)} sirasmda siyah bir masada toplamr. Sonrasinda bu kagitlar bir kayiga konula-
rak denize génderilir ve suyun derinliklerine atilir. Bylece keffaret toreni tamamlan-
mug olur.#

Keffaret amaciyla yapilan bir bagka ayin ise, mabettek; sunaga tannlar icin takdi-
meler birakmaktrr. Térenle takdim edilen bu hediyeler ipek giysiler, yiyecekler, kutsal
sakaki agacinin dah veya miicevher gibi seylerden se¢ilmistir. Bu takdimeden sonra
borular iiflenir, rahiplerce litiirjinin se¢ilmis parcalar okunur, ardindan énce yetiskin
erkeklerin, sonra da oniki-onii¢ yagindaki kizlarin dansi icra edilirdi. Tanrilara sunulan
bu takdimelerin glinahin kirliligini ortadan kaldirdigina inanilirdi.*

Konfiicyiisciiliik 6gretisinde ise, iglenen her giinahin mutlaka karsih@inm goriile-
. cegi belirtilmektedir. Gekilecek ceza 6biir diinyadan gok bu diinyada goriilecek bir

ceza olarak algilanmaktadir. Bu nedenle giinah igleyen kigi, giinahimin kargiligim 6de-
yerek telafide bulunmal: ve yaptiklannin affim dilemelidir.*? :

Yahudilik’te Keffaret

Yahudilik’te giinah, diinyevi her tiirli felaket ve sikintimin kaynag olarak goriil-
mekte,* ayrica onun uhrevi bir cezasinin da bulunduguna inamilmaktadir.*® Bundan
dolay1 giinahtan arinma meselesi bu dinde dnemli bir yer tutmakta ve bu maksatla
cesitli keffaret uygulamalari yapilmaktadir. Ancak bu amacla yapilan uygulamalar, Ya-
hudilikin baglangicindan giiniimiize kadar olan siirecte bazi degigikliklere ugramigtir.
. YahudiliX’in ilk asirlarinda toplum bir biitiin olarak kabul edilmis ve giinahkarlara kar-

40 Bkz. Moore, Religions, 1/105.

. ! Bkz. Moore, Religions, 1/106-107.

42 Bkz. Moore, Religions, 1/103.

43 Budda, 372.

44 Bkz. Sayilar, XX1/4-9; Tesmye IV/25-28; XXVIII/15-68; Yesu, VII/4-15; 1. Samuel, XXI/1; Siileymanin
Meselleri, XI11/21; Yeremya, V/7-9; VI/6-8, 19; VII/8-20; XVIII/11; Yeremyanin Mersiyeleri, 111/42-54;
Hezekiel, XXXIX/23-24; Amos, 1V/4-13; aynca bkez. Arthur Hertzberg, Judaism, New York 1963, 193-
194, 197; George Foot Meore, Judaism in the First Centuries of the Christian Era, The Age of Tannaim,
Cambridge 1950, (I-11), I/ 548; C.Ryder Smith, The Bible Doctrine of Salvation A Study of the Atone-
ment, London 1946, 114-115. ‘

45 Bkz. Vaiz, 11/17; XII/14; ayrica bkz. Hertzberg, 199.
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51 ciddi toplumsal yaptinmlar uygulanmistir. Bu gercevede kasitlh giinah igleyenlerin
toplumdan atilmasi benimsenmis,* kasitsiz giinah isleyenlerin ise, kurban takdimele-
riyle giinahlarina keffarette bulunarak arinmalar istenmistir.#” Bu ilk dénemlerin bag-
lica keffaret vasitas: olarak goriilen kurban takdimeleri, giinahkarin maddi durumuna
gbre boga, keci, kuzu veya kumru gibi hayvanlardan segilmistir. Giinahkarin giinahina
keffaret olarak Mabed’e getirdigi hayvan bagrahip tarafindan bogazlanmakta, kam
Mabet’teki kutsal mekana ve mezbaha sepelenmekte, govdesi ise, yakilan takdime ola-
rak Tanr’ya sunulmaktaydi. Bu tiir keffaret kurbanma giicli yetmeyenin bir miktar
unu mezbaha getirerek takdim etmesi de keffaret icin yeterli goriilmekteydi®®.

Yahudilik’te kisisel keffaret uygulamalari disinda Israil kavminin muhtemel gii-
nahlari i¢in, toplumsal arinma ayinlerinin icra edildigi bir Keffaret giinéi (Yom Kippur)
bulunmaktaydi. Bu Keffaret Giinii'ne tam bir sebt, toplanma, cani algaltma (orug) ve

. keffaret giinii olarak riayet edilmesi gerekmekteydi®? . Tanri’mn toplumun titmiine kef-
farette bulunacagina inanilan bu giinde®, bagrahibin idaresinde gesitli annnma ayinleri
yapilmakta ve kurbanlar takdim edilmekteydi. Bagrahip kendisi ve ruhban tegkilan
icin giinah itirafinda bulunarak kurban sunmakta, ardindan toplumun giinahlarina
keffaret edecek ayinlere baglamaktaydi. Bu amagla o, getirilen iki erkec arasinda kura
cekerek kurban edilecek olan ile giinahlan yiiklenecek olani tesbit etmekteydi. Kurban
edilecek olani toplumun giinahlan igin takdim ettikten sonra elini 6teki keginin (gii-
nah kegisinin) bagina koyarak toplumun giinahkarhgim itiraf etmekteydi. Bu itirafla
toplumun giinahlarim kegiye yiiklemekte ve bu kegiyi Mabet'in kapisina gikararak onu
gorevlilere teslim etmekteydi. Bu gérevliler, giinah kegisini ¢olde bir uguruma kadar
kovarak giinahlari toplumdan uzaklastirmus olmaktaydi® . '

Yahudilik’te Babil Siirgiinii'nden sonra gesitli faktorlerin etkisiyle kurbanin yanin-
da dua, sadaka, orug vb. keffaret vasitalan da kullanilmaya baglanmgtir. Ozellikle
Milattan énceki son bir-iki asirda bu tiir keffaret metodlan yayginlagmis, boylece hal-
kin giinahlara keffaret i¢in mabet, rahip ve kurbana olan bagimliliklan zamanla azal-
mustir’?, Buna ragmen kurban, mabedin yikildigi M.S. 70 yilina kadar baglica keffaret
vasitasi olarak goriilmiigtiir. Mabedin yikilmasi ise, toplumu derinden etkilemis ve gii-
nahtan arinma amach keffaret uygulamalarinda koklii bir degisiklik meydana getir-
mistirs?. :

46 Bkz. Sayilar, XV/30-31.

47 Bkz. Levililer, 1¥/2-35; V/2-19; Sayilar, XV/22-29.

48 Bkz, Levililer, V/2-19.

49 Bkz. Levililer, X0QIL/27-32; Sayilar, XXIX/7-11; ayrica bkz, Pirke De Rabbi Eliezer, Translated and Anno-
tated by Gerald Friedlander, London 1916, 362-363; Hertzberg, 132; The High Holy Days, Edited by
Naphtali Winter, Jerusalem 1973, 53.

50 Bkz. Levililer, XVi/30. .

51 Bkz, Levililer, 16. Bab; ayrica daha genig bilgi igin bkz. Hayyim Schauss, The Jewish Festivals, From
Their Beginnings to Our Own Days, Translated by Samuel Jaffe, USA 1938, 134-140; The High Holy
Days, 84-89. -

52 Bkz. C.G.Montefiore, “Rabbinic Conceptions of Repentance”, Jewish Quarterly Review (J.Q.R.), Phila-
delphia 1904, XV1/214-215; ayrica bkz. Schauss, 141.

53 Bikz. Samuel S. Cohon, Judaism a Way of Life, Cincinnati 1948, 297.




52 Dini Aragtirmalar

‘Mabet'in tahribinden sonra keffaret kurbam imkant kalmayinca, Keffaret Giinii
ile bu giinde yapilan orug, dua ve sadaka vb. keffaret uygulamalar: kurbanin yerini
almgtir . Ozellikle Keffaret Giinii'nde tutpian orug ve yapilan dualarn biiyiik bir de-
gerinin oldugu belirtilmigtirs.

Yahudilik’te Keffaret Giinii’niin baglica keffaret vasitasi haline gelmesinden sonra
bugiin yapilan uygulamalar da zamanla gegitlenerek artmistir. Uygulamalardaki bu
artsa paralel olarak Keffaret Giinii’nden énceki giinler de bugiiniin etkisiyle aynilese-
rek tévbe giinleri haline déniigmiistiir®. “Ageret Yemey Tesuva” (On Tévbe Giinii) ola-
rak adlandirilan bu dénem, Rog Hasgana (Yahudi Yilbagisi'nin itk giinii} ile baglamakta
ve Keffaret Giinli'yle sona ermektedir®” .Yahudilige gére Rog Hagana’da, insanlann 6n-
ceki fiillerine gore, bir yillik kaderi Tanrn katinda tayin edilerek yazilmakta ancak bu
yazgilarin miihiirlenerek kesinlegsmesi Keffaret Dénemi'nin sonuna birakilmaktadir.
Boylece insanlara tévbe doneminde, tévbe edip keffarette bulunarak giinahlarim af-
fettirme ve bu sayede kaderini degistirme sans: verilmektedir®.

Giiniimiizde Yahudiler, keffaret amach ibadet ve dualara Rog Hasana’dan bir haf-
ta 6nceki pazar giinii safak vaktinde, hatta bazi yerlerde gece yansinda “selihot”lar
okuyarak baslamaktadir®®. Tanr’dan af dileme dualar olan bu selihotlar Keffaret Gii-
nit'ne kadar siirdiiriilmektedir® . Bunun yaminda, ézellikle dindar kisiler sadakalar
vermekte®! Keffaret Giinit arefesi ile%? sebt giinii digindaki her giin 6glenlere kadar orug
tutmakta® ,sabah ve akgamlari ise mezmurlardan pasajlar okumaktadir®.

Giiniimiizde, keffaret déneminde Orta¢ag Avrupa Yahudileri arasinda gelenek ha-
line gelen Taglih ve Kaparot ayinleri icta edilmektedir. Adini, Mika VII/19’daki “sen
onlann giinahlarini denizin enginlerine atacaksin” ciimlesindeki “sen atacaksin” ifade-
sinin ibranicesinden alan Taglih ayini Yilbag: giinii icra edilmektedir. Bu amagla insan-
lar bir akarsu, gdl, pinar, kuyu vb. suyun bagina gitmekte, kadinlar bir yakada erkekler
6teki yakada toplanmakta ve Mika VII/18-20 arasiu okumaktadir. Bu esnada, kalpler-
den giinah1 atmay1 sembolize eder bigimde cepler tersyiiz edilmekte ardindan baz
Mezmurlar okunmaktadir®® .

54 Bkz. A. Cohen, Le Talmud, Paris 1933, 154; Montefiore, J.Q.R., XV1/215-216.

55 Bkz. Cohon, 298-300.
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Keffaret Giinii'nden bir-iki giin 6nce icra edilen kaparot (keffaret) ayininde ise,
erkekler beyaz birer horozu, kadinlar da beyaz birer tavugu giinahlarina keffaret ve
fidye olarak takdim etmektedir®®. Bu ayinin baglangicinda cesitli Mezmurlar okun-
maktadir. Ardindan herkes elindeki tavuk veya horozu bag tizerinde ii¢ defa déndiire-
rek onun kendisi i¢in keffaret oldugunu belirtmekte ve onu keserek fakirlere vermek-
tedir®” .

Keffaret déneminin asil ve en 6nemli giinii olan Keffaret Giini'nde ise orug, dua
ve glinah itiraflanyla keffarette bulunulmaktadir. Oniki-onii¢ yagin iizerinde ve saghg
miisait olan herkes bir 6nceki giiniin akgaminda baglayarak Keffaret Giinii aksamina
kadar siiren, yaklagik yirmibeg saatlik bir orucu tutmaktadir®® . Cemaatin, kefeni hatir-
latan beyaz giysilere biiriindiigii bu giinde® gesitli dualar ve mezmurlar okunmakta,
listesi gikarilmig muhtemel giinahlar okunmak suretiyle giinah itirafinda bulunulmak-
tadir, Listede olmayan tiirden bir giinahi igleyen olursa bunu da ayrca itiraf etmek
gerekmektedir’™. Bu giinah itiraflari esnasinda, pismanh# ifade maksadiyla, ellerle
goglislere vurulmaktadir” . Bu giiniin dualan icinde en 6nemlisi, ferdin ge¢miste yeri-
ne getirmedigi veya gelecekte ihmal edecegi iglerin dini yiikiimliliigiinden kurtulma51
amactyla okunan “Kol Nidre” duasidir™.

Keffaret Giinii'nde icra edilen ayinler aksam yapilan “Neila” ile sona ermektedir.
Neila giin bitiminde kapilarin kapamgini, ayinin sona erigini, tévbe firsatinin sona er-
mekte olusunu, af ve rahmet kapilarinin kapanisint sembolize eder bigimde anlagilmak-
tadir. Bunun ardindan “Sema Yisrael” (lsit Ey israil) okunarak keffaret ayinleri bitiril-
mektredir™

" Hrwristiyanlikta Keffaret

Haristiyanhk ise, keffareti, sadece fert veya toplumun isledigi giinahlan affettir-
meye yodnelik bir davranig olarak degil, aym zamanda Adem’'den gelen asli giinahin
Hz. Isa tarafindan ortadan kaldinlmasi olarak gérmektedir’. Bu sebeple Hiristiyanlhk,
keffaret meselesini diger dinlerden daha farkh bir cercevede ele almakta ve teolojisini
bu husus fizerine kurmaktadir.
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Hiristiyanhik'a gére insanligin atas1 Adem’in, Tanrr'ya karg: gelmekle isledigi ilk gii-
nah ve onun cezas: olan 6liim, Adem’den gelen tiim insanlara sirayet etmistir”. Dogru-
dan dogruya, Tanr’ya kars: islenmis béylesi agir bir giinahi, begeri bir varhk degil, ancak
Tanr'nin keéndisi giderebilirdi. Bu sebeple Tann biricik oglunu (fsa'y1) insan seklinde
yeryiiziine géndermis ve onun yaptiklariyla insanhg “Asli Giinah”in tahakkiimiinden
kurtarmigtir’®. isa, insanligin giinahlarim keffaret edici tek ve gerek kurban olarak ken-
disini sunmak suretiyle Tann ile insanlik arasinda barigi tesis etmigtir™ . ' '

isa’mn keffaretiyle tesis etmig oldugu kurtulug ve barig ortamna kavugmak, an-
cak ona iman ederek vaftiz olmakla miimkiin gériilmektedir. Vaftizle kisi, isa'nin keffa-
retiyle olugan inayete istirak ederek bundan pay almakfa’®, boylece asli suctan ve -
varsa- diger giinahlarindan annmaktadu”®. Buna ragmen giinah duygusu yok olmaya-
rak ortaya ¢ikmak igin firsat kollamaktadir®. insam giinaha y6nelten bu duygu ile
devamli miicadele etmek gerekmektedir. Aksi halde insan, her tiirlii sikintt ve hastali-
gin.nedeni olan giinaha tekrar diigebilmektedir®'.

ilk Hiristiyan cemaati, giinah duygusunun vaftizden sonra da devam ettigini ka-
bul etmekle beraber mensuplarmin giinah isleyebilecegi gercegini kabul etmek isteme-

' mis ve glinaha diigmektense, giinaha tesvik eden uzvu kesip atmanin daha iyi olacagi-
n1 savunmugtur® Bit anlayisla vaftizden sonra iglenen giinah icin tévbe ve buna bagh
olarak keffaretin olamayacag iddia edilmistir®®. Ancak ilk Hiristiyan cemaatinin bu
toleranssiz tutumu daha birinci yiizyilin sonlarma dogru terk edilmeye baglanmustir.
Bu baglamda dnce vaftiz sonras: giinahlar igin bir kez tovbe sansiun oldugu belirtil-
misg®, sonra bu tavir da dordiincii-yedinci asirlar arasinda kademeli bicimde yumu-
satilarak® smirsiz tovbe imkam verilmigtir®®.1215’deki IV, Latran Konsili'nde ise, her
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Hiristiyantn yilda en az bir defa giinah itirafinda ve glinahlarim: giderici davramiglarda
bulunmas: kararlastirilarak®ilk asrin anlay1§mdan tamamen farkh bir noktaya gelin-
mistir.

Hiristiyanhgin tévbe anlayigindaki kademeh degisime paralel olarak tévbe ama-
ayla yapilan keffaretlerin sekli ve siiresinde de bir degisim goriilmektedir. Ozellikle
figiincii asirdan itibaren, yani vaftizden sonra giinaha diigenlere tévbe imkaninn tar-
tismasiz olarak verilmesinden sonra, Kilise tegkilan keffaret meselesine el atmig ve bu
amacla yapilan uygulamalar sistematik bir yapiya kavugturmustur. Bununla da yetin-.
meyen Kilise tegkilat, isa’mn havarilerine verdigi “baglama ve ¢6zme”, yani “cezalan-
dirma ve af” yetkisinin® havarilerden kendisine gectigini savinarak keffaretle birlikte
giinahlan affetme hakkm da ele gecirmistir®. Bunun ardindan Kilise, keffareti agir-
lagtirarak, onu, giinahi telafiden gok bir cezalandirma vasitasi haline déniigtiirmiis-
tilirs? . ‘

Hiristiyanhk'm ilk asirlarinda keffaret uygulamalarina ayrilmig dzel bir dsnem yok-
tu. Giinahlarindan tévbe ederek annmak isteyenler, Kilise'ye miiracaatlan sonrasindaki
ilk pazar giiniinden itibaren keffaret uygulamalanna ba§lat111rd1é’1 . Muhtemelen yedinci
asra dogru keffaret amaciyla yapilan uygulamalar, Paskalya’dan (Hiristiyanhga gore Hz.
Isa'nin carmihtaki 6liimiinden sonra dirildigi giin) énceki kirk giinliik Lent dénemiyle
simrlandinlmigtir®. Bu degigiklikten sonra, tovbe ve keffaret amaciyla Kilise'ye basvu-
ranlar, Lent dénemine kadar bekletilerek bu dénemde keffaret uygulamalarina baglatil-
mugtir® . Ashnda Lent, Hiristiyanhgin ilk asirlaninda Paskalya’ya hazirlik dénemi olarak
ortaya ¢itkmis, zaman igerisinde tovbeg‘1 ve keffaret uygulamalarina mahsus bir dénem
haline gelmigtir®.

Ortacagda keffarette bulunmak isteyen, Lent déneminin ilk giinii olan Ash Wed-
nesday’de (Kiil Carsambasi) giinah itirafinda bulunmak amaciyla gz yaslariyla yere
kapanmaktaydi®. Bunun ardindan piskopos, itirafta bulunanin almna, kiil ile hag isa-
reti yaparken ona, keffarette bulunarak affi elde edecegini belirtmekteydi” . Ardindan
bu kisi cemaatin okudugu pigmanhk ifade eden mezmurlar egliginde, keffaret alameti
olan kiyafetleri giymekte ve kilisenin kapisindan digar1 atilmalktaydi. Bu esnada pisko-
pos ona iimit telkininde bulunarak dua, orug, sadaka ve dlger keffaret edici amellerle
aff: elde edecegini hatu’latmakt.':\ych"’8
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Keffarete baslayan tovbekar saclarim kestirir, qulvari kiyafetler giyer, kat1 bir orug
dénemine baglar, fiziki her tiirlii hazdan uzak durarak gecelerin biiyiik bir kismim
ibadetle gecirir ve rahat yatakta uyumazdi. Cemaat de onun bu gabalarin dualaria
.destekler ve onun icin Tanrr'dan af dilerdi® . Bu keffaretleri tamamladiktan sonra tv-
bekara, 6nce ayinleri izleme hakk verilir arkasindan da o tekrar cemaate alinird.
Piskopos affi temsilen elini onun basina koyar ve iglemis oldugu ciddi glinahtan dolay:
onu terketmis olduguna inamlan Kutsal Ruh’u geri gaguirdi'®

Baglarigicindan itibaren, Hiristiyanhktaki itiraf ve keffaret uygulamalar: alenen
yapilmig, baz1 din adamlarinun itirazlarina ragmen bu alenilik uzun siire devam etmis-
dr!®! . Zamanla baz1 bolgelerdeki Kiliselerde gizli itiraf ve keffaret uygulamasina gegil-
mistir. Bu uygulama zaman igerisinde biitiin Hiristiyan cemaatlerine yayimistir. Aleni
keffaret uygulamasi yaninda alternatif bir sistem olarak ortaya ¢ikan bu uygulama,
aleni keffaretin giiciinii kaybetmesiyle onun yerini almaya baglamig ve onikinci yiizy1l-
dan sonra gizli tévbe-keffaret uygulamalar asil uygulama haline gelmistir'® _

Giiniimiizde de tovbe amach ayin ve yygulamalar Lent déneminde ve gizli olarak
icra editmektedir’®®. Bir itiraf ve tovbe donemi olarak kabul edildigi igin, bu tarihe
rastlayan evlilik vb. térenler Lent dénemi sonrasina ertelenmektedir'® Bu dénemin
ilk giinii olan Ash Wednesday, giinahtan annmanin hassasiyetle vurgulandig: bir giin
olarak kutlanmaktadir'®s . Bu giin Evharistiya ayini éncesinde, insanin topraktan gelip
topraga dondiigiinii belirten ifadeler eglifinde ayine katilanlarin almina kil ile hag
isareti yapiimakta, bundan sonraki pazar giiniiniin anlam ve énemine uygun disen
incil pasajlan okunmaktadir. Giiniimiizde Lent déneminde tutulan keffaret amacli oru-
cun kurallar1 bir hayli gevgetilmig'®®, siiresi ise sadece iki gline indirilmigtir'®’ . Ustelik
bu oruclarda tamamen gidasiz kahnmamakea'® ve bu uygulama daha cok bir perhiz
seklinde gergeklestirilmektedir'® . Lent déneminde duaya da bityiik 6nem verilmek-
te®, sabah-aksam yapilan dualar yaminda giiniin diger saatlerinde de dua edilmesi
istenmektedir’! . Lent'de giinahtan arinma ve keffaret maksadiyla sadakalar da veril-
mektedir? '
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Istam’da Keffaret

- Diger ilahi mengeli dinlerde oldugu gibi Islaim’da da keffaret davramgimun temel
amaci, islenen giinahi telafi etmek ve onun sonuclarni ortadan kaldirmaktr. Bu amacla
yapilacak eylemler mahiyet itibariyle fert ve toplumun lehine olan iyi davramglardr.
Yiice Allah da insanlara, giinahlara keffaret olmas: icin iyilik yapmalarim buyurmakta ve
“Giindiiziin iki tarafinda (sabah-aksam) ve ‘gecenin (giindiize yakin) saatlerinde namaz
lal; ¢iinkii iyilikler kotiiliikleri giderir...” buyurmaktadir'® . Hz. Muhammed de “Nerede
olursan ol, Allah’tan kork ve igledigin kotiiliigiin hemen ardindan, onu yokedecek bir
iyilik yap...”"" buyurmustur. Gazzali ise hya’sinda gdyle demektedir: ‘Allah Teala susuz-
lugu gidermek igin suyu yarattifa gibi taati isyanin, sevaplan da giinahlarn keffareti
olarak yaratrmgtir”"'s ., Biitlin bu ifadelerden Islam’da keffaretin, en genis manada, insa-
nin yaptig her tiirlii giinahin telafi vasitas: olarak goriildiigit anlaitmaktadir. Bu gerge-
vede namaz, orug, hac, sadaka gibi pek ¢ok ibadetin ve yapilan her tiirlii iyiligin, kulun
siradan giinahlanna keffaret ettigi, onlarn affedilmesine yardima oldugu anlagiimuakta-
dirl’6, Dar ¢ercevede ise, hakkinda agik nass bulunan giinahlar i¢in hem ibadet hem de
bir ceza olarak yerine getirilmesi gereken davramslar asil keffareti olugturmaktadir. Bun-
lar yemini tutmama, ihramh iken avlanma veya vaktinden &nce tirag olma, bir miisliima-
1 &ldiirme, zihar ve Ramazan orucunu bozma gibi giinahlar icin yapxlmam gereken
keffaretlerdir. Bu keffaretlerden sadece orug i¢in olan: siinnet ile digerleri ise kitap ve
stinnet ile sabittir’?. _

Kur'an-1 Kerim’de Yiice Allah’m insan1 kasitsiz olarak yaptig yeminlerden degil,
bile bile yaptig1 yeminlerden sorumlu tutacag belirtilmektedir*®. Buna gére bile bile
yapilan bir yeminin keffareti on fakiri doyurmak, yahut onlan giydirmek; veya bir
koleyi hiirriyetine kavugturmakur. Bunlara giig yetiremeyenlerin ise tutmadigt yemini-
ne keffaret olarak ii¢ giin orug tutmas: gerekir''?.

Hac icin ihrama girmis olan kiginin avlanmasi da'?°Kur’an’a gore keffareti gerek-
tiren bir durumdur. Kasten bunu yapan kisinin keffaret olarak éldiirdiigii hayvanin
muadili olan bir kurban kesmesi veya bedelini fakirlere yedirmesi ya da buna-es olacak
kadar orug tutmasi gerekmektedir'?! Hac igin ihramli iken herhangi bir sebepten dola-
y1, zamamndan once kafasim tirag edenin de aym gekilde kurban kesme, fakir doyur-
ma veya orug tutma suretiyle keffarette bulunmas gerekir'??,
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Yanlighkla bir miisliimam 6ldiiren kiginin de dlenin ailesine diyet vermesi ve kef-
faret olarak bir koleyi hitrriyetine kavusturmas: gerekir. Buna giicii yetmeyenin ise,
tovbesinin kabulii icin ardarda iki ay oru¢ tutmas: gerekmektedir'?.

islam dini, kansin1 anasimin sirtina benzetmek suretiyle bosama adeti olan zthan
reddetmis ve zithardan dénmek isteyenin keffaret olarak bir koleyi azat etmesi, buna
giicii yetmemesi durumunda araltksiz iki ay orug tutmasi, buna da giicii yetmeyenin
altms fakiri doyurmasim emretmistir'® . Ebu Hureyre'nin rivayet ettigi bir hadise gore,
Kur'an’da belirtilmemekle birlikte, Ramazan orucunu bile bile bozmanin keffareti de
tipla zihar keffareti gibi kole azat etmek veya iki ay orug tutmak ya da altmg fakiri
doyurmaktir'® .

Islam’m emrettigi bu keffaret eylemlerinde hem ceza hem de ibadet boyutu bu-
lunmaktadir. Aynica bu keffaretlerin kisiyi 1slah ederek ilahi rizaya uygun bir fert hali-
ne getirmesi yamnda toplumsal, sosyal baz: faydalan da bulunmaktadir. Bir insani
zgitrliigiine kavugturmak veya yoksullan doyurmak, giydirmek suretiyle gerceklesti-
rilen keffaretler aym zamanda énemli bir toplumsal igleve de katlada bulunmakta-
dn-125 .

Sonuc olarak hemen her dinde giinah, tévbe ve keffaret anlayigimn bulundugu
acikca goriilmektedir. Dinler giinahtan kurtulmak ve onun olumsuz etkilerini yok et-
mek amaciyla keffaret eylemlerini éngdrmektedir. Bu keffaret uygulamalan igin, Gzel
zaman ve mekanlarda ayrinuli térenler yapilmakta, din adamiarinin oldukea etkin bir
bicimde rol aldi@ ayrintih ayinler icra edilmektedir.

Diger dinler gibi islam dini de insanlarin giinahtan kurtulugu igin tdvbeyi énemli
bir vasita olarak gérmiig ancak bu amacla yapilacak keffaretleri agir birer cezaya do-
niigtiirmemigtir. Yukarida belirtilen baz: giinahlar harig herhangi bir 6zel keffaret dav-
ramigini tayin etmemis, tévbekarin yaptig1 her ibadet ve iyiligi onun giinahlan icin
birer keffaret vasitas: olarak gérmiistiir. Buddizm, Yahudilik, Hiristiyanlik gibi buyuk
dinler, 6zel keffaret térenleri ve bu térenler icin 6zel zamanlar tayin ederken Islam
herhangi bir zaman ve mekan simirlamas: koymaksizin giinahindan tévbe edenin dile-
digi keffareti gerceklegtirmesi imkanin1 vermistir. Diger dinlerde, keffaret torenlerinde
din adamlarmn énemli bir konumu bulunurken Islam ruhbanlik anlayigindan uzak
oldugu icin keffarette din adamina herhangi bir rol vermemistir. Kisi, cezast ozel ola-
rak belirtilmis giinahlar harig diger tiim giinahlar igin diledigi bicimde keffaret edici
davramglarda bulunabilir. Burada zaman, mekén, din adami kontrolil ve insan onuru-
nu kirici herhangi bir uygulama goriilmemektedir.

123 Bz, Nisa (4), 92.

124 B2, Miicadele (58), 3-4.

125 Bkz. Buhari, Savm, 30.

126 Bkz, Giileg, 467; aynica bkz. Philips, 43.
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Dinlerde Giinliik Ibadet
Uygulamalar:

Yrd.Dog.Dr-Mehmet KATAR™

Dinlerin 6ziinde inanc, yani iman meselesi bulunmakta ve inanma gartt her dinin
en basta gelen unsurunu olugturmaktadir. Dinf inancin pratige dékiilerek hayata yan-
styan tezahiirleri ise, dinin ikinci ve belki de en énemli boyutu olan ibadeti teskil et-
mektedir. Bu gercevede dinin, soyut inang boyutundan somut, yaganabilir ve gézlem-
lenebilir bir sekle kavugmasi ve 4deta, dinin gergek manada bir din héline doniigebil-
mesi ancak ibadet sayesinde miimkiin olmaktadir. Su halde ibadet, dinlerin baghca
tezahiirii ve inangtan sonraki en 6nemli boyutudur.

Arapca itadt etmek, boyun egmek, kulluk etmek anlamlarina gelen ibadet, en
genis manada, kisinin Allah’a ibadet sufiru ve niyetiyle yaptng her tiirlii ig ve davramisi
ifade etmektedir'. badette, Allah’in raz1 oldugu seyleri yapmak ve O’na sonsuz bir
tevazuyla baglanmak esas olmaktadir?. Bu genel tanumin yaninda daha dar anlamda,
insanlarin salt tapinma maksadiyla belirli zamanlarda ve sekillerde yaptklan davra-
miglari 6ne alan bir bagka ibadet tamm ise gyledir : Ibadet Yiice Allah’a biiyiik bir
saygl, ta'zim ve tevazuyla itadt etmek ve bu maksatla belli davranislan yerine getir-
mektir3,

Yukarida verilen tanimlardan ibadetin Allah’a ita4t ve kulluktan, dinf amaglarla
yapilan formel bir takum davraniglara kadar pek gok seyi icerdigi goriiimektedir. Ancak
burada bizim amacimiz, sadece tapinma maksadiyla yapilan formel dinf davramglarin,
hatta daha dar bir cercevede sadece isldm’daki namaz gibi diizenli giinliik bir ibadetin
diger dinlerdeki durumunu ele alip incelemektedir. Bu manada ele alacafumz ibadet .
ise, tapmma maksadiyla belirli dini davraniglan belirli sekil ve zamanlarda gercekles-
tirmeyi ifade eden uygulamalar olacaktir.

) Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

1 Bkz. Osman Cilae, Dinler ve insanlar, Konya 1990, 189-190.

2 Elmahly, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Sadelegtirenler, ismail Karagam-Emin Igtk vd. istanbul
1992, 1/104.

3 Tahir-iil-Mevlevi (Olgun) Miisliimanlhkta ibader Tarihi, Nesreden : Abdullah Isiklar, Bilmen Basimevi
1963, Ahmet Hamdi Akseki'nin yazdiga Onsée, 1X.
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Ibadet, hemen her dinin en nemli boyutunu tegkil etmekte ve ibadetsiz bir dine
rastlanmamaktadir. Bu nedenle tarih boyunca daima kendisinden daha iistiin bir var-
hga inanan insamn bu {istiin varhga olan inancini da cegitli davramglarla, ibadetlerle
diga yansith§ goériilmektedir.® Bu inang ve ibadetlerin sadece ilahi mengeli dinlerde
degil, ilke] kabilelerde bile bir gekilde var oldugu gézlemlenmektedir. Nitekim ilkel
kabile topluluklarinin hemen tiimiinde bir Yiice Yaratic1 anlayisi gériilmekte® ve insan-
lar saghkl olmak, bol iiriin elde etmek, diigman varhklardan korunmak, giinahlarim
affettirmek gibi pek ¢ok degisik amagla O’na dualar etmekte, kurbanlar sunmakta ve
cesitli dyinler gerceklestirmektedir®. Yapilan bu dua ve ibadetler ¢ogunlukla cemaat
anlayigiyla icri edilmekte sihirbaz, kabile reisi veya yagh birinin idaresinde tiim yetis-
kinler bu dyinlere igtirak etmektedir’” . Bunun yaninda sadece aile fertlerini ilgilendiren
baz1 6zel ibadet ve térenler ise aile biiyiginiin idaresinde icrd edilmektedir. Ayrica
birgok ilkel kabilede fert kendi bagina da 6zel bir takim dualan gerceklestirmektedir.
Sabah kalkan kisi ibadet amaciyla ailesine veya kendisine mahsus 6zel bir kutsal mekéna
gitmekte, saygiyla egilerek cesitli niyaz ve adaklarda bulunmakta ve hediye amaciyla
oraya kiiciik bir takdime birakmaktadir. Bu kigisel dua ve ibadetlerini gerceklestirirken
de herhangi bir kahin vb. sahisin yardimina ve araciligina ihtiyag duymamaktadir®.
Giinkii ilkel kabile insani, Tanrr’y1 son miiracaat mercif olarak gérmekte; O'nun araci-
s1z ve bog elle de olsa yapilan dualari, ibadetleri takdime gibi telakki ederek kabul
ettigine inanmaktacir. O’na ibadet icin 6zel bir mekana da gerek yoktur. Bu nedenle
ilkel kabile topluluklarmin ¢ogunda geligmis mabetlere de rastlanmamaktadir®.

Hint Dinlerinde ibadet

Diinyanin en eski dinlerinden biri olan Hinduizm’de gesitli ibadetler bulunmakta-
dir. Ancak Hinduizm kendi icerisinde oldukea farkh inang ve ibadetleri barindiran bir
dindir. Bu nedenle Hinduizm’de ¢ok karmagik, ayrintili ibadetleri yapmak kadar, iba-
det etmemeyi savunan farkh Hindu anlayslarina da rasttanmaktadir'®. Benimsenen
dini gelenek, ibadet edilen Tann ve yapilan térenler bolgeden bolgeye, mezhepten
mezhebe deglgmektedlr Dini yasayistaki bu gesitlilik ve cok tanrili anlayig sebebiyle
pek cok kisi yagadig1 bdigenin baglica tannsi yaninda kendi 6zel tannisina da ibadet
etmektedir'!. Bu ibadetler; genellikle giinliik yapilan dualar, kurban maksadiyla sunu-
lan cesitli takdimeler ve kutsal yerleri ziyaret gibi davraniglar gseklinde icra edilmekte-
dir.

4 Bkz. Mev]ew, Onsoz, XIII; Cllac: 193-194.

5 E.G.Parrinder, Worship in the World's Religions, London 1961, 20; EH. Hilliard, How Men Worship, G.-
Britain, 1978, 8.

6 parrinder, 30; David A.Brown, A Guide to Religions, London 1991 21.

7 Bkz.Parrinder,31; Brown,22,32.

8 Parrinder, 33-34.

¢ parrinder, 23.

10 Brown, 63.

11 Brown, 81: daha genis bilgi icin bkz. A Handbook of Living Religions, Edited by John R.Hinnells, London
1991, 222-225.
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Hinduizm’e gére ancak Brahman, Ksatriya ve Vaisya gibi ilk ti¢ kasttan birine men-
sup olanlar giinliik ibadetleri gerceklestirebilmektedir. Kadinlar ise, Vedalarin ve kutsal
ilahilerin okundugu ibadetlere kahlamamakta ancak, kocalarinin, ibadet maksadiyla kul-
landif1 yemnekleri hazirlama ve ibadet kaplarnini temizleme hakkina sahip olabilmekte-
dir2.

_ Giinliik ibadette bulunacak Hindu, sabah giin dofmadan kalkmakta “Om” keli-
mesini ve tannsinin adim zikretmekte, saglanm bagimn {izerinde toplayarak, Gayatri
ilahisini okumakta, ayaklan ve belden yukansi ciplak bir bicimde, doguya yonelip bag-
das kurarak otururken, kutsal beyaz bir ipi omuzlarindan beline dogru dolamaktadir.
Bu esnada derin bir tefekkiir hiline dalarak ice yonelmeye, nefesini kontrole ¢aligmak-
ta; ibadet amaciyla gesitli “Veda” climlelerini ve Gayatri ilahisini tekrarlamaktadir. Tan-
rinin adin1 anarken azar azar su icmekte ve etrafina su sepelemekte, Tann heykeline su
takdim etmekte ve ona baghhigini dile getirmektedir. Giin ortasinda ise bir din 6reti-
cisini ziyaret ve Tanm’y tefekkiir, ibadet icin yeterli goriilmektedir. Aksam ise sabahki-
ne benzer ancak daha kisa olan bir ibadet gerceklestirilmektedir’®. Bu ibadetler go-
guniukla, ilahi isimlerin tekrar tekrar zikredilmesi veya kutsal formiiller olan mantra-
larin okunmast seklinde icra edilmektedir'.

Hinduizmdeki ibadette, goguntukla tann imaj ve heykelleri bulunmakta ve bunlara
biiyiik bir sayg1 gosterilmektedir. ibadet esnasinda bunlann éniinde lambalar yakilmak-
ta, tiitsiiler tutugturulmakta, yiyecek-icecek, taze sebze-meyve ve gicekler sunulmakta-
dir's, ‘ ‘

Hindularda genellikle her mabet bir Tanri'ya hasredilmistir'® ve orada onun bir
heykeli bulunmaktadir. Burada yapilan ibadet de onun heykeli ¢evresinde odaklan-
maktadir, Rahipler bu heykele hizmet etmekte, onu yikayip siislemektedir’’. Buraya
ibadet icin gelen kigiler bagkalarimn giiriltii yaptig bir ortamda sessizce dua etmekte,
bazen heykelin etrafinda donmekte, ona bakarak tefekkiir etmekte, sonunda heykele
sunulmak i¢in getirilen yiyecegin dagitilmasiyla ondan yemekte ve ibadetini bitirmek-
tedir'®.

M.0.6. yyilda Hinduizmin ¢ok tannciligina, brahman otoritesine ve kast yapisina
tepki olarak ortaya ¢ikan Caynizim ve Buddizmde ise Tan11 anlayisi bulunmamaktadir.
Bu sebeple bu dinlerin esasinda Tanrt'ya ibadet etme anlayigina rastlanmamakta, her
iki din de, ibadeti degil, baz1 ézel davraniglarla arinmay1 esas almaktadir. Bu dinler,
insan hayatinin yegéne sekillendiricisi olarak gordiikleri karma-tenasiih cemberinden
kurtulmay en énemli hedef olarak kabul etmekte; bu nedente nefsi anndirmay: en
temel amag olarak benimsemektedir. Ancak belki de ibadet ve duann insan tabiatinin

Z2parrinder, 49.

13 parrinder, 47-48; Ayrica bkz. Louis Renou, Hinduizm, Gev. Maide Selen, istanbul 1993 73; A Handbook
of Living Religions, 216; Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara 1993, 93.

M4 Brown, 81; Renou, 61.

15 Handbook of Living Religions, 218-219; Renou, 63-64; Tumer-Kiiciik, 94.

16Renou, 66.

17 A Handbook of Living Religions, 218; Brown, 81-82; Parrinder, 49.

18 Brown, 81-82; Parrinder, 49; ayrica bkz. A Handbook of Living Religions, 219.
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ayrilmaz bir parcas: olmasindan dolay:, bu dine mensup insanlar da dinlerinin §ziinde
olmayan bazi ibadetleri gerceklestirmektedir. Bunlardan Caynizimde siradan halk Hindu
tanrilarina duada bulunmakta ve mabetlerde bulunan Cina heykellerine arzulardan
arinmighgin sembolii olarak ibadet etmektedir'®. Bu ibadet, 6zellikle merkezi konum-
daki Cina heykeli iizerinde odaklanmaktadir. Caynistler sabah erkenden yikanarak a¢
karnina mabede gelmekte ve énce dualar esliginde Cina heykeline yaklasarak onun
éniinde piringle, dini anlamiar ifade eden bir takim sekiller yapmaktadir® . Ardindan
bu heykeller yikanarak kurulanmakta, dualar esliginde safranla ovulmakta® ve bunla-
ra bagta piring olmak iizere su, siit, meyve; gigek, tiitsii gibi maddeler takdim edilmek-
te ve bu heykeller 6niinde tiitsii gubuklar sallanmaktadir® . Takdimelerden sonra iba-
detin en énemli kismina sira gelmektedir. Bu safhada Caynistler ayakta gesitli dualar
okumakta, ii¢ defa Cina heykeli dniinde secdeye kapanmakta, tirtankaralarin tistiin-
liiklerini zikrederek onlara 6vgiide bulunmaktadir?®. Ibadetin bitiminde ise yine bu
cinalara yonelik dualar esliginde geri geri gitmek suretiyle mabetten gikilmaktadir,

Pek cok Caynist bu giinliik ibadeti mabet yerine evindeki 6zel mekénda gercekles-
tirmektedir. Mabetteki ibadetlere ise daha ok 6zel giin ve bayramlarda istirak etmek-
tedir® . Evde yapilan bu ibadette de Caynistler sabah giin do§madan once kalkmakta,
elindeki yiizsekizlik tesbihiyle iistiin varhklara dualarda bulunmakta ve onlardan yar-
dim dilemekte, ellerini birlestirerek bu varliklar éniinde dort yana egilmek suretiyle
saygisini dile getirmektedir. Caynist rahiplerin ise giinde ii¢ kez kirksekizer dakikalhk
ibadetleri bulunmakta, giinah itirafi ve orucun yeraldigi bu ibadetlere baz dindar Cay- -
nistler de istirak etmektedir®.

Caynizmde sistematik bir ibadet anlayig1 olmadig1 igin yapslan bu ibadetler uzan-
lip kisaltilabilir veya ok farkhi bigimlerde de icra edilebilir®” . Mezhepler arasinda da
pek ok farkliliklar bulunmaktadir® . Ancak ibadet 6ncesi safran agaci recinesiyle alina
isaret yapmak, heykel éniinde tiitsi cubuklarim yakip sallamak, piring sunmak genel-
likle tiim ibadetlerdeki ortak davraniglar olarak goriilmektedir®.

Caynizmle ayn1 dénemde ve aym bolgede ortaya ¢ikmug olan Buddizmde de esas
olan tabiat iistii bir varhgin yardimi olmaksizin karma-tenasiih gemberinden kurtulmay
basarmaktir, Bu sebeple Budda, Tann’nin varhg ve O'na ibadet konusuna hi¢ temas
etmermis, taraftarlarina dogru diiiinilg ve dogru davramsla kurtulmay: tavsiye etmis-

19 parrinder, 66; ayrica bkz. A Handbook of Living Religions, 268.
20 A Handbook of Living Religions, 268.

21 parrinder, 66; A Handbook of Living Religions, 268; Hilliard, 60.
22 pyrrinder, 68; ayrica bkz, A Handbook of Living Religions, 268, 270.
23 parrinder, 68; aynca bkz. A Handbook of Living Religions, 270.
24 parrinder, 68.

25 A Handbook of Living Religions, 270.

26 parrinder, 67.

27 parrinder, 68.

28 Hilliard, 60.

29 parrinder, 68.
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tir®, Ancak ibadetsiz bir din olamayacag icin zaman icerisinde bu dinin mensuplan da
kendilerine mahsus bazi ibadetler clugturmuglardir. Zaman igerisinde olugan bu ibadet-
ler, Buddist dgretisiyle bu dinin yayilldiga yerlerdeki eski inang ve ibadetlerin bir karigimu
seklinde tegekkiil etmistir. Bu nedenle her Buddist {ilikesinin ve ekoldniin farkh bir talum
inang ve uygulamalarna rastlanmaktadir® . Genellikle biitiin bu farkl: ekoller iki ana
grup altinda toplanmaktadir. Bunlardan Theravada (Hinayana) ekolii Seylan, Burma,
Tayland, Kambocya, Laos gibi giiney Asya iilkelerinin; Mahayana ise Cin, Kore, Japonya,
Tibet ve Mogolistan gibi {ilkelerde yayilmis olan mezheplerin genel adini olusturmakta-
dir®2,

Biitiin Buddist mezheplerinde siradan halk i¢in en 6nemli ibadet objeleri Budda
ve Budda heykelleridir. Theravada iilkelerinde halk Budda'yi Tanri’'mn iistiinde Tanri
kabul ederek ona ubudiyette bulunmaktadir®* . Buddizmde her tiirlii ibadet, Budda’ya
ihtiram ifade eden ciimielerle baglamakta, Budda, dharma (doktrin) ve sangha (rahip
tegkilat))’dan olugan ii¢ cevhere siginma ifadeleriyle ve bazi kutsal metinlerin ahenkle
okunmasiyla devam etinekte; yasak olan beg davrams: hatirlatan kurallarin tekrarlan-
mas! ve bazen, en ileri diizeyde sayg: ifadesi olarak yapilan secdeyle son bulmakta-
" dwr*. Zahiren yapilan biitiin bu ibadetleri Budda iizerinde odaklandirmak suretiyle
tefekkiir etinek ise deriinf yapilan ibadet olarak kabul edilmektedir®.

Ferdi ibadetin esas oldugu® Buddizmde ibadet mekédm olan pagodalar da genellik-
le bu amaca uygun yapilmakta ve kiiciik bélmeler ihtiva etmektedir. ibadet igin gelenler
bu bélmelerden istediklerine girmekte ve diledikleri sekilde ibadet etmektedir® . Seyrek -
olarak topluca ibadetin yapildi$1 zamanlarda ise giiriiltiilii bir davul sesi eglifinde rahip,
cemaatin takdimesi olan giilleri Budda heykeline sunmakta ve piring takdim etmekre-
dir®.

Buddizmde, birer ibadet objesi olarak Budda ve digéer énemli gahsiyetlerin baki-
yelerine de biiyiik bir deger verilmektedir. Bu bakiyeler tiim Buddist iilkelerinde yay-
gin olan Stupa adh yapilarda muhafaza edilmekte ve bu bakiyelere ibadet edilmekte-
dir® . Bu ibadette, ibadetin objesi olan kutsal bakiye saga alinmak suretiyle onun etra-
finda ii¢ defa déniilmekte, ardindan ona ihtiram maksadiyla riiku ve secde edilmekte-
dir*.

30 Bkz, Brown, 145: Tumer-Kiiciik, 134; Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Girig, Ankara 1955, 94;
ayrica bkz. Walter Ruben, Buddhizm Tarihi, Gev. Abidin itil, Ankara 1947, 80-81.

31 Bkz. Brown, 150.

32 Brown, 123; Parrinder, 95, 117; Hilliard, 82, 104.

33 Brown, 145, 153; Parrinder, 99.

34 Brown, 146; Parrinder, 107.

35 Parrinder, 107.

36 Hilliard, 98; Parrinder, 106-107.

37 parrinder, 106-107.

38 Parrinder, 107.

39 Ruben, 111; A Handbook of Living Religions, 310-311; Brown, 151; Parrinder, 108; aynca bkz. Edward
Conze, Buddhism its essence and development, New York 1959, 79.

40 Brown, 151; Parrinder, 108; ayrica bkz. Conze, 80.
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Buddizmde bir baska énemli ibadet objesi ise, Budda’nin altinda aydinlandifina
inamlan Bodhi agacidir. Bizzat Budda’nin, taraftarlarina bu agaca ibadet etmeyi em-
rettigi sdylenilmektedir. Siradan halk bu agaci Tanr’min bulundugu bir yer ve hatta
Tanr olarak gérmektedir*!

Diger Hint mengeli dinlerde oldugu gibi Buddizimde de ibadet maksadiyla sunu-
lan takdimeler 6nemli bir yer tutmaktadir. Budda heykelieri 6niine birakilan bu takdi-
meler lamba, kandil, tiitsii ubuklari, yiyecek-icecek, sebze-meyve, cicek, kagittan ya-
pilmis fener ve semsiyeler gibi ¢ok ¢esitli seylerden olusmaktadir®.

Manastirlarda ise Buddist kesiglerin haftahk, ayhik ve yillik 6zel ibadet gilinleri
bulunmaktadir. Bu giinlerde kesisler orug tutmakta ve ibadet amach giinah itiraflarm-
da bulunmaktadirlar*®.

Buddizmin Mahayana ekolii ise Theravada'ya gére daha genis acilimlar yapmig
ve farkh inanclardan unsurlari daha fazla benimsemis olan bir gruptur. Bu sebeple
bunlarda Tann inane1 ve gegici de olsa Nirvana 6ncesi bir cennet anlayisi bulunmakta-
dir. Bu cennetin sahibi olarak gérillen Amitabha Budda’ya ibadet ise dnemli bir yer
tutmaktadir® . insanlar sikintilardan kurtulmak, isteklerine erigmek icin ona gesitli
dualarda bulunmakta, kutsal kitaplardan belirli kisimlar yiiksek sesle okumakta ve
ona 151k, gigek, tiitsii, yiyecek gibi seyleri takdim etmektedir* : Ulkeden iilkeye degigen
bu ibadetlerde halk genellikle, Amitabha Biidda'y1 en tnemli ibadet objesi olarak gor-
mekte ve evlerinde onun heykelini koyup ibadet etti3i &zel bir yer olusturmaktadu.
Japonya'da bu 6zel mekéna “Butsudan”, Gin'de ise “Sakyamuni” veya “Amitabha rafi”
denmektedir®’ . Tibet ve Nepal gibi {ilkelerde ise gingiraklarin takili otldugu ézel dua
carklan dondiiriilmekte ve halk da bu garkin dondis istikametine uygun olarak onun
etrafinda dosnmekte, bu esnada cesitli dualar mirildanmakta, Budda heykelleri éniinde
secde etmekte ve onlara gesitli takdimeler sunmaktadir®® .

Diger Hint kokenli dinlerde oldugu gibi Buddizimde de ibadette tesbihin énemli
bir yeri bulunmaktadir. Ozellikle Buddist rahipler sol bileklerine gecirdikleri yiizsekiz-
lik tesbihi ibadet sirasinda avuglanna almakta ve bu suretle Budda'yla baglant kur-
duklarna inanmaktadir. Bu rahipler Theravada iilkelerinde oldugu gibi giiniin gesitti
vakitlerinde dyinler diizenlemekte, ancak halktan gok az kisi bu dyinlere istirak etmek-
redir®®. :

Hinduizm ile slam’in bir karisimi olarak 16.yiizyllda ortaya gikan Sih dininde ise
diger Hint kékenli dinlerden farkh olarak ferdi ibadet yaminda cemaatle ibadet de

41 Brown, 151.

42 parrinder, 106; Brown, 146; A Handbook of Living Religions, 311; ayrica bkz. Hilliard, 97.

43 payrinder, 108; Schimmel, 93; Ruben, 46; ayrica bkz. Hilliard, 98; Conze, 80; A Hilmi Omer Budda,
Dinler Tarihi, istanbul 1935, 1/308-309.

44 Parrinder, 130; ayrica bkz. Conze, 157-158; A Handbook of Living Religions, 324.

45 parrinder, 130; aynica bkz. Conze, 157-158; George Foot Moore, History of Religions, New York 1949, I/
91. :

46 Moore, 1/141; Parrinder, 130.

47 Parrinder, 130.
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49 parrinder, 130-131; ayrica bkz. Moore, I/91.
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‘bulunmaktadir®®. Cemaatle yapilan ibadet igin 6zel bir giin bulunmamakta ve genel-
* likle herkesin gelebilecegi tatil giinlerinde bu dyinler icri edilmektedir. Sihlerde ma-
betteki ibadetin merkezinde kutsal kitap “Guru Granth Sahip” bulunmaktadr. Bu ki-
tap &yin baglamadan dnce térenle bulundugu odadan, ibadetin yapilacag: mekéna ge-
tirilmekte ve &zel yerine konarak agiimaktadir. Arkasinda duran bir kisi, elindeki yel-
pazeyi siirekli sallamakta, mabede gelen kisiler ise onun éniinde diz ¢6kmekte veya
secdeye kapanmaktadir$® . Miizik ve davul egliginde sirasiyla “Asa da var™ ilahisi, Guru
Amar Das’in “Anand Sahip” ilahisi okunduktan sonra cemaat _hélinde ayaga kalklarak
"Ardas” ilahisi-okunmaktadir. Bu ilahilerden sonra rahip veya ayini yoneten kisi ayine
gelenlerin feyiz almalan amaciyla Kutsal kitaptan herhangi bir kac climleyi okumakta
ve ayini tamamlamaktadir. Ayinin sonunda ise cemaate, Hiristiyanliktaki komiinyonu
hatirlatan, irmik helvasina benzer bir tath dagitilmaktadir®?,

Sihler ferdf olarak da sabah ve aksam ibadetlerini yapmaktadir. Sabahlar kutsal
kitaptan secilmis parcalar ihtiva eden Gutkalardan “Japji Sahip” denilen 38 ciimlelik
duay1 okumakta, akgam ise giiniin giikrii olarak "rahiralar" okunarak giinliik ibadet
tamamlanmaktadir®. Diger Hint dinlerinde oldugu gibi Sih dininde de derin tefekkiir
ibadette 6nemli sayilmakta ve zikir amaciyla tesbih kullamilmaktadir.

Gin ve Japon Dinlerinde Ibadet

Cin'de eski halk inanglari, Konfiicyiisciiliik, Taoizm ve sonradan gelen Buddizmin
etkilesiminden olugan bir dinf akim bulunmaktadir. Birbiriyle karigmis olan bu dinlerin
ortak hedefi insanlara yol, gidisat manasma gelen Tao'yu-6gretmektir. Halk, bu dinle-
rin hangisi kendi isteklerine uygunsa o dinin Tanrisina ibadet etmekte, 6rnegin hem
Taoist hem de Buddist mabetlerine gitmektedir. Aslinda eskiden beri sadece idareci-
lerin ve aydinlarin, bahsi gecen bu dinlere ibadette bulundugu, halkin ise bu dinlerden
de ¢ok sey alms olan eski halk inamiglarim devam ettirdigi ve tabiat unsurlarim igeren
binlerce Tanrr'ya ibadet ettigi belirtiimektedir. Halkin, bu giin bile siirdiirdiigii bu poli-
teizmin kokenlerinin, tabiatperestlife dayandif iddia edilmektedir® . iddiaya gore eski
Cintoplumunda hayatin ve gecimin temeli olan tarim sebebiyle toprak ve ziraatle ilgili
olan pek ¢ok varliga tapimiimaktaydi. Bu gercevede her kdy ve kasabada, yer, toprak,
hasat, bereket, bulut, yagmur, riizgar gibi pek ¢ok varligin ruh ve tannlarina ibadetle-
tin yapildig1 mabetler bulunmaktaydi. Bu ibadetlerin en énemlisi ise her yil Pekin’deki
“toprak ve ziraat sunagr’nda yapilmakta ve bu térenlerde imparator halki adina bu
tanrlara cegitli takdimeler sunmaktaydi®® . Ayrica gége de biiyiik bir 6nem verilmekte

50 parrinder, 78; Hilliard, 66.

51 Daljit Singh and Angele Smith, The Sikh World, G.Britain 1992, 24-25; Parrinder, 78; Hillfard, 65.
52 Singh and Smith, 25, 27; Parrinder, 79; aynca bkz. Hilliard, 66.

53 Singh and Smith, 26; aynca bkz. Hilliard, 62.

54 Parrinder, 138.

55 Parrinder, 138-139; Hilliard, 119-120; ayrica bkz. Moore, 1/65-67.

56 parrinder, 139; Hilliard, 119-120; Budda, 1/345-346.
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ve g6giin oglu olarak gériilen imparator her yil, bahar basglangicinda “Gok Mabedi"nde
kurbanlar sunmakta ve Gok'iin nzasim kazanmak icin ciddi térenler gerceklestirmektey-
dis”.

" Eski Gin’de tabiat ve tarim tannlanyla irtibath olarak mutfak-kiler tanrisina da
inamlir ve ona dzellikle yeni y1lda cesitli yiyecekler takdim edilirdi®®. Ayrica tarim ve
tabiatla ilgili olanlar disinda da pek ¢ok mahalli tanr: inanci bulunmakta, saghk ve
hastalikla ilgili tanrilara, aile fertlerini, kéy ve sehirleri koruduguna inamlan ruhlara
ve tanrilara da ¢esitli ibadetler yapilmaktaydi®.

Eski Cin’in bir bagka 6nemli ibadeti ise atalar kiiltii cer¢evesinde gerceklestirilen
cesitli tdrenlerdi. Bu kiilt Cin’in en 6nemli unsuru olarak gériilmektedir. Bu énemden
dolay1 Gin dinini atalara ibadetten ibaret gorenler de bulunmaktadir®. Bagka hicbir
dinde gorillmeyecek boyutta olan ata kiiltiinde, atalarin insana tannlardan daha yakin
olduguna inamilarak gesitli térenler yapiimaktaydi®'. Bu cercevede yapilanlar cenaze
térenleri, kabirler ve ata isimlerinin yazildi§1 tabletlere ydnelik dyinler iizerinde odak-
lanmaktayci®?. Bugiin de zayiflamig olmakla birlikte h4la devam eden bu uygulamaya
gbre dzellikle ata isimlerinin yazildig: tabletlere biiyiik 6nem verilmekteydi. Cenaze
toreninden sonra bu aile biiyiigiiniin ismi bir levhaya yazilmakta ve bu levha dért nesil
boyu evin salonunda korunmaktaydi®®, Dért nesil saklandiktan sonra yeni gelen tab-
letlere yer agmak igin bu tabletler kabile (siilale) mensuplannin ata tabletierinin sak-
landig ortak mekéna gétiirilmekteydi. Kabilenin ortak saygi gosterdigi bu tabletlere
- siilale biiyiigii tarafindan da gesitli zamanlarda piring, kandil, tiitsii, ¢igek gibi geyler
sunulmakta, ilahiler okunmakta ve baharda bu atalar igin kurbanlar sunulmaktaydi®.

Evlerde saklanan tabletler ¢oZunlukla bir sunak ile Budda heykellerinin de bu-
lundugu bir mekéna konulmakta ve bunlara piring, yiyecek, icecek, cicek, tiitsii qubuk-
lari, kandil gibi takdimeler sunulmaktaydi®. Dogum ve 6liim yildoniumleri gibi 6zel
anma giinlerinde evin erkegi bu takdimeleri sunmakta, ardindan bunlar dniinde iig
defa saygiyla egilerek onlardan takdis dilemekteydi. Bu tabletlere eski yilin son giint
ile yeni yiln ilk giiniinde daha kiymetli takdimeler sunulmakta ve bu dénem, 6len
atalar ile yasayanlarin birliktelik zamani olarak gériilmekteydi®. '

Giiniimiizde ise ézellikle Komiinizmin baskisiyla dini pek ok unsur gibi atalar
kiiltii de bityiik oranda gerilemistir. Artik 8liiler igin ¢ok az téren yapilmakta ve genel-
likie baz kadinlar aile tabletleri ﬁnﬁnde tiitsii yakarak dua etmeyi stirdiirmektedir®’

57 Parrinder, 139 Hilliard, 121; ayrica bkz. Brown, 94; Schimmel, 17; ayrica bkz.Lewis Hodous, “Konfiig-
yiis Dini", Cev.Dr. Giinay Tiimer; A. {1.ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1976, XX1/398-399; Budda, I/
.353-355.

8 Parrinder, 148. '
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60 parrinder, 140; Hilliard, 118; Brown, 94; Hodous, 400; aynica bkz. Budda, 17349.

&1 parrinder, 140; genis bilgi i¢in bkz. Budda, 1/350-351.
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M.0.6. yiizyilda ortaya ¢ikmug olan Konfiigyiis, biiyiik oranda Gin'in bu inang ve
diigiincelerini derleyip toplayarak &n plana ¢ikardif icin Gin'in diigiince yapisim biiytik
dlgtide etkilemigtir. Bizzat kendisi bir din veya yenilik getirme iddiasmda olmadigin,
eskinin hikmet ve diigiincesini dénemine tagtyarak fert ve topluma yonelik kurallar belir-
lemeye caligti§im belirtmistir® . Buna ragmen zaman icerisinde ona duyulan sayg gide-
rek artrg ve Sliimiinden yaklagik yedi yiizyil sonra Konfiiyiis'iin 6gretileri devletin
resmf inanc: héline gelmistir® . Bu gekilde eski inanglarin sistematize edilmesiyle olugan
Konfii¢ytisciiliikte eskiden yer ve gok tanrilarina yillik olarak yapilan ibadetler imparator
ve onun resmi gorevlileri tarafindan yapilmaya devam edilmistir. Bu cergevede dogum

 yildéniimlerinde Konfiicyiis’e kurbanlar sunutmus ve litiirjik duatar edilmigtit”. Konfiig-
yiisgiiliik, 1912'ye kadar devletin resmi dini olarak 6zellikle entellektiiel kesim arasinda
varhigini devam ettirmis” , Komiinistlerin iktidara gelmesinden sonra yasaklanmgtir. Buna
ragmen bu din, geleneksel halk inanglan igindeki varhigin biiyiik 6lgiide devam ettir-
mektedir’2.

Konfiigyiisle ayn1 donemde yasamig olan Lao-Tzu ise devlet yerine, daha ok fert-
lerin benimsedigi bir dini diigiinceyi tesis etmistir’®. Onun kurdugu Taoizm uzun yiiz-
yillar boyu Cin’in énemli dinlerinden biri olarak varhigini devam ettirmistir. Gliniimiiz-
de ¢in'de halk arasinda varhgini devam ettiren Taoizm ise Lao-Tzwnun 6gretilerinin
¢ok az bir kismini icermekte ve daha gok bagka dinlerden baz: unsurlar ile biiyii ve
hurafeleri ihtiva etmektedit™.

Bugiin halk, pek ¢ok tanrt heykelinin bulundugu™ Taocist mabetlerine gesitli ihti-
yaglan icin gelmekte, kandil ve tiitsiiler sunarak dua etméktedir. Buddist rahipler gibi
Taoist rahipler de halkin cesitli dinf térenlerinde rol almakta, éliiler igin dyinler diizen-
lemekte, mabetlerde falcihk yapmaktadirlar’®; Ozellikle tanrilar igin yapilan, halkin
da igtirak ettigi baz: dyinlerde trampet ve gong kullarulmakta, mabetteki sunak kandil-
lerle aydinlatlmakta ve tiitsiiler yapilmaktadir. Yeni yilda da mabetler, heykeller ve
evler temizlenerek kétii ruhlardan arindinlmakta, yeni yildan onbeg giin-sonra ise
kagit ve kumaglardan yapilmig kocaman ejderha figiirleri yagmur ve ekinler icin dua
maksadiyla sokaklarda gezdirilmektedir” .

Japonya’'da Buddizimle icie varligim siirdiiren Japon milli dini Sintoizimde ise
ibadet, esas 1t1bar1y1e “kami” veya “ruhlar” olarak bilinen varhklar iizerinde odaklan-

68 Hilliard, 121-122; Brown, 94; aynica bkz. Parrinder, 141; aynca bkz.Schimmel, 20.
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74 Hilliard, 126; Parrinder, 143; aynca bkz. Robert Ernest Hume, The World's Living Religions, New York
1950, 143; Budda, 1/367-368.
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migtir’ . Kami, Sintoistlerin bile izahta zorlandiklar: bir kavram olarak gériilmekte ve
onun uluhiyeti, kutsallig, doga iistii, hagyet verici giileri ve ruhlan ifade ettigi belirtil-
mektedir. Ayrica agac, bitki, dag, deniz gibi varhklann da kamilerinin bulunmasi”,
kamilerin bir kisminin yiyecek ve icecek temin eden varliklar olarak goriildiigiine, do-
layisiyla eski Japon dininde de tabiata biiyiik énem verildigine delil Sayiimaktadir®®,
Hatta insanlarin da éliimden sonra kami mahiyetini alarak varhiklarini devam ettirdi-
gine inamimaktadir® .

Japonya’da dinin temelini olugturan kamilere biiyiik 6nem verilmekte ve tiim il-
kede bunlar igin yapilmig kutsal mekanlar olan “jinja” lar bulunmaktachr®?. Jinjalar
¢ogunlukla sakin mekédnlarda® agachklar iginde veya yol kenarinda kiiciik tag veya
ahsap yapilar halinde ingé edilmektedir®. Bu jinjalar genellikle halkin girip dua ettigi
bir kisim ile kamilerin yagadigina inamlan, sadece rahiplerin girebildigi mukaddes bir
bolmeden olusmaktadir® .

Cemaatle ibadetin olmiadigt jinjalarda® halk kendilerine ayrilmis bélmede genel-
likle diinyevi isteklerinin gerceklesmesi icin' ibadet etmektedir®”, Bu amacla jinjaya
gelen kisi ucunda zil takih beyaz bir ipi cekmek suretiyle kamilerin dikkatini celbet-
mekte ve orada bulunan bags kutusuna para atmaktadir. Bunun ardindan ellerini gak-
latarak veya Buddistler gibi birlestirerek ya da sadece s,:apkasml ¢ikarip ba§1n1 egerek
bir takum formiile edilmis dualar minildanmaktadir. Oldukea sade olan bu térenlerde
baz1 kimseler kamilere sayg: aldmeti olarak baslarina kadar kaldirdiklari takdimeleri
sunmakta ve dua etmektedir® . Ozellikle dogum, 6liim gibi kigisel veya hasat, bahar,
yeni y1l gibi toplumsal nedenlerle kamileré piring, piring ickisi, yiyecek, sebze, meyve,

-bahik gibi gseyler sunulmakia ve bu takdimelere dualatla eglik edilmektedir. Yapilan bu
ibadetin agirhk noktasim genellikle kamilere giikran ve hayatin korunup kutsanmasi
amaciyla yapilan dualar olugturmaktadir® . Bu takdime ve dualann yaninda daha &zel
bir ibadeti yapmak isteyenler ise jinjanin kapisindan bahce kapisina kadar birkag kez
gidip gelmekte veva buzlu suyla banyo yapmaktadir®. insanlar ekim ve hasat zaman-
larinda, ailevi bir takim sikint1 ve hastahiklarda, kaliplagmanmug bir takim dualarla ka-
milere niyazda bulunmaktadir. Ayrica béyle zamanlarda Buddizmin etkisiyle ortaya
cikngina inamilan bazi tilsimlara bagvurulmaktadir. Rahipler tarafindan satilan bu tl-
sim ve sihirlerin rahatsizliklar ve hastaliklan ortadan kaldirdigina inamlmaktadir® . '
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Japonlar sadece jinjalarda degil, evlerinde de ibadet etmektedir. Bu ibadetler, -
“kami-dana” veya “kami fafi” denilen, genellikle duvara monte edilmis olan ve iceri-
sinde kutsal geyler bulunan kutular 6niinde yapilmaktadir. Bu kutsal mekéandaki giin-
- litk ibadetler elleri girparak ruhlann ilgisini gekmek, dualar minldanmak, bir 6nceki

ibadette sunulmug yapraklan ve suyit tazelemekle tamamlanmaktadir. Ozel durumlar-
da ailenin dier fertleri de babamn yaptigi bu ibadete istirak etmekte; béyle zamaniar-
da kandiller yakilarak dualar edilmekte ve piring ickisi sunulmaktadir®2.
_ Sinto anlayigina gore evde veya jinjada olsun, her tiirlii ibadetten énce maddi ve

manevi arinmanin alimeti olarak elleri ve agz1 suyla yikamak gerekmektedir® .

Giiniimiizde Sintoizm gelenekten fazla bir deger ifade etmeyen bir konuma gel-
mig bulunmaktadir. Bununla birlikte 6zellikle Buddizm ve Hiristiyanliktan etkilenerek
~ortaya ¢ikan §into firkalarinda bir canhihk gériilmekte, bu firkalar miizik ve dansin da
kullanildi: cemaat ibadetlerine yer vermektedir®

Ji aponya’da pek ¢ok Sinto dini mensubunun ayni zamanda Buddlzme de inanmasi
sebebiyle pek gok evde Sinto rafi yaninda “Budda dana” denilen Budda raflan da bu-
lunmaktadir. Bu raflar ise genellikle bir baska odada tipki Sinto raflar1 gibi dizayn
edilmekte ve buraya ézellikle Amida Budda’min heykelleri konulmaktadi®s,

ilahi Dinlerde ibadet

$u ana kadar ele aldifimuz dinlerde sistematik bir ibadet anlayig ve uygulimas:
goriilmemekte, cogu zaman ibadetler istege bagh ve ferd olarak icrd edilmektedir. Yahu-
dilik, Hiristiyanlk ve isldm ise bu dinlerden farkh olarak cernaatle ibadete 6nem vermek-
te ve daha sistematik bir gériiniim sergilemektedir. Ancak bu dinlerden Yahudilik ve
Huristiyanhgin da ibadet anlayis ve uygulamalarinda islﬁm’a gore biiylik farkhliklar bu-
lunmakta ve her iki din de tarihi siireg icerisinde, ibadet konusunda biiyiik degisimler
gostermektedir. _

Bunlardan Yahudilikte &zellikle Birinci Mabet Dénemi’nde, kurban en énemli iba-
det olarak gériilmekte ve bu amagla, giiniin degisik zamanlarinda Kudiis'teki Mabette
kurbanlar sunulmaktaydi. Hatta, sadece Kudiis'teki Mabette degil Kudiis digindaki bir
takim mekanlarda da kurban térenleri icri edilmekteydi. Babil Siirgiinii sonrasinda ise
bu kurbanlarin sadece Kudiis'teki Mabette sunulabilecegi anfayis1 benimsenmistir. Bu-
nun fizerine Kudiis’e uzak mekénlardaki mezbahlarin yerini Kutsal Kitab’n kiraati ve
dua gibi farkh ibadetlerin yapildiga sinagoglar almigtir®”. Babil Siirgiinii sonrasindaki

2Parrinder, 161-162; ayrica bkz. Hilliard, 132.

%3Hilliard, 132; aynca bkz. Brown, 57.
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ikinci Mabet déneminden itibaren baslayan bu giinliik dua uygulamalan gittikce Gnem
kazanarak, kurban ibadeti yaninda varligini devam ettirmistir. Mabedin ikinci ve son kez
yikiimasi ve Yahudilerin diinyanin her yanina yayllmastyla kurban imkéni da tamamen
ortadan kalkmmgtir. Bunun yerini ise giinde i vakit sabah, &glen ve akgam vakitleriyle,
Sebt giiniinde yapilmakta clan dualar almistir® . Giiniimiize kadar devam eden bu giin-
lik ibadet vakitleri, Kudiis’teki Mabette kurbanlarin sunuldugu saatlere denk gelecek
sekilde diizenlenmigtir®™.,

Yahudilikte bu ibadetlerin gerceklestirilmesi icin mukaddes bir mekana ihtiyag
duyulmamakta ve bu ibadetler sinagog veya evde yapilabilmektedir'®. Bu nedenle
pek ¢ok Yahudi, genellikle hafta igi ibadetlerini evde yapmakta, Sebt ve bayram iba-
detlerinde ise sinagoga gitrektedir'®'. Cemaatle ibadet iginse onii¢ yagim1 doldurmus
en az on erkegin bulunmas: gerekmektedir'®. Bu Kisilerin sabah ibadetinde “tallit”
olarak adlandinlan uglan piskiillii ibadet saliyla baglarim ve omuzlann: érterek Tan-
rPnin huzuruna bagt agik gikmamast gerekmektedir. Bu ibadet salinin yaninda, sol kol
ve alina, “tefilin” olarak adlandinlan deriden seritler baglanmaktadir. Bunlardan alina
gelen serite takili olan deri kutucukta Tanrr'y: sevmeyi emreden “gma” metni yer al-
maktadir'®3, :

ibadette Kudiis yéniine déniilmekte ve gesitli dualar edilmektedir'®. Bu dualarin
bashcalar, gesitli takdis dualari, “Sma Yisrael” (Isit Israil) ve ‘Amida” dan olugmakta-
dir. Bunlardan ayakta durma manasina gelen Amida onsekiz hayir duasindan olus-
makta ve her ibadetin vazgecilmez en onemli duas: olarak gériilmektedir. Bu duay
once herkes alcak sesle okumakta, ardindan ibadeti yoneten kisi bu duayi titm cemaat
adma yiiksek sesle okumaktadir. Amida, Tanrr'ya &vgil ile baglamakta, niyaz ve gikir
ifadeleriyle sona ermektedir'® . Giinde ii¢ defa gergeklestirilen bu dualara kaddis du-
ast ve gesitli mezmur parcalan da eklenmektedir. Pazartesi ve Persembe sabahlan ise
bu dualarm yamnda Tora'dan da bazi pasajlar okunmaktadir.

Yahudilikte giinlitk ibadetlerden bagka haftalik ibadet giinii bulunmaktadir. Haf-
tann son giinii sayilan Sebt (Cumartesi) bir ibadet, istirahat ve bayram giinii olarak
goriilmektedir'®. Sebt giinii Cumayl Cumartesiye baglayan aksamdan itibaren bagla-
makta ve evin erkegi genellikle o akgam sinagogda yapilan dyine katilmaktadir. Aksam
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karanhk ¢okerken evin hanirm, ailenin diger fertlerinin 6niinde ve cesitli dualar esli-
ginde sebt kandiilerini yakmaktadir. Yemekten once aile fertleri masanin etrafina top-
lanmakta, evin erkegi eline aldif bir kadeh sarabi, kutsama dualan ile giiniin anlam
ve dnemini hatirlatan Tekvin ciimlelerini okuduktan sonra yudumlamaktadir. Daha
sonra kadeh sirasiyla ailenin diger fertlerinin ellerinde dolagmaktadir. Bunun ardin-
dan dualar edilerek sebt yemegi yenmekte ve tekrar dualar edilmektedir'?”’ . Sebt saba-
I ise sinagogta yaklasik ii¢c saat siiren bir Ayin gerceklestiriimekte ve cesitli dualar
yaninda Tora'dan da belli bir miktar okunmaktacir'®. Tora metinlerinin sinagogun
Kudiis'e bakan taraftaki dolabindan ¢ikarilarak okunmasi dyinin en énemli kismin
olusturmaktadir. Bu metinlerin dualar egliginde yerinden gikarilarak getirilisi ve geri
gotiiriliisii esnasinda cemaat saygiyla ayaga kalkmaktadir'®. Tora’ya okuma igini ise
haham veya cemaatten ehil olan herhangi bir kisi gerceklestirmektedir!®. Bu okuma
belli bir plan gercevesinde yapilmakta ve haftalara gore yapilmis taksimin takip edil-
mesiyle bir yillik siire sonunda Tora’min hatmi ger¢eklegmektedir'!!.

Tiimiiyle ibadete ayrilmig olan Sebt giinil giinegin batmasiyla sona ermekte ve
giiniin bitigi amsma “Havdala” (ayriima) téreni yapilmaktadir*'2.

Hiristiyanligin ise ortaya ¢iktifi ilk dénemlerde inang esaslan gibi ibadet sekilleri
de belirli degildi. Bu inang esaslar ve ibadét sekilleri ancak iki {i¢ yiizyillik bir siireg
sonucunda belirlenmeye basglanmig’** ancak bu konudaki degigim ve geligmeler yiiz-
yillar boyu devam etinistir. Bir tekamiil siireci sonucunda bugiinkii halini alan Hiristi-
yanliktaki ibadet anlayis: ve uygulamatarimn ilk {i¢ yiizyrllik dénemi hakkinda yeterli
bilgi bulunmamaktadir, Belki de bu, ilk dénemlerde Hiristiyanhigin, basit bir ekmek-
sarap t6reni disinda kendisine mahsus bir ibadet pratiginin olmayisindan kaynaklan-
maktadir*'*. Nitekim kaynaklar, ilk Hiristiyanlann Yahudi ibadetini tatbike devam et-
tiklerini, Yahudi Kutsal Mabedine ve sinagoglara giderek giinliik ibadetieri icra ettikle-
rini belirtmektedir'’® . Hatta bu ibadetlerin icras sirasmnda zaman zaman bu ilk Hiristi-
yanlarla Yahudiler arasinda tartigmalar meydana geldigi ve bazi Hiristiyaniarn sina-
goglardan kovuldugu da belirtilmektedir, Gerek Yahudilerin bu tutumu ve gerekse kendi
i¢ dinamiklerinin etkisiyle Hiristiyanlik giinden giine Yahudilikten uzaklagmig ve M.S.
70 yilinda Yahudi Mabedinin yikilmast bu iki din arasindaki aynih§ daha da artormg-
ur!’® . Bu siireg icerisinde Kilisede Putperest kékenli olan Hiristiyanlarin sayis1 da Ya-

197 payrinder, 177; Hilliard, 149.

108parrinder, 177; A Handbook of Living Religions, 39.

10%parrinder, 174; Hilliard, 143-144.

110parrinder, 174-175; Hilliard, 144.

Wlpayrinder, 177; Hilliard, 144; ayrica bkz. The World's Religions, 41.

112Hilliard, 149.

U3Hjilliard, 155; aynea bkz. Dictionary of Religions, Edited by John R.Hinnells, G.Britain 1984, 353.

114Happold 49.

USHilliard, 156; K.Bihlmeyer-H.Tuchle, I-1V. Yiizyillarda Hiristiyanhik, Istanbul 1972, 18; Katar, 96-97. (Ik
Hiristiyan cemaatinin Yahudiligin kural ve ibadetlerine bu siki baghhg, baglangicta onlann yeni bir din
olmaktan ok, Yahudilige mahsus bir mezhep olarak goriilmelerine bile neden olmustur. Bkz. Hilliard,
156; Bihlmeyer-Tuchle, 18; Katar 96-97).

1]"’Bkz. The Christian Faith, Essays in Explanation and Defence, Edited by R.Matthews, Lordon 1944, 163.
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hudi asil1 olanlara oranla ¢ok daha fazla artmis ve bunlara ilk Hiristiyanlarnn yaptig1
Yahudi ibadetlerinden muafiyet hakki taninmigti??? . Béylece, baslangicta icra edilen
Yahudi ibadetleri de terkedilmis ve sadece Hiristiyanhigin ilk dénemierinden itibaren
Isa’nimn diriligiyle, irtibatl olarak yapilan evharistiya ayini baghca Hiristiyan ibadeti .
olarak varh§im devam ettirmistir. Ancak bu dyinin algilanigt, yorumu, tatbiki ve bu
konuda olugturulan lititrjilerde tarihi siirec icerisinde énemli degisiklikler meydana
gelmis, her Kilise kendi sosyal sartlarina uygun bir evharistiya anlayig1 gelistirmistir'®s.
Bu tekamiil siireci ierisinde evharistiya kutlamalar baslangicta basit bir agape (sevgi
g6leni) iken asirlar boyunca geligerek litiirji, ritiiel davramsglar, renk, miizik, buhur ve
151k gibi unsurlann eklenmesiyle zenginlegmistir'® . $ekil ve muhteva hususundaki bu
deégisikliklere ragmen Evharistiya, ifade ettii deger agisindan bir degisiklige ugrama-
mus, daima Hiristiyanliktaki ibadetin temelini olusturmustur'?®.

Siikran manasmna gelen evharistiya erken dénemden itibaren bir “kurban” olarak
algilanmugtir. fsa vasitasiyla gerceklesen bu kurban sayesinde insanlarin vaftiz sonrast
giinahlardan kurtularak Tanrt'yla barisma imkam buldugu ve bu dyinle tiim Kilisenin
Tann katina yiikseldigi benimsenmigtir'?! . Ancak insanmin arinmasini sagladigina inani-
lan bu kurbanin tabiati ve dyinde sunulann neligi, rahibin ekmek garab: kutsamasiyla-
bunlarda bir degisiklik oluyorsa-bunun ne olduguna dair pek ¢ok tartigma olmustur'**.-
Biitiin bu tartigmalara ragmen genel olarak Hiristiyanlar, ézellikle Katolikler bu dyinle -
sézii, bedeni ve Kutsal Ruhuyla Hz.Isa'y1 topyekiin kendi i¢lerine aldiklarina inanmak-
tadirlar. ‘

Havariler doneminde Hz.Isa’nm son aksam yemegi anisina yapilan bu téren, nce
birlikte yenen bir yemek ve ardindan basit dualar egliginde yapilan ekmek sarap Ayi-
niyle tamamlanmaktaydi. Kisa bir siire sonra bu dyin &ncesindeki birlikte yernek yeme

_uygulamasi, ekmek sarap 4yininden ayn yapilmaya baglanmig ve bu yemek gelenegi

bir miiddet sonra tamamen terkedilmigtir'® . Dérdiincii yiizyilin baglarina gelindigin-
deise o zamana kadar esas itibariyle Havarilerin yapugi tarzdaki dualarla devam etti-
rilen evharistiya (ekmek-sarap) Ayini icin farkli Kiliselerde farkl litiitjiler olugturul-
mugtur'®, Bu dénemlerde yapilan evharistiya dyinlerinde ekmek sarap takdimesini
sunmada halkin etkin bir rolii vardi. Bu ¢ercevede halk kendi bir par¢a ekmegiyle
kiiciik bir sisede sarabini getirir, rahip de bu gelen ekmek ve saraplan bir araya topla-
diktan sonra kutsar ve dagitirdi. Zamanla bu uygulamadan vazgegilmis ve ekmek ile

117Bkz, Katar-99-100.

18Happold, 53.

19Happold, 49. o

1204 New Catechism Catholic Faith for Adults, Londen 1978, 306; Moore, 11/216; BXavier Jacob, Hiristiyan
Kiliseleri ve ibadet Yetleri, istanbul 1994, 12.

1218kz, Happold, 54, 57; bkz. Moore, 11/217-218.

12Happold, 57. - ‘

122Bihlmeyer-Tuchle, 89-90. .

124Happold, 52; aynca bkz. Moote, [1/216-217. (Bu farkhlik bugiin bile devam etmekte, ézellikle Dofu
Ortodoks Kilisesi ile Katolik Kilisesi farkl gahislarn olugtardugiu farkh evharistiya litiirjileri kullanmak-
tadir Bkz. Happold, 53; Moore, 11/216-217).
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sarab ruhban simfi tarafindan temin edilmeye baglanmstir. Halkin bu dyindeki takdi-
mesi ise “Mass parasi” olarak bilinen para takdimesine dén{igmiistiir?s.

Tarihi siirec icerisinde evharistiya dyininin farkh sekillerdeki icrasina paralel bir
bigimde Kiliseler arasinda da bu dyinin algilanis1 ve litiirjisinde farkhiliklar olmustur.
Bunlardan Ortodoks Kilisesi “litiitji” olarak adlandirdign evharistiyayi, genel olarak haf-
tada bir, pazar giinleri icra etmektedir, Her pazar giinii sadece bir defa yapilan bu
dyinde cesitli dualar ile Mezmurlardan, Eski ve Yeni Ahit'ten bir takim pasajlar okun-
maktadir'?s. Ayakta yapilan bu &yinde tiitsii, kutsal su ve kandil gibi unsurlar etkin bir
bicimde kullamlmakta, koroyla okunan ildhilere Snemli bir yer verilmektedir'?”. Orto-
doks Kiliseleri bu dyinde yerel diller de kullanmakla birlikte, genellikle Grekce olan
Dogu litlirjisini tercih etmektedir’?s,

Katolik Kilisesi ise “mass” olarak adlandirdif1 evharistiyay: her giin icra etmekte;
hatta Hz.isa’nin dogum giinii gibi baz: 6zel zamanlarda bu 4yini giinde ii¢ defa gercek-
lestirmektedir. Haftanin her giinii gerceklestirilen dyinin en 6nemli kutlamalari ise
pazar giinleri yapilmaktadir'®. Bu giin yapilan dyine her Hiristiyanin katilmast gerekli
goriilmektedir. Ayin esnasinda cesitli dualar edilmekte, Mezmurlardan ve Yeni Ahit*-
ten pasajlar okunmakta, giinah itirafi yapilmaktadir. Cemaatin, énemli bir béliimiinii
ayakta takip ettii ve zaman zaman diz ¢tkerek hag ¢ikardig: bu térende, kutsanmyg
ekmek ve garabin dafittlmasindan sonra bitig duasiyla yin tamamlanmaktadir'*®.

Reform Kiliseleri’'nde ise iilkeden {ilkeye ve donemden déneme farkliliklar gériil-
mekle birlikte, evharistiya en énemli ibadet olarak kabul edilmektedir. Protestan Kili-
selerin bu konudaki en temel fark ise, Katolik Kilisesi'nin aksine, rahibin kutsadigi
ekmek ve sarabin, isa'nin efi ve kanina déniigmedigini savunmalandir. Bu Kiliseler
komiinyon 4dyinini yilda sadece birkag kez yapmakta, her tiirlii ibadet ve dyinde Kutsal
Kitabin vaazina biiyiik nem vermektedir**'. Bazi Protestan hareketleri ise ne evharis-
tiyaya ne de dua gibi diger ibadetlere deger vermektedir. Bu hareketlerin en tipik érne-
&i ise hi¢bir sakrament ve Ayinin kabul edilmedigi Quakerhktir'®2.

Hiristiyanhk'ta, dérdiincii yiizyihn ikinci yarisina kadar, giinliik olarak yapilan
sistematik bir ibadet uygulamasi da yoktu. Bu dénemlerde insanlar kendi baglarna
veya aile icerisinde giinliik dualarda bulunmaktaydi’® . Onceleri bu dualar esnasinda
Eski Ahit'ten bazi kisimlar, ézellikle de mezmurlar okunmaktayd. Zamanla Inciller ve
Pavlus’un mektuplan yazildiktan sonra insanlar bu metinleri de ibadetlerinde kullan-
mak istemigler; béylece, yapilan dualarda Eski Ahit kadar Yeni Ahit'in bolimleri de
kullamlmaya bagtanmigtir®. Dérdiincii yiizyihn ikinci yansinda ise biiyiik oranda Ya-

125 Happold, 55.

136 Bkz, Parrinder, 214-215; Hilliard, 161-162.

127 Hilliard, 161.

128 Hilliard, 162; genig bilgi icin bkz. Timothy Ware, The Orthodox Church G.Britain 1983, 286-295.
129 A New Catechism, 309.

13 parrinder, 216-217; Jacob, 12-14.

131 Bkz, Hilliard, 165-166.

132 Hilliard, 166; Happold, 49.

132 Happold, 49.

134 Hilliard, 157-158; ayrica bkz. The Christian Faith, 164.
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huditigin etkisiyle™® énce Dogu, ardindan da Bat1 Kiliselerinde sabah ve aksam jbadet-
lerine baglanmgtir's. Bir silire sonra manastirlarda, bu iki vakit ibadetin says1 giiniin
ve gecenin degisik yedi zamaninda icra edilen sekiz vakte!®” gikanlmstir. Ancak tiim
Ortagag boyunca hem Dogu hem de Bat Kiliselerinde sadece ruhban simifi bu giinliik
ibadetlere katilma hakkina sahip olmugtur. Siradan halk-ise sadece evharistiya Ayinine
igtirak edebilmigtir. Bu dénemde Dogu Kilisesinde halk, haftalik evharistiya dyinine
istirakin yaninda, evharistiyanin yapilacag giinlerin aksamlarinda (Cumartesiyi Pazar
giiniine baglayan aksamlarda) ve bayram arefelerinde icra edilen gece ibadetlerine
katilma imké&mmna sahip olmustur. Bu gece ibadetlerinde ¢ogunlukla Mezmurlar, evha-
ristiya Ayininde okunan dualara benzer dualar ile Eski veya Yeni Ahit'ten bazi pasajlar
okumak ibadetin esasim olugturmugtur®,

Onaltinel yiizyrldaki Protestan reformundan sonra K111seler glinliik ibadet vakitle-
rini tekrar iki vakte indirmis ve halka da bu ibadetlere igtirak imkdnim vermigtir. Bu
yeni uygulama, bazi ufak tefek diizenlemelerle giiniimiize kadar gelmistir. Bugiin Ka-
tolik Kilisesi gibi baz1 Kiliseler giinttik ibadetleri her giin sabah ve aksam vakitlerinde
icra etmekte; bu iki vakit arasinda da gﬁnh’;k evharistiya 4yinini yapmaktadir, Bu Kilise
en dnemli evharistiya kutsamasim ise pazar giinleri gerceklestirmektedir'**.

Ortodoks Kilisesinde ise bu giinliik ibadetler, sadece manastirlar ile bazi Katedral
ve mahallf kiliselerde icra edilmektedir. Ancak genel olarak Ortodokslarda, sabah ve
aksam dualan haftalik olarak yapilmaktadir. Grekler haftalik yapilan bu dualardan
akgsama mahsus olanin: Cumartesiyi Pazara baglayan akgam, sabah duasim ise Pazar
sabahu, “lit{irji” olarak adlandirdiklar1 evharistiyadan 6nce icra etmektedir. Ruslar ise
her iki vakit duayr Cumartesi akgamu pegpese okumaktadir'®®,

Islam’da ise giinliik ibadet olan namazin Hz.Muhammed’in risaletinin ilk giiniin-
den itibaren iki vakit olarak kilindig1!%! daha sonra Mirag¢'ta beg vakit namazin biitiin
miisliimantara emredildigi belirtilmektedir'4?. Baglangigta aksam namazi haric, diger
tiim vakitlerde ikiger rekat olarak kilinan bu farz namaziar, Hicretten bir yil kadar
sonra dort rekata gikardmis*? ve hicbir degisiklige ugramadan giiniimiize kadar uygu-
lana gelmistir. Namazmn sekli Melek Cebrail tarafindan Peygamberimize gosterilmis,
Peygamberimiz de bu uygulama tarzin bizzat kendi uygulamalariyla tiim miisliman-

135 Bkz, Dictionary of Rellglons, 353; The Christian Falr.h 163,

138 Happold, 49.

137 Bu vakitler Mattins, Lauds, Prime, Terce, Sext, None, Vespers ve Compeline'dir. Bunlardan Mattins sa-
bah, Vespers ise akgam ibadeti vaktdir; digerleri ise ara vakitler olarak goriilmektedir. (Dictionary of
Religions, 353; Happold, 50; Ware, 273; A New Catechism, 308).

138 Mappold, 50.

139 Bkz. A New Catechism 308-305.

140 Ware, 273.

141 Mevlevi, 24; Zeynu'd-Dm Ahmed b Ahmed b.Abdi'l-Latif Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasan Teerid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi, Miitercimi Ahmed Naim, Ankara 1981, 11/278-279, 1 nolu dipnot.

142 Bkw, Buhari, 11/277-279; Mevlevi, 24.

143 Bkz, Buhari, 11/460-462; Mevlevi, 24; Yagar Nuri Oztiirk, Kur'dn'ii Temel Kavramlar, istanbul 1991,
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lara 6gretmistir'**. Giiniin belirli zamanlannda, bir disiplin icerisinde kiyam, riikd,
secde gibi cesitli fiziki davraniglarla**s gerceklegtirilen namaz ibadetinde Kur "in’dan
fyetler okunmakta salit ve seldm getirilmektedir!+¢.

Buraya kadar ele alip inceledigimiz dinlerin tiimiinde giinliik baz: ibadetlerin bu-
lundugu ve ibadet amaciyla bir takom davramslarin gerceklestirildigi goriilmektedir.
Ancak bu davramslann hemen hig birinde isiAm’daki namazin sistematigini, ahengini,
diizen ve disiplinini gérmek miimkiin olmamaktadir. Herseyden énce bu dinlerdeki
ibadetler, dinlerin tebligcileri tarafindan belirlenmemis veya onlann belirledigi sekilde

~ giiniimiize kadar gelmemistir, Bu ibadetler, érnegin Hiristiyanhkta oldugu gibi, tarihi
siireg icerisinde din adamlan tarafindan konmusg, arttirilmig veya azaltilmigtir. Bu ne-
denle bu dinlerde ibadetin zamany, sekli ve ifade ettigi anlamlar da ilk gilinkii yapisim
koruyamarustir. ' '

Bu dinlerin ibadetlerinin icrasinda Islim’daki gibi ortak bir disiplin de genellikle
goriilmemektedir. Bu nedenle bunlann ¢ogunda ibadetin ortak davrams bicimleri tam
olarak yerlesmemigtir. Bu sebeple, 6rnedin Japon dininde eldugu gibi, her fert ibadetini
bir baska dindagindan farkh bigimde icra edebilmektedir. Bu farkliiga parelel olarak
Yahudilik ve Hiristiyanlik hari¢ bu dinlerin hemen hepsinde cemaatle ibadet anlayigim
gormek miimkiin degildir, Cemaatle ibadetin oldugu Yahudilik'te ise asil ibadet, ancak
Kudiis’teki Mabette kurban sunmakla miimkiin gériilmekteydi. Giiniimiizde yapilan fi¢
vakit ibadet ise, kurban imkAninin ortadan kalkmas! tizerine kurbanin yerine konulmus,
yani sonradan gekillendirilmig bir ibadettir. Hiristiyanlikta ise, baglangigta belirgin bir
ibadet uygulamasina rastlanmamakta, zaman igerisinde konulan ibadetlerin uzun siire
-sadece ruhban simifina mahsus kiindig1 goriilmektedir. Ancak reform sonrasmnda ruhban
olmayan insanlara da bu giinliik ibadetlere katilma hakki verilmigtir. Giiniimiizde degis-
mig olmakla birlikte, Mabet dénemi Yahudiliginde de ruhban smifinin ibadetlerde tam
bir hakimiyetinin oldugu goriilmektedir. Aym durum Milat 6ncesi Hinduizimi icin de séz
konusudur, O dénem Hinduizminde tam bir Brahman tahakkiimi goriilmektedir. Bu
durum tarihin cesitli dénemlerinde ibadetin belli bir siifin tekelinde oldugunu ve sira-
dan insanlarin, Yarancilanna ibadet hakkina bile layik goriilmedigini gdstermektedir.
Benzeri bir durum kadimn-erkek ayiriminda da gériilmekte, 6rnegin Hinduizm’de kadin-
lar ok énemli bir takim ibadetlere katilarnamakta, geleneksel Yahudilikte ise kadinlar
ibadetle yiikiimlii sayiimamaktacir. '

Ayrica islam disindaki diger dinlerin hemen hepsinin, din adamut gibi bir takim
sahislan veya tann imaij, heykel gibi nesneleri ibadetlerinde araci olarak kullandiklar:
goriitmektedir. Isldm’da ise bu tiir arac1 saluslara ve nesnelere yer verilmemekte her
fert dogrudan dogruya aracisiz olarak Tanrr'ya ibadet etmektedir.

144 Mevlevi, 24; M.Asim Koksal, Hz.Muhammed (A.S.) ve Isldmiyet, istanbul 1981, 138.
145 Ogptiirk, 487.
146 Qztiirk, 489.
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Idil-Ural Bolgesinin Cedid¢i Dini Lideri
Zeynullah Rasiili'nin Hayati ve Goriisleri

ibrahim Maras®

“Yasrin (gizli) ve asikara da Allah'tan -Allah
icin- sakinmayi, Allah'1 daima yadda tutmayt ve
siinneti takip etmeyi sana vasiyet ediyorum.” (Zey-
nullah Rasiili, Kasim 1916, M. Necip Tiinteri'ye yazdiZi mektuptan)

Zeynullah isan (Seyh Zeynullah) veya Zeynullah Rasili diye tamnan Zeynullah
Rasiili'nin tam adi, Zeynullah b. Habibullah b. Ras(il b. Musa b. Bayramkul b. Asik b.
Sultanay b. Murat Topay b. Uraz Ali b. Yansi b. Yatabi’dir. Idil-Ural bélgesinin, 6zellikle
de, Kazakistan ve Sibirya’ya sinir kesimlerinin meshur Naksbendi seyhidir. Troitski’ye
bagl Tiingatar (bugiinkii Bagkirdistan’da Ugali bolgesinde) vilayetinin “Serif” (veya
Serip) kéyiinde 25 Mart 1833 (16 Zilkade 1248)’de diinyaya geldi'.

Aslen bir Bagkirt boyu olan “kvakan” taifesinden olan Zeynullah Rasili, 12 yagina
kadar kendi kéyiinde egitim gordit, sonra * Malay Moynak” kéyiinde Seyh Yakup Haz-
ret Medresesi'nde okudu. Yakup Hazret'in “Ahund” koyiine ge¢mesi (1848) iizerine
onunla beraber bu kéye giden Rasfili, 17 yagina kadar bu koydeki medresede okudu.
Ancak, burada okurken hocasinin kelami meselelerde kalbinde olusan siipheyi gidere-
memesi iizerine kdyden ayrihp Troitski'ye geldi (1851). Troitski'de Ahmet b. Halit
Mengeri’nin? (6. 1870) medresesinde yedi sene yiiksek dini ilimler, mantik, hikmet ve
kelamla ilgili dersler aldi ve kelamdan Akaid-i Adudiye'’yi okudu®. Tecvid ilmini de o

() Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Aragurma Gérevlisi :

! (Rizaeddin b. Fahreddin, Seyh Zeynullah Hazretnin Terciime-i Hali, Musa b. Fethullah'in 1897°de vazdi-
#1 terciime-i hal, Orenburg, 1917, s. 5; Murad Remzi, Telfiku'l- Ahbir, Orenburg, 1908, ¢.2, 5. 491; R,
Fahreddin'in el yazma arsivindeki bir belge, Rusya ilimler Akademisi, Bagkirdistan Filiali, Ufa-Dil, Ede-
biyat, Tarih Enstitiisii ilmi Arsivi, Fond 7 (R. Fahreddin fondu}, 1. Tasvirleme, c. 24, Stary Akt - Eski
Dokiimanlar - Vr. 155(b}).

2 Bu zat hakkmnda fazla bilgi igin bkz. Rizaeddin b. Fahreddin, Asér, .2, 15. ciiz, Orenburg 1909, s. 511-
513.

3 R. Fahreddin, Seyh Zeynullah...s.6; R. Fahreddin Arsivi, c. 24, vr. 155(b)).
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donemin meghur hocalarindan olan Seyh el-Hac Damolla Muhammetgah b. Mirastan
atdi?,

Zeynullah Rasiilf 6grenimini tamamladiktan sonra 1858’de Verhno-Ural’a baglh
“Akhoca” koyil hatkimin ricast iizerine bu kéye gitti ve 1859°da resmen imam ve miider-
rislige baglad:. Aym y1l Cardakh (diger adi Aybat) kéyiindeki (Gelyabinsk veya diger
adyla Gilebi'ye bagii bir kdy) Naksibendi olan Abdiilhakim b. Kurbanali b. Abdiilhamit
b. Isan b. Bursik b. Yolyahsi(6. 1872)'ye intisab etti. Abdiilhakim Cardaklh veya Car-
dakl §eyh olarak bilinen bu zat, Naksbendiligin Miiceddidiye koluna mensuptu® ve
Buharali §eyh Niyazkulu Han Tiirkmani‘nin miiridi olan Serefiiddin b. Zeyniiddin (6.
1846)’in bag halefi idi. Alimet Sirhindi (fmam Rabbani)’ye kadar uzanan bu kola (;‘ar-
dakh Seyh vasitasiyla giren Rasiili, onun icazetli halifelerinden oldus.

Zeynullah Rasfili, kendi yazdig Fevaidii‘l- Mihimme‘de Miiceddidiye kolu olarak
bilinen Abdiithakim Cardaklr'ya bagh sisilesini kisaca su sekilde vermektedir: Abdtilha-
kim Gardakl, Serefiiddin Isterlitaméki, Halife Niyazkulu, Molla idris, Muhammed {dku-
lu, Hiidaykulu, Habibullah Haci, Ahmet el-Mekki, Meyan (Muhammed) Masum...imam
Rabbani...ve Mevlana Ubeydullah Ahrar...vs”. Ras(li, bu silsilenin ehl- beyt vasitasiyla
Hz. Muhammed (sa.v.)’de sona erdigini bu yiizden de “silsiletii’z- zeheb” veya “silsilet-i
ehl‘i beyt” diye de adlandirildifini belirtmektedir®.

Zeynullah Rasiili, 1859-1866 yillan arasinda dért defa evlendi, ancak bunlardan
ikisinde, "Abdiilkerim" kéyiinde imam olan molla Eltaf b. ishak'n 6lmesi tizerine met-
rukesini taksimden sonra hanmimyla evlenmesi ve kendi kaympederinin vefat tizerine
onun gen¢ hanim ile yapti§1 nikahtan dolay: gevresinden oldukea tepki gordii®. RasQli,
bu tepkilere pek aldirmadiysa da onun bu davramslan sonradan siirgiine gitmesine yol
agan gikayetnameler yazilmasinda 6nemli unsurlardan birini tegkil edecekti.

Zeynullah Ras(li, kisa bir siire ¢ay ticareti ile de ugragmigsa da pek bagarili ola-
madi ve 1869'da, vefat eden bir Kazak zenginine vekaleten, hacca gitmeyi kabul ede-
rek aynt yil hae icin yola cikti. 18 Agustos 1869’da Istanbul’a gelen Rasfili, Naksbendi-
Hélidi seyhi Ziyaeddin Glimiishanevi (1813- 1893)’ye intisab etti ve gilehanede 40 giin
kaldi. Yaninda kardesi Fethullah b. Habibullah’in ogiu Musa b. Fethullah oldugu halde
istanbul’da;l, Iskenderiye, Tanta, Misir, Siiveys, Yenbu’ yoluyla Medine’ye vardi. Bu
bolgelerdeki meshur alimlerle gériisen (Abdiirresid, Muhammed Mazhar, Seyh Abdiil-
gani, hadisci Seyh Abdiilhamit, Seyh Azeb, Seyh Yusuf Izzi, Seyh Diirrac el-Maliki,

4 R: Fahreddin, Asar, c. 2, 11. ciiz, Orenburg 1905, s. 213. Bu zatla ilgili bilgi i¢in bkz. R. Fahreddin, Asér,
¢. 1, 8. ciiz, Crenburg, 1904, s. 452-453.

5 R. Fahreddin, Seyh Zeynullah, s. 7; M. Remzi, Telfik.., ¢. 2, s. 491,

R. Fahreddin, Asér, c. 2, 15. ciiz, s. 542; Zeynullah b. Habibullah Rasili, Fevaidii‘l- Mithimme, St.

Petersburg, 1898, s. 9-11; M: Remzi Telfik..., 5. 491; Hamnit Algar," Shaykuh Zaynullah Rasulev”, Muslims

in Central Asia, ed. Jo-Ann Gross, Durham-London, 1992, s. 117. (Tiirkce Terc. igin bkz. A, Imamoglu,

flim ve Sanat, Mayis 1995, sayz: 38, s. 65.)

7 Z. Rasiili, Fevaid, s. 9-11.

Z. Rasulj, Fevaid, s. 9-11,

R. Fahreddin, Seyh Zeynullah..., s. 7-9 (R. Fahreddin'in kitaba ilk sirada aldigi terciime-i hal yazan Musa

b. Fethullah, Abdiilkerim kéyiindeki Slen imamin kardesi Eftah b. ishak'in bu olaya oldukga tepki géster-
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Seyh Halil Tiinterf...vs.) Ras(li, Gerkes Seyhi Muhammed Said Efendi’den de mesk
dersi ald1 ve hac vazifesinden sonra tekrar Istanbul’a ugradi. Bu defaki gelisinde Ziya-
eddin Giimiishanevi tarafindan halife tayin edilerek kendisine; irgad, terbiye, Kpr'an
ve hadis ilimleri, cesitli evrad ve ezkar icin icazet verildi. Izin alarak vatanina dénen
Rasiili, Haziran 1870°de Troitski’yve geldi ve Eyliil ayinda da Gilimiigshanevi’nin halifesi
olarak Naksbendiligin Halidiyye kolunu etrafina yaymaya bagladi®®.

Hilidiyye kolu Idil-Ural bélgesinde daha dnceden de meveuttn, ancak bu kol,
Rastili ile birlikte ¢ok biiyiik bir géhret kazandi*'. Rasdli, Gitmiishanevi'ye bagl: silsile-
sini ise gdyle siralamaktadir: Ziyaeddin Giimiighanevi, Ahmet b. Siileyman et- Trab-
lust, Mevlana Halid-i Bagdadi, Gulam Ali (Abdullah Dihlevi), (Habibullah) Can Canan
el-Mazhar, Nur Muhammed Bedvéni, Seyfiiddin Muhsin, Muhammed Ma’sum, Ahmet
el-Faruki (imam Rabbani) ...Ubeydullah Ahrar es-Semerkandi... Bahaiiddin Naksbend-
i...Ebu Bekir S1ddik, Hz. Muhammed (s. a. v.). Rasfili, Halidi koluna ait bu silsilenin “
silsiletii’s- sddat” dive isimlendiriidigini ifade eder™.

Zeynullah Rasili, Giimiighanevi’nin halifesi olarak bagladif1 faaliyetinde kisa za-
manda bityiik bagarilar kazands, birok insan etrafinda toplandi. Hatta $eyh Abdiilha-
kim Gardakl'min meshur miiridlerinden bazilar (Molla Muhammed Rahim, Molla Se-
refiiddin, Molla Muhammedcan gibi alimler) ondan izin almaksizin Rasfiif’ye intisap
ettiler. Bunun {izerine Cardakh Seyh, kendi miiridlerine el uzatilmamasi istegini bildir-
di ve Rasili ile aralarinda bir sogukluk baglamus oldu'®. Bu arada iki hanimin: bogayan
Rastli, 1871 yili icinde iki hanimla daha evlendi ve bu olaylar onun hakkinda gesitli
sbylentilerin dolasmasina sebebiyet verdi.

Diniye Nezareti’ne ve gesitli resmi makamlara yazilan yogun sikayetnameler neti-
cesinde Diniye Nezareti olaya el koydu. Sikayetnamelerdeki genel sdylentiler; Rasfli-
'nin geligigiizel miirid topladig:, hammlari, geng kizlan miirid yapmak veya tarikat
talimi bahanesiyle yamna ¢ekip kendisine nikahlamaya cahisagl, haftada bir kere zikir
meclisi kurup bu meclislerde bagirip ¢agirma, qighk, raks ve devran ile agk {cehri)
zikir yaptirdi§s, hatta miiridlerinin namaz icinde bile gesitli sozlerle bagirdiklan ve
RasGlnin onlara namazlarinin bozulmadig yolunda fetva verdigi, Tiirk (Osmanli)
taraftar1 oldugu...vs.!* seklinde idi. Ayrica daha énceleri bir nikah olayindan dolay
aralartmin agik oldugu Molla Eftah b. ishak adinda bir zat-Diniye Nezareti'ne yazdigi
bir sikayetnamede, Rasfil'nin bidatci olup, dalalete davet ettifinden, onun ve Istan-
bul’daki seyhinin biiyiicii oldugundan ve Rasli'nin mescitlerde tag ile efsun yapugin-
dan sézediyordu. Sikayetler arasinda en dikkati gekeni ise; Rasiliye Medresesi miider-

10 R, Fahreddin, Seyh Zeynullah..., s. 7-12. . '

11 Halidiyye kolu, adim Mevlana Halid-i Bagdadi (6. 1827)'den almaktadur, Halidiyye koluniun, o déneme
kadar, bilinen iki Tatar temsileisinden biri, Mevlana Halid'in Mekke halifesi Abdullah el-Mekki el-Erzinc-
ani'nin Kazanm Kazaklar kéyiinde imam, miiderris ve ahund olan halifesi Fethullah b. Sefer Ali el-
Mindvuzi (5. 1852) ile Gistayh Seyh Muhammed Zakir Efendidir. Bkz. Hamit Algar, a.g.m., 1992, s.
116; R. Fahreddin Asér, e. 2, 11. ciiz, Orenburg-1905, s. 222,

12 Z, Ras{if, Fevaidii'l- Mithimme, s. 9.

13 R; Fahreddin, Seyh Zeynullah..., s. 10.

14 R_ Fahreddin, Seyh Zeynullah..., 5. 10-12.
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rislerinden Rahimecan Atnabayef’in bahsettigi, Zeynullah Rasfili’nin o zamana kadar
bélgede meveut olmayan “Mevliit Bayramy” kutlama adetini baglatmig olmasiydi. Ak-
hoca kdyiiniin yakinindaki bir dagda ziyafet ve zikir meclisi seklinde yapilan sézkonu-
su “Mevliit Bayram1” kutlamalan, sikayeicilerce bidat olarak degerlendiriliyor ve resmi
mermurlara haber verilerek bayrami kutiayanlarm, kutlama giinlerinde, takip edilmesi
isteniyordu'®, Bu tiirden gikayetler neticesinde Diniye Nezareti miiftiisii Selim Giray
Tevkilof, ii¢ kigiden olugan bir komisyon kurdurup ($eyh Kemaleddin, Hiisameddin ve
Gesme kdyiinden $ahingiray isimli bir miiderris) Zeynullah Ras{ili’yi ve yine onun gibi
sikayet edilen bir bagka Naksi Hilidi Ataullah Haci Abdiilmelikov (Urski bélgesinden)-
'u Ufa’ya cagirttirdl, 1872°de Ufa'ya gelen Rasli ve Ataullah Hac: imzali ifade verip
Ufa’dan ayrildilar. Fakat kendisine gikayetnameler génderilen Ufa valisinin telgrafi iize-
rine Zlataust’ta polis gefi (ispravnik) Devletsin tarafindan tutuklanip zindana anldilar.
Sekiz aylik bir siire sonunda da tekrar Ufa’ya getirilip, Vologda bélgesinde, hig miisli-
man niifusun yagamadiga Nikolski'ye, polis nezaretinde yasamak iizere, siirgiin edildi-
ler (1873).

Zeynullah Ras(li'nin siirglin edilmesinin esas sebebi, muhtemelen, onunla Car-
dakh §eyh arasindaki niifuz miicadelesiydi. Zeynulluh Isan'in miirid halkasini giderek
genisletmesi, gesitli bolgelerden kigilerin gelip ona intisap etmeleri, hatta Cardakl Seyh-
'in bizzat kendi miiridlerinin Zeynullah Isan'a baglanmasi onunla Gardakh Seyh ara-
sinda iplerin gerilmesine yol a¢t. Giinkii bélgede eskiden beri hakim durumda olan
Naksi-miiceddidi Abdiilhakim Gardakli'nin hem niifuz alamm daraltiyordu, Bu da tabii
ki, Abdiilhakim Gardakli'ya rahatsiz ediyordu, Nitekim onun, isterlibag bélgesine yapa-
#1 bir ziyarette, Zeynullah Rasf{ili'nin seriata hilaf bidat seylerle ugrast:g1, bunu engel-
lemek gerektigi yolunda halifelerine ve miiridlerine sikayette bulundugu, kaynaklarda

-belirtilir®, Onunla birlikte yine bir Halidi olan Ataullah Hacr'nin da sikayet edilmesi bu
goriigiimiizii desteklemektedir.

Ote yandan Zeynullah Rasfilinin 6grencilerinden Abdiillatif Baygazioglu'nun yaz-
diga terciime-i halde Rasdli'nin zikir halkasindan bahsedilmektedir. Her sali ve persem-
be aksamlan zikir halkas: icin miiridlerin toplandif Rastii medresesinde, sabahlan
namazdan giines doguncaya kadar da Hatm-i Hacegn kilindig ifade edilmektedir.
Baygazioglu, bazen ofiar defa cehri olarak tehlil zikrinin de yapildigini, yatsidan sonra
da siyer ve gemail okundugunu séylemektedir. Baygazioglu, miiridlerin bazilarmn bu
zikirler esnasinda cezbeye kapilip yigilip kaldiklarindan, namazda "Hiivallah" diye ses
cikaranlarin bulundugundan da bahsetmektedir'?. Bu da gostermektedir ki, RasGl,
Nakst geleneginde hog kargilanmayan agik zikre cevaz vermekle kalmayip sistemli bir
sekilde onar defa cehri tehlil zikrini yaptirimaktadir. Bu tiir hareketlerin bélgedeki be-

15 R. Amabayef, "eg- Seyh el- Muhterem Zeynullah Hazret Hakkinda®, Turmg, No. 600,1 Mart 1917, 5. 1-2;
R. Fahreddin, Seyh Zeynullah, s. 61-62.

16 R, Fahreddin, Seyh Zeynullah..., s. 12.

7 R. Fahreddin, Seyh Zeynullah..., s. 81.
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lirli bir kesimin hoguna gitmeyecegi agikardir'®. Zaten sikayetler arasinda bu konu-6zel-
likle belirtilmektedir. '

Zeynullah Rastlinin siirgiin edilmesiyle ilgili olarak ve Ufa (Baskardistan'daki {lim-
ler Akademisi Arsivinin Umidbayef fondunda bir belgeye rastladik. Muhammed Selim
Umidbayef'in resmi belgeden (3 Ocak 1873 tarihli) kopyasint yazdig bir belgede?
Zeynullah Rasflf ve Ataullah Abdiilmelikov kendilerine has bir 6greti yaymakla, mis-
liiman ahaliyi Ruslara karsi diigmanca tavirlar ortaya koymaya tesvik etmekle, para,
egya... vb. hediyeler kabul etmek suretiyle halk: iktisadf agidan sémiirerek servet ka-
zanmakla suglanmaktadir. Belgede Orenburg valisi Jukov'un herhangi bir tedbir alin-
masin gerekli gormedigi, sadece Diniye Nezaretinden Islam'in gereklerini yerine geti-
rip getirmediginin sorulmasim istedigi belirtilirken, Ufa Valisinin bu iki gahsin gore-
vinden alinip miisliman niifustan ayrilarak stiritimelerini istedigi ifade edilmektedir.
Belgeyle ayrica iki geyhin Hz. Muhammed (s.a.v.) adina umumi kutlamalar yaptiklar:
zikredilmektedir ki, bu yukarida Rahimcén Atnabayefiin soz ettigi Mevlit Bayrami'm
kutlamalandir. S6z konusu belge iki geyhi; miisliiman halk: sémiirdiigii icin iktisadi
agidan, diigmanlik tohumlar ektigi i¢in de siyasi agidan tehlikeli gérmektedir. iki dinf
énderin Zlataust'ta tutuklu olduklar zaman yazilan bu belge, Igisleri Bakanligindan,
Vologda bélgelerine polis nezaretinde siiriilmeleri i¢in Gar'dan izin alinmasini isteinek-
tedir. Bolgede iki seyhin 6gretileri (Naksi-Halidi gelenegi) sayesinde miisliimanlarin,
evlerinin duvarlarina cinlerden, nazardan korunmak, sifa bulmak igin dualar ve bityitk
insanlarin isimleri yazili levhalar astiklan ve tesbih kullanmaya bagladiklar®® gibi her
miisliimanin tabii olarak yapabilecegi davraniglar, adeta bir su¢mus gibi gosterilmeye
caligiimistir.

Zeynullah Rasfilf ve Ataullah Abdiilmelikov 3 Ocak 1873 tarihli resmi yazidan
hemen sonra 15 Ocak 1873'de?! Zlataust'tan Ufa, Kazan, Nijgorad ve Moskova iizerin-
den Vologda'ya Kizakla nakledildiler?. Zeynullah Rasfili kendi yazdig bir mektupta 11
Haziran'da Nikolski'ye vardiklarim belirtmekte ve yolda oldukea gektiklerini ifade et-
mektedir?®. Buna gére 5 aydan fazla bir zamanda Nikolski'ye ulagan iki seyhin kale
icinden baska yere gtkmalanna izin verilmemig ve polis nezaretinde tutulmuglardir.
Mektuplar1 dahi kontrol altinda tutularak incelendikten sonra kendilerine iade edil-

18 idil-Ural bblgesinin Asag idil kesimindeki Saratov bélgesinde 1860 Agustos'unda cehri zikir ile ilgili bir
olay gergeklesmis ve tepkiyle kargilanmigar. Hokandli Hiiseyin Molla Bayoglit isminde bir sals Saratov-
a gelmis, burada raks, teganni ve semi'yl caiz kabul edip, cehif olarak tehlil zikri yaptirnustr. Onun bu
hareketleri her ne kadar halkin belirli bir kesimince kabul edilse de, bélgede imam olan Hasaniiddin
Ebuzeroglu tarafindan Diniye Nezareti miiftiisii Abdilvahit b. Siileyman 3. miiftiiYa bir sikayet dilekgesi
ile bildirilmis ve &ntem almmasi istenmigtir. Bkz. R, Fahreddin, Asdr, ¢. 2, 13. ciiz, Orenburg 1907, 5.385-
386.

19 {Jmitbayev Arsivi, Rusya ilimler Akademisi, Baskirdistan Filiali, Ufa Dil Edebiyar, Tarih Enstitiisi {lmi
Atsivi, fond. 22, op. 1, ed. xr.1, c.1 vr. 83(a)-85(b)

20 {imitbayef Arsiv, a.g.belge, vt. 84 (a-b).

21 B, Fahreddin, $eyh Zeynullah..., s. 68.

22 R, Fahreddin, $eyh Zeynullah..., s. 13.

23 R, Fahreddin, Seyh Zeynullah..., 5. 99
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migtir®. Rizaeddin Fahreddin'in naklettiine gore, yolda Elmet ve Karabag'ta konakla-
yan Rasili ve Abdiilmelikov yolculuklar: sirasinda bélge miisliimanlanyla da gériig-
miiglerdir. Hatta yolun kapali oldugu seklindeki bir hileye bagvurularak Elmet'te daha
uzun bir slire kalmast saglamis ve bulundugu ilmi tartigma meclislerinde yére halkim
ve milderrislerini ilmiyle etkilemistir. Burada bulundugu sirada mahpus bulunan Ab-
durrahim b Osman (8, 1251/1835)"in talebelerinden Ahmetcan b. $emsiiddin b. Selim
ile gbriigmiis ve onu kendisine intisap ettirmigtir®.

Nikolski'de ii¢ sene yagayan Rasili, igigleri Bakanhigindan, miisliiman niifusun
bulundugu Kostrama’ya ge¢mek igin izin istedi ve iznin kabulii iizerine Kostrama’daki
bir Tatar mahallesine gelip 5 yil yagadi. Ras{ili'nin buradaki faaliyetleri haklanda su
ana kadar herhangi bir bilgiye rastlayamadik. Beg yilin ardindan, miiftii Tevkilof'un da
gabalanyla, vatanina dénme istegi kabul edilen Rasfilf, 1 Kasim 1881’de tekrar Akho-
ca'ya déndii. Déndiikten hemen sonra, 1882'de, yanina Musa b. Fethullah’t (bu sahis
ayni zamanda onun kardesinin ogiu ve onun terciime-i halini yazan sahistr) da alarak
ikinci bir hac seferi icin yola ¢ikt1 ve yine ayn: yil Istanbul’a varip Giimiighanevi ile
goriistii. [stanbul’da iken Nurosmaniye’de Karakolhane éniindeki Kazanl Tekkesi’nde
bir ay kalarak buradan Hicaz’a gitti. Déniigte tekrar Istanbul'da bir miiddet kalip 1884’te
memleketine dénen Rasfili, Troitski’de beginci mahalledeki mescidi yapan Seyfullah b.
Abbas Abbasov'un ricasi ile Akhoca’dan Troitski’yve gelip, Amur mahallesinde (Besinci
mahalle) faaliyetlerine bagladi. Buraya gelir gelmez mahalleyi imar eden Rasiili, bir-
ka¢ medrese, imarethane, mescit ve kiitiiphane yaptirarak bir killiye olugturdu ve
mahallenin adin1 “Ma’'mfiriye” ye ¢evirdi. Kisa zamanda bir ilim merkezi haline gelen
Troitski’ye bir¢cok 6grenci gelmeye bagladi®®. Rasf{ili’'nin burada kurdugu medrese, “Rasii-
liye Medresesi” olarak kisa zamanda meghur oldu. Ras(liye Medresesi, dénemin en
meghur medreseleri olan Kazan’daki Muhammediye ve Orenburg’daki Hiiseyniye Med-
reseleri ayarinda kaliteli egitim veren bir medrese idi.

Rasfiliye Medresesi, mektep ve medrese kismu ile birlikte; 4 yil iptidat, 3 yl riigdi
ve 4 y1l idadi olmak {izere 11 yil 6gretim siireli idi*” ve Tiirk diinyasinin bir¢ok yerin-
den, 6zellikle de Kazak ve Kirgiz bélgelerinden, yiizlerce talebe ve miirid gelmekteydi.
Rasili, avaz usiilii (ustl-i cedid veya usiil-i savtiye) ile 6gretim yaptirdigi bu medrese-
de, fen bilimleri ile dint bilimleri birlikte okutuyordu. Bu medresedeki faaliyetlerini
dmriiniin sonuna kadar yogun bir gekilde yiiriiten Rasfili, 2 Subat 1917°de hayata gbz-
lerini yumdugunda arkasinda, Tiirk diinyasimin her tarafindan, binlerce talebe ve miirid
birakti.

Zeynullah Rastili'nin oldukea zengin biiyiik bir kiitiiphanesinin oldugu ve kiitiipha-
nesini, dmriinin son yillarinda, bir bina yaptinp vakfettigi bilinmekte, kiitiiphane me-

24 politigeskaya Jizn Russkih Musulman Do Fevralskoy Revoliitsii,Oxford, 1987, s.47; H. Algar, a.g.m., 5.
126), Zeynuliah Rastil'nin mektubu, naklen R. Fahreddin, Seyh Zeynullah..., 5. 95-100.

25 R, Fahreddin, Seyh Zeynullah..., s. 96

26 R. Fahreddin, Seyh Zeynullah.., s. 14-15.

27 Troitski'de Medrese-i Rasfiliye'nin Mektep Kism ile Beraber 1914-15 Sene-i Tahsiliyyesine Mahsud Prog-
rammast, Troitski 1914, Elektro tip. Energiya, s. 1-15.
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muru ve diger masraflanimi da bizzat kendisinin vakfettigi zikredilmektedir. Vefatindan
onceki son vasiyeti ise; Cemiyet-i Hayriyye’ve bin sum verilmesi, bu ana paraya dokun-
madan bunun gelirinden DAari’l- EytAm’in masraflanna ayrnlmasi ve Troitski'deki erkek-
kiz ilkokul talebelerine dagitmak {izere mektep bagina yirmiser sum dagitilmasidir?,

Zeynullah Ras(ili'nin geride hirakug alt oglundan dérdii Mahbfibe binti Ataullah
adl hammindan olma cocuklaridir (Abdurrahman, Hibetullah, Abdiilkadir, Abdiissa-
bur, ayrica aym1 hammindan Giilbade ve Ayse isimli iki kizi ve diger hanimlarindan 3
kiz1 vardir). Gocukiarindan en biiyiigii Abdurrahman RasGlidir®. Aym zamanda baba-
smnin halifesi gibi gériinen ve babasinin katilmadig siyasi bazi toplantilara katilan Ab-
durrahman Ras{ili, 1906’daki Ugiineii Biitiin Rusya Miisliimanlar1 Nedvesi'nde 15 kisi-
lik “dinf komisyon” iiyeleri icinde yer aldi*. 1941’de “Avrupa Rusyas: ve Sibirya Miisli-
manlar1 Din{ Isler idaresi"ne miiftii olarak olarak tayin edilen Abdurrahman Rasili,
1952’de vefat etti. Zeynullah Ras{ili'nin diger oglu Hibetullah 1903'te, geng yasta iken,
vefat etti.?” Rasilnin diger bir oglu Hayrullah Efendi Medine’de Naksbendiligin Mii-
ceddidi koluna intisab ederek Kargali (Said)’da imamlik ve miderrislik yapt1. Abdiil-
kadir isimli oglu istanbul’da okudu ve Astrahan’da imamlik yapti (dmriiniin sonlarina
dogru “Nauka i Religiya” isimli din kargm bir dergide din aleyhtari bir yazi yayimladi
ise de, gercekten ateizme yonelip yonelmedigi bilinmiyor). Abdullah isimli bir diger
o3lu da Alimcan Bar(idi’den ders aldiktan sonra istanbul’da okudu®. Ras@li'nin altinc:
oglu Abdiissabur'a ne oldugu hakkinda ise bir bilgi bulunamadi.

" Zeynullah Rasiili ile ilgili bilgiler onun hakkinda yazilmg birgok terciime-i hate
dayanmakla birlikte, hakkindaki resmi belgeler bu makalede kullandigtrmz Muham-
med Selim Umidbayev kopyasi bir belge diginda, simdiye kadar bulunamamustir. Riza-
eddin b. Fahreddin 1917'de, onun Sliimiiniin ardindan, yazilan hal terciimelerini ve
gazete yazilanin biraraya getirerek bir kitap halinde yayinlamustir. Sozkonusu kitabin
girisinde Rastli ile ilgili belgelerin icigleri Bakanlig1 veya Orenburg Valiligi Arsivlerinde
olabilecegini ifade eden R. Fahreddin, Diniye Nezareti arsivinde, biiyiik ve en &nemli
bir kismi telef oldugu icin, baz: sikayetnameler haricinde, fazla bir gey bulunmadigin
da ilave etmistir®,

Zeynullah Rastli’nin Miiridleri

Zeynullah Rasdli, idil-Ural bblgesinde oldukga taninmug bir sahistir. Bircok mes-
hur Tatar-Baskirt alimi ona intisablidir. Buniar arasinda; Alimcan Barlidi (6. 1921),

2 . N. Tiintedd, “Ulug Musibet”, ed-Din ve'l-Edeb, say1:5-6, 28 Ocak-11 Subat 1917 R. Atnabayef, “Seyh-
i Muhteremm ve Ustiz-1 Miikerrem Zeynullah Hazretnin Defin Merasimi”, Turmug, No. 591; R. Fahreddin,
a.g.e.s. 74- 75.

29 R. Fahreddin, §. Zeynullah..., s. 16.

30 Musa Carullah, Umum Rusya Miisliimanlannin Ut;iincij Resmi Nedveleri, Kazan, 1906, s. 21.

31 Mecit Gaffiri - Orenburglu Abdiitbari Seyyidi , Monla Hibetulah b. es- Seyh Zeynullah en- Naksbendi
Hazretlerinin Mersiyesi, St. Petersburg, 1903. .
32 M. Remazi, Telfiku'l- Ahbdr, c. 2, s. 491-495; Bennigsen-Quelquejay, Sufi ve Komiser, gev. O. Tiirer, Ank.

1988, 5. 123; H. Algar, a.g.m., 5. 128-129.

33 R. Fahreddin, Seyh Zeynullah..., s. II.
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Rizaeddin Fahreddin (6. 1937)%, Sair Mecit Gaffiri, Kazak edebiyatinin temelini atan
mesghur edebiyatg: Sultanmahmut Toraygirov ve Karakalpak gairi Haciniyaz Kosibay®.
Ayrica, Troitski'de Tiingevir Baglartlarindan Muhammed Halife'nin Ras(il’nin halifesi
oldugu da belirtilmektedir®. Diger bazi miridleri ise sunlardir:

Diniye Nezareti Kadilarindan Muhammed Sabir bin Muhammed Can bin Hasan
bir Murtaza (1865-1924): Buguruslan'a bagh Baki kiyiinde dogan bu zat, Troitgki'de
Cemaliiddin b. Siibhankul'dan ve Zeynullah Rastli'den ders almistir. Rus Duma'sina
vekil secilip, bir miiddet Petesburg'da kalmis ve 1914'te ahundluk mertebesine yiiksel-
mistir. 1920'de toplanan Islam Nedvesinde de Diniye Nezaretine tad: tayin edilmigtir®,
Ahmetecan b. Semsiiddin, meshur tarihci Zeki Velidi Togan'in babasi®® ve Miftahii't-
Tevéarih, Nevadir... gibi eserler sahibi Habibneccar b Muhammed Kafi®* vs.

Bazi 6grencileri ise sunlardir: Molla Selahattin b. Molla Hasaniiddin, Molla Fa-
reddin b. Imadiiddin el-Torbasl: el-Kubavi, el Ufavi, Molla Behmen Efendi b. Fervaciid-
din el-Balhocavi el-Burevi el-Ufavi, Abdullahcan b. Muhammedcan et Tagkiciivi... “° vb.

Rasiili’nin Eserleri

1. el- Fevdidii‘l- Miihimme li’l- Miiridini’n- Naksbendiyye ve’l- Evr-
adi’l- Lisaniyye ve’s Salavati’l- Me’stire, St. Petersburg, 1898 (I. Mirza
Boraganski ve Kampanyast Matbaasi): 24 Sahifelik kiiclik bir eserdir. Tatarca
agiklamalar disinda Arapca dualardan olugmaktadir. Naksi zikir ve dualarimin biraraya
getirilmesinden ibaret olup, bu dualarin ne zaman ve nasil okunacagini beyan etmek-
tedir. Yazarin kendisi de bu risalenin “toplama” oldugunu bas tarafta sdylemektedir.

2.Troyski Ulemast ve Usiil-i Cedide, Orenburg, 1911, Vakit Matbaasi :
11 Sahifelik bu kiiciik Tatarca risale, “usil-i cedid” in aleyhinde olanlara kars: bir fetva
nitelifindedir. Risale, Zeynullah Rasiil’nin énderliginde; Ahund Molla Ahmet Hac b.
Abdiizzahir Rahmankulu, Molla Ataullah b. Molla Muhammetcan ve Damolia Muham-
medzarifoglu Muhammed Bikmatof’un imzasiyla énce, Orenburg'da yayimlanan Vakit
gazetesinde bir bildiri seklinde defalarca yayimlanmis, sonradan risale olarak basilmus-
tir.Usfil-i Cedid ile 6gretimin Islam’a uygunlugunu ve faydasm: belirten risale, olduk¢a
énemlidir. Cedidgiler lehine bir fetva niteligine de haiz oldugundan yogun bir ilgiyle
karsilanmistir. Risalenin bildiri olarak yazilis tarihi, 23 Subat 1908'dir. Risalenin bir kis-

34 R Fahreddin bunu bizzat kendisi s8ylemektedir, Bkz. R. Fahreddin, Rus. ilim. Akad. Bagk. E Ufa {lmi
Arsivi, f. 7, c. 25, vr. 179(b), Ufa 1905, R.Fahreddin, Seyh Zeynullah, s. 63.

35 R, Fahreddin, $eyh Zeynullah...s. 32; M. Remzi, Telfik, c. 2, s. 491; G. Hiiseyinoy, “Seyh Zeynulla Haz-
ret”, Akidil, Ufa, No. 3/ 1996, s. 129.

3 7, Velidi Togan, Hauralar, ist. 1969, s. 205.

37 Bkz. R. Fahreddin, Mahkeme-i Seriyyemiz, Miiftiilerimiz ve Kadilar Hakkinda, el yazma eser, Rus, ilim.
Akad. Bask. E Ufa D.E.T.E. ilmi Argivi, Fond 7, Birinci tasvitleme, c. 13., vr. 13%{(a)- 140(a), Noviy Akt-
Yeni Dékiimanlar; R. Fahreddin, Asar, 3. cilt-yazma- Rus. il. Ak. Ba§k Fil. Ufa ilmi Arsivi, Fond 7.c. 12,
vr. 316(b), 323(a)-323(b), Stary Akt.

38 Z. V. Togan, Hauralaz, s. 36-37,

3% Mercani, Heyet, Kazan, 1915, 5. 122,

4 M. Remzi, a.g.€., . 2, 5. 491-495.
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m1 (Umiimi Nasihat béliimii) Kazan’da Haritonov matbaasinda “Hakikat” ismiyle de
basilmistir, sézkonusu risalenin bu baskisinin tarihi yoktur,

3. Elifba Hakkinda, Orenburg 1912, Vakit Matb.: Arapga ibarelerin ¢o-
gunlukta oldugu 13 sahifelik Tatarca kiiciik bir risaledir. Yazihs tarihi risalenin sonun-
da, Rasfili'nin imzasiyla birlikte, yer almaktadir. Verilen tarih, 4 Rebiiilahir 1330
(1912)°dir. Risale, Vakit gazetesinde yaylnlanmak icin gbnderilmis, ancak Arapga iba-
releri ¢ok oldugundan ve risalenin énemine binaen Vakit idaresi, makaleyi ayn bir
kitapgik olarak bastirmstir. Risale, klasik kaynaklara bagvurarak, alfabe harflerinin
sesleriyle, yani ismiyle degil, miisemmastyla okunmasinin ¢ocuklar igin ¢ok kolay bir
6gretim yolu oldugunu izah etmekte ve bununia ilgili deliller getirmektedir.

4. Makdalat-1 Zeyni, 1908: Nerede basildifin ve neleri ihtiva ettigini bilmedi-
gimiz bu risaleden Gaisa Hiiseyinov bahsetmektedir®.

5. Medrese-i Rasfiliye hocalarindan Rahimcan Atnabayef; Rasiili'nin, Cuma giinii
kabre konulmanin faziletleri ile ilgili rivayetleri topladig: bir risalesinin oldugundan da
bahsetmektedir*.

Alim Bir Imam, Tarikat $eyhi ve Toplum Hizmetkart:

Zeynullah Rasili, hem dini ilimlere vakif alim bir imam, hem tarikat seyhi, hem
de toplumun islerine hizmet etme yénii olan aktif bir yapiya sahiptir. Bir imam olarak
Troitski'de Ma'muriye (Amur) mahallesinde ilim ve ibadet ruhu asilams, medresedeki
faaliyetleriyle Rusya’min cesitli bolgelerine imam, miiderris ve muallimler gondermis-
tir. Ozellikle Kazak-Kirgizlar (o dénemlerde Kazak ve Kirgizlar birlikte anilmakta veya
herhangi biri ikisini birlikte igine almaktayd) arasina génderdigi imam ve miiderrisler
yamnda, Kazaklann kendilerinden imamlar ve mollalar yetistirmis, kendi meclislerin-
de, medresesinde Kazaklarin bulunmasina 6zel 6nem vermistir. Ras(li'nin ismi Biikey-
lik, Semipalat, Ural, Turgay, Akmolla, Semey...gibi Kazak bolgelerinde oldukc¢a tamn-
mustir. Kazak ve Kirgiz bolgelerinin en uzak yerlerinden bile 6grencilerin geldigi Ras(-
liye Medresesi'nde her y1l yiizden fazla Kazak-Kirgiz 68renci 6grenim gérmiistiir. Rasti-
I'nin Kazak- Kirgizlar arasinda binden fazla égrencisinin oldugu belirtilmektedir®,
Kegsaf Terciiméni, onun &liimiiniin ardindan yazdig: bir gazete makalesinde (K, Ter-
climini, “Ulug Ziyd™, Kuyas, No. 1076, 5 Subat 1917) Rasiil’'nin Kazak-Kirgiz halki-
mn eski dini inaniglarindan, 6rf ve adetlerinden gelen baz1 anlayiglarinin yerine islami
unsurlan yerlestirdigini ifade etmistir. Onun faaliyetlerinin olumlu bir neticesi olarak
1914’te Petersburg’daki bir toplantiya Kazaklardan, Orenburg Dini Idaresi'ne baglan-
may1 istedikleri bir telgraf dahi gelmigtir®.

Zeynuilah Rasiili, bir tarikat seyhi olarak da akilc: bir tasavvufi gizgide yer almig
ve dzellikle, gesitli istismarcilarindan dolay, “isanhk (seyhlik)” miiessesine kars gikan
veya pek hog bakmayan aydin, okumug kesimin kanaatlerini tersine cevirerek “ resid

41 G. Hiiseyinov, “Seyh Zeynulla Hazret”, Akidil,Ufa, No. 3/ 1996, s. 130.
42 R. Fahreddin, Seyh Zeynullah..., 5. 93. .
43 R. Fahreddin, Seyh Zeynullah..., s. 22-23.

44 R, Fahreddin, Seyh Zeynuilah..., s. 42.
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miirgid”, “dini ilimlere vakif alim bir zat” iinvanlariyla anilmistir®,

Rastili, halki aydinlatan alim bir geyh olarak, égrencilerden zikir almaya gelenle-
1i; “ sizin zikriniz derslerinizdir” diyerek geri ¢evirmigtir. Bir miirsid sifatiyla baskalari-
na tesir etme giicit oldukga yiiksek olan Rasili, bu glicii sayesinde binlerce insani,
bagta icki olmak iizere, birgok kétii ve yanhs davramglardan korumustur®.

Zeynullah Rasfilf, Naksbendiligin biitiin esaslarina riayet etmis bir seyh olmasina
ragmen cehri zikre de yer vermistir. Onun &grencilerinden- Abdiillatif Baygazioglu,
yazdig1 terciime-i halde, her Sali ve Persembe aksamlan zikir halkas: icin miiridlerin
toplandigin, sabahlan da namazdan giines doguncaya kadar “ Hatm-i Hacegan” yapil-
digimi ifade etmektedir. Bu zikirler esnasinda bazen onar defa cehrf olarak “ tehlil”
zikrinin yapildigin, yatsidan sonra da siyer ve semail okundugunu séyleyen Baygazi-
oglu, cezbeye kapilip yifihp kalanlarmn, namazda “ Hiivallah” diye ses ¢ikaraniarin
bulundugundan veya baz: geng miiridlerin zikir esnasinda “ Hay, Hu” seklinde cehr?
zikir yaptiklarindan sézetmektedir’.

Rasili’'nin gerek bir tarikat seyhi, gerekse bir cemaat 6nderi olarak en énemli
faaliyetlerinden biri de her hafta belirli bir giiniin gecesinde; halki, alimleri, imamlar,
miiderrisleri, muallimleri ve 6grencileri biraraya getirerek diizenledigi ilmi toplant-
lard1. “Isan Meclisi”*® veya Rizaeddin b. Fahreddin’in deyimiyle “ edebi meclis ™ ola-
rak degerlendirilen bu ilmf toplantilarda haika, kaynaklarim ve delillerini de gostere-
rek, cesitli bilgileri akraran Ras(li, kendisine yoneltilen sorulara da cevaplar vetiyor-
du. Cesitli ilmf gériigmelerin yapildig1 bu meclislerin bélge insam icin oldukca faydah
oldugu ise giiphe gétiirmez bir gergekti. Bu meclislerin &nemli bir 6zelligi de, her mec-
liste Kazak-Kirgiz mollalan ve sakirtlerinin yogun olarak bulunmasiydi®®. Rastli'nin en
biiyiik hizmetlerinden birisi; Semipalat, Akmolla ve Gin hududunu kadar olan Kazak-
K1rg12 bélgelerinde islam'in yayilmasim ve yerlesmesini saglamasidir. Ciinkii bu bolge-
lerin bir kisminda é1f ve adetler (zang) Islam'dan 6nce geliyordu, egitim ve 6gretim de
bir hayli zayifa®™.

Rasiilf, manevi hastaliklan tedavi etmesinin yaninda, eski tip kitaplarindan da
haberdar olan, hatta eczahane ilaclanni iiretip tedavide bulunan bir insandi. Kaynak-
larda zikredildigine gore, o tibbf tedavi konusunda hiikiimetten 6zel izin bile almigti2,

Bir cemaat hidimi olarak da niteleyebilecegimiz Rasfli, siyasi bir kisilikten ziya-
de manevi tesiri ge'ni§ olan bir zatti. Onun manevi etkisinin; Kazan, Simbir, Samara,
Saratof, Orenburg, Astrahan, Perm, Vetke (Tatar-Bagkirtlartn yogun olarak yasadig

45 H. Makstdof,” Resid Miirgid”, Yuldiz, R. Fahreddin, Seyh Zeynullah..., 5. 45-47; Z. V. Togan, Hauralar, s.
10; iganlara pek hog gézle bakinayan Velidi, Rastiliden &vgliyle bahsetmekeedir.

46 R, Fahreddin, Seyh Zeynullah..., s. 22-25.

47 R. Fahreddin, Seyh Zeynullah..., s. 30, 81.

48 Kessaf Terciiméni, * Ulug Ziyd™, Kuyag, No. 1076, 5 Subat 1917; R. Fahreddin, Seyh Zeynullah..., 5.42.

4% Gaisa Hiiseyinov, a.g.m., s. 130.

50 R. Fahreddin, Seyh Zeynullah..., 5. 42.

51 R. Fahreddin, Seyh Zeynullah..., s. 39, 43.

52 M, Necip Tiinteri, a.g.m.den naklen; R. Fahreddin, a.g.e., 5. 71.
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bélgeler) gibi vilayetlerle Semipalat, Biikeylik, Ural, Turgay, Semey ve Akmolla (Tatar-
Baskartlarla birlikte ogunluk olarak Kazak-Kirgizlarin yagsadig1 bélgeler) eyaletindeki
ulema kesimini igine aldig bilinmekteydi. Onun bu blgelerdeki manevi etkisine biz-
zat sahit olan bir Tatar yazar, Vakit gazetesine yazdig bir agik mektup da (1906) on-
dan, bu manevi tesirini gazete okumaya tegvik konusunda da kullanmasim istemigti.
Gergekten de Rasili, daha sonralar bazi yazilarim Vakit gazetesine géndererek yaymn-
lanmasini istemig, Vakit idaresi de bunlar bazen gazete makalesi olarak, bazen de ayr1
bir risale olarak yaymlamisti. Onun bu tavri, tabii ki halki ve miiridlerini gazete oku-
maya bir tegvikti, |

Ras{ili’nin biitiin Idil-Ural’da ve Troitski’de 1880’li yillardan 1917’ye kadar mey-
dana gelen kiiltiirel ve sosyal olaylarda, dzellikle de egitimde yenilegme (usil-i cedid)
hareketinde, dogrudan ve dolayh bircok katkilar: olmustur. Rusca 6grenmeye ve Rus
okullarina gitmeye karsi cikmamasina ragmen®. Rus dini, dili ve kiiltiirintin miisli-
man Tiirkler arasinda yayilmasimn éniine gegmeye ¢aligmigtir. Onun Kazak-Kirgizlara
yonelik faaliyetleri, ortodoks misyonerlerin hedeflerine ters diistiigd igin, misyonerler-
ce pek hos karsilanmamug ve hatta kendisine nefret hissiyle bakilmugtir®.

Rasiili, 1slah hareketlerine de destek vermis ve 1slahgt Tatar alimlerini hararetle
savunmustur®. 0, 3 Mart 1894’te 1slahq1 Tatar alimi Mercini hakkinda Rizaeddin b.
Fahreddin’e yazdig1 kisa mektupta Mercani’yi meghur ii¢ miiceddidden biri saymakta
ve onun Akaid ve Kuran ilimlerinin iistadi oldugunu séylemektedir. (Diger iki miiced-
didden biri, tasavvuf ve hadis ilimlerinin iistad: olan kendi seyhi Ziyaeddin Giimiisha-
nevi, digeri ise, Hint bélgesinde, hadis, fikih, tarih ve kelam ilimlerinin tistadi Molla
Abdiilhay'dir®”.

Rasiili'nin Usil-i Cedid ve Egitimle Ilgili Fikirleri:

Zeynullah Rasilli, us(i-i cedid ile 6retime destek vermis ve 1893’ten itibaren
mekteplerde ve hemen sonra da medreselerde bu usiil ile 6gretim yaptirmistir. 1895'te
ismail Gaspiral’'ya iki muallimini géndererek yeni usiilii & grenmelerini saglayan Rast-
It, 1897’den itibaren de kendi medresesinde usfil-i cedidi uygulamaya baglamigtirss.

Bu yeni egitim anlayigini izah eden makaleler de kaleme alan Rasiili; harflerin isim
ve miilsemmadan ibaret oldugunu, ismin o harflerin lafizlarim okumak {elif, be, te, se,
cim...vb.), miisemmanin da o harflerin seslerini, yani fetha, kesre, zamme ve stikun ha-
lindeki durumlarm (e, i, i, be, bi, b, ib, te, ti, tii, it...vb.) okumak anlamma geldigini

53 A. [saki, “ Seyh Zeynullah Hazretlerine Agik Hat”, Vakit, No. 100, Orenburg, 18 Kasim 1906, s. 2.

54 7. Velidi, Ras@li'nin 6grencilerinden Makar kdyiinden bir imamn oglu olan Aziz isminde birinin, ayni
zamanda Rus mektebine devam ettiginden ve yazlan da Kazak-Kirgizlara gidip muallimlik yaptigindan
bahseder, Hatiralar, s. 35.

55y V. Barthold, “ Shaykh Zaynullah Rastiley, 1833-1917, Musulmanskiy Mit, Petrograd, 1:1, 1917, s. 73-
74; aynca bkz. H. Algar, a.g.m.

56 R, fahreddin, Seyh Zeyfwllah... s. 43. ) )

57 R. Fahreddin, Asir, c.4 (el yazma eser), vr. 59(b), Ufa (Bagkirdistan), 1927, Rus. [1. Ak. Bas. Fil. Ufa llmi
Arsivi, fond. 7, tasvirleme:1, c. 14, Stany Akt

58 Hadi Maksfidi'nin Yuldiz'daki makalesinden naklen R. Fahreddin, $eyh Zeynullah..., 5. 46.
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sOylemektedir. Ona gore, “ ustil savtiye” ismi de verilen, harfleri sesleriyle okuma meto-
du, en kolay &gretim yoludur ve Avrupa filozoflan bunu tercih etmektedic O, Kur'an-
Kerim'in, mukattaat harfleri hari¢, miisemmasiyla, yani sesleriyle okundugunu, yine Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in Kur'an okuyana her harf i¢in on kat sevap vardir mealindeki hadi-
sindeki kastedilenin de harflerin sesleriyle okunmas: anlamina geldigini delil olarak zik-
retmektedir™. Bu konuyla ilgili olarak klasik kaynaklardan bircok delil de getiren Rasiili,

dini medreselerde fen bilimlerinin (hesap, hendese, cografya, heyet, hikmet...vb.) de
okunmasi gerektigini, her okunan kitabin ge¢mis alimlerin kitab: olmasi gerekmedigini,

hatta 6gretim metodlanimn devamh degigebilecegini savunmaktadir, Rasdli, gerek tavir-
lar1, gerekse goriisleriyle, cedidgilerle kadimciler arasinda var olan kutuplagmaya engel
olmaya gahigmig ve iki grup arasinda bir képrii vazifesi de g&rmiigtiir®®. Ustil-i cedidin
énderlerinden olan fsmail Gaspirali (1851-1914), dini kullanarak usiil-i cedidin aleyhin-
de davrananlara karg! Rastll'yi 6rnek olarak gstermis ve bu konuda yazilar yazrmstirs?,

Zeynullah Rasili, ustil-i cedid konusundaki miicadelesini basin yaym yoluyla da
devam ettirmisti. Rastili, Beyanii'l-Hak gazetesinin 237. sayisinda Ras(lnin us(il-i cedi-
di birakip ustl-i kadim ile okutmaya bagladigma dair bir makalenin yazilmas fizerine,
buna reddiye olarak, Yuldiz gazetesinde (188. sayida) kendi adina bir telgraf yayimla-
gt Sézkonusu telgrafta Beyanii’l-Hak’taki haberin yalan oldugu, Ras(li’nin halis kalp
ile mektep ve medreselerin 1slahini istedigi belirtilmigti. Ayn1 siralarda Din ve Maiset
dergisi, 25 Ocak 1908 tarihli bir yazida, yayimianan telgrafi Zeynullah Ras(If’ye goster-
diklerini, onun da béyle bir telgrafi gondermedigini séyledigine sahit olduklarim jddia
etmisti®2. Bunun fizerine Zeynullah Rasiili, Beyanii'l-Hak ve Din ve Maiset’e cevap olmak
lizere, 23 Subat 1908’de Troitski alimleri ile beraber, “Troyski Ulemas: ve Ustil-i Cedide”
adl ilannamesini yayimlayarak usil-i cedidi 1893°li1 yillardan beri destekledigini ve biz-
zat uyguladigim ifade etti®®, Bu ilanname Idil-Ural bolgesinde kisa zamanda meshur
oldu ve usiil-i cedid haklunda bir "fetva" niteliginde defalarca basildi.

Zeynullah Rasili, kendisinin kurdugu Mekteb-i Rasiill ve Medrese-i Rasiili’nin
program ve hedeflerini de ortaya koymustur. Mekteb-i Rasili’'nin kurulus gayesi; milli
dilde okuma, yazma, diiriist konusma, fenni, edebi bilimlerden haberdar etme, islam-
In temel prensiplerini, ahlaki esaslarini ¢ocuklara tanitma ve miimkiin oldugunca ¢o-
cuklarm fikii gelismelerine yardimer olmak seklinde belirlenmistir. Medresenin gayesi
ise; milll ve dini ruhta, dogru fikirli, ilim ve edep sahibi imamlar, muallimler yetigtir-
mek olarak tesbit edilmistir®’. Dénemine gére oldukca kaliteli bir egitim veren bu okul-

59 Z. Rashli, Elifbd Hakkinda, s.6-13; Troyski Ulemas: ve Usiil-i Cedide, (Molla Ahmet Haa b. Abdiizzahir
Ralimankulu, Mella Ataullah b. Molla Muhammedcan ve de Molla Muhammed Zarifoflu Muhammed
Bikmatop ile birlikte), Orenburg 1911, vakit matb., s. 9-11.

60 Barthold, a.g.m., 5. 73-74.

$1 Kegsaf Terciimani, "Ulug Ziya", Kuyas, No. 1076, 5 Subat 1917'den naklen R. Fahreddin, $eyh Zeynul-
lah..., 5. 43:

62 “Tahtie”, imzalar Mahfuz, Din ve Maiset, No. 4, 25 Ocak 1908, s. 58.

63 Z. Rasiili, Troyski Ulemasi ve Usdil-i Cedide, s, 1-11

5 Troitski’'de Medrese-i Rasfiliye'nin Mektep Kismu ile Beraber 1914-15 Sene-i Tahsiliyyesine Mahsus Prog-
rammasi, Troitski, 1914, s. 2,6; Troitski’de Medrese-i Rasiiliye'nin Tanzimat ve Programlan (1913-1914),
bask yeri ve yilt yok.
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lar belirlenen bu hedeflerle, kisa zamanda, déneminin meghur medreselerinden (Ka-
zan’da Muhammediye, Kargal ve Orenburg'da Hiiseyniye Medresesi... vb.) daha ileri
bir konuma ge¢mistir. Rasiil’nin egitimle ilgili bu yogun faaliyetleri vefatina kadar
(1917) devam etmistir. Onun medresesinden bir¢ok pedagog, tarihgi, gazeteci ve ya-
zar gikarak biitiin Tiirk diinyasina hizmet etmiglerdir. Hadi Maksidi, Yuldiz'daki ma-
kalesinde, 1917'li nllarda sadece Kazak-Kirgizlar arasinda Rasiili'nin bizzat ve dolayh
olarak yvetistirdigi bin kadar miiderris ve molladan bahsetmektedir®.

Rasiili'nin Sivasi Yonii

Zeynullah Rasfli, siyasi bir kimlii clmamasina ve Rusya miisliimanlarinin siyasi
faaliyetlerine dogrudan katilmamasina ragmen, basta oglu Abdurrahman olmak tize-
re, Alimean Bar(idi, Rizaedin b. Fahreddin, Abdullah Battal (Taymas) gibi miridleri ve
talebelerinin dogrudan siyasi faaliyetlere girmeleri, onun, dolayh da olsa, siyasi faali-
yetlere girmesine sebep olmustur.

Ras{li'nin, Baskirt tarihci Murad Remzi'nin, Rus otoritelerinin hiristiyanlastirma
faaliyeti yaptnigini ve bunu gerceklestirmek i¢in miisliimanlanmn ilim ve marifet yéniin-
den geri kalmastm istedikleri seklindeki gériiglerinin de yer aldift milliyetci ve islami
yoni agir basan Telfiku’l- Ahbar adli kitabini himaye etmig olmasi®, Rus otoritelerince
yasaklanrms bir kitap olmasina bakmadan takinilan siyast bir tavir olarak degerlendiri-
lebilir. Ote yandan biitiin idil-Ural bélgesinde ve Sibirya’da yogun bir egitim ve aydin-
latma faaliyetine girmek suretiyle bityiik bir uyamsin gergeklegmesini saglamaya calis-
mast, bu faaliyetlerinin Rusya’nin Kazak-Kirgiz bolgelerindeki Tatar varhgmm, etkisi-
nin stnirlandiriimasi, bélgenin kiiltiirel, sosyal bakimdan geride birakilmas: ve huristi-
yanlagtirlmasina yonelik resmi siyasetiyle zithk tegkil etmesi de Rasiil’nin siyasi faali-
yetleri olarak yorumlanabilir. Zaten onun faaliyetleri yukanda da belirtildigi gibl mis-
yonerlerce tepkiyle karsilamyordu.

Ras{l'nin sigorta konusunda verdigi bir fetvada®” Rusya'yr “ddr-1 harp” olarak
goriip sigorta cemiyetlerinden para almay: caiz kabul etmesi de onun Rusya devletine
nasil baktifinin bir gostergesidir. O, bu fetvasiyla Tatar alimlerinin tepkisini ¢ekniistir.
Rizaeddin b. Fahreddin, seyhin isabet etmedigini, baris ve huzur icinde olan dénem-
lerde Rusya’y1 dér-1 harp olarak saymanin gesitli fesatlara yol acabilecegine igaret eder
ve Musa Carullah’in “Beyéanii’l-Hak” gazetesinde fetvanin seriate uygun olmadigina
dair bir yaz1 yazdigim soyler®,

" Rasfilf, Rusya’da mesriitiyetin ilan edilmesini (1905) miiteakip biitiin Rusya Miis-
liimanlannin birlegme ¢abalarma da destek vermistir. O, Abdiirresid ibrahim énciilii-

65 R, Fahreddin, Seyh Zeynullah..., s. 47.

56 7. v Togan, Bugiinkii Tiirkili (Tiirkistan) ve Yakin Tarihi, ist. 1981, s. 541-542; Hanralar, s. 44; H. Algar,
a.g.m., s. 125-126. .

67 Fetva metni icin bkz. R. Fahreddin, $eyh Zeynullah..., s. 104-105 .

68 R, Fahreddin, Seyh Zeynullah..., s. 104,
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giinde baslatilan Rusya Miisliimanlari ittifakinin toplantilarina katilmamakla birlikte
hararetle alkiglamms ve tebrik telgraflan géndererek istirak etmistir. Rastilf, Rusya miis-
liimanlar ittifakinin 15 Afustos 1905'teki gayri resmi birinci nedvesine (Nijn Nevgo-
rad) ve yine (Nijni Novgorad'da yaptiklar: {iciincii resmi nedvelerine (1906) iyi dilek-
lerini génderirken®, oflu Abdurrahman ti¢iincii resmi nedveye bizzat katilmis ve dini
komisyon iiyeleri icinde yer almigtir.

69 Musa Carullah, Islahat Esaslan, Petrogtad 1917, s. 174; Politiceskaya Jizn Russkih Musuiman Do Fev-
ralskoy Revoliitsii, Oxford, 1987, 5. 47.
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Zeynullah Rastifnin defalarca basilan "Troyski Ulemasi ve Usul-i Cedide" isimli
risalesi. '
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Inkiiltiirasyon®

A. Roest Crollius . Cev: Ali tsra Gungar®*"

Huristiyanlifin mesaji ile insanliZin sahip oldugu kiiltitrel degerler arasindaki iligki-
nin Kilise kadar eski oldugu séylenebilir. Bu mesele yeni degildir. Fakat problemin
giindeme gelis tarz1 yenidir, Bu meselenin, yeni bir tarihi durumun sonucu olarak tek-
rar giindeme geldigi actktir. Problemin énemi, problemi giindeme getirenlerin duru-
muyla uygunluk arzetmektedir. ‘

" Bu makalenin hedefi, insanhg, sahip oldugu kiiltiirel ¢cogulculukla alakal yeni
bir uyanigin yagandigi mevcut duruma sevketmis olan cesitli faktérleri incelemek de-
gildir'. Yazinin amaci daha ¢ok, teme! ve makul bir yaklagim sunmakutr. Bu sayfalarda,
“Inkiiltiirasyon” kelimesi kullanildifinda ne anlama geldigi agiklanmaya gahsilacaktir.
Béyle bir ise girigmek, bir yorum meselesidir. Bu yoruma bagh kalmak igin, bu kavra-
mun ilk ortaya ¢ikig ortamim ve onun aktiiel kullamim alam icinde ne ifade ettigini
anlamaya caligmak gerekir. Burada bir zorluk varsa o da, “inkilltiirasyon”un yeni bir
kavram olugudur. Inkiiltiirasyon’un anlamm ve iglevi heniiz, genel geger ve sik kulla-
mimlarla bir standart haline gelmemistir. Bu yiizden takdim edilen yollar, bu ifadeyi
akla uygun bir tarzda anlama yollarindan birisi olmaktadir, Bu kavrami anlamay gii¢-
lestiren bir bagka faktér, bu terimin antropolojik bilimlerle teoloji arasinda bulunan
ortak sinirlara sahip alanda yerlesmis olmasidir. Inkiiltiirasyon kavramnin bu her iki
bilgi alaniyla olan iligkisi, onu agirlagtirmaktadir. Bu yiizden bu makalede, bu terimin

) Bu makale, A. Roest Crollius (SJ) ve T. Nkeramihigo (SJ) tarafindan hazirlanan ve ilk baskis1 1984,
ikinci baskist 1991 yihinda Roma Gregoriana Universitesi tarafindan yapilan , “Inculturation: Working
Papers on Living Faith and Cultures V™ isimli dergide yaymlanmmigtir. Kisaca, Hiristiyanhin mesajinin
hedef kiiltiirlere uygun tarzda sokulmasini ifade eden ve dzellikle son yillarda Katelik Kilisesi’nin {ize-
rinde 8nemle durdugu yeni ve merkezi bir konu olan “inkiiltiirasyon”u, kavram, metod ve siireg olarak
ele alan bu makalenin Tiirkce've terciime edilmesinin faydal: olacag diisiiniilmiistiir (Cevirenin notu).

*} A, 1. ilahiyat Fakiiltesi Arastirma Gdrevlisi

1 Kiiltiirel gogulculuga dair kisa bir analiz, H. Carrier ($J) tarafindan yaptlmigtir. Les universites catholiqu-

es face au pluralisme culturele, Gregorfanum 58 (1977) 607-640. Yine bizim fnculturation and Incarna-
tion ve On Speaking of the Christian Faith and the Cultures of Humanity, Bulletin, Secretariatus pro non
Christians, 13 (1978) 134-140. isimli ¢ahsmalarimzla karsilaghnmez.
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antropolojik kékeniyle ilgili arkaplanina kargi, onun anlami ve 6nemi iizerinde durula-
caknr. Bu terimin antropolojiden misyolojiye? uzanan fonksiyonunun analizi, Kilise ile
kiiltiirler arasindaki iligki konusundaki tartigmalara yeni bir ima ve vurgu yapan unsurla-
n tammaya yardim edecektir. Bu analizde heniiz, inkiiltiirasyon probleminin cesitli kiil-
tiirel alanlarda ifade edildigi aktiiel tarzi gozéniinde bulundurmamaktayiz. Bu, bir bag-
ka makalenin konusu olabilir. Sonugta, insana ait kiiltiirel gerceklik iizerine yapilacak
teolojik tefekkiir, inkiltiirasyon problemi ile ilgili cahgmalarn tamafnlayabilir.

Inkiiltiirasyon Terimi

“Inkiiltiirasyon”, kisa zaman éncesine kadar misyolojik tartigmalarda goriilmii-
yordu®. Bu kavram, Cizvit Cemaati'nin 32. Genel Kongresi esnasinda genig bir kabul
gbmiistiir*. Kilise ile cesitli kiiltiirler arasindaki dinamik iligkinin bir ifadesi olarak, bu
kavramin olusumuna ve uygulanmasma katki saglayanlar, sdzkonusu iliskiyi ifade eden
baska farkh terimlere sahiptiler. “Adaptasyon” kelimesi, muhtemelen en yaygin sekilde
kullanilan kelimeydi® . Anlam ve kullamim itibariyle bu kelime, “accommodation” (Yer-
lestirme, ‘Bagdastirma) kelimesiyle hemen hemen aymdir®. Bununla birlikte her iki
terim, Hiristiyanhifin mesaji ile belli bir kiiltiir arasinda daha gok harici bir irtibatin
ifadesi olarak algilanmaktayd:i. Ayn1 durum, “contextualisation”($artlara Uydurma)

2 “Misyoloji” burada, AG 6'da tammlandigi gibi, Kilise'nin misyoner faaliyetleri ve misyonlar ile ilgili bir
caligma olarak degil, LG 13-17'de igaret edildigi gibi Kilise'nin misyon teolojisi olarak, dabha temel bir
anlamda anlagilmaktadit. Krs. J. Ratzinger, Das nee Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekkilesiologie, Diisseldorf
1969, S. 376ff.

3 “inkiiltirasyon” burada, Kilise'nin.belli bir kiiltiire sokulmasi siirecini ifade etmektedir. Bu kelime, ¢ogu

zaman “enculturation” seklinde yazilsa da, aym zamanda bir bagka anlama da sahiptir. (12 nolu dipnota

bkz.). Bu kelimenin ilk defa James Masson(SJ) tarafindan, burada ifade edildigi anlarmda kullamlmg
olmas: miimkiin degildir. LEglise ouverte sur le monde, NRT 84 (1962) 1032-1043. Burada o, “un catho-
licisme inculture” ifadesini kullanmaktadir (s. 1038). Tiim Asya Piskoposlan Federasyonu Birinci Top-
lants1 Sonug Bildirisi (Taipei, 22-27 Nisan 1974), “ yerlilegtirilmis ve kiiltiiriin igine sokulmug bir kilise”-

den soz etmektedir. “His Gospel to Our People...”Vol. 11, Manila, Kardinal Bea Enstitfis, 1976, s. 332.

Congar'a gore, inkiiltiirasyon kelimesi, “akkiiltiirasyon™un degisik bir sekli olarak, Japonya'da icad edil-

mistir. Y. Congar (OP), Christianisme comme foi et comme cuiture, Evangelizzazione e Culture, Atti del

Congresso Internazionale Scientifico di Missiologia, (Roma 5-12 ott. Roma 1975), Roma 1976, Vol. 1, 83-

103, 5. 100. Japon kaynaklara herhangi bir referans verilmemistir.

Bu Genel Kongre, 1 Arahk 1974 ile 7 Nisan 1975 tarihleri arasinda gergeklegmigtir. Bu toplantida inkid-

tiirasyondan iki yerde sbz edilmistir: “Bugiinkii Misyonumuz Uzerine” isimli Dérdiincii Karann 36, 53 ve

56 numarali maddelerinde ve “Hiristivan inanci ve Hayatinin inkiiltiirasyonu Galismalarinin Desteklen-

mesi Uzerine” isimli Beginci Karar'da ki burada bu kavrama dzel bir atf vardic Inkiiltiirasyon kelimesi,

“Formasyon Hakkindaki Karar'da bir defa gegmektedir. (Karar VI, n. 29). ]

Krs. A. Santos Hernandez (SJ), Adaptacion Misioneta, Bilbao 1958, Yazar, misyoner adaptasyon ile Incil-

‘in mesajimin sunulmastyla alakal adaptasyonu ayrmaktadir. Bu terimle ilgili gegitli tammlar verilmistir

ts. 176f). Sayfa 54 fF'deki bibliyografya, bu kelimenin cesitli dillerdeki yaygin kullanumt konusunda fikir

vermektedir. .

E Kollbrunner SMB, Die Akkommodation im Geist der Katholizitat (1919-1959). NZM 28 {1972) 161-

184; 264-274. Bununla birlikte yazar, “Akkomodation” kelimesini tercih etmektedir, ¢iinki burada soz-

konusu kelimenin subjeksif bir anlamda yanlis anlagilabilmesi riski daha az olabilir (s. 161).

-
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ifadesi ile de sézkonusu olmaktadi” . “Indigenisation”(Yerlilegtirme) terimi kabul gor-
memisti, ¢iinkii baz: dillerde, “indigenous”(yerli) tabiri ve onunla aym kékten gelen ke-
limelerin hepsi de oldukga smurh anlamlara sahiptir®. Kiiltiirel antropolojiden 6diing
alinan bir bagka ifade de bu baglamda kullanilmisti: “acculturation” (iki kiiltiiriin kargi-
lagmas1 sonucunda kuvvetli olamn digerini asimile etmesi)®. Antropolojik bilimlerde bu
kelime, kiiltiirler ile bir seyin sonucunda meydana gelen degigiklikler arasindaki irtibati
gosterir. Bununla birlikte bu terimin benimsenmesi, bazt zorluklar ortaya ¢ikarabilir.
Buplardan birincisi, Kilise ile belli bir kiiltiir arasindaki iligkinin, kiiltiirler arasindaki
irtibatla aym olmamasidir. Kilise, kendi misyonu ve tabiat geregi, kiiltiiriin herhangi bir
ozel formuna bagl degildir'®. Dahasi, tamimlanmasi gereken siireg, tam olarak, bir tiir
irtibat degil, Kilise'nin, kendisiyle belli bir toplumun parcas: haline geldigi, derinden

7 Bu terim, merkezi Cenevre’de bulunan Diinya Kiliseler Birligi'nin ¢ikardign dokiimanlar ve bildirilerde
belli araliklarla yer almaktadir. Bu kelime, 1972 yih civarinda, Teoloji EFitimi Fonu personeli tarafindan
ortaya animigtir. Bu kurumun genel miidiirii Dr. Shoki Coe ve kuruma bagh dért birimin miidiirlerinden
birisi olan Dr. Aharon Sapsezian, bu kelimeyi ilk kullanan kisiler olmugtur. Orijinal kullanum itibariyle
bu terim, herseyden 6nce Banl olmayan iitkelerdeki teolojik egitime igaret etmigtir. Fakat kisa siire sonra
o, Kilise misyonunun ve hayatinin diger vecheleri igin de kullanilabilen bir kavram olarak algtlanmaya
baglanmistir. “Contextuality”, bu alanda kendisini ilk defa kabul ettiren bir diger ifadedir. Krs. E Ross
Kinsler, Mission and Context, The Current Debate about Contextualization, Evangelical Mission Quar-
terly 14 (1978), no. 1. Bu terim, 1974 Lozan Kongresi'nde genig bir kabul gormiistiir. Burada sunulan
seminerlerden birisinin konusu, “Incil, Kiiltiirel Kontekstualizasyon ve Dini Sinkretizm”di. Krs. J.D. Do-
viglas, ed., Let the Earth Hear His Voice, Minneapolis 1975,1216-1228. WCC'nin 1975 yillinda yapilan
Nairobi Toplantist'nda Piskopos Mortimer Arias, “kontekstual evangelizm”den séz etmistir. Krg. D.M.
Paton, ed., Briser les Barrieres Nairobi 1975, Paris 1976, 45ss., 5.54. “Kontekstualizasyon™u, “Kontekstu-
alizm”den ayirmak gerekir. Kontekstualizm terimi, 1950’lerin sonlarina dogru Birlegik Devletler'de, pro-
testan ilahiyatcilar arasinda “ahlak iizerine” yapilan tarigmalarda ortaya cikmmsnr Krs. R.B. Brandt,

- Ethical Theory, Englewood Cliffs 1959, s. 41 £, ve PL. Lehmann, Ethics in a Christian Context, London
1963, 5. 245 {f. IRM 61 (1972) 321-325'in bagyazis1, bu terimin misyolojik degerini ve Snemini gésteme-

ye galigmaktadu- Metinlerin yazimu ve yorumuna gonderme yapmadikea, “contextualism”,“contextua-

lity” ve “contextualisation” ifadeleri, ifadenin dogrulugu ve agikhgina mutlak surette ekleme yapmayan

istiarelerdir.

Bazilanna gére “indigenous”(yerli ) ve “natives”(dogustan ) kelimeleri, yabani iilkelerde veya kendileri-

nin geldigi yerler haricinde heryerde bulunabilir.

“Acculturation”, antropolojik bilimlerde genig kabul gérmiis bir terimdir. Bu terim 1935 yihnda, Ameri-

kan Sosyal Bilimler Aragtirma Konseyi tarafindan agafidaki tarzda tanimlanmigtr: “Acculturation”, fark-

I kiiltiirlere sahip fertlerin olugturdugu gruplann bir siireg halinde ilk elden irtibata gegmeleri sonucun-

da, sonradan taraflardan birisinin veya her ikisinin orijinal kiiltiirel kaliplannda degisiklik meydana

gelmesiyle sonuglanan olay: ifade eder”. (M.J. Herskovits tarafindan iktibas edilmistir. Man and His
Works, New York (1947) 1952, s.'523 ). ingiltere'de yetigmis antropologlar arasinda “kiiltiir-irtiban”
terimi kullamli. (Krs. E.H. Spicer, Accuituration, International Encyclopedia of Social Sciences, MacMil-
lan vd. 1968, Vol. 1., 21-27) B Charles (SJ) bu terimi, HiristiyanhZimn mesajinin belli bir kiiltiirii degistir-
medeki roliine isaret etmek icin kullanmigur. (Missiologie et acculturation, NRT'75 (1953) 15-32.) Onu
bu kullamiminda, J. Masson (SJ} gibi digerleri takip etmigtir. Masson, bir kiiltiiriin ristiyanlastinlmasi
anlaminda, “une acculturation chretienne”den séz etmektedir. (Fonction missionnaire, fonction d'’Eglise,

NRT 80 (1958) 1042-1061; 81 (195%) 41-49, 5.49).

10 Vatican 11, GS 42. Aym zamanda agiktir ki, Kilise’nin transkiiltiirel mesaji cemaatlere, sadece bu mesajin
bir kiiltiir i¢inde tecessiim etmesiyle ulagabilir.- 15, Vatikan Konsili dokitmanlan, W.M. Abbot (8J) tarafin-
dan hazirlanan ingilizee baskisma uygun olarak iktibas edilmigtir, The Documents of Vatican I, Lon-
don/Dublin 1966.

-

o
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etkileyen bir ilave (zerk) dir'!. Béylece Inkiiltiirasyon kelimesinin tercih edilmesi, agtk
bir sekilde anlagilir olmaktadir. Bu kelime, “bir kiiltiiriin igine sokma” ifadesinin kisaitil-
mig sekli olarak da anlasilabilir,

" Inkiiltiirasyon terimi aym zamanda, kiiltiirel antropoloji i¢inde gbriiliir. Normal
olarak bu olay orada, biraz farkli bir sekle sahiptir: “enculturation™?. Bununla, bir
ferdin, sbzkonusu kiiltiiriin parcas: haline gelis siireci kasdedilmektedir. “Enkiiltiiras-
yon” terimi, yeni ortaya gikmigtir ve antropologlar tarafindan evrensel aniamda kabul
edilmemistir'3 . “Enkiiltiirasyon™un, bir ferdin kendi kiiltiiriiniin i¢ine sokulma siirecini
ifade ettigini gdzéniinde bulundurursak, bu terimin misyolojideki kullaniminin, uygu-
iamada énemli bir degisiklik meydana getirdigi agiktir. Burada amag, bir ferdin kendi
kiiltiirii icine sokulmast degil, Kilise'nin, bir toplumun sahip oldugu kiiltiiriin parcas: -
haline gelmesi siirecidir. “Enkiiltiirasyon” ile “inkiiltiirasyon” arasindaki ok kiiciik degi-
siklik, anlamda mevcut olan degigikligin bir isareti olarak goriilebilir'*. Biz daha anlagihr
olsun diye, “inkiiltiirasyon” terimini, Kilise'nin belli bir kiiltiire sokulmas: stirecini ifade
etmeye tahsis ederken, bir ferdin kendi kiiltiiriine kabul edilmesini ve kendi kiiltiirii
icinde yetismesini saglayan 6grenme tecriibesine igaret etmek icin kiiltiirel antropolojide
teknik bir terim olan “enkiiltiirasyon” terimini éneriyoruz. Bu durumda antropolojik

1 Krg, Vatican II, AG 10: “Kurtulusun ve hayatin sirnmun Tann vastastyla biitiin insanlara ulagabiimesi igin
Kilise, Mesih'i, kendi inkarnasyonu adina, aralarinda ikamet ettigi insanlarin belirli sosyal ve kiiltiirel
sartlarina baglamaya sevkeden aym giidityle, biitiin bu gruplarin bir pargas1 olmahdir”.

12 .4, Herskovits, anlagildigi kadanyla, bu terimin mucidi olmstur: “insanlan diger yarauklardan ayran
alamet olan bilgi tecriibesinin vecheleri ve bu tecriibe vasitasiyla, baglangigta ve hayatmn sonraki donem-
lerinde insanin, kendi kiiltiirii iginde yetenek kazanmasi enkiiltiirasyon olarak isimlendirilebilir”. (Man
and His Works, New York 1952, 5.39.) “Enkiiltiirasyon”, tam anlamuyla kuralh ingilizce bir kelimedir,
ciinkii “en” &neki, bir nesneyi bir seyin igine veya fizerine koyma anlaminda isimlerfe kullamlabilir,
(ivice yerlestirmek, igine cekmek, emanet etmek)”, The Concise Oxford Dictionary, London 1964, s.v. en-
(1). Herskovits, bu formu yukarda “inkiiltiirasyon"kelimesinde, Ingilizce bir kelime olan “incult’da ol-
dugu gibi bir olumsuzluk da ifade edebilen “in-" dnekiyle gelen muhtemel bir olumsuzluk sebebiyle
tercih etmistir. Zira aynt zorluk, bazi dier dillerde de meveuttur, bu dillerde yazan antropologlar “inkiil-
tiirasyon” formundan ok “enkiiltiirasyon” formunu kullanmaktadir. Nitekim Almanca’da: Enkultdration
{W. Hirschberg, Worterbuch der Violkerkunde, Stuttgart 1965, 5.v.); F;anslzca’da: encuituration (R. Ko-
nig, Sociologie, Paris, Flammarion 1972, 5.54. Almanca’dan geviri); Ispanyolea’da: encufturacion (H.
Schoeck, Diccionario de Sociologia, Barcelona 1973, Almanca‘dan geviri). Bununia birlikte Latin dille-
rinde, “in-" formunu da gormekteyiz: italyanca'da: inewiturazione (L. Gallino, Dizionario di Sociologia,
Torino 1978, s.v. “socializzazione™.}; Fransizea'da: incudturation (R Charles (8J) tarafindan antropelojik
anlamda bu gekilde zikredilmistir, Missiologie er acculturation, NRT 75 (1953) 15-32, 5.19.)

13 “ggcialisation” terimi halen sik stk kullamibmaktadiv. Herkovits bu kelimenin, “enkiiltiirasyon” kelimesiy-
le degigtirilmesini teklif ermektedir, ciinkii bir kiginin sahip oldugu kiiltiriin igine sokulma siireci, sadece
“sosyal hayata bir uyarlama” anlamina gelmemekte, belirgin bir sekilde, ferdin geligimini ilgilendiren
yénlere de sahip olmaktadi. (Krs. Man and His Works, New York 1952, 5.39 £) Digerleri “killtiiralizas-
yon" kelimesini tercih etmigtir. (Krg. JW.M. Whiting, “Socialization, anthropological aspects " Encyclo-
pedia of International the Social Sciences, Mac Millan vd. 1968, Vol. 14, 545-551.)

14" Cigyit Cemaatinin 32. Genel Kongresi'nde “Inkilltirasyon” formunun benimsenmesi, bu uluslararasi
toplantmin, bildirilerde ve tartgmalarda ortak bir dil olarak Latince'yi kullanmasiyla agiklanabilir. Bu-
nunla birlikte bu kelimenin, 20. yiizyiida, kelimeleri istedigi gibi kullanan bazi kimseler tarafindan hata-
11 kullamlmas: sebebiyle, sadece Latince “ ncufturoati” formu makuldiic. Nitekim kelime “in-"li sekildey-
di. P Agirrebaltzategui, “ Configtiracion eclesial de las cufturas® (Bilbao 1976) isimli tezinde, iki ihtimal
arasinda tereddiit oldugu izlenimini vermektedir. O, kendi kitabunn metninde, enkiiltiirasyondan sdzet-
mekte (misyolojik bir anlamda), fakat kitabinin indeksinde bu, fnkiiftiirasyon olmaktadir.
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6nemine binaen, “kiiltiir-temasi” tabiriyle esanlamh olan “Akkiiltiirasyon” terimi de ter-
cih edilebilirdi ve “inkiiltiirasyon” kelimesiyle kanstirmamak daha iyi olurdu.

Dikkat etmek gerekir ki, enkiiltiirasyon ile inkiiltiirasyon arasindaki fark yalnizca
hedef farklibfina dayanmamaktadir. Burada énemine binaen sdz konusu olan, bir
ferdin degil, Kilise’nin bir kiiltiir icine sokulmastdir. “Inkiiltiirasyon™u, karsthkh teolo-
Jik bir konugmada bir vasita olarak kabul edersek, bu kavram, kiiltiirel antropolojinin-
kinden farkli bir dil sistemi igine girer. Teolojik konusma, isa Mesih'le kurtulusa ulas-
ma disiincesine uygun diigmektedir. insan -ve Kiiltiirle- ilgili teoloji, insani hakikati,
. bu olayla irtibatl olarak miitala eder. Bu yiizden teolojik antropoloji, kiiltiirel teolojiy-
le bizzat alakali olmayan gerceklikleri, miinasebetleri, tutumlan ve diisiinceleri tamr.
Inkiiltiirasyon kavramuyla alakali teolojik iliski daha sonra ele altnacaktir. Bununla bir-
likte, inkiiltiirasyon siireci, kiiltiirel antropoloji agisindan da degerlendirilebilecegin-
den, biz énce inkiiltiirasyon fikrini agiklamaya yardime olabilecek olan enkiiltiirasyon
mefhumunun unsurlarina isaret edecegiz ve boylece daha acik bir teolojik miitala icin
hazir olmus olacagiz. Bunu yaparken onu, teolojiden soyutlayamayiz.. Biz Kilise’yi sa-
dece sosyolojik bir mefhum olarak anlayarak bir yere varamayiz, fakat onun gergekli-
gini, kendi kendini anlayisi 1i§inda kavrariz. Bununia birlikte, inkiiltiirasyon siireciyle
ilgili teolojik imalar, inkiiltiirasyon siireci ile ferdin kiiltiir i¢ine girig tecriibesi arasinda
arastirma amach bir mukayese icin gereken derecenin étesinde agiklanmayacaktr.

Inkiiltiirasyon ve Enkiiltiirasyon

Antropolojik “enkiiltiirasyon” ile misyolojik “inkiiltiirasyon” arasindaki takdim-
tehir, karsilagtirma prensibini uygulama olarak degerlendirilebilir. Tipki, belli bir kisi-
nin kendi kiiltiirii icine sokuldugunu séyledigimiz gibi, Kilise’nin belli bir kiiltiir igine
sokuldugundan sdz edebiliriz. Karsilagtirma, sadece bir benzerligi degil farkhihg da
ifade eder. Enkiiltiirasyon ile inkiiltiirasyon arasindaki temel farklilik birinci olayda,
belli bir kisi heniiz bir kiiltiire sahip degildir ve kendi kiiltiiriinii enkiiltlirasyon siireci
ile elde etmektedir. Diger tarafta Kilise, 6zel bir kiiltire bagh clmasa da, baska bir
kiiltiir{in unsurlarnyla énceden baglantih olmaksizin belli bir kiiltiir icine girmez. Hatta
kiiltiire egilimli olarak yapilmg tamima dayanarak biz, Kilise’nin ger¢ek tabiatina ait
baz1 unsurlann kiiltiirel bir karaktere sahip oldugunu soyleyebiliriz'5. Bu yiizden, ant-
ropolojik bir bakis agisiyla, inkiiltiirasyon siireci aym zamanda bir akkiiltiirasyon siire-
ci 6zelliklerine de sahiptin

15Dinj ayinler ve dogmalar, maneviyat, disiplin ve Kilise binalar béyle degerlendirilebilir. inkamasyo_n ger-
gekligi sayesinde (krs. LG 8), bu unsurlarin bazisi, mutlak anlamda evrensel bir degere sahip olmustur ve
bir inkiiltiirasyon siireciyle difer unsurlara kesinlikle gegirilemez ve onlarla degigtirilemez. Kilise'nin iis-
tiinliigii ve onun kiiltiir ve kiildlitlere saygt duyan mesaj (krg. EN 20), sadece biitiin digier kiiltiirel hakikat-
lerden aywmaya dayali bir soyutlama degildir. Kilise'nin, sayesinde sakrament oldugu Tann'min kurtana
faaliyetiyle, insanlara ait kiiltiiriin unsurlar, evrensel bir defer ve gecerlilik kazanabilin Burada &nemli
olan, Kilise'nin ilan ettifi mesajin yasayan &zii olan ana muhteva ile degisime tabi olan (krs. EN 25) birgok
ikinci derecede gelen unsur arasindaki farktr, Fakat bu durumda, “das schwierige Problem bleibt bestehen,
wie das Wesentliche der Botschaft iiberhaupt von der Verschmelzung mit den kulturell bedingten sekunda-
ren Elementen getrennt werden kann”. (O. Bischofberger, Dfe Evangelisierung der Kulturen, 7ur Frage der
Anpassung fn Evangelii Nuntiandi, NZM 32 (1976) 315-323, 5.3191).
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Enkiiltiirasyon ile inkiiltiirasyon arasinda bu farkin mevcut oldugu kabul edile-
rek, onlarm hepsi inkiiltiirasyon terimini ilk kullananlarin diigiincelerinde bilfiil mev-
cut olmasa da, Hiristiyan hayati ve mesajimn beili bir kiiltiirle biitiinlegtigi siireci ifade
etmek i¢in bu terimin uygun oldugunu agiklayan her iki kavramda da benzer bazi
noktalar bulunur. Bu benzerlik noktalan, inkiiltiirasyon kavramim, M.J. Herskovits'in
enkiiltiirasyona dair yaptnigy aciklama ile mukayese edilerek tesbit edilebilir,

a. Kisinin Kendi Kiiltiirti Iginde Yetismesi

Halihazirda gordiigiimiiz kadariyla enkiiltlirasyon, bir ferdin kendi kaltiirii i¢in-
de yetenek kazandi1§1 6grenme siireci olarak anlagilmaktadir'®. Yine bu nioktada enkiil-
tiirasyon, kisinin kendi kiiltiiriinden bagka bir kiiltiir ile kargilagmasi olarak tammla-
nan akkiiltiirasyondan ayrilir,

Kilise'nin inkiiltiirasyonundan s6z edersek, “kendisinin kiiltiirii” ifadesinin anla-
mi ne olabilir? Kilise’nin, “kendi kiiltiirii” var midur? Bu soruya cevap vermek icin,
inkiiltiirasyon meselesi, giiniimiizde ortaya ¢iktif1 somut durum iginde ele alinmahdar.
Bu durum, hergeyden &nce yerel Kilise ile ilgili bir durumdur. Yerel Kilise’nin 6zellikle-
rinden biri, gelismig bir konumda, onun tam anlamyla sosyal hayatin i¢ine kok salmig
ve yerel kiiltiire olduk¢a uyum saglamig olmasidir'”. Bu nokta, Asya Piskoposlan tara-
findan, Taipei’de 1974 yihnda yaptiklari toplantida da vurgulanmugti: “Yerel Kilise, bir
toplumda tecesstim etmis, yerlilegmis ve yerli kiiltiiriin icine girmis bir kilisedir. Bu,
somut bir gekilde, yagayan geleneklerle, kiiltiirlerle ve dinlerle; -kisaca, Kilise’nin ken-
di koklerini derin bir gekilde arasina yerlestirdigi ve onlarn tarihleri ve yasantlarinn
onu memnuniyetle benimsedigi toplumlarn, biitiin hayati ger¢ekleriyle devaml, mii-
tevazi ve sevgi dolu diyalog icinde olan bir kilisedir™®.

Bu yiizden gimiimiizdeki inkiltiirasyonla ilgili tartigmalara, yerel Kiliselerin misyo-
nu ve gercekligi ile alakall yeni uyamslan baglaminda bakilmahidir'®. Tek ve yegane
Katolik Kilisesi'nin kendilerinde ve kendilerinden viicurbuldugu 6zel Kiliseler®, sedece
aralarinda yasadif topluluklarla tesis etmeye ¢alisng birlik amaciyla degil, aynt zaman-
da hem evrensellik hem de birlik anlarmina gelen katolik oluglan sebebiyle, biitiin Katolik
Kilisesi'nin zenginlegsmesi maksadiyla, inkiiltiirasyon gahsmalanni iizerlerine almaya davet
edilmistir. Béylece, Kilise'nin birligine ters diigmeden, ortaya gikan kiiltiirel coguleuluk,
“onun hakiki birliginin ifadesi” olarak goriilebilir® . Bu farklilik i¢inde birlikle ilgili ola-

61.J, Herskovits, Man and His Works, New York 1952, s. 39.

7Vatican 11, AG 19.

18FABC Toplantistmin Sonug Bildirisi, n. 12. “His Gospel to Qur Peoples...”Vol. 11. Manila 1976, s. 332,

9Vatican [I've gére Kilise'nin inkiiltirasyonla ilgili gdriisii hakkinda, keg. J. L. Witte (SJ), Ecumenism and
Evangelization;, M. Dhavamony (8J) {(ed.), Evangelisation (Dokiiman. Miss. 9) Roma 1975, 191-244, 5.
1971t

Wvatiean 1t, LG 23.

219 .y Chiesa accoglie (—) un tale pluralismo come articolazione della sua stessa unita”. Panl VI, Papalifa
Baglh Yunan Kolejinin Dértytiziincii Yildéniimi Kutlamalanina Katlanlara, OssRom, 1. 5. 77.
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rak, Dogu Kiliseleri, diger 6zel Kiliseler i¢in érnek bir degeﬁ olan tarihi bir beklentidir?2.

Boylece anlagilmaktadir ki, “inkiiltiirasyon” terimi hergeyden &nce yerel Kilise ile
“kendi kiiltiirGi” yani yerel kiliseyi olusturan cemaatin sahip oldugu kiiltiir arasindaki
dinamik iligkiye isaret etmektedir, Bundan dolay: yerel kilise kendisini, Evangelii
Nuntiandide su sekilde agikca belirtilen ¢abalari géz 6niine seren bir ifade olarak tak-
dim etmektedir: “Qzel Kiliseler, samimi bir sekilde, sadece cemaat icin degil; yiiksek
gayeler, zenginlikler ve sorumluluklar icin de, ibadet, sevgi, hayat ve diinyay: gézetme
yoluyla geliserek, kendi temel diiriistliigiinden en kiigiik bir taviz vermeden, ineil’in
mesajinin dziinii, bu 6zel cemaatin anladid dille kaynagtirma, ona aktarma ve daha
sonra onu bu dille agiklama vazifesine sahiptir™?.

b. Devam Eden Bir Stire¢

Enkiiltiirasyon’un antropolojik anlami, ferdin ilk ¢ocukluk dénemiyle simirh ol-
.mayan, bundan bagka onun hayati boyunca devam eden bir siireci ifade etmektedir*,
Bu sadece, bir ferdin kendi kiiltiirii igine girme siireci anlamina gelmez, diigiince ve
uygulama yoluyla saglanmas: gereken uyumun gerceklestirilecegi daha sonraki haya-
tinda meydana gelen her yeni durumu da kapsar. Benzer bir gekilde denilebilir ki, 6zel
bir Kilise icin inkilt{irasyon siireci onun hayat1 boyunca devam eder. Kilise’nin, i¢ine
iyice yerlestigi kiiltiir, boyle genis ve karmasik bir gercekliktir, yani onun kesfedilmesi
ve Oziimsenmesi igini gerceklestirmenin oldukga zor olacagi séylenebilir. Bundan bas-
ka, bir kiiltiir, devam eden bir degisim siireci i¢inde yagayan bir gercekliktir. Mahalli
kiiletir icinde vuku bulan degigiklikler, kendi gelenekleri ve degerleri icinde, Kilise adi-
na yeni tercihleri temsil eder. Bu, 6zellikle, cesitli kiiltiirler arasinda iki kiiltiir{in karsi-
lagma siirecini gézdniine aldifirmzda acikea goriiliir ve bunun vasitasiyla biitiin toplu-
luklar bir kimlik krizi icine girer. '

Bundan, inkiltitrasyondan sézedince zihinde canlanan gergeklikle ilgili dnemli
bir hakikat ortaya qikmaktadw. Giinkit inkaltiirasyon, mahalli bir kilisenin sadece olu-
sum déneminde degil, onun varolusu siiresince meydana gelmekte, inkiiltiirasyonun,
istisnasiz her mahalli kilisenin isi oldugu aciga cikmaktadir. “Ince bir yaldiz siirmede
oldugu gibi sief siisleyici dzellikte bir usulle degil, bilakis derinlik ve dogruluk olarak
onlarin kéklerine kadar inen canli bir usulle icra edilen bir kiginin kiiltiirtini ve kiiltiir-

22“F, propirio nefle Chiese Orientali si ritrova storicamente anticipato e esaurientemente dirnostrato nella
sua validita lo schema pluralistico, sicche le moderne ricerche intese.a verificare i rapporti tra annunzio
evangelico e civilta umane, tra fede e cultura, hanno gia nella storfa di queste Chiese venerande, signi-
ficative anticipazioni di elaborazioni concettuali e di forme concrete in ordine a detto binomio di waita e
diversita’, a.g.e.

1I. Vatikan KonsilPnin Dogu Kiliseleri hakindaki doktrini, yerinde bir yekilde, “Yerel Kiliselerin yerlilegt-
rilmesi ile ilgili Magna Charta” diye isimlendirilmekiedir., J. L. Witte (3J) art. cit., 5. 238,

23 Fvangelii Nuntiandi, n. 63. Dikkat edilmelidir ki bu Papalik Dokiiman:, inkiiltiirasyon siirecini agiklar-
ken, “dil” terimini kullanarak, belirgin bir sekilde kiiltiirel antropolojiye isaret etmekte ve “antropolojik
ve kiiltiirel olarak kabul edilebilir anlanunda anlagiimalidir” demektedir. (a.g.e.).

24“Ciinkii ferdin kendi kiiltiirii igine girme recriibesi, ¢ocukluk déneminin kapanmasiyla sona ermez. Bir
fert, cocukluk ve ergenlikten gecerek yetigkinlik statiisiinii kazanmaya devam etmekte, ancak &liimiiyle
sona erecegi sGylenebilecek bu 6§renme siireciyle kendini ifsa etmektedir”. M.J.Herskovits, Man and His
Works, New York 1952, s.40.
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leri hiristiyanlagtirma gdrevi®, sadece “genc Kiliseler” vasitasiyla tamamlanmamal,
bu gérev, uzun zaman once Incilin vaazedilmis oldugu yerlerde bulunan Kiliselerin
tizerinde de vazife olarak kalmahdir. Bir Kilise, kendi olusum déneminde, bu alanda
ozel problemlerle karsilagir. Bunlar geleneksel olarak misyoner uyarlama vaya uzlag-
tirma vechesiyle incelenir. Fakat, “vahyedilmig Kelam’in bu uzlagtirilmis vaazi, biitiin
hiristiyanlastira faaliyetlerinin kurali olarak kalmalidir™.

Antropolojik arkaplanina ters olarak miitala edilen inkiiltiirasyon terimi, bu du-
ruma uygunlugunu bu sekliyle de gosterir, yani o, “kiiltiiriin h1ristiyanla§tlrllmaéi”ile
iligili uygunlugu, biitiin mahalli Kiliseler ve biitiin Kilise i¢in hasil eder.

¢ Kiiltirel Istikrar ve Kiiltiirel Degisme

- Ferdin kendi kiiltiirii icine girme siireci, antropolojistler tarafindan anlagildig gibi,
sadece ferdin hayatinin tamamina bizzat yayilmaz, ayni zamanda bir kisinin hayatinin
baslangicinda veya hayatinin sonraki donemlerinde vuku bulip bulmamasina gére
onemli bir farklihk gosterir. Hayatin ilk donemlerinde enkiiltiirasyon, ferde, kendi gru-
bunun bir tiyesi olarak fonksiyon icra edebilme kabiliyeti ve ortamm saglar. Fert, kendi-
sine ait olmak durumunda olan kiiltiiriin temel degerlerine ve kaliplarina aligmis hale
gelmelidir. Yani o, dilin ¢esitli igaretlerini anlamay1 ve aym zamanda bu igaretlerin
yardimyla kendini nasil ifade edecegini 6grenmelidir. O, kendi sosyal grubunun Slgii-
lerine uymak zorundachr. Olumlu ve olumsuz tepkilerden olusan tecriibe sayesinde o,
isaretleri kontrollii olarak kullanmay: ve &lgiilere uymayi 6grenir. Ferdin kiiltiire bu itk
dénemlerindeki giris tecriibesi, “toplumsal mevki edinme siireci” olarak isimlendiri-
lebilir. Bu toplumsal mevki kazanma siiriieci iginde fert, birazcik segme hiirriyeti elde
eder. O, kendi gevresinin kiiltiiriiyle kaynasmig, onun bir pargas: haline gelmis olur.
Béylece ferdin bu ilk dénemdeki enkiiltiirasyonu, kiiltiiriin iletildigi ve onun bu yolla,
belli bir toplum icindeki kiiltiirel istikrari sagladigt mekanizmadir. Glinki, daha az
teknik bir dille, bir kisi kendi kiiltiriinii icad etmez, fakat onu é6grenmelidir.

Heyatin daha sonraki déneminde fert, bu 6grénme tecriibesine agik kalir. Fakat
olgunlagmas dlciisiinde o, artmug bir etki ve daha biiyiik bir segme hiirriyeti ile, kendi-
sine sunulan kiltiiriin yeni sekilleri ve élgiileriyle kargitasabilir. Tam olarak o, kendi
kiiltiirii i¢inde nasil fonksiyon icra edecegini 6grenmis oldugu iin, daha bagimsiz bir
diigiinceyle bu yeni durumlarla kargilagabilir. O, kendisine sunulan kiiltiir unsurlarinz
kabul veya red noktasinda bir tercih yapmak suretiyle, kendi kiiltiirtine ait yeni bir
yonlendirmeye katkida bulunur. Béylece o, “inkiiltirasyonun bilingli seviyede isledigi
daha sonraki yonleri itibariyle, degisik imkanlar deneyerek ve yeni diigiince ve davra-
mis bicimlerine gére vaziyet almaya izin vererek, degigim kapisim agar™.

25 Bvagelii Nuntiandi, n. 20.

26yatican I, GS 44.

27M. J. Herskovits, Man and His Works, New York 1952, s. 41.

B ge, s 491, Yazar, ferdin kendi killtiiril igine girme siirecinin iki safhasi arasindaki farki su gekilde
anlatmaya devam ediyor: “Ferdin kendi hayatimin ilk yillanindaki enkilltiirasyonu, kiiltiirel istikrat'sagla-
mak icin eniyi mekanizmadir, bu siireg ise, daha olgun halklarda faal oldugu gibi, defisime neden olma
konusunda oldukca énemlidir”. (Op. cft., s. 40)
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Kiiltiirdeki istikrar ve degisme arasindaki iligki, enkiiltiirasyon tecriibesinde gérii-
lebildigi gibi, inkiiltiirasyon siirecinde ayni tarzda agikca gorillmez. Daha énceleri far-
kedilmistir ki, Kilise’nin belli bir kiiltiire girme siireci (inkiiltiirasyon), iki kiiltiiriin
kargilagtiga bir akkiiltiirasyon siirecinin bazi 6zelliklerine de sahiptir. Zaten, mahalli
Kilise'ye mensup olanlar, belli bir suur ve hiirriyetle kendi kiiltiirii i¢inde halihazirda
bir fonksiyon icra eden bircok ferdi normal olarak igine almaktadir. Bu yiizden, en
bagindan itibaren Kilise ile bir kiiltiir arasihdaki karsilagma, kiiltiirel degismeye sebep
olacaktir. Bununla birlikte, su da bir gergektir ki, mahalli Kilise, tegekkiil déneminde, o
bélgenin toplumunun sahip oldugu kiiltiiriin temel kaliplarina alismak ve onlarin dii-
siince ve ifade sekilleriyle fonksiyon icra etme kabiliyetini kazanmak zorundadzr. Bag-
langg itibariyle mahalli Kilise, i¢inde yasacig: toplumun dilini konugmayi 6grenmesi
gereken kiiciik bir cocukla mukayese edilebilir. Bir misyonerlik teolojisi agisindan ba-
kanca, yeni bir mahalli Kilise’nin bu “cocukluk™ daha derin bir énem tagimaktadir.
Mesih’e inananlann “Vaftiz kurnasinin rahminde” yeni hayata baglamasi, onlarin yeni
bir Hiristiyvan Cemaati olarak Tanr’nin yegane Ailesi'nde biraraya gelmeleriyle-aym
zamana rastlamaktadir® . Bu yiizden, bir mahalli Kilise’nin kurulmasi, sadece evrensel
Kilise'nin genislemesi degil, aym: zamanda, Tanit’'nin Kelarm olan éz'den, gercek an-
lamda, “yeni” veya “genc” olarak isimlendirilebilecek bir Kilise'nin dogmasidir®. Nite-
kim Aziz Pavlus kendisini, Korint'de, Kilise’nin babas olarak telakki edebilmisti: “Ciin-
kii ben Incil vasitasiyla Mesih’te babamiz oldum™'. Yeni kurulmug 6zel Kilise’nin ev-
rensel Kilise'yle olan baglantisimin bu iki vechesi -devamlilik ve yeni bir basglangic-
daima birlikte miitala edilmelidir. Glinkii o, daveti ve misyonuyla evrensel, kéklerini
kiiltiirel, sosyal ve insani zeminlere yerlestirmis olan aym Kilise'dir®, inkiiltiirasyon
siirect, kiiltiirler arasinda meydana gelen ghqlﬁ olanin ayakta kalarak digerini etkileye-
cedi nitelikte bir kargilasmamn 6zelliklerine sahiptir. Ve bir mahalli Kilise’nin kurulusu,
ayni zamanda yeni bir baglangi¢ oldugu icin inkiiltiirasyon siireci, ferdin kendi kiiltii-
riine girme tecriibesi ile mukayese edilebilir. Bu ikinci yoni itibariyle, inkiiltiirasyon
slirecinde iki an veya safha ayirdedilebilir. Ilk safha, Hiristiyan cemaatin, yerel kiiltii-
riin dilini ve sembollerini 6ziimsemek ve etrafini ¢evreleyen toplumun temel kiiltiirel
kaliplarina gére nasil fonksiyon icra edecegini 6grenmek durumunda oldugu safhadir.
Bu safhada mahalli Kilise’nin kendisini bir “sartlara uyma siireci”icinde buldugu soyle-
nebilir ki bu siireg icinde tam bir segme hiirriyetini siirekli kullanamayacaktir. Daha
sonra Kilise’nin mesajinn ve kimliginin ¢ziiyle zit oldugu ispat edilen bazi unsurlar, en

29Kr§ Vatdican 11, AG 15. Kilise’nin misyoner faaliyetleriyle ilgili bu dokiiman, onun ézel amacinm bu iki
yoniinii tam olarak birlestirerek konuya agikhk getirmektedir: “(inananlarm vaftizle yeniden dogduklars
diigiincesiyle) incil'in vaaz ve heniiz Mesilve inanmayanfarin olugturdugu gruplar ve toplumlar arasinda
Kilise'yi dikmek” (AG 6).

30vatican II, AG 6. Latince metin novitas ve juventus dan sbzetmektedir.

317 Kor. 4,15. “Havariler, putperest bir gehirde yeni kiliseyi kurarak, inananlarnin babalan olurlar”. W. E Orr
ve J. A. Walther, The Anchor Bible, I Corinthians, New York 1976, 5.182. Havariler'in bu babali§i, sadece
fert olarak inananlarla iliski agisindan varolmamakta, o aym zamanda ortak (tiizel) bir anlama sahip
olmaktadir. Nitekim Aziz Pavlus, Mesih'e saf bir képrii olarak sunmak igin, iizerinde titizlikle durarak
korudugu bu kiliseye nazaran bir baba roliine sahiptir (krg. 2 Kor 11,2).

*2Krs. Evangelii Nuntiandi, n. 62.
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azindan gecici olarak asimile edilebilir®*. Daha sonraki bir safhada, mahalli Kilise ken-
di kiiltiirii iginde etkili bir gekilde varoldugunda ve o kiiltiiriin dili ve degerleriyle yasa-
may: égrendifinde, verilmek istenen olgiiler ve beklentiler, cevredeki toplum tarafin-
dan taninir, bu durumda o, mahalli kiiltiirii etkileyen tercihler hazirlamak icin, incilin
mesajina uygun olarak yeniden yénlendirerek, diigiince ve davrams olarak gesitli alter-
natiflere gore, daha bilyiik bir hiirriyet sergileme konumundadir.

Béylece inkiiltiirasyon siirecinde, kiiltliriin devam eden gelismesini ve mahalli
kiiltiiriin tabiatint -hem 8zel hem evrensel- gbzéniinde bulundurarak, ardarda gelen
ii¢ safhada etkili olan, fakat birlikte oluslarim asla engellemeyen {i¢ am ayirdetmek
miimkiin olmaktadir. Birinci safhada Kilise, Hiristiyanlifin mesajim ve hayat tarzini
bagka kiiltiiriin formlarina sunarak, yeni bir kiiltiirle temasa gecer. Kiigiik uyarlamalar
ve degisiklikler yapilmasina ragmen Kilise harici bir bakis agisina sahip olmaktadir ve
bir Hiristiyana yakigir bicimde sik sik birisini kendi kiiltiiriiniin arkasinda kendi haline
birakmaktadir. Bu ilk safhada, misyonerlerin ve o bolgede yasayan Hiristiyanlarin, di-
gerlerinin kiiltiir unsurlarim asimile ettigi bir akkiiltiirasyon siireci meydana gelir: Fa-
kat, mahalli halkin biiyiik bir kistm Kilise’ye girdiginde ve dzellikle mahalli bir ruhban
simfi ortaya giktiginda Kilise, etrafim ¢evreleyen toplumun kiiltiiriine daha da kaynag-
mus olarak baglamir. Bu safhada, mahalli Kilise’ye ait temel vasitalari gormiis olacagi-
muz hakiki inkiltiirasyon siireci baslar. Baglangici esnasinda geng Kilise kendisini za-
man zaman etrafini cevreleyen kiiltiire3* pasif bir gekilde uydurma egilimi gosterebilir,
o, daha sonraki bir safhada, bu kiiltiirii degistirmede daha aktif bir rol alacaktir. Bu,
daha sonra mahalli kiiltiiriin aktif olarak yeniden yonlendirisinin baskin oldugu iigiin-
cii safhadir, Béylece sirastyla; degistirme, asimilasyon ve doniigiim olmak lizere ayir-
dedilmis {i¢ zaman dilimi tanimlanabilir. Inkiltiirasyon siirecinin tamami, hem Hiristi-
yan inancimn ve hayat tarzinmn belli bir kiiltiirle kaynagmasi hem de Hiristiyan tecrii-
besinin evrensel Kilise hayatindaki yeni bir ifadesi anlamunda, bir biitiinlesmedir.

* Ferdin kendi kiiltiirii igine girme tecriibesi konusunda muhafazakar ve degisimei
egilimlerin fonksiyonu ile bu egilimlerin bir mahalli Kilise’'nin inkiiltiirasyon siireci
icindeki fonksiyonu arasindaki bu kisa ve 6zl kargilastrma tekrar gostermektedir ki,
enkiiltiirasyon ve inkiiltiirasyon kavramlar arasindaki benzerlik, “inkiiltiirasyon”la ne
kasdedildiginin agikhga kavusmasinda yardima olabilir.

Sonug

inkiiltiirasyon kavrammmn yukaridaki tahlili, inkiiltirasyonun bizzat tecriibe se-
viyesinde gerceklestigini gostermistir. O, dncelikle bir teori meselesi degildir ve hala

33Buradaki 6rneklet, Hiristiyanhigm ik yiizyillanndaki esaretin degerlendirmesi veya Giiney Hindistan'da
bulunan Kiliselerdeld kast sisteminin bazi yonlerinin baslangigtaki asimilasyonu gibi diigiiniilebilir.

34Riraz farkl bir bakis agisiyla . M. McGavran bu safha hakkinda gunlan soylemektedir: “Iki safha siire-
since, Snemli uyarlamalar meydana gelir.(—) Esas zorlu problem, ne Kilise'yi verli hale getirmektir ne de
Kiiltiire bir firsat vermektir. Meselenin zor olan taraft, Kilise’yi Hiristiyan yapmak, esas incil'le irtibata
gecirmek, Hiristiyan putperestliginin geligmesini dnlemektir”. The Adaptation-Syncretism Axis, T. Yama-
mori ve C. R. Taber (ed.), Christopaganism or indigenous Christianity?, South Pasadena 1975, 225-243,
5. 230¢...
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yiiriirliikte olan bir yasasi yoktur, fakat o, olgunluga dogru ve -mevcut tarih icinde
kesinlikle hi¢bir zaman tamamlanmadi- bir mahalli Kilise icin kendine 6zgii kitltiirel
ortam iginde Hiristiyan tecriibesinin mitkemmelligine dogru bir geligme siirecidir. Bu
tecriibe iginde, teolojik ¢calismalar ve antropolojik aragtirmalar rol alms® ve evrensel
Kilise’nin dlgiilerine sadakat, hayati bir 6neme sahip olmustur. Fakat bu arastrmalar
ve normlar, inkiiltiirasyon siirecini “meydana getirmez”, Bu, ger¢ek Hiristiyan cemaat
tarafindan belli bir kiiltiir iginde yaganir. Daima kesin ve 6zel olan Hiristiyan inancinin
tecriibesi, bizatihi evrensel bir degere sahiptir, ¢iinkii o, ilahi bir tegebbiise cevap ve
Mesih’in hayatina bir igtiraktir® . Tam bu tecriibe icinde, evrensel mesaja sadakatinin
teminati, hakikati ve samimiyeti oramnda, bu 6zel durum i¢inde devam eder. Bu sami-
miyetin hem isareti hem de meyvesi, bu tecriibenin sadece sézkonusu cemaatin haya-
tiyla degil, aym zamanda evrensel Kilise’deki duygu birligiyle biitiinlesmesidir.

Ozetlemek gerekirse, biz inkiiltiirasyon siirecini su sekilde tammlayabiliriz: Kilise*
nin inkiiltiirasyonu, bir mahalli Kiliselve ait Hiristiyan tecriibesinin o bolge toplumunun
Kiltiriiyle biitiinlesmesi (kaynagmasi) diy, béyle bir yolla, bu tecriibe kendisini sadece
bu kiiltiriin unsurfanyla ifade etimez, yeni bir birlik ve cemaat meydana getirecek sekil-
de, sadece sézkonusu kiiltiir iginde bir problem olarak degil, aym zamanda evrensel
Kiliselve ait bir zenginlik olarak bu kiiltiiri canlandran, yonlendiren ve yemle;tzren bir
glic olur:

Simdi, “Inkiiltiirasyon konusunda yeni olan nedir?”diye sorarsak, bunun cevabi
ii¢ noktada verilebilir. Bunlardan birincisi, bu yiizyilin {1k yarisinda yapilims olan ¢alig-
malatla Kilise ile kiiltlir arasindaki iligki izerine giiniimiizde yapilan tartigmalan ki-
yasladigimzda, kiltlir kavraminda (anlayiginda} bir degisme vardir. Tiimdengelim
egilimli olmasina ragmen, giiniimiizde, kiiltiirel antropoloji, sosyoloji ve etnoloji ala-
mnda yapilan aragtirmalar: gézéniinde bulunduran kiiltiir hakkindaki felsefi goriise
dair sik sik daha ¢ok tamumlayic fikirlerle kargilagiyoruz® . Nitekim II. Vatikan Konsili
de, “kiiltliriin mutlaka bir tarihi ve sosyal ydniiniin bulundugunu ve kiiltiir kelimesinin
sik sik sosyolojik ve etnolojik anlamda kullamldigint™ kabul etmistir®. Bu anlamda
kiiltiir, insan toplulufunun hayatmm biitin vechelerini kugatir. Bu, Kilise'nin insan
kultiirityle iligkili misyonunun ifadesinde yeni bir unsurdur. “Ciinkii ilk defa Kilise;
ekonomik, siyasi, hizmetigi, felsefi, dini vb. problemlerin hepsinin toplandig: bir mer-

35Bu gahgmalara olan ihtiyag, II. Vatikan Konsili'nin Misyoner Faaliyetler hakkindaki karan tarafindan
vurgulanmus, burada su ifadeler kullamimgtir: “teclojik aragtirmalar, her énemli sosyo-kiiltiirel alanda
mutlaka tegvik edilmelidir”, &yle ki “bu insanlarin felsefe ve bilgeliklerinde inang hangi yollarla anlagiip
bulunmaya gahsilmaktadir daha agik goriilecektir. Onlann geleneklerinin, hayata bakig agilanmn ve
sosyal diizenlerinin ilahi vahyin telkin ettifi hayat tarziyla nasil bagdagtinlabilecegi hakkinda daha iyi
bir kanaat elde edilecektir”. AG 22. Krs. GS 44.

364} quand, par la foi, 'homme entre en participation de la vie de Jesus-Christ, il vit, dans les limites et
les formes particulieres de sa situation, un mystere concret, unique, de valeur absolument universelle”.
Y. Congar (OP) Christianisme comime foi et comme culture, Atti del Congresso Internazionale Scientifico
di Missiologia (Roma §-12 otr. 1975), Roma 1976, Vol. [, 83-103, s, 85.

37Bkz. e.g., L. J. Luzbetak, S.VD., The Church and Culture. Techny 1963.; H. R. Niebuhr, Christ and Cultu-
re, New York 1956, s. 29ff.

Byatican 11, GS 53.
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kezde, sosyal ve kiiltiirel hayat bir biitlin olarak miitala etmeye yonelmistir™®. Boyle-
ce inkiiltiirasyon konusu, Kilise'nin misyoner faaliyetlerinin sadece bir yénii olmasina
ragmen, Kilise’nin hiristiyanlagtirma faaliyetinin merkezi meselesi olmaktadir: “Ne gibi
konular bir insanmin kiiltiiriinii ve kiiltiirleri hiristiyanlagtiran vesilelerdir™®.

Kilise ile kiiltiir arasindaki iliski yéniinde bir gelismeyi gosterdigi kabul edilen
ikinci bir unsur, bu iliskinin diyalogsal 6zelligi konusunda daha canli suurlanmadir.
“Kilise’nin insanhik tarihi ve gelisiminden nasil zengin bir gekilde faydalandigini” kabul
ederek II. Vatikan Konsili, “Kilise ile toplumlara ait gesitli kiltirler arasinda karsihikh
canh bir degisimden” sézetmektedir'. inkiiltiirasyon siireci; degisim, asimilasyon ve
déniigiim gibi ¢esitli safhalan icinde, bu “karsilikl canli degigim”in farkh bigimlierini
kapsar. Boylece o, misyoner uyarlama ve uzlagtirma isinden daha ileriye uzanir®?. O,
“insanhig icten ddniigtiirme ve onu yenileme™? diigiincesiyle kiiltiiriin yenilenmesi ve
yeniden yonlendirilmesini tahayyiil eder.

Son olarak, inkiiltiirasyon fikri, mahalli Kilise’'nin merkezi roliinii vurgular. Temel
konu olan inkiiltiirasyon, misyoner degil; yagayan, geligen Kilise olan Somut Hiristiyan
cemaatidir® . Mahalli Kilise’nin bu ¢ok énemli roliinii kabul etiek, inkiiltiirasyon me-
selesinin, sadece “geng Kiliseler” icin degil, her mahalli Kilise icin son derece énemli
oldugunu anlamayl miimkiin kilar. “Inkiiltiirasyon” kelimesi, bdyle kapsamh bir an-
lamda, 1977'de yaptlan Piskoposlar Toplantistmn kapaniginda, evrensel Kilise’ye hita-
ben yaymlanan bir dokiimanda kullanilmgtir: “Hiristiyanhiin mesaji, koklerini insan
kiiltiirlerinde kesfetmeli ve aym zamanda bu kiiltiirleri doniistiirmelidir. Bu anldmda
biz diyebiliriz ki ilmihal, “inkiiltiirasyonun bir vasitasidir™?.

3 Constitution pastorale “Gaudium et Spes” ed. par FAction populaire, p. 214, n. 101; Cit. R. Tucci, “The
Proper Development of Culture”, H. Vorgrimmler (ed.}, Commentary on the Documents of Vatican I,
Vol. V. New York, London 1969, 247-287, s. 259,

N pyangelif Nuntiandi, n. 20.

S1vatican 1, GS 44. _

2By diyalogsal Szelligin tamnmas: sebebiyle, sézkonusu dokiimanda tanimlanan tavir, “ozellikle 1920 ile
1935 yillan arasimda gelistiriimis olan apostolik adaptasyon fikrinden daha ileriye uzanu™. Y. Congar
(OP), “The Role of the Church in the Modern World”, H. Vorgrimmler (ed.), Commentary on the Docur-
ments of Vatican If, Vol. V, New York/London 1969, 202-223, s. 221.

43 Bvangelii Nuntiandi, n. 18; Krs. Vatican I1, GS 40, 43, 57, 58, 62,

44 Mahalli Kilise ile ilgili teoloji, 1I. Vatikan Konsili'nde dikkatleri iistiine gelomistir. Giiniimiizde tnkiiltiiras-
yon meselesini ele alig tarz1 ile daha Snceki calismalarda belirtilenler arasindaki yaklagim farklar kolay-
ca goriillii. Mesela, L. J. Luzbetakhin (5.V.D.) hala ¢ok okunan -fakat bu noktada eski- The Church and
Cultures, Techny 1963 isimli caligmast. Yazar bu olay: tanumlarken, “ugzlagma (accommodation)” kelime-
sini kullamr: “saygth, ihtiyath, bilimsel ve teolojik olarak saglam olan Kilise'nin yerli kiiltiire; davrams,
dig goriiniis ve pratik apostolik yaklagim yoniinden uyarlanmas:™ (s. 341), “Kilise”, &ncelikle Misyon
bslgesinde dini gahgmalar yapan ve kendisine apostolik caligma tevdi edilmig olan yetkililer” olarak
anlagihr” (a.g.e.). Inkiiltiirasyon siirecinin dzellikle Ik safhasinda, misyonerlerin roliinii kiigiimsemeksi-
zin, inkiiltiitasyon fikri, bu baglangig safhasimn Stesine uzanan bir stirece igaret eder ve mahalli Kilise'yi
bu siireg icinde temel konu olarak anlar. Bundan sonra, bu cemaat icinde, cesitli fonksiyonlar temayiiz
edebilirn, .

45 “piskoposlar Toplannstmin Tanr'nin Ailesine Mesajt”, n. 5, Oss Rom, ingilizce Baski, 3. 11. 77. Bu,
“nkilltiirasyon” kelimesinin biitiin Kilise'ye yénelik bir dokiimanda ilk defa agikga ve isabetli bir sekilde
kullanihgidir. Latince metinde de “incnlruratio” diye gegmektedir.
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Her mahalli Kilise’de, kendisiyle, yasayan mesajin -"canli” ve canlandiran- diigiin-
ce ve davranyg tarzlarini yonlendirmek ve yeni ifade zenginlikleri kesfetmek icin, top-
lumun farkh kiiltiirel tabakalarina girmesine sebep olan cesitli yollar hakkinda bir de-
gerlendirme yapmak, birkag cildi doldurabilirdi. Béyle bir calisma, sadece inkiiltiiras-
yon siirecinin vuku buldugu durumlarin oldukga genig farklihgini ortaya koymaz, aym
zamanda Kilise’nin giiniimiizdeki misyonunu daha derin bir sekilde anlamay da sag-
lar: Isa Mesih vasitasiyla kurtulugu, insana, kendi tarihi durumu icinde hazirlamak. Bu
tarihi durum, kendisiyle kiiltiirel gogulculugun belirleyici bir unsur oldugu, cok yonlii
dagihmdan biridir*. Bununla birlikte bu ¢alisma igin, kiiltiirel gercekligin, Hiristiyan
hayat tarzi ve mesajiyla iligkisi i¢inde, daha spesifik olarak ele alinmasi gerekmektedir,
Boylece inkiiltlirasyon kavramiyla ilgili teolojik imalar, agikhiga kaviigmaktadir. Bun-
dan sonra, sadece, bu kavramin, Kilise ile kiiltiirler arasindaki iligki konusundaki tar-
tismalarda uygun bir vasita olup olmadigi ve hangi anlamda oldugu konusulabilir.

46 Krs. J. Amstutz, Kirche der Vitker, Skizze einer Theorie der Mission, Freiburg usw 1972, S. 94ff.
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P Wilhelm Schmidt (1868-1954)
Uzerine Biyografik Bir Deneme

Yrd. Dog. Dr. Ali Rafet Oskan®

Dinler Tarihi sahasinda oldugu kadar Sosyoloji, Etnoloji ve Filoloji sahalannda da
diinya capinda biiyiik bir éneme sahip olan Pater Wilhelm Schmidt hakkinda Tiirkiye’de
simdiye kadar pek fazla bir sey yazilmadig1 gibi, onun biyografisi lizerine de matumat
verilmemistir. Sadece merhum hacarmz Prof. Dr. Hikmet Tanyu Bey'in “Islamltkean On-
ceki Tiirklerde Tek Tann inancy” isimli kitabinin ikinci baskisimn ilaveler kisminda kisaca
P Wilhelm Schmidt tanitiimakta ve onun énemli ¢caligmalayindan bir kagina yer veril-
mektedir* . Ayrica Prof. Dr. Mehmet Aydin Bey'in Mircea Eliade’dan terciime ettigi “Dinin
Anlami ve Sosyal Fonksiyonu” isimli kitapta da 6zellikle P W. Schmidt’in bilimsel kisiligi
ve calismalarmin degeri tizetinde durulmaktadir?. Prof. Dr. Annemarie Schimme}'in “Dinler
Tarihine Giris” isimli kitabinda ise P W. Schmidt hakkinda sadece bir ciimlelik tamtim
bilgisi bulunmaktadu®. Bunlann diginda Sadettin Bulug tarafindan W. Schmidt'in bag
yapiti olan “Ursprung der Gottesidee” isimli kitabinim 9. cildinin 21-39. sayfalar arasin-
daki “Tukuelerin Dini” isimli kisim terciime edilerek Tiirk¢eye kazandinlmg®.

Buna mukabil Bar’da ise Etnoloji sahasmda bir ¢iir acan B Wilhelm Schmidt
hakkinda ¢ok sayida bilimsel ¢alismamn yanisira, anma yazilari, dergi ve gazetelerde
bilimsel ve genel karakterli yazilarin yazildigina sahit olunmaktadir. Bunlardan bazila-
rim gu gekilde siralamak miimkiindiir:

Gusinde, M.: “Wilhelm Schmidt S.V.D. 1868-1954”, American Antropolqgist
(Manasha, Wisc.) 56, 1954, pp. 868-870.

* Atatiirk Universitesi [lihiyat Fakiiltesi Ogretim Oyesi .

1 Bkz. Tanyu, Hikmet; islamliktan Onceki Tiirklerde Tek Tanri inanct, Bogazici Yayinlan, 2. Basks, Istanbul
1986, s. 210-212. ‘

2 Bkz. Eliade, Mircea: Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, ¢ev. Mehmet Aydin, Kiiltiir Bakanhg Yaymlan,
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Bat’da gazete ve dergilerde yazilan ¢ok sayldalq makaleler arasinda en dnemlile-
rinin W, Oehl ve W, Koppers tarafindan kaleme alinanlar oldugu gériilmekte-
dirS . Takibeden daha sonraki yillarda ise yine P W. Schmidt hakkinda biyog-
rafik ve 6vgii tarzinda ok sayida ¢aligma yapilmigtr. Bunlardan bazilan sun-
landur: N :

Bornemenn, Fritz; “Verzeichnis der Schriften von P W. Schmidt S.VD. (1868-1954)",
Anthropos, XXXXIX (1954), pp. 385-432.
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B W. Schmidt hakkinda yapilan gahgmalanrfbu kisa tanitimindan sonra, elimizde-
ki kaynaklarin 1g1§inda onu tamimaya galsacagiz.
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und Vélkerkunde”, Frankfurter Zeitgemaesse Broschuren 40, 1921 pp. 97-122; Koppers, W.;" Das Le-
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6 B 'W. Schmidt hakkinda yazlan bu ve diger gahsmalar hakkinda bkz, Waardenburg, Jocques; Classical
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Memieketi ve Ailesi

Wilhelm Schmidt 16. 02. 1868 tarihinde Almanya’nin Westfalya Eyaleti sinirlan
icinde bulunan Dortmunt sehrinin Hérde kasabasinda Katolik bir igci ailenin ¢ocugu
olarak diinyaya gelmistir’ . Kéyden Horde kasabasina gogmiis olan 47 yasindaki fabri-
ka is¢isi Heinrich Schmidt, 24 yagindaki Anna Maria Mérs ile 18.11.1866 yilinda ev-
lenmistir. Bu ¢iftin ilk cocugu olarak Wilhelm 16 Subat 1868 yilinda dogmugtur. Babasi
Henrich'in 1870 yilinda élmesi {izerine dul kalan annesi Anna Maria, makinist Hein-
rich Stower isimli gahisla evienmistir®.

Omrii boyunca annesine sadik kaldig: bildirilen Wilhelm Schmidt’in zahiren an-
nesine gok benzedigi bildirilmektedir. O, 172.5 cm boyunda, koyu kahverengi sagl,
mavi gozlii, oval ¢eneli, uzun cehreli biri olarak tasvir edilmektedir. Alalli, enerjik,
dindar ve iyi bir anne oldugu vurgulanan annesi Anna Maria ise 1918 yilinda Hagen'de
Olmiistiic®.

Steyl’deki Tahsil Hayatt (1883-1892)

W. Schmidt 15 yagina geldiginde, kisa bir siire 6nce kurulmus olan Hollanda’nin
Steyl sehrindeki bir misyon okuluna baglamstir. Rahiplik egitimi aldig bu okul, onun
dokuz yil boyunca ikinci evi olmugtur’®. Daha sonra onun ‘tahsil gordiigii Steyl’deki bu
okuldan “Tanr: Kelamr'nin Uluslararas: Misyon Toplulugu” (S.VD.=Societas Verbi Di-
vini) dogmustur. Bu okul ii¢ béliimii icermektedir. 4-5 yilda bitirilebilen alti simifh lise,
tabiat bilimlerinin, eski ve yeni dillerin ve felsefelerin okutuldugu 4 somestrilik yiiksek
okul ve 8 sémestrilik flahiyat Okulu bu okulun {i¢ béliimiinii teskil etmektedir. Ilk
yillarda bu okulun ii¢ béliimiiniin de biitiin hocalan rahiplerdir. Daha sonralan ise
Steyl'de dokuz simifl: bir lise daha kurulmustur®.

W. Schmidt 6 Nisan 1883 yilinda Steyl’e gelmeden 6nce &zel Latince dersleri aldi-
g1icin, okula ticiincii ssmftan baslatilmistir. O, 1886 giiziinde lise 6grenimini tamamla-
yarak, 1886-1888 yillan arasmnda da iki yilhk yﬁksek' okulu tahsil etmistir. Bu zaman
zarfinda saglik problemi nedeniyle 6grenimine bir miiddet ara verse de, kendi simifina
tekrar intibak edebilmigtir. W, Schmidt 1888 yilinda ilahiyat egitimine baglamigtir. Bi-
tirme sinavlanm bir piskopos komisyonu nezdinde 12 Agustos 1892 tarihinde vermis
olmasina ragmen, bu tarihten ¢ok daha evvel rahip takdisi olmustur. Insani, felseff ve

7 Bkz Miihlmann, W. E.: “Schmidt, Wilhelm”, Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Hardwdrterbuch
fiir Theologie und Religionswissenschaft. Dritte villig neu bearbeitete Auflage, Hans Frhr. ¥ Campenha-
usen- Erich Dinkler..., J.C.B. Mohr Bd. V1, Tiibingen 1961, V / 5. 1459.

8 Henninger, Joseph; B Wilhelm Schmidt S.VD. 1868-1954. Eine Biographische Skizze, Sonderabdruck
aus Anthropos 51, Paulusdrukerei, Freiburf 1956, s. 6.

 Bkz. Henninger, s. 6.

108%y. Gusinde, M.; “Schmidt- Wilhelm”, Lexikon fiir Theologie und Kirche, zweite v6llig neu beerbeitete
Auflage, Herausgeben von Josef Hofer-Karl Rahner, Bd.X, Verlag Herder, Freiburg 1964, XI / s. 435.

1pkz. Henninger, s. 7.
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teolojik tahsilini dokuz yilda tamamlamig olan W. Schmidt, 1892 yilinda rahiplik gore-
vine resmen baglammstir'2.

Berlin’deki Tahsili

24 yaginda rahiplige baslayan W. Schmidt, evvela Neisse yakinlarindaki Heiligkre-
uz'da yeni kurulmug olan Misyon Evi'nde birinci ve ikinci siniflara Latince, Fransizca,
Cografya, Diinya Tarihi, Incil Tarihi gibi dersler vermistir. Bir yil sonra bagh bulundugu
kurumi tarafindan, Berlin Universitesi’nde 2 sémestlilik egitim gbrmesi direktifi alan W,
Schmidt, 1893 giiziinden 1895 Martina kadar Felsefe Fakiiltesi'nde zellikle Sarkiyat
Enstitiisi’'nde 3 somestri egitim gérmiigtiir. Bu siire zarfinda farkh sahalardaki diger
konferanslara(derslere} katilma imkani bulmus ve sahsf alakalarii da gelistirmigtir'®,

W. Schmidt’in Berlin Universitesi'nde ii¢ sémestrilik siirede aldig1 dersler suniar-
dir: Profesér Hartrmann’dan Yeni Arapca (3 sOmestri), Suriye’nin Modern Tarihi ve
Cografyas: (1 sdmestri); okutman Amin Maarbes’den Yeni Arapca, Pratik Alistirmalar
(3 sémestri), Profesor Schrader’den Kelt Dinleri (2 sémestri), Asurca ve Etiyopyaca (1
somestri); Profesdr Dieterici'den Kur’an ve Arapca Grameri, ihvan’un-Safa (1 sémest-
ti); Dr. Abel'den Suriye Grameri dersleri almistir. Ayrica bir sémestri de Giiniimiiz
Felsefe Akimlari, XIX. yiizyrtlin Devlet Teorileri, Lehge Literatiir Tarihi, Deneysel Akus-
tik ve Fizyolojinin Temelleri gibi derster de almigtir®.

St. Gabriel’deki Ogretim Faaliyetleri

3 sdmestrilik Berlin Universitesi egitiminden sonra P W. Schmidt Viyana yakinla- )
nndaki Médling’de bulunan “Misyoner Papaz Okulu”na Profesér olarak atanmistir's.

St. Gabriel o zamanlar Misyon Toplulugw’nun yiiksek tahsil yapilan yegane okulu-
dut. W, Schmidt émriiniin yarisi olan 43 yihm burada ge¢irmigtir. Kendisini Okyanusya
haiklarinin ve Giineydogu Asya’nin dil proplemleriyle megguliyete adamgtir, 1906 y1-
linda ise “Anthropos” isimli dergiyi kurmug ve onun editorii, yazar, organizatérii ve
tabiat halklarmin din, dil ve kiiltiirlerinin kagifi olarak faaliyet yiiriitmiigtiir. Buradan
da Etnoloji ve Dinler Tarihi’ne ulagmugtir’®. R W. Schmidt'in kendisi de Dinler Tarihi’nin
XIX. yiizyil boyunca gelisme kaydettigini, 6zellikle de XIX. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren daha fazla iierleme gésterdigini, ancak yine de istenilen seviyeye ulagilamadi-
gin1 séylemektedir. Ona gore Dinler Tarihi ger¢ek yolunu XX. yiizyilda bulmustur??.

W. Schmidt’in sahsi bilimsel alakalar, kisa slirede papaz okulunun ders planint
degistirmisti. 1900 y1linda “Genel Filoloji” mecburf bir brang olarak ders programina

2Henninger, s. 7-8.

13Bkz. Miihlmann, RGG, V/s.1459; Gusinde LTK, IX/ S. 435.

14Henninger, s. 9.

15Bkz. Gusinde, LTX, 1X / s. 435.

6piihlmann, RGG, V / s. 1459,

178chmidt, P Wilhelm; Handbuch der Vergleichenden Religionsgeschichte. Ursprung und Werden den Re-
ligion, Miinster 1930, s. 3.
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girerken 1912'de ise “Etnoloji” ve “Dinler Tarihi” de programa ilave edilmigti. Boylece
bir yil filoloji, iki yal Emoloji ve Dinler Tarihi verilmek iizere nihat kural olugmustu. W.
Schmidt’in kendisi 1912/13 ve 1913/14 égretim yilinda yaz sémestrisinde, 1925/26
kg somestrisinde ve 1928/29 6gretim yilinda biitiin sémestri boyunca Etnoloji okut-
maya devam etti. 1925/26, 1928/29, 1929/30, 1930/31 6gretim yilinda ve 1934 yaz
somestrisinde dokuz sémestri boyunca “Din Bilimleri” dersini okuttu'®.

P W. Schmidt'in St. Gabriel'de gecirdigi ilk on yilin énemi yeterince takdir edile-
memistir. Ancak o, bu kisa siire zarfinda yan branglar hocahgindan iinlii ve saygfn bir
bilim adam olmay bagarmmstir'®.

Bilimsel Faaliyetlerinin Baglamasi

P W. Schmidrin ilk meshur bilimsel calisma denemesi; kendi el yazisiyla yazdigt
74 sayfadan olugan yaymlanmarmsg “Die Ursprache der synoptischen Evangelien” (5i-
nopkit Incillerin Mengei) isimli eseridir®. Bu el yazmasi denemesinden sonra onun
linguistik(filolojik) problemlere kars: dikkate deger bir ilgisi uyanmustir. S.VD.(Socie-
tas Verbi Divini) tarafindan Yeni Guana’da bir misyonerlik gorevi {istlenmesiyle onun
bu alakasi canlilik kazanmigtir. Misyonerlerle baglantist W. Schmidt’e genig bir filolojik
calisma imkan1 vermistir. Yeni Guana'dan hareketle o, kisa siireda aragtirmalarini bii-
tiin okyanusa varmcaya kadar ve 1901 yiindan itibaren buna ilaveten Giineydogu
Asya kitasina kadar genisletmistir. Boylece o, genel tarz sorunlarla (koloni politikasi,
gocmen halklarin problemleri ve genel fonetik bilgisi) baglanti kurmugtur?!.

W. Schmidet, kargilagtirmali dil galigmalan hakkinda hig bir egitim almarmstir. Onun
Berlin’deki tahsili tamamen farkli hedefe sahip olmakla birlikte o, Viyanali meshur
Hatimolog Prof. Dr. Leo Reinisch’den &zel dersler almig ve onunia sik stk bu konuda
goriismiigtiir. O, bu heyecanla otodidakt olarak kendisine tamamen yabanc olan
sahada cahismaya baglamug® ve bu alanda pek ¢ok dnemli eser ortaya koymugtur. Bun-
Jann bir kismi Bulletin’de yayinlanmigtir?* . Onun bu sahada ortaya koydugu en énemli
eseri 1926 yilinda negredilen “Die Sprachfamilien und Sprachkreise der Erde”( Yeryii-
ziindeki Dil Gevreleri ve Dil Aileleri) dir®.

St. Gabriel’deki faaliyetinin baglamasindan sonra B Schmidt, Viyana'mn bilimsel
cevreleriyle canh bir baglanti kurmustur. G, “Antropoloji Cemiyeti’nin miidavimi ol-

18 Henninger, s. 11.
12Bkz. Henninger, s. 11.
2pkz. Bornemann, Fritz; “B W. Schmidis Aufsaetze und Vortraege”, Anthropos 49, 1954, pp- 663-668.
21y, Schmidt'in filolojik faaliyetleri haklunda genis bilgi igin bkz. Burgmann, A.; “Wilhelm Schmidt als
Linguistik”, Anthropos 49, 1954, pp. 628-641.
22Bkz. Burgmann, a.g.m. 5.629.
23Genig bilgi icin bkz. Schmidt, P W.; “Historische Tatsaechlichkeiten des Zustandenkommens meines ‘Der
URsprung der Gottesidee’ *, Anthropos 23, 1928, pp. 471.
24p W. Schmidrin biitiin caligmalan haklanda genig bilgi icin bkz. Wadrdenburg, 5. 252-258.
25Bkz, Mithimann, RGG, V / s. 1459.
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mus ve onlarn kiitiiphanelerinde calismgtir. 1899 yilindan itibaren bu cemiyetin kon-
ferarslarina igtirak etmis ve onlarin kendi organlarmindan yayinlar yapmustir. Ayrica
bilim adamlarimin “Kraliyet Akademesi’ndeki fikir yazilanni ve oturum haberlerinin
1899 yihindan itibaren biiyiik bir adedini ve kendi sahasindaki en énemli ¢aligmalan -
toplarmgtir®®. Bu muhtelif tegvikler altinda filolojinin yamsira onun ilgisi daha giiglii ve
biiyiik dl¢iide Etnoloji'ye kaymistir. Bunun akabinde 0,1906 yilinda “Anthropos” isimli
derginin negrini baglatmigtir? :

W. Schmidt'in Etnoloji sahasina ilgi duymasinda en 6nemli rolii oynayan sahislar-
dan biri hig siiphesiz Hindolog Prof. Dr. Leopold von Schrider'dir. W. Schmidt, ondan
ilkellerde yiice varlik hakkinda “Antropolojik Cemiyet”de 1902 yilinda dersler almigtir.
Bunun yanisira Andrew Lang’in onun bu sahaya ilgisinin uyanmasinda etkili olmustur.
1908 yilindan itibaren F. Graebner ve B. Ankermann’dan “Etnoloji’nin KiiltGr Tarih
Metodu”nu égrenmisgtir?®. :

W. Schmidt'in1906 yilindan énce Sistematik Emoloji sahasinda ¢ahgmalarinin mev-
cut olmachg gériilmektedir. O, 1908 yilmdan itibaren Avustralya Kitasr’nin yanlﬁdaki
Okyanusya’da halklarin sosyolojik ve Dinler Tarihi problemlerine karg: giiclii bir ilgi
duyarken, 1912 yilindan itibaren o bu dikkatini Amerika halklarina gevirmistir. O za-
manlar onu en fazla Pigme’lerin problemleri mesgul etmistir. Béylece o yeni bir béliim
olan Pigme aragtirmalarina baslanustir® . Onun bu sahadaki en énemli eseri ise 1910°da
yayinladigi “Die Stellung der Pygmaeenvolker in der Entwicklungsgeschichte des Mens-
chen”dir® (insamin Geligim Tarihinde Pigme Halklarinin Yeri). W. Schmidt’in Pigmeler
ve Avustralyahlar hakkindaki araliksiz cahgmalan; hayati boyunca en énemli eseri olan
ve diinya ¢apinda g6hrete kavugan “Der Urprung der Gottesidee” (Tann Fikrinin Men- -
sei) isimli kitabinin mieydana gelmesine sebep olmugtur® . Toplam 12 ciltten olugan bu
muhtegem eserin ilk ¢ildi 1912 yilinda, sonuncusu olan 12 cildi ise éliimiinden bir y1l
sonra talebeleri tarafindan 1955 yilinda negredilmistir®. P W. Schmidt’in bir diger-
onemli eseri 1926 yilinda negrettigi “Zwei Mythen Kalifornischer Indianer” (Kaliforni-
ali Kizilderililerin ki Miti) adli kitabidir. O, bu kitabina genel bir girisle baglamakta ve
burada XIX. yiizythn ikinci yarisindan itibaren “Dinlerin Mengei” hakkinda ortaya ati-
lan fikirler ve bunlann savunucularinin kritigini yapmaktadir. Sonra da ilk olarak Kato-
Kizilderilileliri’nin yaratilig mitini, ikinci olarak da Kuzey-Wintun Kizilderilileri’nin 8lii-
miin mengéi hakkindaki mitlerini incelemektedir33.

28 Henninger, 5.16.

27 Bkz. Waardenburg, s.252.

28 Bkz. Henninger, 5.18.

22 Bornemnann, “ B W. Schmidt als Entnologe”, Anthropos 52, 1957, heft 1-2.

30 Bkz, Mithimann, RGG, V / 5. 1459.

31 Bkz, Eliade, M.; Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyof, s. 25-26.

32 Bkz. Gusinde, L'I‘K XI /.s. 1460.

33 Bkz. Schmidt, P W.; Zwei Mythen Kalifornischer Indianer. Uber die Entstehung der Welt und iiber den
Ursprung des Todes, Diisseldorf Druck und Verlag von L. Schwamm, Kéln 1926.
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P W. Schmidt’in yukarda bahsedilen 12 ciltlik “Tann Fikrinin Mensei” isimli ha-
cimli eserinin hiilasasindan 1930 yilinda negrettigi “Handbuch der vergleichenden Re-
ligionsgeschichte” (Kargilastwmah Dinler Tarihinin El Kitabi} isimli kitab: dogmustur®.
0, bu eserinde ¢ok agik bir Apolojetik egilim gostermektedir. Giinkii o bu kitabinin ilk
béliimiinde Kargilastirmalt Dinler Tarihi'nin kavrami, sahas: ve alam iizerinde dur-
makta ve Dinler arasinda kargilagtima yapilirken tarafsiz kalinamayacagini, karsilag-
nrmadan maksadin, kiginin ait oldugu dininin iist{in ve giizel taraflarini ortaya koyma-
st oldugunu, objektif olmanin ise bu durumu engelleyecegini savunmaktadir. Yani o,
kisinin eger Kargilasurmali Dinler Tarihi'nde objektif olursa, kendi dinini istenildigi
gibi ortaya koyamayacagindan dinleyicilerin veya talebelerin zihinlerinin bulanacagi-
n1 iddia etmektedir®. B W. Schmidr’in bir din adami olmasinin yamsira misyoner de
olusu, kanimizea onu bu fikre ulagnrmaktadir. Yukarida onun Steyl’deki Misyoner Pa-
paz Okulu'nda okudugundan bahsetmistik. Yine o, pek cok misyonerlik faaliyetinde de
bulunmustur. Bunlardan bir de,1898 yilmin ilkbaharinda Filistin'in Hayfa kentindeki
bir aile pansiyonunda miidiirliik gérevinin yaninda misyonerlik gorevi de icra etmis
olmasidir®®.

I. Diinya Savagi'nin baglamasi, o zamanki biitiin bilimse] alakalar: geri plana it-
mistir, Savas sirasinda kendini Avusturya’min fakir ve magdur ailelerine yardim topla-
maya adadig1 kaydedilen W. Schmidt, bilimsel alakalarindan da hic bir zaman vazgec-
memigtir. O, savagin tahrip ettigi enternasyonal bilimsel alakalar, giiciiniin yettigi nis-
bette yeniden canlandirmaya ¢aligmgtir. 1922 yihinda Hollanda’nin Tilburg sehrinde
haftalik din etnolojisi konferanslan tertip etmistir. Sonra bu toplantilart 1925 yilinda
Mailand ve 1929 yihnda Luxenbung sehitlerindeki tertipledigi konferanslar takip et-
mistir. Bu arada o, “St. Gabriel-Mddling'in Misyoner okulunda dil bilim ve hatk bilim
Profesorti” olarak enternasyonal bir iine kavugmustur. Yine o, 1921 yiinda Viyana
Universitesi'nde 6zel profesér olmustur. 1924 yilinda ordinaryiis olmug ve {iniversite-
deki 6zel profesérliik gérevine 1938 yilina kadar devam etmistir® .

W. Schmidst, bilimsel faaliyetlerinin yamsira din adamh gorevinden de uzak kal-
marmstr. 0, 1924’de Roma’daki Vatikan misyon tanziminin bilimsel bolimiiniin yone-
timinde gorevlendirilmistir. W, Schmidt 1926-27 yihnda “Papahk Lateran-Miizesi’ni
kurmus ve onun ilk miidiirii olmugtur®™ . Onun akademisyenlik, organizatorliik, rahip-
lik, hayir havariligi ve sosyal yardimeihk gibi cok ¢esitli faaliyetlerine ragmen, sahsi
bilimsel caligmalan icin nasl vakit buldugu sorgulanmis ve onun baganlarimn arkasin-
da genclik enerjisi ve doyumsuz aragtirma ruhunun oldugu sonucuna varilmignr. Diin-
ya savasindan on y1l sonra ilk biiyiik sistematik eseri olan “Volker und Kulturen”i (Halklar

34 Bkz. Miihlmann, RGG, V / 5. 1460.

35Krg. Schmidt, B W, ; Handbuch der Vergleichende Religionsgeschiechte. Ursprung und Werden der Reli-
gions, Theorien und Tatsachen; Miinster 1930, 5. 3-5.

36 Bkz. Henninger, s. 11.

%7 Henninger, 5. 19-20.

38 Bkz. Miihlmann, RGG, V / 1459.
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ve Kiiltlirler) meydana getiren W. Schmidt, bu eseri genigleterek 1924 yilinda nesret-
mistir®®. Yine o, bir etnolojik ve filolojik sentez denemesi olan “Yeryiiziiniin Dil Gevre-
leri ve Dil Aileleri” isimli eserini de savag sonrast yillarda (1926) meydana getirmis-
tir*. O, gartlarin olumsuzluguna ragmen, biitiin gayretleri sayesinde asrimzin en bii-
yiik dilcilerinden ve etnologlarindan biri olma sansin1 elde etmigtir! .

Anthropos Enstitiisii’nii Kurusu

W. Schmidt’in bilimsel tegebbiisleri, hig siiphesiz kendi 8zel gayret ve ¢abalanyla
alakalidir. Ancak onun icraatlarinin uzun miiddet ve gumullii olmasinin geri planinda
ise “Societas Verbi Divini"nin (ilahi Kelam Tohlilugu) destek ve yardimlar! yatmakta-
dir. “Ilahi Kelam Toplulugu”nun destegi olmasaydi, genel kanaate gére W. Schmidt bu
kadar bagarih olamayacakn. Bu toplulugun kurucusu ve éliimiine kadar (1909) da
bagkani olan P Arnold Janssen'in onun ¢aligmalarina karg: 6zel ilgisi olmugtur. W. Sc-
hmidt de biiyitk hamisine giikranlik nisanesi olarak “Tanri Fikrinin Mengei” isimli kita-
binin ilk cildini ona ithaf etmistir. Aym sekilde onun onlarca yil boyunca devam eden
galigmalart S.V.D.'li W. Schmidt’in 6grencileri ve yardimailan (6zellikle M. Gusinde ve
P Schebesta) sadece kegif seyahatlerinde ona énemli yeni malzeme temin etmekle
kalmamuglar, bilakis miitemadiyen ona St. Gabriel’deki derslerinde yardime: olmusg ve
teknik konularda onun yiikiinii hafifletmiglerdir®.

1913 yilindan itibaren kendisini etnolojik saha aragtirmalarina adayan P W. Kor-
pers, kisa siirede genis teknik redaksiyon isini tistlenmig ve sonra 1923'den itibaren me-
sul nasir olmustur. O, 1931' de redaksiyon igini P G. Héltker'e tevdi etmistir. Lateran
Miizesi'nin bu yardimeilardan pek ¢ogu W. Schmidt’e faydali olmus ve ve kiymetli etno-
loglarla birlikte ¢airgmiglardir. Ayni gekilde B W, Schmidt'in kendini kendi vazifesine vak-
fetmesi esnasinda “Anthropos” igin bibliyografik ¢caligmalar, digerleri tarafindan iistlen-
mistir. Boylece 20 yili aglan bir siirede onceden planlanmayan, aksine W, Schmidt’in is
arkadaglarinm kendiliginden, onun etrafinda toplanmalanndan bir grub dogmustur, Bu
grub, 1932'de “Anthropos Enstitiisii"niin tegkilatlanmasini Méndling'de gerceklestirmis-
lerdir*3,

Bu enstitiiniin vazifesi; W. Schmidt’in faaliyetlerinin yaninda, ézellikle de hrag-
tirmalarin ve yayinlarin gelistiri!mesini gerceklestirmektir. “Anthropos Enstit{isi"niin
resmen kurulmus oimasi; Viyana Universitesi'ndeki Etnoloji Enstitiisiine gii¢ vermigtir.
Yeni kurulan bu enstitiiniin ilk miidiirii tablatlyla kurucusu P 'W. Schmidt olurken, ilk
miidiir yardimeis: B W, Korpers olmustur, Kurulugu takibeden on yilda enstitiiniin iiye-

39 Bkz. Bomemann, E; “p. W. Schmidt als Ethnologe” Anthropos 52, 1957, heft 1-2.

40p W, Schmidt'in savag sonrasi eserleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Burgmann, a.g.m, s. 652-657.

41 Bkz, Eliade, s. 25.

42 Von Heine-Geldern, R.: “Pionere der Vélkerkunde”, Die Osterreichische Furche, 6. Jahrgang, Nr 43, 21
Oktober 1950.

4% Bkz. Schmidt, “Die Einrichtung des Anthropos-Institut”, Anthropos 27, 1932, pp. 275-277; Aynica bke.
Miihimann, RGG, V / s. 1459,
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leri cogalmustir. Bu enstitiiniin ityeleri; Avrupa, Asya, Kuzey ve Giiney Amerika Univer-
sitelerinde 6gretim faaliyetini iistlenmis ve aragtirma kesif seyahatleri konumundan
zamanla uzun siireli (4-5 y1llik) yerlesik aragtirma faaliyettine girigmislerdir® .

~ Anthropos Enstitiisii'niin kurucusu olan P W, Schmidt’in Roma’da bulundugu sira-
larda 13 Mart 1938’de tutuklandi$, Papa XI. Pius'un devreye girmesiyle Mussolini
tarafindan tekrar serbest birakildigi ve bu siralarda bilimsel galigmalarinda bir yavas-
lama oldugu kaydadilmektedir. 23 Nisan 1938’de Egitim faaliyetini bagka yerlere go-
tiirme miisadesini alan W. Schmidt, bu enstitiiyii Avusturya’dan Isvigre’nin Freiburg
sehrine tagimigtir. O, 1939-1948 yillary arasinda Freiburg Universitesi'nde halk ve dil
bilim profesori olarak ¢alismignr*®.

P W. Schmidt, Freiburg Universitesi'nde on yil resmi, ii¢ y1l da ficretli profesér
olmak iizere 1939-1951 willari arasinda 13 y1l profesor olarak ¢aligmigtir. Bu siire zar-
finda onun iiniversitede verdigi derslerden bazilar1 sunlardur:

insanlik Tarihi ve Etnoloji, insanlik Toplumunun Baglangici (Aile ve Devlet), Yeryit-
ziiniin Halklar1 ve Dinlerine Bakis, Etnolojinin Kiiltiir Tarih Problemine Giris, ilkellerin
Psikolojisi, Karsilastirmal Dinler Tarihine Girig, Insani Tanmn Baglangic, Afrika ve
Amerika’nin Etnolojik-Filolojik Problemlerine Giris, En Eski Insan Simflarinin Etiki, Kur-
banin Baglangic1 ve Geligimi, Iikellerin Ev ve Giysileri, En Eski Dinlerde Dua, JIkel Kiiltiir--
lerin insani Topluluk Baglangici, Orta ve Ban Avrupa'nin Ev Bicimleri, Dinin Mengeinin
Realite ve Teorileri, ilkel Halklarin Miizik Sanat1 ve Aletleri, Kiiltiir Oncesi Dinler, Afrika’-
nim Etnolojik ve Filolojik Problemlerine Girig, Eski Cin Din ve Felsefesinin Kiltiir Tarihi
aragtirmalan, Gin ve Japon Felsefe ve Dininin Kiiltiir Tarih' Araghrmalari, Afrika’mn Su-
dan Dinleri, Sarkin tarih ve Tarih Oncesindeki Halklar ve Gé¢menler, Halk Bilim izahla-
ninda Devletin Gelisimi, Cocuk Yetistirme ve Ana Haklarinin Baglangiai®® .

B'W. Scnmidt’in Freiburg Universitesi'nde caligtig1 bu siire zarfinda, onun yoneti-
mi alanda otuz tane doktora caligmas: yapiimug ve aralarinda gok énemli olan pek
cogu da yayinlanmigtir” .

P Wilhelm Schmidt, Freiburg Universitesi'nden aynidiktan sonra, tekrar Viyana
Universitese’ne dénmiig ve bir ara da Avusturya’nin Salzburg Universitesi'nde profesor
olarak ders vermigtir. O, geri kalan zamanlarinda bilimsel ¢aligmalarim devam ettirme-
nin yanisira, italya, ispanya, Hollanda ve Almanya gibi iilkelerde diizenlenen bilimsel
toplantilara da katilmigtir. Oldiigii ana kadar bilimsel galigmalarla meggul oldugu be-
lirtilen* P Schmidt, 86 yasinda 1954 yiinda Freiburg'da lmistir. 13 Subatta Frei-

44 Henninger; “Das Erbe B Wilhelm Schmidt”, Die Osterreichische Furche, 10 Jahrgang, Nr. 19, 8 Mai
1954, -

45 Bkz, Mithlmann, RGG, V / §. 1459. i

16 7. Henninger, B W. Schmidtin 193%-51 yillani arasmdaki Freiburg Universitesi'ndeki derslerinin (konfe-
ranslarinin) sémestrilere gbre genis bir dékiimiinii vermektedir. Bkz. Henninger; P W. Wilhelm Schmidt,
5.29-31.

47 Bkz. Henninger, s. 31.

48 Bormemann, Anthropos 49, 1954, pp. 667.
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burg’da onun igin matem ayini diizenlenmig ve 17 Subat 1954'de, 43 y1l boyunca yasa-
dig1 St. Gabriel Misyon Evi'nin mezarlifina gémiilmiistiir* .

Sonug olarak &zetlemek gerekirse, kendini bilime adarmsg bir din adamz olan Pater
Wilheim Schmidt’in biitiin hayati boyunca yaptiga en 6nemli faaliyetleri arasinda; Vi-
" yana Universitesi'nde etnoloji dersleri ve aragtirmalarnin yanisira Viyana’da 1910 y1-
lIinda “Etnoloji Miizesi” agmasi, Roma'da 1927 yilinda “Lateran Misyon-Etnoloji Miize-
si” kurmasi, isvicre’nin Freiburg Universitesi'nin Etnoloji Kiirsiisii'nde profesorliik yap-
mas1 ve Avusturya’nin Salzburg Universitesi'nde profesér olarak katkilarda bulunmast
ve hayat eserinin kalbi olan “Anthropos Dergisi” ve “Anthropos Enstitiisii"niin yer aldi-
Z1im belirtmek gerekir, Ozellikle onun nesrini baglattif1 bu dergi ve kurulusunu gergek-
lestirdigi “Viyana Etnoloji Okulu” olarak da sohret bulmus olan bu enstitii, onun bag-
langictan beri diinyadaki misyonerlerle stk bir ig birligi yapmasinin karakteristik bir
Srnegini tegkil etmektedir. Giinkii P W, Schmidt’in kendisi, bu faaliyetlerinin biitiin
gayesinin misyonerlere yardime: olmak, onlara yol géstermek oldugunu itiraf etmek-
tedir: “...Onlarca y1l boyunca Anthropos i¢in ne yaptimsa, bizim misyonerleri muvaf-
fak kalmak i¢in, onlarin hazinelerini bilimse! pazara tasimak igin yaptim ve biitiin bun-
lar cok sayida aragtirmaciyla temas kurmam sayesinde olmustur®®”, “ Kendim tarafin-
dan kurulmus eserlerimin hiir geng giiclerin yonetimi altinda ilerletildigini gérmek
beni mutlu etmektedir®! ”.

Bilimsel caligmalarinda dahi misyonerlik ruhundan kopmamus olan R W. Schmidt-
in, bu konuda misyonerlere biiyiik bir katkisinin oldugu kesindir. Zira bunu kendisi
acikea ifade etmekredir. Giiniimiiz Hiristiyan misyonerleri, “Inkultration” kavramu {ize-
rinde durmaktadirlar. Bu kavram, glintimiizdeki m1syonerler1n ana konusudur. By, on-
larm mlsyonerhkte ulagtiklar en son merhaleyi gostermektedir. Kanaatimizee Vatikan
Bu “Inkultration” (Kiiltiirlesme) kavramina P W, Sthmidt sayesinde ulagmustir. Bu kav-
ram, misyonerlerin diyalog haricinde ulagtiklari S(fn merhaledir. “Inkultration” kisaca;
bagka kiiltiirlerin yapisina miidahele etmeksizin} Hiristiyanhigin o kitltirlerin kendi
dzelligi icerisinde yeniden yorumlanmasi seklindé agiklanabilir®?. Bu, Hiristiyan mis-
yonerlerince énemli bir gelisme olarak kabul edilmektedir. 1910 yilinda “fik Diinya
Misyon Konferansi” diizenlenmis ve bu konferansta 6z kritikler yapilmstir. Bu 6z eleg-
tirilerin 1131nda 1948 yilinda “Kilise’nin Okiimenik Konseyi” kurulmustur. Bu konsey;
o zamana kadar Hiristiyan misyonerlerin yaptiklar hatalar, kolonilesme egilimleri,
misyonerlik yaptiklar iilkelerdeki emperyalist tavirlari, gittikleri lilkelerde Hiristiyan-
ligin yaminda Bat Kiiltiiri'nii de kabul ettirme baskﬂari, Hiristiyanlagnrdikian insanla-
r batlilar gibi yagamaya zorlamalar ve Hiristiyanhg kabul etmeyenleri XVI. yiizyilda

4 Bkz. Henninger, s. 34-38.

$0Bibliographie, Nr. 625, p. XI.

51 Schmidt; “An die Mitarbeiter und Leser des ‘Anthropos’ “, Beilage zu Anthropos 46, 1951, Heft 1-2.

S2Bkz, Miiller, K.; “Mission” , Lexikon der Religionen (Phaenomene Geschichte und Ideen), herausgeben
von Hans Walclenfels, 2. Auﬂage, Verlag Herder, Freiburg im Breisgau 1987, s. 427.
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Orta ve Giiney Amerika’daki ¢ok sayida Kizilderiliyi 6ldiirmeleri ve toplu halk katliam:
yapmalan gibi pek cok olumsuz tutumlarina yeniden bir ¢eki diizen verme gérevini de
{istlenmistirs3 . Hiristiyvanhgin yayllmasim giiclestiren misyonerlerin veya kiliselerin bu
gibi olumsuzluldarim bertaraf etmek igin giiniimiizde diyalogun yanisira bir de “In-
kultration™ kavrami ihdas edilmistir. Bu kavramin muhtevasina gére, her kiiltiir; Isa’-
nin mesajini kendi tecriibe ve sembol diinyas1 nisbetince kabul etme ve formiile etme
glic ve kapasitesine sahiptir. Bu tamamen yeni bir teoloji kurma degildir, fakat Isa’nin
mesajint anlama ve oramn tecriibe diinyasina entegre olmamn yeni bir yoludurs.

B W, Schmidt, hayati1 boyunca inanct ugruna hem din adam: ve hem de bilim
adamu sifatiyla miicadele ve faaliyetlerini siirdiirmiis ve ortaya koydugu pek cok eserle
de, hem bilim diinyasina, hem de bagh bulundugu Katolik Mezhebi’ne biiyiik katkilar
saglamstir. Onun kilisesine olan faydalar: sadece kendi émriiyle simirlh kalmamus, bila-
kis dliim{inden sonra da fikir, diisiince ve ¢alismalan da kendi kilisesine 151k tutmaya
devam eumigtir. Zira yukarda bahsi gecen “Kiiltiiclegme” kavramimin kesfedilmesinde
de yine onun fikirlerinin pay bityiiktiir.

53Weber, Hartwig; Lexikon der Grundbegriffe in Christentum und Anderen Religionen, Hamburg 1992, s.
347-348.
54Bkz. Miiller, K.; LR, s. 427.
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Islamin ve Hristiyanligin
Birlegtirilmesi Miimkiin mtdtir?”

M. Ferid Vecdi
Kommes Sercius Geviren: Yrd. dog. Dr. Arif Yildirim ¢

Ustad Muhammed Ferid Vecid'in Goriigii

Ben yukaridaki soruya "evet" diyorum. Giinkii, Islam, biitiin dinlerin arasim bul-
mak ve onlardan anlagmazlik sebeplerini kaldirmak icin gelmistir. islam, dinlerin ara-
sin1 bulan bir bag oldugunu beyan etmis ve bu isi asagidaki goriigler iizerine bina
etmistir.

1. Allah'in dini, milletlerin hepsi i¢in birdir, onun birden fazla olmas: diisiiniile-
mez,

2. Insanlar, bagta tek bir dini din olarak kabul eden tek bir topluluktu. Onlarin
arasinda ayriligi icat eden, baglanindakiler olmustur ki, bunu zuliim ve haddi asmak
maksadi ile yapmusglardi.

3. Taklit, ancak, taklit edenin, taklit ettigi kimsenin yolunun kendisininkinden daha
hakl: oldugunu inceleyip, delillerle ortaya koymasindan sonra caiz olur.

4. Her isin sorumiulugu sahibine aittir. Bu sorumlulugu kendlslmn yerine baskasi
yuklenernez

5.Insan, aklimin almadig: ve sthhitine delil getiremedigi seye inanmakla miikellef
tutulamaz.

6. Insanlign, dini parcalanamaz bir biitiin oldugundan, biitiin peygamberlere ve

 biitiin ilahi kitaplarin asillarina iman etmesi gerekir.

" Tercimesini sundugumuz makale, Misir'da yayinlanmis olan (el-Hilal) isimli Arapca mecmuada ciiz V, yil
48 ve Mart 1939 tarih, sayfa 485-488'dedir. Makalenin basina su giris notu ilave edilmistir: "Gegen Subat
ayinda yayinladifinuz II. ciizde Mr Wilfred Blond'un, iistat Rasit Riistem'in terciime ettifi hatiralanmn
bir kismum vermistik. Bu ciizde ingiliz Kesisi isaak Taylor'm islam ile Hristivanlikin birlegtirilmesi igin
propoganda yaptigini, bu kiginin Muhammet Abduh (1845-1905) ile bulugtugunu, Suriye'yve siiriilldiigii
sirada Abduh ve bir kisum Suriyeli alimlerin sézii gecen gbriige katilarak bu yolda propogandaya niyet-
lendiklerini, ancak Sultan 2. Abdiilhamid'in baz1 siyasi sebeplerle bu kigilere kargt vaziyet almasi yiiziin-
den bu ige girisemedillerini yaymlamlgnk iste biz de (Hilal) sayfalarmnda din igleri ile ugrasanlara bu
konudaki fikirlerini sormayi uygun goriip gimdiki say:da adi gecen iki zatin grilglerini vererek bagladik.”

) Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ofretim Uyesi
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7.Dini anlamak hususunda, dine ilive edilen serhlere, din iizerine bina edilen
te'villere ve din adina sz soylemeyi bagkalarina defil, yalmz kendilerine it bir hak
‘kabul edenlerin sézlerine degil, vahyin soyledigine basvurulur.

8. Cemaatler iizerinde hakimiyet kurmak maksadi ile dinleri istismar etme yolla-
rin1 kesmek ve dinler arasindaki uzlasma yolunu camaatler iizerinde hikimiyet kur-
mak isteyenlerin birbirine ters diisen menfaatlerinin olusturdugu agilmasi gii engel-
lerden tahliye edebilmek igin, Allah ile kullan arasina girmegi dini bir mezhep gortsii
haline getiren guruplan aradan kaldirmak gerekir.

Iste, dinleri birlegtirmek ve onlar arasindaki aynliklar1 ortadan kaldirmak igin
isidm’in 8lcii aldig1 temel careler bunlardir. Bunlar gesitli te’sirlerle bozulmanns fitrat-
]arin zorlanmadan kabul ve teslim edebilecegi ve dinler arasinda uzlagmayi isteyenle-
rin agmaya yol bulamayacaklan dogru ve mu'tedil temellerdir. Degilse, Allah’n dininin
bir’den ¢ok olacagim kim teslim edebilir? insanlarin basta tek dine bagl tek topluluk
iken, sonralan ¢ogalan topluluklarin arzin birbirinden uzak yerlerine dagilmasi netice-
sinde cesitli sebeplerle dini goriis ayriliklarina diigtiikleri ve bu ayriliklar onlarin din
reislerinin ihdas eyledigi hususunda kim siiphe edebilir? Hangi aki] sahibidir ki, hak
olan bir hususta olabilecegi gibi, batil olan bir hususta da olmasi muhtemel iglerde
selefleri kéritkoriine taklide cevaz verebilir; yahut, bu taklidin kendisini biitiin mes'u-
liyetten kurtaracagim tahayyiil edebilir? insanlikta, akhin kabul edemeyecegi ve sthha-
tna delil getiremeyecegi seye inanmakla miikellef tutulmay: miimkiin gorecek kimse
var mudir?

Dinlerin uzlastirilmasi isteniyorsa, insanlik dininin pargalanamaz bir biitiin oldu-
gunu, bu sebeple, peygamberlerin ve il&hi kitaplarin bir kismina inanip, 6biir kismina
inanmamanin caiz olmadigim itiraf etmeksizin bu uzlagmanin gerceklegmesi diigiinii-
lebilir mi? Bu uzlagmay gerceklestirecek olanlarimn, milletleri ve cemaatleri dini inang
mevzuunda bolen din énciilerinin goriiglerine bagvurup, vahyin kendisine siginmayi
ihmal etmesi aklen miimkiin olur mu? :

Asrin insanlar: bu bityiik diistura gore hareket ettikleri takdirde, dinlerin temeld
bir oldugu acik ve berrak bir sekilde ortaya ¢ikacak ve dinlerin hepsinin saglam inang-
lar1 almaya cagirchgi, hepsinin iyilik yapmayi, nefsi hesaba cekmeyi, hak ve adalette
hareket etmeyi, iyilikte bulunmak ve fenaliklardan sakinmakta yardimlagmay 6giitle-

.digi goriilecektir. 7

Dinlerde bu saydiklarimizdan bagka bir takim seylerin de bulundugu goriiliirse,
bunlarm, reislerin gortigleri, cemaatieri kumanda edenlerin serhleri ve liderlerin te'vil-
leri oldugu, beser olmalar dolayis: ile hatadan, agiriiktan ve kotil niyetten ma’sum
bulunmadig bilindii siirece, bu goriislerin yerine getirilme mecburiyetini yiikleme
vasfim tagimadigimin unutulmamasi lazimdar.

Sonra Islam, yeni bir din olmasi balummdan degil, fakat begeriyetin en eski dini
olmasi bakimindan insanhigin 6niine, bagindan beri biri digeri ardinca gelen nesillerin
ona ekledikleri biitiin saibelerden an olarak gtkmaktadir. Bu sebeple O, dinlerin birden
cok olmasini kabul etmez, insanlik igin topluca inanilmas gerekli olan tek bir dinin oldu-
gunu takrir eder ve bu tek ve umumi dinin digindaki bir imana itibar etmez. O, style
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diyor: “Sen, dinlerini béliip degl.g:ﬂ( inanglara bagli topluluklar haline gelenlerin hi¢biri-
sinde degilsin.”* .

Ve bu topluca ifadeye su agiklamay: getirir: “Allah'a ve peygamberlenne inanma-
yanlar, Allah ile peygamberlerinin arasim1 agmak isteyenler, peygamberlerin bir kismi-
na inamriz, bir kissmna da inanmayiz diyenler ve bu arada bir yol edinenler, bunlar
tamamiyle kéfir kimselerdir ve biz kafirler igin algaltic1 bir azap hazirladik.”? Su halde
islam, bir mi'minin imanma; ancak, bu iman biitiin peygamberlere ve biitiin semavi
kitaplara inanmayu icine aldigi takdirde itibar etmektedir. IslAm’n fman anlay1§1 o ka-
dar genis kaplamhidir ki, pargalanamaz olarak kabul ettigi bu birlik ¢ercevesinin digin-
da, semavi dinler haricinde olup, putlan kendilerine il4h édinen tayfalardan, kendileri
ile peygamberler arasinda en kiigiik bir ilgi bile bulunmayan liderlerden ve ilahi kitap-
lardan kaynaklanmayan saptiric1 tilimlerden bagka hicbir beser toplulugu ve higbir
fikir sistemi kalmaz. Islim’in bu baptaki goriigii su ayetlerden iyice anlagilmaktadir:
“Allah dinden, Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa'va
tavsiye ettigimizi sizin i¢in megru kalmistir. Sana vahyimizde ve peygamberlere tasvi-
yemizde soyledifimiz suydu: Dini dogruca ayakta tutunuz ve onda ayriliga diismeyi-
niz. Miisriklere, kendilerini ¢agirdign sey biiyiik geldi. Allah diledigini ona secer ve
ona yéneleni ona iletir. Onlar ancak, kendilerine bilgi geldikten sonra isyan ve zul{im,
digiincesi ile dinde éynhga digtiler. Eger Rabb’inden evvelce siire taniyan hiikiim
gecmis olmasayds, aralarindaki ayrilik sona erdirilecekti. Kendilerinden sonra kitaba
varis kalinanlar bu kitaptan, bagkalarim da siipheye diigiiren bir sliphe ile siiphededir-
ler. Iste sen bu dinin tevhidine cagir ve emrolundugun gibi dosdogru ol, onlarin nefsle-
rinin arzularma uyma ve: “Allahin indirdigi kitaba inandim, aramzda adaletle hiik-
metmek i¢in emrolundum, Allah bizim Rabbimiz, $izin de Rabbinizdir, bizim yaptikla-
rimiz bizim igin, sizin yaptiklariniz da sizin i¢indir, bizim ile sizin aramzda higbir. hiic-
cete gerek yoktur, Allah aramizi toplar, vang O'nadir™ sﬁylé”a,"‘Biz, Allah’a, bize indiri-
lene, Ibrahim’e, Ismail’e ishak’a, Yakup’a ve torunlara indirilene, Musa'ya ve Isa'ya
verilene ve Rab’leri tarafindan nebilere verilene inandik, onlardan higbirisinin arasim
ayirmayiz ve biz Allah icin Isldm oluculanz” deyiniz. Eger onlar da sizin inandigimizin -
aynine inanirlarsa, hidayete ererler, boyle bir imandan yiiz gevirirlerse, onlar gercek
dinden ayrilmig bir durumdadirlar, onlarin haklkandan gelmek hususunda Allah elbette
sana yetecektir; O, soylenen herbir seyi gayet iyi isiten ve kimin hakl oldugunu en iyi
bilendir™

Dinleri uzlastirmada Islam’in gériigii 1§te bu dyetlerdeki gibidir. Imdl, birbirinden
tamam ile farkli temel gériis ve inanglan ortaya koyup, begeri goruglen mukaddesles-
tirmekten ve taglagmig taklitleri daha da sertlestirmekten bagka bir zaruret bulunmadi-

1 el-En'am, 159.

2 en'Nisa, 150-151.

3 egSiira, 13-15.

4 gl-Bakara, 136-137.
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31 halde, bagdasamaz goriis yonlerini birbirine yakinlastirmak icin, bu goriiglerin bir
kismindan karsthikh olmak {izere vazgegme yoluna gelince, islam bunu faydali bir davra-
nis bulmaz. Giinkii, islim’in yéneldigi hedef; beserin ruhunu nefs arzulannin ve gegmis-
ten miras kalan hayallerin esaretinden kurtararak, onu, insanhgin beklenen kemaline
ulagniracak tekdmiil devirlerine giden yolunu engellerden kurtarmak gayesiyle kusursuz
fitrat ve hiir akla bagh hayat sahdsina gotiirmektir. Bu &yetler bunu géstermektedir “Bil-
‘akis zalimler, bir bilgiye sahip olmaksizin nefslerinin arzularina uymuslardir, Allah’'in
saptrrdigr kigileri kim dogruya iletebilir? Onlar igin yardimerlardan higbirisi yoktur. O
halde sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah'in, insanlars, izerinde yarattigi kanun olan
fitrata dogrult, Allah’in yaratisindan gelen bu kanunda higbir degisiklik yapilamaz. Yara-
tilistan gelen kanundan ibaret olan bu din her tiirlii yanhgliktan ve egrilikten uzak dos-
dogru bir dindir, 14kin insanlarin ¢ogu bilmiyorlar. Siz de Allah’a dénerek peygamberi
takip edin, Allah’in 'yasaklanndan sakmin namazi dogru olarak kilin ve dinlerini bdliip
firkalar haline gelen ve herbirisi hakh oldugunu sanarak yanindaki dinlerden memnun
olan miisriklerden olmaym.”

Kommes Sercius'un Goriigii

Dinlerin birlestirilmesi insanligin tath bir riiyasidir. Goklari bu riiyay1 gergeklestir-
mek yolunda gayret sarfetmigler, ancak, bagansizliga ugranuslarcix, Fakat bu basarisiz-
higa ragmen, bu diigiince son bulmamus, aksine hep porsiiyiip-kurumasi ardinca tekrar
parlamaya baglamigtir. Bu durum, birgiin bu riiyanin mutlaka gerceklegecegini goste-
ren hususlardandir. Ne var ki, insanlik bu yiice umut bakimindan heniiz ham durumda
olup, onun olgunlagacag zamani beklemek 1dzimdr.

iste Hiristiyanlik béyle bir durumun meydana gelmesini bekleyip dururken, nasil
olur da onun hicbir zaman ger¢eklesemeyecegi sdylenebilir? Nitekim, (Riiya Sifri,
5.11:15) de su ifade gelmektedir: “Bunun iizerine gokte soyle styleyen sesler peyda
olmustur: “Diinyamn memleketleri Rabbimiz’in ve O'nun Mesih'inin olmustur. Yakin
gelecekte Rabbimiz'in ve Mesih’i bu memleketlere sonsuz zamanlar boyunca malik
olacaklardir.”

Hiristiyanlik'tan sonra isldm gelmis ve bu miibarek umudu siddetle gozetlemeyi
siirdiirmiistiir ve soyle demigtir: “. . Fitne kalmayana ve dinin hepsi Allah icin olana
degin...” :

Gariilen odur ki, bu tath riiyanm ve bu miibarek umudun gerceklestirilme zamani
uzun bir bekleyisi gerektirecegine gore, onun muayyen vakd gelmeden begeriyetin bu
ugurdaki gayretleri sonugsuz kalacaktir. Zira, Muhammed'in zamamndan beri Isldm’in
“Ey Ehl Kitap, sizinle bizim aramzda eit olan bir kelimeye geliniz.”” seklindeki dave-
tine ragmen, su giine kadar bu birlik gerceklesmemigtir. Halbuki kesintiye ugramig
zamanlar boyunca bircoklar1 Islamn, Hiristiyanlik’s ve Yahudilik’i birlestirmeye kalk-

% erRiium, 29-32.
¢ el-Enfal, 39.
7 Al-i Imran, 64.
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muglar, fakat bagarisizhkla dénmidgler, hatta ii¢ dinin mensuplan tarafindan hos gériil-
meyen kigiler durumuna gelmiglerdir. Nitekim, diinya, Hristoforos Cebbare‘nin tegeb-
biislerini, bu konuda te’lif eylemis oldugu ¢ok sayidaki eserlerini ve nasi tam bir basa-
nisizhiga ugradiging hatirlamaktadir
Bu girisimlerde bagarisizlifa ugramanin ve bu girisimlerde bulunanlarin mezkir
dinlerin mensuplanmn 6fkesine miruz kalmalarimn sebebi, dinleri birlesmeye gagi-
ranlarin bu dinlerde varit olan ve mensuplarinca dinlerinin 6zii ve temeli olarak kabul
edilen birtakim ibareleri, birlesmege engel hususlar ortadan kaldiracagim sénd;klan
bir tefsir ile tefsire yonelmeleri olmustur. Bunlar, birlestirecek yerde, yaptiklan tefsir-
ler ile yeni bir din ortaya koyarak, ddvada dordiincii diigman durumuna gelmiglerdir.
Buna da Hristoforos’u misal verecegiz. O, te'lif ettigi eserlerinde, Mesih'in lahut'una
inanmalarindan dolay1 Hiristiyanlar'in, Incilin sthhatina inanmamalar sebebi ile Miis-
liimanlar'in ve Mesih‘in peygamber olarak geldigini inkar etmeleri dolayisi ile Yahudi-
ler'in yamldiklarim ispat etmek i¢in deliller getirmege baslamg bu davramg ile her ii¢
dini de yikmaya kalkan kisi durumuna gelmistir. Giinkii o, béylece Hiristiyanlar dinle-
rinin esasi ve akidelerinin merkezi olan “Mesih’in Lhut'unu inkér eden Miisliimanlar
durumuna, Miisliimanlar da, kabul ettikleri takdirde, kendisinden baska bir kitabin
bulunmasim teslim etmemeleri 14zim gelen inpil’in sihhatin1 ve O’nun her sayfasinda
kendisini gdsteren “Mesih’in Lahut'u” inancim itiraf eden Hiristiyanlar durumuna ve
nihayet Yahudiler'i; Mesil’in biitiin diinyaya peygamber geldigini itiraf etmelerini iste-
mesi dolaysi ile, Yahudi ayin ve ibadetlerini terkederek Hiristiyanlar durumuna getir-
mek ve bu suretle Onlarin (Yahudiler'in), isa’dan bagka bir kisi olup, niibiivvetlerinin
mihveri, Tevrat’larmin ruhu ve ibadetlerinde temsil olunan sembollerinin hakikat1 bu-
lunan Mesih akidesini ve dolayisi ile Yahudulik'i yikmaya sevketmek istemigtir.
Nitekim,dinleri birlestirmek iddiasi ile ortaya ¢ikan Bahailer'in Islam, Hiristiyan-
lik ve Yahudilik inaclarini yikarak yerlerine Bahal dinini yerlestirdiklerini gériirstn.
Eger beseri tegebbiisler dinleri birlestirecek giigte olsayds, bu giiciinii her bir din-
deki muhtelif mezhepleri bitlestirmekte daha kolay gosterecekti. Simdi soralim: Miislii-
manlar sldm mezheplerini birlegtirebilmigler midir? Aym sekilde, Hiristiyanlar birbiri ile
savagan ¢ok sayidaki mezheplerini birlestirebilmigler midir? Cevaplar menfi olduguna
gére, biz evvel4 her ii¢ dindeki mezhepleri birlestirmeye caligahm. Eger bunu basarabi-
lirsek, ondan sonra bagan sagladifini gérdiigiimiiz yol ile dinleri birlegtirmeye cahgalim.
Fakat burada birlik yapmanin miimkiin oldugu bagka sahalar vardir ki, bunlarin
birisi Hiristiyanlik’in ve Islam’in kiifre ve dinsizlige kargi miicadele etme sahasidir. Zira
her iki din de bir olan Allah’in varlifina inanmakta ve dinsizlige kargi olmakta birlik
halindedirler. iki dinin isbirligi yapabilecekleri diger meselelerin baglicalari: Ahlaksiz-
liga kars1 miicadele, faziletlere ve ahlak esaslarim kurmaya tesgvik, vatanlarn kalkin-
mas ve refaha kavusturulmast iizerinde galigma vb. leridir. Son hususun misalini Misir
ve Filistin’de Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda vatanlar yararina birlik yapma hu-
susunda gordiik. Dinf aynliklar bu iki din mensuplarinin simdiki hayatla ilgili iglerde
ittihat ve ittifak yapmalarina engel degillerdir. Giinkii bu hayati diizene koymak ve
insaniart hep beraber hak ve adalet gélgesinin biiriidiigii bang ve sevgide yasayacak
hale getirmek her iki dinin de hedeflerindendir. '
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Kitap Tanitimiari

Ermeni Kilisesi ve Tiirkler
Prof. Dr. Abdurrahman KUGUK
Ocak Yayinlari, Ankara 1997, VIII+312 (ISBN:975-422-108-1)

Ermeniler, on asirdan fazla stireden beri Tiirklerle beraber yagarmg bir Hiristiyan
toplulugudur. Bununia birlikte, Ermenilerie ilgili Tlirkce yazilmus eserler; bu Hiristiyan
toplulugun Osmanl Devietinin son dénemierinde i¢ ve dis tahriklerden dolay: karistik-
lar1 olaylari konu edinmelktedir, Bizim tarihimizde belirli bir yer iggal eden bu toplulu-
gun, Hinstiyan olmadan 6nce ve sonraki inanclarim, Ermeni Kilisesi’nin olugum siire-
cini, bu Kilise’'nin “Ermeni” adinda bir milletin tarih sahnesine gikisindaki etkisini ve
diger Hinstiyan toplutuklarla iligkilerini ele alan bir esere ihtiyag duyulmaktaydi. Tan-
timini yaptigimz bu eser, Ermeni Kilisesi'nin tarihi, dini durumunu, inanc, ibadet ve
uygulamalarim ele almaktadit. Ayrica, Ermenilerin siyas, kiiltiire! tarihine ve Tiitkler-
le olan iligkilerinde onlarin davramglarini belirleyen saiklere de yer vermektedir.

Eserde Ermeniler, yeni bir yaklagim tarziyla ele ahinmistic Hinstiyanhk 6ncesi bi-
linmeyen ve Hinistiyanhkla tarih sahnesinde gériinmiis olan bu cemaat, Hiristiyanh
ile taninmugtir. IV, yiizyilin baglangicindan itibaren Ermeniler icin Kilise, hem toplanma
yeri, hem siginak hem de kiiltiirlerinin muhafaza edildigi bir yer olmustur. Ermeniler-
de din ile milliyet icice girmistir. Hakim milletlere karst miicadeleyi Kilise yonlendir-
mistir. Hatta alfabelerinin icadi ve dini, milli eserlerinin basimt da Kilise tarafindan
gerceklestirilmistir. Eserde, Ermeni cemaatinin, cografi bir bolgeyi ifade eden “Erme-
nistan”da yasayan Hayk, Tiirk, Pers, Giircii vb. etnik unsurlarin Hiristiyanhik semsiyesi
" altinda toplanmasiyla meydana gelmis olan bir topluluk oldugu ortaya konulmug ve
“Ermeni” ancak “Kilisesi” ile vardir” sonucuna ulagilmgtir. (s. 1) Giinkii, 301 yilinda
Parth Grégoir, farkh etnik unsurlari Hinstiyanlik ortak paydas: alunda toplayarak bir -
cemaat haline getirmeden énce Ermenilerden bahsedilmemekte ve burada Kilise'nin
belirleyiciligi ortaya ¢ikmaktadir. Bu yiizden, Gregoryen (Lusavor¢agan) Ermeni Kili-
sesi, inang ibadet ve uygulamalan ydniinden ele alintmig, bu Kilise’nin diger Hiristiyan
Kiliseleri ile tarih boyunca siiren rekabet ve tartigmalan ortaya konmugtur. Ayrica Tiirk-
Ermeni miinasebetlerine de tarih{ siireg icinde deginilmistir.

Birinci Boliimde, Ermenilerin Hiristiyanlik éncesinde etkilendikleri inanglar ele alin-
mistir. Hiristiyanhk 6ncesi Ermenistan bélgesinde yagayan insanlarin, kendi sahip olduk-
lan inanclar yaminda iran, Hint, Siimer-Akad ve Suriye kdkenli inanglarn tesiri altinda
kaldigh ortaya konulmugtur. Ayrica, Ermenilerin Hiristiyanhktan énce kutsal saydiklan
yerlerden bahsedilmistir. Bu béliimiin ikinei kisminda Ermenilerin Hiristiyan olug siireci
- ve Ermeni Kilisesi’nin kadimlik iddias: ele- alinmaktadir. Ermeni Kilisesi'nin Havarisel
gelenekten geldiklerini isbat etmek igin ileri ‘siirdiikleri delillér, bu deliller kargisinda
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diger Hiristiyanlann takindig tavir ve Ermeni Kilisesi'nin olusmasinda Aziz Grégoir (Kir-
kor)’'m oynadig1 rol, q giinkii tarihi olaylar baglammda ortaya konulmaktadr.

Eserin ikinci Boliimiinde, Ermenilerin Hiristiyanhi§ kabul ettikten sonra idaresi
altinda yagadiklari devletlerdeki durumlarina ve bu devlet yéneticileri ile olan miina-
sebetlerine yer verilmistir. 313 yilinda Bizans imparatoru Konstantin’in Hiristiyanhgi
kabul etmesi ve Hiristiyanligin Bizans imparatorlugunun resm dini olmasiyla franhlar,
hakimiyetleri altinda yagayan Ermenileri, Bizans’a meyletmelerini 6nlemek icin Zer-
diigtilige ddndiirme gayretine girmigler ancak bunda bagarh olamamuglardir. Bu yiiz-
den Ermenilere baski ve zuliim politikasi izlemislerdir. Buna karsilik Bizanshlar da
dindaglar1 olan Ermenilere, aralarindaki bazi inanc farklihkiarindan dolay1 bask: yap-
miglardir. Ermeniler, Araplarn hakimiyetine girince din{ bakimdan daha dnceye naza-
ran rahat bir ortam bulmuglardrr. Arap hakimiyetinde Ermenilere “eman” verilmis, her
tiirlii dinf iglerinde serbest birakilmuslardir. ' '

Ermenilerin Tiirk hakimiyetindeki durumlar, eserde iki kisimda incelenmistir.
Birincisinde, ilk temaslanindan itibaren Ermenilere gésterilen miisamaha, onlara sag-
lanan dini, siyas ve kiiltiirel yonden genig hiirriyet ortamu tarihi siireg icinde olaylarla
baglantilh olarak verilmistir. ikinci kisimda ise, Ermeniler iizerindeki dini ve siyasi faa-
liyetlere yer verilmigtir, Bu ergevede, bazi Avrupa devletlerinin destegiyle hareket
eden Hiristiyan Misyener érgtitlerinin faaliyetlerinden, Rusya’mn ve Ecriyazin Erme-
ni Katogikoslugunun Tiirklere karst kiskirtici faaliyetleri ile Ermeni Kilisesi ile tersr
orgiitleri arasindaki iligkiler ele alinmigtir. Ermenilerin diger milletler tarafindan asi-
mile edilmeden Milli Kiliselerini devam ettirebilmelerinde Tiirklerin genis miisamaha-
stnin katkas) ortaya konulmugtur.

Ermeni Krah Tridat'int ve halkinin toptan Hiristiyan olmasi ile Hiristiyanlik Erme-
niler igin “resmi din” olmustur (s. 127). Uciincii béliimde, Ermeni Kilisesi'nin resmi
Kilise olmasindan sonra, diger Hiristiyanlarla iliskileri ve Kilise hiyerarsisindeki yeri
ortaya konulmustur. iznik (325), Istanbul (381), Efes (431) Konsillerinde tartisilan
ilahiyat konulaninda Ermeni Kilisesi'nin takindi$: tavir ele ahnmgtir. Perslerle savas
halinde olmalariadan dolay: Ermeni Kilisesi temsilcilerinin katitamadig Kadikéy Kon-
silinde (451) ahnan kararlar, Monofizit inanci benimseyen Hiristiyanlarin ana toplu-
luktan ayrilmalarina sebep olmustur. Ermeni Kilisesi, Hiristiyanlar arasinda cereyan
eden bu tartismalara, baska sorunlarindan dolayi daha sonra baglamislardir. Bu ba-
limde, Kadikéy Konsilindeki teolojik tartigmalar ve agiklanan iman esaslan ortaya
konulduktan sonra, Ermeni Kilisesi'ni Monofizit inanc1 benimseyerek aynhiga gétiiren
sebepler lizerinde durulmustur. Ayrica bu béliimde, basta Ecmiyazin olmak iizere Sis
ve Ahdamar Katogikosluklari ile Kudiis, Istanbul Patriklikleri ve Ermeni Kilisesi’nin
diger Snemli merkezleri anlatilmgtir,

Eserin son bgliimiinde, Gregoryan (Ermeni) Kilisesi’nin inang ve ibadet esaslari-
na yer verilmigtir. Ermeni Kilisesi’nin inang esaslar1 ve ibadet uygulamalar ele alindik-
tan sonra, bu konularda diger Hiristiyanlarla olan farkhiliklart vurgulanmstiz.

Tamtimim yaptigimiz bu eser, bugiin “Ermeni” adiyla bilinen ve Hrristiyanhkla
biitiinleserek “millf kilise”ye sahip olan insanlar1 dogru bir sekilde anlamada Tiirkce




124 Dinf Aragtirmalar

yazilms nadir eserlirden biri niteligindedir. Ermenileri hem dinf hem kiiltiirel hem
tarihi hem de siyasi bakimdan inceleyecek kimseler i¢in vazgecilmez bir kaynaktir.

Hz. Adem (ilk insan)
Dog. Dr. Mustafa ERDEM
Tiirkiye Diyanet Vakfl Yayinlari, Ankara 1993.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar: arasinda yayinlanan kitap, XIll + 194 sahifeden

ibaret olup; Girig, Dort Boliim ve Sonugtan olusmaktadir. Eser; dinlerde, 8zellikle de
Yahudilik'te, HiristiyanhK'ta ve islam’da insamin mengei (ilk Insan) konusunda bilgiler
ihtiva etmekte, her {i¢ dinin itk insan hakkindaki inaniglar1 konusunda kargilagtrmala-
ra yer vermektedir.
" Yazar, 6nsoziinde insan konusunda genellikle fiziki, fizyolojik, psikolojik, sosyolo-
jik ve dini yonlerden incelemeler yapildigini, insanin mengei konusunda cesitli teoriler
gelistirildigini, fakat ilk insan konusunda tilkemizde dinlere gore insanin mengei hak-
kinda karsilagtirmali bir galigmanin yapiimadigim ve bu alanda bilyiik bir bosluk oldu-
gunu belirtmistir. Elimizdeki aragnrma Doktora Tezi olarak hazirlanmus ve bu alanda
boslugun giderilmesine katki saglayacag: diigtiniilmiigtiir.

Girig'te; mitolojilerde ve bazi dinlerde ilk insan ile ilgili inanslar genel hatlarryla
ele anmigtir. Dinlerde ve kiiltiirlerde “jlk insan” konusunun farkh sekillerde tamtilmig
olmasina ragmen, biittin dini anlayiglarda bu konuya yer verildigi belirtilen kitapta,
zgiin tesbitler ortaya konulmustur. En eski kiltiir kaynag1 olan mitolojilerde genellik-
le ilk insan hakkindaki bilgilerin net gizgilerle birbirinden ayrilmadig belirtilmis, mito-
lojilerdeki toprak ve su motifi, “cag” tasvirleri, tufan ile baglayan hikayeler ile ilahi
dinlerdeki ilk insan anlayis1 arasinda ilgi kurulmugtur. Mitolojilerin dini inang ve dii-
siincelere tesir ettigi de vurgulanmustir. Girig'te ayrica $intoizm, Hinduizm, Sabiilik ve
Eski iran Dini gibi dinlerin pek cogunda yaratilig ve ilk insan anlayiginin bulundugu,
fakat bu anlayiglarla birlikte, ilk insann isimlendirilmesinin ve yaratilig seklinin farkh-
liklar arzettigi ortaya konmug; insanmn bir yaratic tarafindan yaratildig) ve insanhgin
da ondan tiiredigi fikri ortak nokta olarak tesbit edilmistir.

Kitapta ozellikle ii¢ ilahi dinde, Yahudilik'te, Huiristiyanhik’ta ve {slam’da ilk insan
konusu iglenmistir. Bu dinlerde ilk insan hakkinda, isim ve bityiik dl¢lide yaratihg baki-
mindan artak inamslarin yer aldigi; “Adem”in ilk insan ve insanhgin atast olarak kabul
edildigi iizerinde durulmustur. ' .

Birinci Boliim'de; Yahudilik'te, Adem’in yaratiligi, cennet ve diinya hayati incelen-
mis, cesitli tahliller yapilmigtir. Yahudilik'te Kutsal Kitap'taki bilgilerde kainatin alt
giinde yaratildig1, insanin yaratiliginin bu giinlerden altnc: giine rastladig: kaydedil-
mis; Allah’in insani yaratma diigiincesi, onun diger varhklar arasindaki yeri ve bir er-
kek ile bir disi olarak yaratldii belirtilerek, insanin Allah’in suretinde ve seklinde
yaratildigi vargulanmg, istiinliigii agiklanmstir.

Yahudi Kutsal Kitabinda Adem ve Havva'nin insan cinsinin temsili oldugu belirti-
lerek, “insan”, “adam” ve “adem” kelimesinin bir biriyle dzdeslestirilerek aym anlam-
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larda kullamldigi, “Adem” kelimesi ile ilk insanin kastedildigi ortaya konmug; Adem'in
topraktan yaratild:g1 ve Allah’in ona kendinden bir ruh verdigi {izerinde durulmustur.
Ademin Allah’in yaratng varliklarin sonuncusu ve onun yaratilisinin bir defada, takri-
ben 20 yaginda, olgun bir sekilde ve ¢ocukluk ¢agini yagamadan gerceklestigi nakledil-
migtir., .

Yazar, Yahudilik’te Adem’in dier varliklar arasinda iistitn bir konuma sahip ola-
rak yaratildsgini, Tekvin'de diger varhklar icin “iyi”, insan igin “gok iyi” sifatimin kulla-
mildigam, bagka varhklara verilmeyen “Tanri suretinde ve seklinde” yaratilma 6zelligi-
nin bunu gésterdigini belirtmigtir. Ancak (istiin vasiflarna ragmen insanin giinaha bo-
yun égen, kétiliik islemeye meyyal bir fitrati olmasi, bunun kontrol edilebilmesine
karsi ¢ofu kez insanin, kotiiligil islemesi de ilave edilmistir.

Ademin yaratilis1 tamamlandiktan sonra, Allah tarafindan cennete konuldugu ifade
edilen eserde, cennet hakkinda Yahudi Kutsal Kitabindaki bilgilere yer verilmis, buranin
isminin “aden” oldugu ve yer viiziinde giizel bir yer seklinde tasvirinin verildigi bildiril-
mistir. Ayrica, Allah'in Adem’e, cennette ona yardime: olacak hayvanlar ve ona arkadag
olmas: icin de ilk kadin ve insanoglunun annesi olarak bilinen Havva’y1 yarattig1, Havva’-
nin Adem’in kaburga kemiklerinden birinden yaratildigi, Kutsal Kitap’ta onun yaratihig
devreleri ve ¢ocukluk ¢aglarindan bahsedilmedigi belirtilmistir. Bu bilgilere ek olarak,
Adem'in cennette imtihana tabi tutuldugu tizerinde durulmusg, bu imidhanda, Tevrat'ta
cennetteki iki agacin, -"Hayat” ve “iyilik ve kétiiliigii bilme” agaclan- 6nemli rol tistlen-
dikleri belirtilmistir. Bu agaclarin diginda cennette her seyden yararlanma serbestligine
sahip olan Adem ve Havva’mmn, baglangicta gayet masum bir hayat yasarken, yilanin
Havva'y1 yasak agactan yemeye ikna etmesi ve Havva'nin da Adem’e yasak agacin mey-
vesini yedirmesiyle bu mutlu hayatin sona erdigi, sonucta Allahin onlari cennetten kov-
dugu ifade edilmistir. Adem ve Havva artk diinyada, diinya gartlarina gore yagamak
zorunda birakilmus, onlann diinyada Habil, Kabil adl iki cocugu ve bagka kiz ve erkek
¢ocuklari olmusg, onlar da ebeveynleri gibi diinya sartlarinda hayatlanmni stirdiirmek igin
¢aba sarfetmistir. Yahudi inanigina gére Adem'in 6liimiinden sonra Hebron’daki Mach-
pelah magarasina gomiildiigii, daha sonra Havva’'nin da yanina defnedildigi kaydedil-
mistir.

Yazar, Yahudilere gére Adem’in, yagmur i¢in dua eden, ilk kurban sunan kigi oldu-
gunu, Nuh kanunlanmn Adem’e verildigini, Cumartesi’ye (Sabbath) sayg: gostermesi-
nin emredildigini, Eger Adem giinah iglememis olsaydi Torah’in tamaminin ona verile-
bilecegini ifade etmistir.

Kitabin ikinci Béliimii'nde; Hiristiyanhik’ta Adem hakkindaki temel goriislere, Ya-
hudilik’ten ayrildiga hususlara, Hiristiyanhiin getirdigi yorumlara ve “asli sug” anlay1-
sina yer verilmis, Adem-isa hakkinda kargilastirmalar yapilmgtir.

Hiristiyanlarin sahip olduklan yaratilis ve ilk insana ait bilgilerin Yahudiligin Kut-
sal Kitabi Eski Ahid’tn Tevrat béliimiinde yer aldifim belirten yazar, Yeni Ahid ach
verilen Inciller ve mektuplar kisminda yaratilis konusuna temas edilmedigini tesbit
etmistir. Ayrica Hiristiyanlarin yaratilig konusunda verilen bilgileri prensip olarak ka-
bul etmekle birlikte, yaptiklar yorumlarla Yahudilerden aynidiklar: da belirtilmistir.
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Hiristiyanlikta Adem, ilk insan olarak kabul edilmis, dziinii toprak meydana getir-
mis, manevi yoniinii tegkil eden ruh da bizzat Allah tarafindan {ifiiriilmiistiir. Béylece
insan toprak gibi maddi, ruh gibi manevi iki temel unsurdan olugmustur. Adem Huris-
tiyanlik’'ta da baska varhiklara goére iistiin bir mevkide yer almigtir. Ancak Tekvin’de
gecen “...suretimizde, benzeyisimize gore insan yapahm®, “ve Allah insan: kendi sure-
tinde yaratn, onu Allah’in suretinde yaratt” ifadeleri Hiristiyanlarca Yahudilerden farkli
yorumlanmusg, Hiristiyanlik disiincesinin bir firlinil olarak, “Teslis”i meydana getiren
ti¢ sahis adina Allah'm kendi gahsi ile konustugu geklinde yorum yapimistir. Bagka bir
yorum da, Allah-Isa arasinda benzerlik kurulmas: olmustur. isa diisiincesinden yola
gikilarak onun Allah’in oglu oldugn belirtilmis, insamn da yaratic1 olarak Allah’a ben-
zer olabilecegi diigiiniilmiig, Allah ile Adem arasinda bir neseb bag1 kurulmustur.

Hiristiyvanlhik’ta Adem, milkemmel oldrak yaratilmistir. Kilise babalart ve ilahiyat-
¢ilar, Adem’in yetigkin olarak yaratildig1, cocukluk devresi yasamadigr konularinda Ya-
hudiler gibi diisiinmiistiir. Adem'in ahlaki faziletlerin tamamina sahip oldugu husunda
Kilise Babalan fikir birligine varmigtir. Adem’e yaratilig aninda ilim verilmis, o, diger
insanlar gibi belli esaslar iizerine yaratlms olmasina ragmen daha sonra Allah tarafin-
dan ona kutsallik verilmis, cennetten kovulmasindan sonra bu ilahi nimetler kendisin-
den alinmigtir. Hiristiyanlarca Adem’in yaratildigh yerin, diinyann merkezi olarak ka-
bul edilen Golgata tepesi oldugu ileri stiridImiigtiir.

Hiristivanlar Adem’in cennet hayatina gok énem vermistir. Clinkil onlara goére cen-
net, Adem’in diinya hayanm, hatta kendinden sonraki nesilleri etkilemistir. Adem cen-
netten ¢ikarildigi ana kadar Allah ile en giizel sekilde beraber olmusg, bu yiizden onun
Allah ile birlikte olmasi, Hiristiyanlarca, Allah’in sevgili oglu Isa ile beraberligine benze-
tilmigtir. Cennetin mahiyeti gibi Adem’in cennet hayat: da tam olarak agiklik kazanma-
mug, diinyadaki hayat da tam olarak 6grenilememistir. Ancak cileli bir hayat yagadiklan
kaynaklarda bildirilmigtir. Hiristiyanlar Havva’yr daha gok Yeni Ahit’te yer alan bilgilere
gore anlamaya calismug, Tevrat'ta bulunmamasina ra§men onu sugun, giinahin semboli
olarak gérmiistiir. Giinki, nasil Isa kargisinda Adem suglu ise, Meryem kargisinda da
Havva’ya ayni rol verilmeye ¢aligilmigtir. Havva’nin diinya hayat da cennetteki kadar
kapali kalmstir.

Allah cennette Adem’e irade ve se¢me hiirriyeti vermis, o, kendi iradesiyle yasak
meyvadan yemis, giinah iglemistir. Allah ile arasinda olan anlagmay ¢igneyen Adem,
yeryliziine génderilmis, éliime mahkum edilmig ve boylece cezalandinlmigtir. Hiristiyan-
lar, Adem'in isledigi “asli su¢” sebebiyle, Adem ve Havva'nin utandiklanni, korktuklarin,
yeryiiziine indikten sonra diigmanlik duygusuna kapildildarin, cileli bir hayata mecbur
kaldiklarin, hepsinden énemlisi 8liimle cezalandirildiklarim kabul etmigtir.

Pavlus, Tevrat'ta aci gecen Ademy’in bir sembol ve alem oldugunu iddia etmig, bu
goriisiiyle Hiristiyanhigin ¢ehresini degirtirmigtir. Pavlus’tan sonra gelen kilise babalari
ve ilahiyatgilar bu goriigii gelistirmigtir. Adem ve Havva, erkek-kadin biitiin insanlik
icin bir prototip (model) olarak kabul edilmis, gercekte béyle bir sahsiyetin olmadig
diigiincesi yayginlagtirilmig, bu goriig baz: Hiristiyan ilahiyatgilarin tepkisine maruz
kalsa da biiyiik cogunluk tarafindan kabul edilmigtir.
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Eserde, bazi Hiristiyan ilahiyatcilarin Adem ve Havva’yi sembolik kisilikler olarak
ortaya kaydugu, onlarn tarihi gercekliginin olmadigini ileri siirdiikleri, bazilarinin da
onun gercek bir sahis oldugunu iddia ettikleri belirtilmigtir, Ayrica onun igledigi giina-
hin neticesi de Hiristiyan ilahiyatcilar tarafindan ele alinmig, bunun sadece onun sah-
sini ilgilendirdigi veya biitiin insanhga gamil oldugu konulari tarasilmigtir. Yazarin Hi-
ristiyanhktaki Adem hakkinda baska tesbitleri de olmustur. Buna gére; Adem’i ilk
insan olarak kabul eden Haristiyanlar, her insanin onun gecirdigi imtiham gecirdigine
ve isledigi ilk suca (asli sug) katldigina inanmg, bu sugun cezasindan insanlig ancak
tam bir ilah ve tam bir insanin kurtarabileceji tezi gelistirilmistir. Bu kurtanci ise Al-
lah’in adalet, rahmet ve muhabbet sifattarim: kendisinde toplayan, insanlar gibi yasa-
yan, Allab’n insan geklini alan “biricik oglu” isa kabul edilmistir. Pavlus tarafindan
geligtirilen bu fikir, daha sonraki Hiristiyan ilahiyatgilarin gériislerine esas tegkil etmis-
tir. Bu diigiinceler Hiristiyanhkta “iki Adem” motifini meydana ¢ikarmistir, Bunlardan
birineisi, isledigi sucun giinahim insanliga miras birakan Adem; ikincisi, kendini feda
ederek, bu giinahi yok eden Isa sayilms, bu nedenle Hiristiyanlikta Isa’min yiiceltilme
oram kadar Adem kétiilenmistir. isa, daha énce, “asli su¢”un mahkumu olarak &len
insanlar1, kendisini feda ederek kurtarmus ve gelecek nesilleri kurtarabilmek icin vafti-
zi tavsiye etmistir,

Ugiincii Bliim'de; Islam’in temel kaynaklarma gére Hz. Adem’in yaratilig, ilk
insan olmasi, Hz. Havva'nin yaratiligi, Hz.Adem’le birlikte cennet ve diinya hayau ile
Hz. Adem'in peygamberligi konulari iglenmistir, '

Islar’a gére Hz. Adem hakkindaki bilgiler Kuran'a, Hadislere ve kismen de tarihi
eserlere dayandirlimgti. Adem, Kuran’da ilk insan olarak tamimlanmig, o, topraktan
yaratilmig, Allah ona ruhundan iiflemis, melekler ona secde etmis ve Allak’in halifesi
kabul edilmistir. Ona ilim verilmis, isimler 6gretilmitir. Hadislerin verdigi bilgiler genel-
likle Kuran’daki bilgilerin agtklamasi ya da ilave bilgiler seklinde olmugtur. Kuran haber-
lerine ilave olarak hadislerde Adem, Cuma giinit, kendi suretinde, 60 zira’ uzunlugunda
yaratlmigtit. Eserde, Adem, ilk insan mydt, yoksa Adem’den &nce bagka Ademler var
miydi ? sorulan tartigilmakta, esere kars1 ilgiyi artirmaktadsr. Tarngilan bu konu sonugta
Adem'in ilk insan oldugunu ortaya koymaktadr.

Hz.Adem'in esi olarak yaratilan Havva'nin nasil yaratuldif konusunda Kuran’da
bilgi bulunmams, ancak hadislerde, onun kaburga kemiginden yaratilmasi anlatilmigtir.

.Adem egi ile birlikte cennete yerlestirilmis, diledikleri gibi yasayabilecekleri bildi-
 rilmig, ancak “yasak aga¢”la bu serbesti siirlandmlmsnr, Yasak aZactan Kuran’da da
bahsedilmis, Adem ve Havva bu agaca yaklasarak imtiham kaybetmigtir. Cennet haya-
tinda Adem'’in isledigi hata, Allah’'tn kendisine ilham ettigi dua ile bagslanmstr. Adem,
cennette isledigi hatanmn sonucu olarak yeryiiziine indirilmis, o, hatasindan dolayi de-
vamh Allah’a yalvarmigtir. Allah'in kendisine verdigi ilham ile Mekke’ye dogru gitmis,
rivayete gére Kabe’yi insa etmis ve bugiinkii sekliyle ilk kez hac ibadetini ifa etmigtir.
O, aym zamanda bir peygamber olarak se¢ilmistir. ‘

Hz. Adem bin y1l yasadiktan sonra hastalanmg ve 6lmiigtiir. Melekler, gocuklan

ile birlikte onun ¢enaze namazim kilmus, defin isleminin nasil yapilacagim insanlara
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gostermistir. Havva’nin ise bir yil sonra d1diigii, Hz. Adem’in kabri yanma gomiildigii
kaydedilmigtir. - ‘

Dérdiincii Béliim’de ise; her ii¢ dinin Hz. Adem konusundaki diigiince ve inanmgla-
1, buntarin ortak, benzer ve farkl yénleri iimi ol¢iiler icerisinde karsilagtirilmusg, konu,
ilahi dinlerde ortak bir zemine oturtulmustur.

~ Aragtirmada ana kaynaklar kullanilmigtr. Ozellikle dinlerin kutsal kitaplarna sik
sk miiracaat edilmis, tefsir-yorum nitelikli ikinei ve tigtinci el kaynaklarla bilgiler des-
teklenmigtir.

Sonuc’ta; Dinlerin hemen hemen hepsinde yaratihg ve ilk insan konusuna temas
edildigi, Yahudilik'te, Hiristiyanhk'ta ve islam’da Hz. Adem’in ilk insan kabul edildigi,
ona cesitli iistiinlilkler verildigi, islam’a gore ilk peygamberiik gérevini iistlendigi, cen-
net Ve diinya hayatim sahsinda birlestirdigi, hususlarina temas edilmigtir.

Sonug olarak anahatlariyla tanitmaya cahgtifimiz bu caligma, Adem konusunda
dinlerin, 6zellikle Yahudilik, Hiristiyanhk ve islam’in inamglarin ortaya koymakta ve bu
ii¢ dinde Adem hakkindaki inamslarin kargilagtirmasina yer vermektedir. Konusu hak-
tanda okuyucuya doyurucu bilgiler sunmaktadir. Tiirkiye'de, alaninda yapilmus, ilk, 6z-

" giin ve akademik nitelikte olan eset, flging tesbitleri ve akici uslubu ile okuyucularn

ilgisini cekmeye devam etmektedir. Eserin ikinci baskis1 Ankara 1994'te yapilmistiz,



