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1. Baris Pedagojisi Olarak Din Egitimi

[Kitabin konusu olan] kiiresellesme siirecinde din egitimi baglaminda In-
cil’den bir alint1 ile baglamak istiyorum: Mezmur (139: 9-10)’da der ki:

“Seherin kanatlarini alip ugsam, denizin tesine konsam, orada bile elin yol
gosterir bana, sag elin (Hakk’a ¢agiran tarafin) tutar beni.”

3000 sene evvelki bu dua ile kiiresellesme diistincesinin hi¢ de yeni olmadi-
gin1 goriiyoruz: Inanan insan sinirsiz, evrensel, kiiresel ve kapsamli inanir. Her
nerede olursak olalim, her nereye gidersek gidelim; Allah’in giicii ve affediciligi
sinursizdir, ¢linkii "orada bile elin yol gésterir bana, sag elin tutar beni" denilmek-
tedir. Bu muhtemelen dinler ve mezhepler arasindaki giiglii bagdir. Inang, insan-
larin kapisinin dniinde ya da belirli bir tilkenin sinir1 igerisinde son bulmamakta;
aksine bunun da 6tesinde Allah’in farkli goriildiigii, inanildigs ve 6gretildigi yer-
lerde de goriilmektedir. Burada iki farkli perspektiften yola ¢ikarak sdyleyebiliriz
ki bir yandan evrensel gecerliligi olan Allah’a yakinlasma, diger taraftan inancin
kiiresel tecriibesi, inancin sekilleri ve gelenekler, fenomenolojik bir bakis agist ile
ok farkli bir gériiniim arz eder. Bu iki durumla da konumuz olan kiiresellesme
stirecinde din egitimi bir sekilde etkilidir. Din egitimi faaliyetleri belirli baglamlar
icerisine sokularak ¢ogu zaman bélgesel ve yerel bir karakter de kazanabilir. Diger

*  Bu calisma, Religion im Zeitalter der Globalisierung(Ed. M. Polat) kitabinda yer alan
Prof. Dr. Elisabeth Naurath’in “Position und Dialog. Zur Zukunft des Religionsun-
terrichts im gesellschaftlich Pluralen Kontext” baglikli makalesinin ¢evirisidir. Bu ge-
viride, climlede anlam kaymalari ve bozulmalarini 6nlemek i¢in ¢evirmen tarafindan
yapilan eklemeler [kogeli parantez] ile yazilmigtir. Detaylt agiklamalar ise “cevirmen
notu” agiklamasiyla dipnota eklenmistir.
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taraftan kiiresellesme siirecinde din egitimi dine kargt farkli bakis agilarini ve dav-
raniglarint etkileyebilir duruma gelir.

Eger diinya tizerinde din ile ilgili s6yle bir kus bakist gezintiye ¢ikarsak ¢oklu
bir resim ortaya ¢iktigini goriiriiz. Ornegin Kuzey-Giiney Amerika ya da Afrika
gibi bazi kitalarda dinin fertler ve toplum tizerindeki etkisi artarken, Avrupa’da
birka¢ ytizyildan beri dine karst ilginin ve nemin kayba ugradigini soyleyebiliriz.
Bertelsmann Vakfi'nin 2013’de yayinladigy Din Gozlemi(Religionsmonitor) veri-
lerine gdre Tiirkiye'de %50’den fazla kisi kendisini ¢ok dindar olarak takdim et-
mektedir. Yahudilere gelince bu durum [kendisini ¢ok dindar olarak tanimlama
durumu] Avrupa digindaki Yahudilerde gozlenmektedir (Brezilya, Hindistan,
ABD).!

Buna karsin Avrupa’da kendini dindar olmayan veya az dindar olarak tanim-
layan kisilerin sayisinin ciddi bir seviyeye ulastig1 gézlenmektedir.”? Sekiilerlesme
ve rasyonellesme siirecinin tetikledigi bu ilgi ve nemseme kaybi, Hristiyan din
egitimini etkilemis olup onu deger aktarma baglaminda sikintiya sokmustur. Di-
ger taraftan daha 6nceden soz ettigimiz din dersinin mesruiyet krizini biiyiik bir
firsat olarak degerlendiriyorum: Ciinkii bu kriz nedeniyle din egitimi bir yandan
kendini 6z olana ve herkes tarafindan tabii olarak kabul goriilmeyene yoneltme
zaruretinde hissetmek, diger taraftan 6grettiklerini yapict bir elestiri stizgecinden
gecirip kabul edilebilir duruma getirmek gayretine de girmis bulunmaktadir.

Diinyaya genel bakis perspektifinden ¢ikarak konuyu Almanya {izerine in-
dirgedigimde sunlari sdyleyebilirim. Din ve diisiince baglaminda durmadan bii-
yliyen ¢ogulculuk, sosyal barisin saglanmasi icin kargilikli anlayis gelistirmenin
6nemini giin ytiziine ¢ikarmaktadur.

Onyargi arastirmalari sonuglarina bakildiginda, [farkliliklarla] karsilagmala-
rin ve diyaloglarin sikligi ile dogru orantili olarak diger dinlere inanan insanlara
karst olumsuz resimlerin, yargilamalarin, diglamalarin azaldig1 gozlenmektedir.

' Bk. Bertelsmann-Stiftung, Religionsmonitor(Yazar: G. Pickel). Religiositiit im interna-

tionalen Vergleich, Giitersloh 2013, s. 16.

2 Bertelsmann-Stiftung, Religionsmonitor, s. 19.
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Dinler arasi 6grenme ¢ergevesinde farklr dinlere ait gocuklari biraraya geti-
rirsek, gelisim psikolojisi bakimindan 6nemli kazanimlar edebiliriz ki bunlar, Al-
manya’da 6zellikle medya marifetiyle cocuklarda Islam’a karst ényargilarin olus-
masina engel olmakta ya da bunlari azaltmaktadir.

Benim diisiinceme gore dinler arast 6grenmeden yayilan etki kiiresellesme
stirecindeki din egitiminde belirleyici bir etki olmak zorundadir. Stiphesiz ki bu
ogrenme farkli bolgesel ve sosyo-politik baglamlarda farklilik arz edecektir. Bu
baglamda farkl: dinlerin farkls teolojik arka planlari da belirleyici bir rol oynaya-
caktir. Ama bu durum dogal olarak din egitiminin bir baris egitimi olma duru-
munu degistirmemektedir. Din egitimi ile baris egitimi arasindaki baglant ¢iz-
gisi, benim diisiinceme gore, kendisini asagidaki motto ¢ergevesinde dogrulamak-
tadir. “Din egitime mubtactir, egitim ise dine.”

2. Din ve égretim
Okullardaki din 6gretimi neden 6nemlidir?

Almanya’da megruiyeti gii¢li bir sekilde sorgulanan Katolik ve Protestan din
dersleri baglaminda bu soruya sdyle cevap vermek istiyorum.

2.1. Okullardaki Din Dersleri Kaldirilmali Ms?

Popiiler-bilimsel ¢ocuk ve genglik dergisi olan Geolino'nun Kasim 2011 sa-
yisinda s6yle bir soru ge¢cmektedir: “ Okullardaki din dersleri kaldirilmals mi?* Bu
soru agagidaki metin esliginde sorulmustur: “Ingiltere ve Norveg gibi iilkelerde cok-
tan beridir inang yonelimli-mezhep yonelimli Hristiyan din derslerinin yerine taraf-
51z bir din bilgisi dersi okul miifredats i¢inde sunulmaktadsr. Bu hususta ne diiginii-
yorsunuz?

*  Cevirmen Notu: Almanya’da Protestan ve Katolik din dersleri, mezhep merkezli ve
dini 8grenme yonelimli segmeli ders tiiriidiir. Bu tiir din dersinin, mezhep merkezli,
din i¢inden yonelimli din dersinin okul miifredatindan tamamen kaldirilmasini sor-
gulayan bir sorudur.
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Bu aragtirmaya goére kendisine soru yoneltilen 6grencilerin yiizde 64'ti din
derslerinin kaldirilmamasi ydniinde goriis bildirmis, yilizde 20'si ise kararsiz ve
yiizde 16'st da okullardaki (bu tiir mezhep y6nelimli) din derslerinin kaldirilma-
sindan yana goriis bildirmiglerdir. Dinin lehine ¢ikan bu aragtrma sonucunu bir
tarafa birakarak neden boyle bir soru soruldugu tartisilabilir. Acaba Matematik,
biyoloji ve miizik derslerinin konumunu, mesruiyetini sorgulayan bu tiir sorular
sormak insanlarin aklina gelmekte midir? Béyle bir sorgulama insanin aklina he-
men hemen hi¢ gelmez. Kamuoyundaki bu tartigma bize sunu gosteriyor ki, din
dersine karsi soguk bir riizgar esmekte ve din 6gretiminin megruiyetini savunmak
ise daha biiyiik bir cabay1 gerektirmektedir.

Din dersini destekleyen iki 6grencinin bu ders hakkindaki goriisleri buna bir
orneklik teskil etmektedir:

a) Dokuz yagindaki bir erkek ¢ocugu: “Din dersi bana biiyiik bir haz veriyor.
Clinkii bize Allah hakkinda birgok seyi aciklayan ¢ok nazik bir 6gretmenimiz var.
Bunu ¢ok 6nemsiyorum. Ciinkii bu ders 6zellikle ailede din hakkinda hicbir sey
ogrenemeyen ¢ocuklarin kendi inanglarini bulmalarina imkan saglayabilir.

b) 14 yasinda bir kiz 6grenci: “Din dersinde sadece inang ve ibadet hakkinda
bir seyler 6grenmiyoruz, bunun yaninda [bu ders] diger dinleri tanima ve onlara
karst anlayis olusturma baglaminda da 6greticidir. Bir¢ok konu Hristiyan ve ge-
nel(dini) bakis acisindan tartistimaktadir. Bu da kargiliklt bir alis-verisi miimkiin

kilmaktadir. Din dersinin kaldirilmasi 6grenciler agisindan béyle bir imkani or-
tadan kaldirir.”

14 yasindaki kiz 6grencinin bu son agiklamasi ile biz aslinda bugiinkii din
dersinin 6ziine isaret etmis bulunmaketayiz: Okula da yanstyan, toplumdaki inang
ve yasam baglamindaki ¢ogulculugu géz 6ntinde bulunduran bir din égretimi
hangi kamusal gorevi ifa etmektedir? Diger bir deyisle "Cesitli ve renkli bir sekle
doéniisen toplumsal bir yapiys; 8grencilerimizin ve 6gretmenlerimizin farklilagan
dini kimliklerini gz 6niine aldigimizda mezhep merkezli din egitimi bir model
olabilir mi (Ritter, 2012)?*

3 Werner H. Ritter, Konfessionelle Gastfreundschaft — “Ein Modell der Zukunft des
konfessionellen Religionsunterrichts”, Gymnasialpidagogische Materialstelle Bayern
(Hg.): Arbeitshilfe fiir den evangelischen RU am Gymnasium, Folge 2012, s. 7.
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Almanya’da anayasada yer alan tek ders din dersidir. [Bu hususla ilgili olarak]
Anayasanin 7. maddesinin 3. bendinde soyle denilmektedir: “Resmi okullarda(...)
din dersi diizenli bir derstir. Devletin gozetim yetkisini kullanmak kaydyla bu ders
dini cemaatlerin olurunun alinmasiyla gerceklesir.” Bu nedenle biz hemen hemen
biitiin eyaletlerde mezhep merkezli Hristiyan din dersine sahibiz.

Ancak Anayasanin kabul edildigi 1949 yilinda kiliselere iiye olan kisilerin
orani iki Hristiyan mezhebin her birinde (Protestan ve Katolik) %95 iken, bugiin
ise takriben %60’ ur.

Bugiinkii degisen toplumsal sartlar mezhep merkezli din dersinin -simdiye
kadar oldugu gibi- hukuki bir zorunluluk olarak kalmasini sorgulamayi elzem
kilmakrtadir. Bu baglamda simdiye kadar oldugu gibi din dersinin hukuki pozis-
yonu hakkindaki tartigmayla yetinmeyip* giintimiizdeki degisen toplum sartlar:
icerisinde bugiinkii yetisen nesil icin din dersinin faydali olup olmadigini, faydali
olacaksa nasil olacagini tartigmaya agmamiz gerekmekeedir.

2.2. Okulda Artan Cogulculuk (Ayni zamanda Dini!)

2006 yilindaki Alman egitim-6gretim raporundan itibaren yabanci kékenli
cocuk ve genglerin artik kiiciik bir azinlik ve dahasi 6telenebilecek istisnai bir vaka
olarak goriilemeyecegi goriilmektedir. 0-6 yas grubundaki ¢ocuklarin tigte birinin
gocmenlik tecriibesine sahip oldugu veya en azindan anne veya ebeveynlerinden
birinin gé¢men olmasi nedeniyle bundan etkilenmis olduklari ¢oktandir bilin-
mektedir. Gegen zaman igerisinde bu oran daha da artmugstir. Daha 6nceden okul
oncesi donemde olan bu ¢ocuklar, su an okul ¢ocugu durumundadirlar. Cogul-
culukla yasamak, giiniimiizde okul ¢alismasinin hem temel amaci, hem de bag
etmesi gereken isleri arasindadir.

Din dersinin durumu ise bir ikilemi gériiniir hale getirmektedir. Dini cogul-
culuk, bir yandan din dersini ve ondan dogan dini ve dinlerarast kabiliyetlerin
kazanilmasini 6nemli hale getirirken, diger yandan dini farkliliklarin oldugu bir
toplumda mezhebe dayali din dersinin gerekliligini ve hatta din 6gretiminin lii-
zumunu tartigilir hale getirmigtir. Anayasanin 4. maddesinde ifadesini bulan dini

*  Cevirmen Notu: Bu ders bir anayasal zorunlulukeur.
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ozgiirlik her iki durumu da goz 6niine almalidir: Olumsuz dini 6zgiirliik ki, bu
su anlama gelir: Benim her tiirlii dini teklife hayir diyebilme ozgiirliigiim bulunmak-
tadir: Bu durum 6grencinin fiiliyatta anayasanin garantisi alundaki din dersinin
alternatifi olan etik dersini alacagi anlamina gelmektedir. Buna kargin tiim geng-
ler olumlu dini 6zgiirlige de sahiptirler. Bunun anlamu, ¢ocuklar ve gengler kendi
dini sorulart i¢in mekanlara, zamanlara ve muhataplara ayrica béyle bir temel
tizerinde dini inanglarini ifade edebilme imkanina ihtiya¢ duyarlar. Bu baglamda
asagidaki gereklilik ortaya ¢ikmakreadir:

2.3. Okuldaki Din (")gretiminin Bir Yiikiimliiliigii Olarak Farkli-
liklara Karg1 Hassasiyet

Marco Polo'nun bir hikayesi ile baglamak istiyorum: Oniimiizde eski bir
koprii goriiyoruz ve Marco Polo bize bu kopriiyii tagbetas anlatiyor. Bu arada
muhatab: Kubilay Han ona soruyor:“Bu taslardan hangisi kopriintin kilit tasi-
dir?” Marco Polo cevaben "Herhangi bir tas tek bagina kdpriiniin kilit tag1 degil-
dir, aksine kopriiyii tagtyan aslinda bu taglarin tiimiinden olusan kemer egimidir.”
Bunun tizerine Kubilay Han sessizce bir miiddet diisiindiikten sonra sunu ekli-
yor: “Bu durumda neden taglar hakkinda konusuyoruz ki? Beni ilgilendiren artk
kemerin kendisidir.” Polo cevaben “Taslar olmadan da kemer olusmaz ki.” diyor.*

Boylece tek tek dinler ve inang akimlari olmadan insanin dindarlik olgusunu
tarif etmemiz miimkiin olmasa gerek. Zaten dini cemaatler de tek tek dindarlarin
bileskesinden ibarettir. Diger bir deyisle biitiin, aslinda parcalarin toplaminin
daha fazlasidir. Tabii olarak diyebiliriz ki biitiin pargaciklarin toplamindan daha
fazladir ama yine de biitiin, biitiin olabilmek icin parcaciklara ihtiya¢ duyar. So-
nugta her parca kendi i¢inde tam bir kiymeti haizdir.

Ben farkliliklara kargt duyarliligs isterken parcalara dikkat ¢ekmek istiyorum
ve burada biitiin[ii tamamlayabilmek] icin bir sansin miindemig oldugunu gorii-
yorum. Biiyiik konu olan dinleraras: diyaloga gelince s6yle bir temayiiz icerisin-
deyiz. Kargimizda, sinirlari agikca belirlenmis bakis acilart {izerinde birbiri ile
karst karsiya gelen homojen bir bloku tahayyiil ediyoruz. Ama durum boyle degil.
Belirli bir Islam ve belirli bir Hristiyanliktan séz etmemiz miimkiin degildir.

4 Ttalo Calvino, Die unsichtbaren Stidte(8. Baski), Miinchen 1996.
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Boyle bir indirgeme daha ¢ok karmasik olan goriintii, inang ve dini hayat gekli
gibi durumlari iyice tantyamamamiza sebep olmaktadir. Bizim daha ¢ok muhta¢
oldugumuz sey, Hristiyanlar, Misliimanlar, Yahudiler ve diger inang mensuplart

arasindaki kargilasmanin ve diyalogun imkan ve vasitalarinin gelistirilmesidir.

3. Pozisyon ve Diyalog: Dinlerarasi Diyalog Ne Ol¢iide Inanca ve
Mezhebe Dayali Bir Konumlanma Gerektirir?

Diyalogda asil olan oldugu gibi gériinmektir. Yani ben kisi olarak bu mekan
ve zaman igerisinde konumum her nasilsa o sekilde kendimi ortaya koyacagim.
Bu her zaman i¢in ayni konumda olacagim anlamina gelmemeli. Ama su an ne
diisiintiyor ve ne hissediyorsam onu oldugu gibi dillendiriyorum. Bana gore ba-
sarili bir diyalog icin 6nemli olan, sahsin kendi konumunu oldugu gibi ortaya
koymasidir. Bagka bir deyisle eger ben hangi goriise sahip oldugumu net bir ge-
kilde ortaya koymazsam muhatabimin benimle yapict elestirisel bir goriis teatisine
girmesini de engellemis olurum. Ozelestiriye dayanan konumlanmadan hareket
ederek diyalogun temel kabiliyetlerini soyle ifade edebiliriz:

a) Karsi sahsin konumunu 6grenmek i¢in onu dinlemek ve ona kapali olma-
mak

b) Bu baglamda karsimdaki konumlanmayi saygiyla karsilamam, merkezi bir
onemdedir. Dolayistyla deger bicmelerden, 6nyargilardan ve etki altnda kalmak-
tan kendimi siyirabilmem ve bu hususta kendimi sigaya ¢ekmem gerekir.

¢) Kendi ger¢egimi dillendirmem, bu gercegin degismez ve mutlak bir gercek
oldugu zehabina kapilmam anlamina da gelmemelidir.

Hiilasa, sunu diyebiliriz: Bagarili bir diyalog iki cenaha muhtagur. Bir
“bana”, bir “sana” ve ikimizin arasinda yapici bir mekina. Dinlemek konusmak
kadar 6nemlidir. Vazgecilmez olan karsisindakini degersiz kilmayacak ve yargila-
mayacak bir ihtiramdur. Bilakis [diyalogu kuran] muhatabinin kendisine diisiince
ve duygu olarak yaklasmasina miisaade eder. Diger bir goriisii saygiyla kargila-
mak, yeni bir gercegin dogmast anlamina gelen bir perspektifin olugsmasina da
imkan saglar. Bu gerceklik sadece benim kendime elestirisel yaklagtmimi kolay-
lastirmasinin yaninda digeri ile goriis aligverisinde bulunmamin geklini de etkiler.
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Dahast kendi pozisyonumun netlesmesine yardimei olur, farkliliklarin bariscil ka-
buliinii saglayan bir atmosfer olusmasina ve ortak olanin kegfedilme imkéanlarinin
genislemesine katki sunar.

Higbir sey bilmeyenler agisindan dinlerarast diyalog ne ifade eder? Burada
kastedilen, ozellikle de birgok Hristiyan ¢ocuk ve gencin Almanya’da dini sosyal-
lesmeyi kazanamamalart ve bu vecihle dini konumlanmalarinin miimkiin olma-
mast mudir? Kargilikli hosgoriiyti 6grenme, dini olarak kendini yeterince ifade
etme yetenegine sahip olmadan miimkiin miidiir? Dinbilimi perspektifinden Is-
lam’in bes sartinin oldugunu bilmek yeterli midir? Yoksa bir bayan Miislimanin
bana Ramazan ayinda hangi manevi uyanigi hissettigi; bir yaz giintinde giin bo-
yunca ag ve susuz kaldiktan sonra iftarda nasil toplu bir seving ve bayrami yasa-
digini ifade etmesi mi daha 6nemlidir?

Din dersinin gelecegi baglaminda asagidaki temel soruyu ozellikle sormak
istiyorum:

Dinler tarihi vechesinden temel bir din egitimi toplumumuz i¢in yeterli mi-
dir, yoksa ¢ocuklarimizin kimlik gelisimi i¢in veya onlar i¢in vazgegilmez olan
“Nereden geliyoruz, nereye gidecegiz?” sorularinin sorulabildigi bir mekina mi
ihtiya¢ var? Friedrich Schweizer’in yapug gibi cocugun dini haklarindan bahset-
memiz miimkiin midiir? Bu 6yle bir hak ki bana buradaki varligim1 neye dayan-
diracagimi sorabilmeyi mesrulastirtyor. Zaten din de “religere(bir seye icra etmek,
geri gotiirmek, dayandirmak)” kelimesinden tiiremistir. Bu baglamda dini hak
sadece bilgi veya eylem hakkini degil, bunun yaninda kendi duygularini belirleme
hakkini mi ifade ediyor? Bu hak Schleiermacher’in ifade ettigi gibi “Sonsuz olanin
anlami ve tadina varmak” veya Tillich’in s6yledigi gibi “Beni ilgilendiren seyin
izini stirmek” anlamina m1 gelir? Gordiigiiniiz tizere din dgretimi hayat bilme-
nin-yapabilmenin ve anlayabilmenin sinirlarini derinligine kegfetme yolculugunu
ifade eder... Gengler icin din dersinde “6lmek ve 6liim” konularini islemek ne
anlama gelir? Bu durum, bir yandan hayatin bir ger¢egi olan 6liimii anlamayr,
diger taraftan ise sonsuz yasamin imkanlarina dair sorular sorabilmeyi ifade eder.

Incil’de adi gecen [Hz. Isa’nin dliileri dirilemesi ile ilgili] mucizelerle karsi-
lagmak, timit agilayan hikayeler anlamina mi gelir? Bunu konu edinmek, ger¢egin
anlamini kavratmak ve bu gercegi asan imkénlar: farketme yetenegini gelistirmek
bakimindan, kendi diinya diisiincesini olusturmakta olan bir ¢ocuk i¢in ne ifade
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eder? Daha fazla adalet ve baris icin dine dayanan degerler, idealler ve vizyonlar

olmadig; takdirde bizim politikamiz ne olur?

Boylelikle ben anlatmak istedigim asli konuma gelmek istiyorum: Biitiin var
olan dinlerin kendi inang esaslarina dayanan ve bu sekliyle de anayasada ifadesini
bulan bir din dersi hem gelecege cevap veren hem de yeni ufuklar acan bir din
dersidir. -Bununla birlikte mezhebe dayanan din dersinin yaninda Almanya’da
bazi bolgelerde farkli din dersi tiirleri de bulunmakeadir.-

4. Cogulculuga Hazirlayabilme Amagli Din Dersi

4.1. Agik Siirecli Tutum Gelistirmeye Gétiiren Yol Olarak Din
Ogretimi

Kiigiik bir Hasidi hikayesiyle baglayalim. Haham Sussja mekan mekan geze-
rek insanlara sunlar soyliyordu:

“Ben herseye hakim olan, herseye giicii yeten, hakimlerin hakimi olan [Allah]
tarafindan oliimiimden sonra sorguya ¢ekilmekten ve cevap vermekten korkmuyorum.
Eger O bana sorarsa: “Ey Sussja! Neden Musa gibi halkinin biiyiik bir onderi olama-
din?” veya “Neden Eliya gibi atesli bir peygamber olamadin” veya “Neden Haham
Akiba gibi iinlii bir yazar olamadin?” Ama bana “Sen niye Sussja olamadin?” diye
sordugunda dilimin tutulacagindan korkuyorum. “Neden kendinin yaratilss tabia-
tindan uzaklastin? Neden senin karakterine meczedilmis olan kabiliyetler ve yetenek-
lere o kadar yabancilastin ve onlardan o kadar farkls diistiin?”

Bu kisa anlatim, benim goriisiime gore din 6gretiminin asli, teolojik 6n sart-
larini ifade etmektedir: Allah katinda biz herhangi biri olmak degil, kendimiz ol-
mak durumundayiz. Biz nasilsak 6ylece Allah tarafindan sevilmekteyiz. Bu bizim
ozgurlugimiiziin gerekgesidir. Bir ¢irpida ben Protestan kelaminin iligkileri ile
dgretim teorisini bir noktada birlestiriyorum. Ogretim kendi kendine 6grenmek
olarak anlagilir. Kendin ol, ¢iinkii bu halinle Allah tarafindan kabul goriildiin ve
sevildin.

> Martin Buber, Die Erzihlungen der Chassidim (12. baski), Ziirich 1992, s. 394.
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Bu anlamda din egitimi asagidaki hususlardan ibarettir: Cocuklarin dini so-
rulari, onlara kendilerinin hakki olan bir kapr acar, gerceklikler ve imkanlar aras-
urilir, gegici ama dzgiin cevaplar bulunur. Yetigkinler tarafindan ¢ocuklarin ale-
lacele sakindirilmasi, bu 6grenim siirecini kesintiye ugratir ve onlarin sorgulama-
larini yansitmak ve elestirmekten ziyade daha ¢ok otoriter bir yonelime gotiiriir.
Bu ise elestiren ve sorgulayan bir tutumu engelleyici bir durumdur. Dolayisiyla
cocuklarin soru sormasini tesvik etmek ve onlarin cevaplarina deger vermek,
kendi baglarina kendi inanglart hakkinda diisiinebilme kabiliyeti kazanmalari ba-
kimindan 6nemlidir. Bu ¢ocuklarin din konusunda ciddiye alinmas: gereken bi-
reyler olduklart anlamina gelir. Hristiyan din egitiminde degisen 6nemli bakis
acilarindan birisi de ¢ocuk ve genglik teolojisinin fiiliyatta uygulanmasidir. Zira
bu durum, ¢ocuklarin yetigkinler tarafindan teolojik igeriklerin alicist konu-
munda degil, bizatihi teoloji yapabilen ve muhatap olarak ciddiye alinan kisiler
olarak goriilmeleri sonucunu dogurur. Din egitimi hakki, teolojik diistinme, te-
olojik konusabilme ve teolojik 6gretim iceriklerini edinebilme hakk: anlamina
gelmekeedir.

“Faaliyetler, din egitiminin amaci olarak 6zne olmay: tegvik etmeyi yansi-
ur”® ifadesi -goriildiigii gibi- dgretim teolojisine baglidir. Bunun igin geng, “kendi
hayatlar1 agisindan anlam ifade eden dini sorulari anlamlandirma, bunlar: tespit
etme ve bunlarla muhtar bir sekilde hareket edebilme’. Konusunda yetkin olmay1
ister. Burada birincil olan, igerikleri 6gretmek, bunlarin arkasindaki amaglari ve
edinilecek kabiliyetleri aragtirmak degildir; daha ziyade bizatihi ¢ocuklari ve geng-
leri konugmaya tegvik etmek ve buna firsat olugsturmakur. Cevaplar gergek sorular
sorulabildigi 6l¢tide anlam kazanir, anlamlandirmalar ancak hayatin gergeklikleri
ile bir bag kurulabildigi ol¢tide ilgi ¢ekici olabilir, tartismalar da ancak herkesin
kendi diisiincesini gelistirip ifade edebildigi dl¢tide daha ileriki bir noktaya ula-
sabilir.

Giiniimiizde tartisilan Cocuklarla ve Genglerle Beraber Teoloji Yapma® yakla-
stm1 yukarida anilan hususlar ger¢evesinde miimkiindiir ve birseyi 6gretmekten

¢ Bk. B. Schroder, Religionspidagogik, Tiibingen 2012, s. 232.
7 B. Schréder, Religionspidagogik, s. 239.
8

Bk. 2002 yilindan beri Cocuk Ilahiyat: konusunda ortaya ¢ikan yilliklar igin. hg. v. A.
A. Bucher, G.Biittner, P. Freudenberger-Lotz, M. Schreiner, Calwer Yay., Stuttgart
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ote o seyi ogretirken 6greneni dikkate almayi 6n plana ¢ikarir. Hem Incil’in me-
tinlerini ele almak, hem de teolojik konulari konusmak, genglerin kendi anlam-
landirmalarint miimkiin kilmali, bunlari birlikte ele almay: ve teolojik elestirileri
de hesaba katmalidir. Burada egitimsel bir tutum baglaminda ¢ikis noktas: dige-
rine ozne olarak deger verme, dgrenen ve dgreten arasindaki iliski diizleminde
[kosulsuz] kabul etme ve [kargisindakine] saygi iligkisini gelistirmedir. Ayrica bu,
okul egitimi-6gretimi baglaminda oldukea yeni ve nadir bir tutumdur. Teolojik
icerik olarak, tiim yetersizliklere ragmen 6grencilerin mantik arama siirecini on-
larin 6znelesme siireci olarak saygiya deger gérmek gerekir. Bu tecriibe bana ani-
lan 6lgiiler cergevesinde degerler 6gretimi icin vazgegilmez bir 6nsart olarak go-

zitkmektedir.

4.2. Diyaloga ve Hosgoriiye Gétiiren Yol Olarak Din Ogretimi

Degerler nasil olusur? Degerler ¢ocuklarin anlam diinyasinda nasil saglam-
lasmali ki keskince sinirlart cizilmis (hiikiim ifade eden, kararlastirilmis) tutum-
lardan saygi ifade eden yaklagimlar olugsun?

Giiniimiiz ahlak egitimi ile ilgili karakteristik problem alanlari, bilgi yeter-
sizligi olarak ifade edilemez. Bilgi patlamasina gore yasanan daha ¢ok artan bagi-
bosluk, geng kusak icin yeni medya vesilesiyle cabucak ulagilabilir bir mahiyette-
dir. Su halde bu durum, -Grewe’nin ifade ettigi-, “Bizim yasam alanimizda ya-
sanan deger degisimi ve ahkam kayb,, 6zellikle ¢ocuklarimiz tizerinde anlam ve
inang krizine doniismiistiir®” diisiincesi ile iligkili olabilir mi? Avrupa’nin aydinlik
déneminin tarihi perspektifi icinde bakugimizda, akilcilik prensibi hayatimizi
(teknoktatige varan) radikal bir tekniklesmeye gotiirdii. Béylece teknik imkanla-
rin ortaya ¢tkardig ahlaki catgmalarin da [neden oldugu] genel bir kiiltiirel ag-
maz, bugiin ahlaka siddetle ihtiya¢ duyuldugunu ortaya koymaktadir. Ttim bun-
lara ragmen din dersi neden degerler 6gretimi icin ¢ok 6nemlidir?

2002; ayrica Genglik Ilahiyat: ile ilgili giincel tarusmalar igin: T. Schlag, F. Schweit-
zer(Ed.), Genglik Ilahiyats. Temeller, Ornekler, Elestirel Tartismalar, Neukirchen
2012.

% H. Grewe, “Zur Diskussion um die ethische Erziehung im Religionsunterricht. Eine
Zwischenbilanz in weiterfithrender Absicht”, RpB 26, 1990, s. 40.
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Dini degerler egitimi akil ve duygunun yapict ortak tiriiniidiir. Ciinkii bu-
rada istenilen sadece bilgi ve degerin gercekligi degil, bunun aksine Allah ile iligki
diizleminde duygusal olarak da anlasilan, Allah’t sevmekten kendini, dtekini sev-
meye, yasamak i¢in diinyay1 ve ¢evreyi sevmeyi denemeye kadar ulasan bir iligki
kiiletirii gelistirmekeir. Bizim tecriibelerimizden ve gevre 6gretimi igin dogrulanan
orneklerden de bildigimiz gibi biligsel bilgi icerigindeki artis [kisileri] nadiren
davranig degisikligine gotiiriir. Cevre ahlaki baglamindaki bilgimiz bugiin hi¢bir
zaman olmadif kadar yiiksek seviyededir. Buna ragmen bu ahlakin fiiliyata dé-
niismesi o denli zayiftir. Yapmak ve bilmek arasindaki bogluk, duyguda mevcut-
tur. Ahlaki 6l¢iilerin uygulanmas i¢in duygusal alanin goz ardi edilmemesi gere-
kir. Hiilasa, duygusal diizlemi olmadan yapilan ahlaki 6grenme 6zne baglamint
ve boylelikle 6gretim baglamini kaybeder. Diisiinceme gore deger 6gretimi dii-
sinmek, inanmak, anlamak, duygu, nazariye ve fiiliyat bileskesinden ibarettir.

Ancak bu, “Okulda Dinler”in olmasi degil; bunun aksine “Okulda Dini Oz-
neler” arasinda karsilasma imkan, kisacas1 “ Dinleraras: Diyalog” anlamina gelir.
Benim diisiincelerim Anayasanin 7.3. maddesine gore Almanya’da gerceklestirien
ve gittike yayginlasan Islam din dersi iizerine yogunlasacakur. Elli yili askin za-
mandan beridir Almanya’da kalici olan Miisliimanlara yonelik Islam din dersi
nihayet bazi eyaletlerde hayata gecirilmistir. Sadece on bin degil yaklasik ti¢ yiiz
bin Miisliiman 8grencinin bu dersi alabilmesi icin profesyonel bir sekilde 6gret-
men yetistirmek gerekir. Niirnberg Universitesi'nde Islam Din Ogretisi Profo-
sorii ve Islam Din Ogretisi(ZRLI) dergisi yayimcist olan Harry Harun Behr’in
vurguladig: gibi: “Gegerli din dersi dgretim programlars, diinyanin anlamlandiril-
mast ve hikmetin olusmasinin* [din dgretiminin] onemli amaglar: oldugunu agik ve
net bir sekilde ortaya koymaktadir. Su halde bu amaglar, Miisliiman égrencilerin
bazi kabiliyetlerinin gelismesini saglamalidir. Ornegin bu dgrenciler mubtar bir se-
kilde dini kaynaklarla hagir nesir olabilmelidir. Boylelikle bu igrenciler yakin durma
ve mesafe koyma baglaminda din dersinde mubtar sznelerdir.1®”

Yasam ve 6grenme mekani olan okulda din dersi, ne tabii olarak ailede cere-
yan eden dini sosyallesmeyi ne de dini cemaatteki yasami hedefler. Okuldaki din

Cevirmen Notu: Burada “die Herstellung von Sinn” ifadesinin terciimesinde “sebep-
sonug iliskisinin tiretilmesi” yerine “hikmetin olusmasi” ifadesi tercih edilmistir.
Harry Harun Behr, “Die anderen fiinf Siulen des Islam. Zu normativen Dimensio-
nen des Islamischen Religionsunterrichts”, Zeitschrift fiir die Religionslehre des Islam
(ZRLI), 2 (2008), 5. 7-15.
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dersinde amaglanan daha ¢ok ¢ocuklara ve genglere dini yonden kendini ifade
edebilme imkant saglamakur. Yani bu ¢ocuk ve genglerin, derinligine kendi dini
sorularini sorabilmesi, dini baglamdaki cevaplari taniyabilmesi ve bunu 6gretim

teorisi gereklerince tartigabilmesi anlamina gelir.

“2008’de diizenlenen Alman Islam Konferansi, Almanca Islam din dersinin
verilmesini oy birligi ile tavsiye etti ve egitim bakanlari konferansi da bu dersin
uygulamaya gegirilmesi baglaminda gorev tevdi etti. Bu durum kanimca uyum ve
baris calismasi baglaminda 6nemli bir katk: olarak anlagilmalidir. Osnabriick’de
profesor olarak galisugim dénemlerde Islam din dersi 6gretmenlerinin yetistiril-
mesi ve imamlara hizmet ici egitim verilmesi amaciyla kurulan, Hristiyan ve Miis-
liiman 6grenciler arasinda gergeklestirilen diyalog toplantilarina sahit oldum. Bu
diyaloglar diger bir dini, kendi dindarinin perspektifinden 6grenmek baglaminda
oldukga heyecan vericiydi. Ote yandan bu toplantilar, o dinin mensubu olmayan
sahislarin s6z edilen din hakkindaki diisiincelerini tekrar gozden gegirmeleri an-
laminda da oldukga ilgi ¢ekiciydi. Bu baglamda 6grenilen diger bir 6nemli husus
da sudur: Biz teolojik igerik baglaminda ortak bir noktaya gelmek zorunda degiliz
ama tam ve eksiksiz olarak bir digerimize saygt duymak zorundayiz!”

“Kiiresellesme Baglaminda Okulda Din Egitimi” benim icin kendi durdugu
noktay1 agiklamak ama buna ilaveten kendi kendine yeni bakis agilari arayist
icinde bulunmak demektir. Bildigimiz gibi bu diger duruglarla yapici bir tartigma
muvahecesinde daha iyi ve daha kolay gerceklesebilir. Dinlerarasi diyalog anla-
mina gelen bu husus, 6gretici bir kargilagmayz ifade eder!

Bu baglamda mezhep merkezli din dersine ilaveten bu ikisi arasinda mez-
heplerarast ve dinlerarast diyalog yonelimli bir konseptin de olusturulmas: gere-
kir. Eger biz yeterince miisaade eder ve tegvik edersek gocuklar kendi perspektif-
lerini olugsturabilir, biitiiniiyle dinlerarasi diyalogu gerceklestirebilirler. Bu bag-
lamda agagidaki bilimsel tecriibemi sizinle paylasmak istiyorum.

[slam din dersi 6gretmeninin ve miisliiman 6grencilerinin de katuldigt bir
ilkokuldaki Protestan din dersinde, ¢ocuklarla sonsuz hayatla ilgili bir gdriisme
yapma imkanina sahip oldum. Burada dikkatimi ¢eken sey Miisliiman ¢ocuklarin
ailelerinden dini bilgileri (Kuran bilgisi de dahil) 6grenmis olmalartydi. Buna ila-
veten onlar ailelerinden edindigi dini sosyallesme neticesinde sonsuz hayata ilis-
kin inanclarini da dile getirebiliyorlardi. Yukarida sozii edilen, 6gretilen ve yasa-
nilan inang¢ baglaminda Hristiyan ¢ocuklart Miisliman ¢ocuklarina gore daha az
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bilgiye sahiplerdi. Sonug olarak, makalemi bitirirken yukarida ifade ettigim 6g-
renci-ogretmen goriismesinden kisa bir boliimii dinlerarasi vizyon olarak sizinle
paylagmak isterim:

Ben: Ben ilgimi ¢eken su soruyu size sormak istiyorum. Hristiyanlara ne
olacak, Hristiyanlar da cennete girecek mi? Ne dersiniz?

Esra: Sadece bir tek Allah ve bir tek cennet var. Hristiyanlar da oradalar.

Ali: Evet, Tiirkler ve Almanlar orada beraberler, ancak orada ayri ayr1 otu-
ruyorlar.

Ben: Nasil yani? Tam olarak anlayamadim. Farkli cennetlerde mi?

X: Hayir sadece bir tek cennet var ama bir¢ok ev mevcut. Onlar birbirlerin-
den hoslanryorlar.

L: Yani bizlerin Hristiyanlarla beraber sonsuz hayatta [6teki diinyada olaca-
gini m1 diigtiniiyorsunuz]?

X: Tabii, sadece tek bir Allah var, bu durumda beraber olmak zorundayiz.
Zaten sadece bir tek cennet var.

X: ....ve tek bir cehennem.

X: Evet, kotiiler cehenneme girerler. Bu herkes icin gegerlidir. Hristiyanlar-
dan olan kétiiler de (bas parmag ile asagiya dogru el isareti). Iyiler
(bas parmagt ile yukariya dogru el isareti).

Esra: Evet, tabii, birbiri ile iyi anlasanlar cennette de birbiriyle iyi anlasirlar,
digerleri ise cehennemi boylarlar.

Ben: Aaa, ¢ok ilging. Sen bunun, bizim diinyada birbirimizle nasil anlastg;-
muzla ilgili oldugunu distintiyorsun.

Esra: Tabii ki, cennete sadece birbirleriyle anlaganlar ve bunu isteyenler gi-
rer.

Ben: Farkli olmalarina ragmen Allah Hristiyanlari ve Miisliimanlar1 ayni
cennete nasil koyabilir?

138



POZISYON VE DIYALOG:DIN DERSLERININ COK CESITLI TOPLUMLARDAKI GELECEG
POSITION UND DIALOG. ZUR ZUKUNFT DES RELIGIONSUNTERRICHTS IM
GESELLSCHAFTLICH PLURALEN KONTEXT

Ali: Hayir, bunlarin hepsi de insan, O tiim insanlara byle davraniyor!

Ben: Bana inancinizi béyle giizel bir sekilde anlattiginiz igin tesekkiir ede-
rim. Zaten ben de kendi sinifimdaki Hristiyan ¢ocuklarina Miislii-
manlarin da cennete girip girmeyecekleri hakkindaki inanglarini sor-
dum. Onlar da bana sizin gibi “Evet” cevabini verdiler.
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Position Und Dialog. Zur Zukunft Des
Religionsunterrichts Im Gesellschaftlich Pluralen
Kontext

Prof. Dr. Elisabeth Naurath®

1. Religionspidagogik als Friedenspadagogik

Religionspidagogik im Kontext der Globalisierung’: Lassen sie mich — viel-
leicht unerwartet — mit einem Wort der Bibel beginnen:

In Psalm 139 heift es: ,Nihme ich Fliigel der Morgenréte und bliebe am
duflersten Meer, so wiirde auch dort deine Hand mich fiihren und deine Rechte
mich halten.”

Mit diesem Eingangsvotum des Psalmbeters vor nahezu drei tausend Jahren
mochte ich zeigen, dass der Gedanke der Globalisierung nicht neu ist: wer glaubrt,
glaubt umfassend, grenzenlos, global und universal. Es gibt kein Ende der Wirk-
macht, der Gnade und Nihe Gottes —egal wo wir sind, wohin wir reisen, denn
es ist uns zugesagt: ,auch dort wird deine Hand mich fiihren®. Vermutlich ist
dies ein starkes Verbindungselement zwischen den Religionen und Konfessionen,
dass eben der Glaube als Beziechungsgeschehen zu Gott nicht an der eigenen Ha-
ustiire oder an der Landesgrenze sein Ende findet, sondern dariiber hinaus geht
—auch wenn dort in der Ferne oder in der Fremde Gott anders gesehen, angebe-
tet, geglaubt und gelehrt wird. Demnach handelt es sich um zwei unterschi-
edliche Perspektiven: mein Glaube an die grenziiberschreitende, in gewisser We-
ise global geltende Nihe Gottes auf der einen Seite und die globale Erfahrung
von Glauben, Glaubensformen und —traditionen, die phinomenologisch bet-
rachtet sehr differierend und damit plural sind. Mit beidem hat auch unser
Thema ,Religionspidagogik im Kontext der Globalisierung’ zu tun: religions-
piadagogisches Handeln ist auf den Kontext bezogen und damit oftmals sehr
durch die lokalen Gegebenheiten der Religion - vor Ort sozusagen - bestimmt,
auf der anderen Seite heif3t Religionspiddagogik in Zeiten der Globalisierung, dass

Universitit Augsburg, elisabeth.naurath@phil.uni-augsburg.de
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die unterschiedlichen Sichtweisen auf Religion und Umgangsweisen mit Religion

auf die kontextuell bestimmten religiésen Bildungsprozesse Einfluss haben.

Bleiben wir daher noch etwas in der Vogelperspektive:

Wiirden wir auf der Spurensuche nach Religion tiber die ganze Welt hinweg-
fliegen, ergibe sich ein sehr plurales Bild. Wir sechen: Wihrend in manchen Kon-
tinenten wie Nord- und Stidamerika oder Afrika die Bedeutung der Religion fiir
den Einzelnen wie die Gesellschaft stark ansteigt, haben wir in Europa seit eini-
gen Jahrzehnten einen auffallenden Relevanzverlust der Religion zu verzeichnen.
Der Religionsmonitor der Bertelsmann-Stiftung von 2013 konstatiert: ,, Werte
von iiber 50% Hochreligiése wie in der Tiirkei. Juden sind nur im auflereu-
ropiischen Raum (Brasilien, Indien und USA)“.1

Demgegeniiber hat die Zahl der Menschen in Europa, die sich als nicht oder
wenig religios einschitzen, ein bedeutsames Niveau erreicht.!? Selbstverstindlich
hat dies auch Auswirkungen insbesondere auf die christliche Religionspidagogik,
die in einem Kontext des Relevanzverlusts — vor allem bedingt durch Rationali-
sierungs- und Sikularisierungsprozesse — mit grofSeren Vermittlungsproblemen
zu kimpfen hat. Andererseits sehe ich die Legitimationskrise als grofle Chance:
es geht um die Konzentration aufs Wesentliche, um die Legitimation des nicht
mebhr selbstverstindlich Hinzunehmenden und damit auch um einen konstruk-
tiv-kritischen Diskurs, der die Plausibilitit religioser Bildung zu erweisen sucht.

Dies — wenn ich die Kreise meines Vogelflugs nun enger ziehe und von De-
utschland spreche — im Kontext wachsender religioser und weltanschaulicher Plu-
ralisierung, der die Notwendigkeit einer gelingenden Verstindigung zur Bewah-
rung des sozialen Friedens deutlich macht.

Denn Ergebnisse der so genannten Vorurteilsforschung zeigen, dass negative
Bilder, Stigmatisierung und auch Diskriminierung von Menschen anderer Reli-
gionen abnehmen, wenn Moglichkeiten der Begegnung und des Dialogs geschaf-
fen werden.

11 Vgl. Bertelsmann-Stiftung (Hg.), Religionsmonitor. Religiositit im internationalen
Vergleich, Giitersloh, 2013, S. 16.

12 Ebd.,s. 19.
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Wenn wir im Rahmen interreligiosen Lernens schon Kinder in Gesprichs-
situationen mit anderen Religionen bringen, haben wir aus entwicklungspsycho-
logsicher Perspektive sehr gute Chancen, das Entstehen von Vorurteilen, die sich
erwiesenermaflen in Deutschland vor allem durch die Medien gegeniiber ,dem
Islam’ etablieren, zu vermeiden oder zu mindern.

Der friedenspidagogische Impuls interreligiosen Lernens muss meines
Erachtens das Vorzeichen einer Religionspidagogik im Kontext der Globalisie-
rung sein. Sicherlich wird dessen Umsetzung fiir die jeweiligen regionalen und
damit auch gesellschaftspolitischen Kontexte unterschiedlich zu gestalten sein.
Auch der theologische Hintergrund der jeweiligen Religion spielt hierbei eine
entscheidende Rolle. Doch dies dndert nichts daran, dass Religionspidagogik von
seinem Selbstverstindnis her auch immer Friedenspiddagogik zu sein hat. Die
Verbindungslinie ist meines Erachtens der bildungstheoretische Anspruch nach
dem prignanten Motto: Religion braucht Bildung und Bildung braucht Reli-
gion.

2. Religion und Bildung
Warum ist religiose Bildung in der Schule wichtig?

Ich méchte mich im Folgenden auf den deutschen Kontext beziehen, in dem
die Legitimation eines christlich-konfessionell ausgerichteten, d.h. eben hier kat-
holischen bzw. evangelischen Religionsunterrichts gegenwirtig stark in Zweifel
gezogen wird:

2.1 Soll der RU abgeschafft werden?

Im Novemberheft 2011 der populdrwissenschaftlichen Kinder- und Jugend-
Zeitschrift Geolino wurde die Frage gestellt: Sollte Religionsunterricht abgesc-
haffc werden? Begleittext: In manchen Lindern wie Grof3britannien oder
Norwegen steht lingst eine neutrale Religionenkunde statt christlichem Unter-
richt auf dem Stundenplan. Was meint ihr dazu? Immerhin 64% der befragten
Schiiler sind gegen die Abschaffung, 20 % unentschieden und 16% votieren ge-
gen den RU. Doch abgesehen von diesem deutlichen Pro-Reli-Ergebnis — was
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wird an der Fragestellung deutlich? Kidme man auf die Idee, den Mathe-, Biolo-
gie- oder Musikunterricht derartig in Frage zu stellen? Wohl kaum. Vielmehr
signalisiert der 6ffentliche Diskurs, dass der Wind gegen den Religionsunterricht
rauer und der Legitimationsdruck zur Behauptung religioser Bildung an 6ffent-

lichen Schulen hirter wird.

Zwei Kinderiuflerungen, die fiir den RU votieren als Beispiel:

a) Ein Junge, 9 Jahre alt: Mir macht der Religionsunterricht groffen Spafs,
weil ich einen sehr netten Lehrer habe, der uns viel von Gott erzihlt. Ich finde es
sehr wichtig, dass auch Kinder, die zuhause davon nicht horen, so zum Glauben
finden kénnen.

b) Ein Midchen mit 14 Jahren: Im Reli-Unterricht geht es nicht nur um
Glauben und Gebete, sondern auch um das Kennenlernen anderer Religionen
und das Verstindnis fiireinander. Viele Themen werden aus christlicher oder re-
ligiéser Sicht angesprochen. Das erméglicht einen Austausch untereinander. Die
Abschaffung des Religionsunterrichts wiirde Schiilern diese Maglichkeit neh-

«

men.

Mit diesem letzten Statement sind wir bei der Kernfrage fiir den heutigen
Religionsunterricht: welche Aufgabe hat religiése Bildung im offensichtlichen
Kontext einer gesellschaftlichen Pluralisierung der Lebens- und Glaubensformen,
die auch vor der Schule nicht halt macht? Anders gefragt: Ist der konfessionelle
RU noch ein Modell fiir die Zukunft ,angesichts einer religiés bunt gewordenen

Landschaft und angesichts verinderter religiser Partizipationsverhiltnisse unse-
rer Schiilerschaft und (auch, E.N.) der Lehrkrifte“?13

In Deutschland ist der RU das einzige schulische Unterrichtsfach, das im
Grundgesetz verankert ist: Nach Art. 7 Abs. 3 ist der ,Religionsunterricht in den
offentlichen Schulen (...) ordentliches Lehrfach. Unbeschadet des staatlichen

Aufsichtsrechtes wird der Religionsunterricht in Ubereinstimmung mit den

13 Ritter, Werner H.: ,Konfessionelle Gastfreundschaft’ — Ein Modell der Zukunft des
konfessionellen Religionsunterrichts. In: Gymnasialpidagogische Materialstelle Ba-
yern (Hg.): Arbeitshilfe fir den evangelischen RU am Gymnasium. Folge 2012, 7-
16, 7.
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Grundsitzen der Religionsgemeinschaften erteilt.“ Damit haben wir in fast allen
Bundeslindern einen christlich-konfessionellen Religionsunterricht.

Allerdings: Bei Entstehen des Grundgesetzes 1949 lag die Kirchen-
mitgliedschaft bei einer der beiden christlichen Konfessionen (evangelisch und

katholisch) bei 95 %, heute liegt sie bei knapp 60%.

Wir haben demnach eine deutliche Verinderung des gesellschaftlichen Kon-
textes, die es notig macht, sich in Sachen konfessioneller RU nicht nur ,wie
gehabt’ auf Rechtspositionen riickzubeziehen, sondern danach zu fragen, ob und
wie Religionsunterricht in der heutigen gesellschaftlichen Situation fiir He-
ranwachsende gewinnbringend sein kann.

2.2 Zunehmende (auch religiose!) Pluralitit in der Schule

Spitestens seit dem ersten Deutschen Bildungsbericht von 2006 ist bekannt,
dass Kinder und Jugendliche, die einen Migrationshintergrund aufweisen, lingst
nicht mehr als kleine Minderheit oder gar als zu vernachlissigende Ausnahme-
erscheinung angesehen werden kénnen. Schon damals wurde festgestellt, dass das
Aufwachsen von einem Dirittel der Kinder im Alter von 0-6 Jahren von Migrati-
onserfahrungen bestimmt oder zumindest, von den im Ausland geborenen El-
ternteilen her, davon beeinflusst war. Inzwischen ist dieser Anteil weiter an-
gewachsen. Und die Kinder, die damals noch im Elementarbereich zu finden
waren, sind lingst in die Schule eingetreten. Der Umgang mit Pluralitit zihle
heute zu den Grundvoraussetzungen und zur zentralen Herausforderung schu-

lischer Arbeit.

Die Situation des Religionsunterrichts stellt sich jedoch widerspriichlich dar.
Auf der einen Seite wird, gerade angesichts der zunehmenden Multireligiositit,
von einer deutlich zunehmenden Relevanz religiéser und interreligiéser Kompe-
tenzen ausgegangen. Auf der anderen Seite scheint die religiose Vielfalt vor allem
die Konfessionalitit des Religionsunterrichts und damit nicht selten die Notwen-
digkeit religioser Bildung tiberhaupt in Frage zu stellen. Hinsichtlich der im
Grundgesetz Art. 4 festgeschriebenen Religionsfreiheit muss eben immer beides
im Blick sein: die negative Religionsfreiheit, d.h. ich habe immer die Freiheit, zu
allen religiésen Angeboten ,Nein’ zu sagen —konkret mich in dem verfas-
sungsrechtlich garantierten Alternativfach Ethik anzumelden. Andererseits aber
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haben alle Heranwachsenden auch cine positive Religionsfreiheit: Das heifSt —
Kinder und Jugendliche brauchen auch Riume, Zeiten und Ansprechpartner fiir
ihre religiosen Fragen und auf dieser Basis auch die Ermdglichung des Ausdruck

etwaiger religivser Uberzeugungen. Insofern bedarf es einer.

2.3 Differenzsensibilitit als Herausforderung fiir die schulische
religiose Bildung

Lassen Sie mich mit einer kleinen Geschichte iiber Marco Polo beginnen:
Wir sehen eine alte Briicke vor uns. Marco Polo beschreibt diese Briicke, Stein
fur Stein. "Welches ist der Stein, der die Briicke trigt?" fragt Kublai Khan. "Die
Briicke wird nicht durch den einen oder anderen Stein getragen", antwortet
Marco, "sondern durch die Kurve des Bogens, den sie bilden." Kublai Khan sagt
nichts, denkt nach. Dann fiigt er hinzu: "Warum {iber Steine sprechen. Nur der
Bogen interessiert mich." Polo antwortet: "Ohne Steine existiert der Bogen
nicht.“14

So wie ohne die einzelnen Religionen und Glaubensrichtungen das Phino-
men menschlicher Religiositit nicht beschreibbar wire, so besteht jede Religions-
gemeinschaft eben aus menschlichen Individuen. Anders gesagt: selbstverstind-
lich ist das Ganze immer mehr als die Summe seiner Teile, doch: es bedarf jedes
einzelnen Teils, um das Ganze zu bilden. Und damit steht auch jedes einzelne
Teil fiir sich in seiner vollen Wertigkeit.

Ich méchte mit der Forderung nach einer Differenzsensibilitdt den Blick auf
die Teile lenken und sehe gerade hierin eine Chance fiir das Ganze. Neigen wir
doch bei dem groflen Thema ,Dialog der Religionen‘ dazu, uns immer ganz grofle
homogene Blocke vorzustellen, die auf fest definierten Standpunkten einander
begegnen. Doch dem ist nicht so: es gibt nicht den Islam oder das Christentum.
Eine derartige Reduzierung verkennt vielmehr die Komplexitit der Ersc-
heinungs-, Glaubens- und religi6s geprigten Lebensformen. Vielmehr benétigen
wir Moglichkeiten und Formen der Begegnung und des Dialogs zwischen christ-
lich, muslimisch, jiidisch oder anders glaubenden Menschen.

4 fralo Calvino 1996, Die unsichtbaren Stidte. Miinchen, 8.Aufl.
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3. Position und Dialog oder: Wie viel konfessionelle Position bra-
ucht der interreligiose Dialog?

Es geht beim Dialog um Authentizitit, d.h. dass ich als Person im Hier und
Jetzt — so wie meine Situation eben gerade ist — Position beziehe. Das muss nicht
bedeuten, dass ich fiir alle Zeiten diese Position vertrete, aber jetzt gerade denke
und fiihle ich, wie ich es eben dann auch zum Ausdruck bringen. Insofern ist es
mir wichtig, die Bedeutung einer eigenen Positionierung als Voraussetzung eines
gelingenden Dialogs kenntlich zu machen. Anders gesagt: wenn ich nicht de-
utlich machen kann, wo ich stehe, kann mein Gegeniiber bzw. Gesprichspartner
auch nicht in eine konstruktiv-kritische Auseinandersetzung mit mir treten.

Ausgehend von einer selbstreflexiven Positionierung sind grundlegende
Fahigkeiten des Dialogs: a) Zuhéren im Sinne einer Offenheit fiir die Position
des Anderen. Hierbei ist b) das Respektieren der fremden Position zentral, d.h.
dass ich versuche, von Wertungen, Vorurteilen und Beeinflussungen abzusehen
bzw. mir selbstkritisch dariiber Rechenschaft abzulegen, welche Vorurteile mich
moglichweise beeinflussen. ¢) Das Ausdriicken meiner eigenen Wahrheit — ohne
in eine Fixierung im Sinne einer Absolutsetzung meiner Wahrheit als einer uni-
versal geltenden Wahrheit zu verfallen.

Zusammen: ein gelingender Dialog braucht also zwei Seiten — ein Ich und
ein Du — und einen konstruktiven Raum dazwischen. Das Horen ist so wichtig
wie das Sprechen. Unabdingbar die Wertschitzung, die die Sichtweise des Ge-
geniibers nicht abwertet oder verurteilt, sondern als Denk- und Gefiithlsmaéglich-
keit an sich heranlisst. Im Respektieren dieser anderen Sichtweise als einer mog-
lichen Perspektive konstruiert sich eine neue Wirklichkeit, die nicht nur mir
selbst auf dem Weg der Selbstreflexion — in der Form des Aus-einander-setzens —
zur eigenen Klirung der Position verhilft, sondern zugleich ein Klima der fried-
lichen Akzeptanz von Verschiedenheit mit Entdeckungsspielrdumen fiir méglic-
hes Gemeinsames schafft.

Doch wie kann ein interreligiéser Dialog im ,Tal der Ahnungslosen’ ausse-
hen? Gemeint ist die Problemanzeige, dass viele — vor allem christliche Kinder
und Jugendliche — in Deutschland keine religiose Sozialisation mehr erfahren ha-
ben und ihnen insofern keine religiose Positionierung moglich ist? Wie kann man
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miteinander Toleranzfihigkeit lernen, wenn man kaum oder wenig religiose
Sprachfihigkeit besitzt? Reicht es aus, auf religionskundlicher Ebene zu wissen,
dass der Islam funf Sdulen hat? Oder was verindert sich in dialogischer Hinsicht,
wenn mir eine Muslima erzihlt, welche spirituellen Impulse sie aus dem Rama-
dan zieht, wie es sich anfiihlt, im Sommer den ganzen Tag nichts zu essen und
zu trinken, aber dafiir abends eine wunderbare festliche Gemeinschaft zu erleben?

Im Blick auf die Zukunft des Religionsunterrichts méchte ich diese Frage
noch grundsitzlicher stellen: Reicht unserer Gesellschaft eine religionswissensc-
haftliche Grundausbildung oder wiinschen wir unseren Kindern, dass sie in und
fir ihre Identititsentwicklung einen Raum und einen Ort finden, um genuin
religiose Fragen nach dem Woher und Wohin ihres Lebens zum Ausdruck brin-
gen zu konnen? Kann man gar mit Friedrich Schweitzer mit Blick auf die anth-
ropologischen Fragen von einem ,Recht des Kindes auf Religion” sprechen? Ein
Recht, danach zu fragen, worauf ich mich letztlich in meinem Da-Sein riickbezi-
che — denn das heifft Religion in der Ableitung von re-ligere? HeifSt das Recht
auf Religion auch, dass es nicht nur um ein Wissen und Tun, sondern auch ein
Bestimmtheit des Gefiihls geht? Mit Schleiermacher um ,Sinn und Geschmack
firs Unendliche’? Oder mit Tillich gesprochen: Ein Recht, dem auf der Spur zu
sein, was mich unbedingt angeht? Sie merken: religiése Bildung meint eine tiefere
Entdeckungsreise an die Grenzen des Lebens, des Wissen-Konnens, des Verste-
hens... Was bedeutet es fiir junge Menschen, sich im Religionsunterricht mit den
Themen ,Sterben und Tod’ zu beschiftigen? Einerseits ein realititsbezogenes To-
deskonzept zu entwickeln und andererseits auch nach der Maglichkeit eines
ewigen Lebens fragen zu diirfen. Was bewirkt die Begegnung mit biblischen
Wunder- als Hoffnungsgeschichten? Wie relevant ist es fiir ein Kind, im Zuge
der Entwicklung eines eigenen Weltverstindnisses nicht nur einen Wirklichkeits-
sinn, sondern auch einen die Wirklichkeit (und damit auch immer das Vorfind-
liche, Begrenzte) tiberschreitenden Maglichkeitssinn zu verfeinern? Was wire un-
sere Politik, wenn es keine religiés fundierten Werte, Ideale oder Visionen auf
ein Mehr an Gerechtigkeit und Frieden gibe?

Sie sehen: Ich komme damit zu meinem letzten, aber entscheidenden Punkt:
einem entschiedenen Plidoyer fiir den verfassungsrechtlich verankerten konfessi-
onellen Religionsunterricht — tibrigens fiir alle vorfindlichen Religionen, der —
abgesehen von ganz wenigen Metropolen in Deutschland, die eine lokale Aus-
nahme darstellen - nicht nur zukunftsfihig, sondern auch zukunftsweisend ist.
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4. Religionsunterricht mit dem Bildungsziel Pluralismusbefihi-
gung

4.1 Religiose Bildung als Weg zu einer prozessoffenen Positio-
nierung

Lassen Sie mich mit einer kurzen chassidischen Geschichte beginnen:

Rabbi Sussja pflegte auf seinen Wanderungen von Ort zu Ort den Menschen zu

sagen:

»1ch fiirchte mich nicht davor, keine Antwort zu finden, wenn ich nach meinem
Tod vom Allmiichtigen | hichsten Richter gefragt werde: ,Sussja, warum warst du
deinem Volk nicht ein so grofSer Fiihrer wie Mose oder ein so feuriger Prophet wie
Elija oder ein so beriihmter Schrifigelebhrter wie Rabbi Akiba?

Aber ich fiirchte, dass meine Worte verstummen, wenn ich gefragt werde: ,Sussja,
warum bist du nicht Sussja geworden? Warum hast du dich entfernt von dem Bild,
nach dem ich dich geschaffen? Warum bist du mit deinen Anlagen und deinen Gaben
dir so fremd, so unihnlich geworden?”

Diese kurze Erzdhlung illustriert meines Erachtens folgendes fiir die religiose
Bildung elementare theologische Voraussetzung: Vor Gott miissen wir nicht erst
jemand werden, sondern wir sind schon wer! So wie wir sind, sind wir von Gott
geliebt. Dies begriindet unsere Freiheit. Schlagwortartig bringe ich hier den
Zusammenhang von evangelischer Rechtfertigungstheologie und Bildungstheo-
rie auf den Nenner. Bildung ist als Selbst-Bildung zu verstehen: Werde, der du
bist, denn so bist du von Gott angenommen und geliebt.

Religionspidagogisch bedeutet dies: Religiose Fragen von Kindern erdffnen einen
Raum, der ihnen zugesteht, Wirklichkeiten und Moglichkeiten miteinander auszulo-
ten und zu vorldufigen, aber eigenstindigen Antworten zu kommen. Vorschnelle Be-
lehrungen durch Erwachsene brechen diesen Bildungsprozess ab und fordern eher die
Orientierung an Autorititen als das eigene Reflektieren und kritische Hinterfragen.
Aus diesem Grund ist es wichtig, die Fragehaltung der Kinder zu fordern und ihre

5 Nach Martin Buber, Die Erzihlungen der Chassidim (1949). Ziirich 21992, 394.
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Antworten insofern wertzuschiitzen, als sie selbsttitig ibrem Glauben nachdenken.
Dies bedeutet, Kinder als theologisch ernstzunehmende Subjekte zu respektieren. Der
fiir die christlicher Religionspidagogik zu verzeichnende Perspektivenwechsel — hin
zu einer Kinder-und Jugendtheologie setzt in der Praxis den Anspruch um, dass He-
ranwachsende nicht linger nur Adressaten theologischer Inbalte sind, sondern in ih-
rem eigenstindigen Theologisieren als Gesprichspartmer ernst genommen werden. Das
Recht auf religiose Bildung heifst: das Recht auf theologisches Denken, auf theologische

Gespriche und auf die Vermittlung theologischer Bildungsgehalte.

» Subjektwerdung fordern’ als Maxime religionspidagogisch reflektierten
Handelns% ist — wie gesehen — bildungstheoretisch verankert und will He-
ranwachsende dazu befihigen ,religi6s relevante Fragen ihrer Lebensfihrung und
—deutung als solche zu identifizieren und ihnen selbsttitig nachzugehen“.!” Es
geht daher nicht nur und in erster Linie um die Vermittlung von Inhalten, es
geht auch didaktisch nicht nur darum, gelungene Ankniipfungspunkte fiir Leh-
rintentionen und Kompetenzentwicklungsziele zu suchen, sondern darum, die
Kinder bzw. Jugendlichen selbst zu Wort kommen zu lassen. Antworten sind nur
dann sinnvoll, wenn wirklich Fragen gestellt wurden, Deutungen sind nur dann
interessant, wenn sie mit der eigenen Lebenswirklichkeit in Verbindung gebracht
werden kénnen, Diskussionen fithren nur dann weiter, wenn jeder ein Recht hat,
seine Vorstellung zu entwickeln und zum Ausdruck zu bringen.

Der gegenwiirtig in der Religionspidagogik diskutierte Ansatz des gemeinsamen
Theologisierens mit Kindern und Jugendliche'® impliziert eben diesen Vorzeic-
henwechsel von einer Vermittlungs- zu einer subjektorientierten Didaktik. Sowohl im
Umgang mir biblischen Texten wie auch theologischen Themen werden eigene Deu-
tungen der Heranwachsenden ermaglicht, gemeinsam bearbeitet und theologisch ref-
lektiert. Ausgangspunkt ist hierbei eine pidagogische Haltung der Wertschitzung, die
auf der Beziehungsebene zwischen Lehrenden und Lernenden eine Anerkennung und
Achtung des Subjekts zum Tragen kommen lisst, die fiir den schulischen Kontext in

16 Vgl. Schroder, B.: Religionspidagogik. Tiibingen 2012, 232fF.

17 Ebd., 239.

18 Vgl. die seit 2002 erscheinenden Jahrbiicher fiir Kindertheologie (hg. v. Bucher, A.
A./Biittner, G./ Freudenberger-Lotz, P. /Schreiner, M., Stuttgart (Calwer Verlag)
und den aktuellen Diskurs zur Jugendtheologie z.B. Schlag, Th./ Schweitzer, F.
(Hg.): Jugendtheologie. Grundlagen - Beispiele - Kritische Diskussion. Neukirchen
2012.
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gewisser Weise einzigartig ist. Denn trotz eines inhaltlich-theologisch bestehenden Bil-
dungsgefiilles konnen die Zugangswege der Schiilerinnen und Schiiler als Ausdruck
ihrer Sinn-Suche nach Subjektwerdung gewiirdigt werden. Diese Erfahrung scheint
mir aufgrund der genannten Kriterien eine unabdingbare Voraussetzung zur Werte-

Bildung!

4.2 Religiose Bildung als Weg zur Dialog- und Toleranzfihigkeit

Wie bilden sich Werte? Werte, die sich im Selbstkonzept der Schiiler und
Schiilerinnen so verankern, dass sie zu dezidierten Einstellungen respektive Hal-
tungen werden?

Die fiir eine ethische Bildung charakteristische Problemlage der Gegenwart
ldsst sich nicht als Wissensdefizit ausmachen, sondern vielmehr als wachsende
Orientierungslosigkeit angesichts einer Wissensexplosion, die auch und vor allem
Heranwachsenden via ,Neue Medien’ jederzeit zur Verfligung steht. Kénnte es
sein - wie Grewe es formuliert - , dass ,sich in unserem Lebensraum ein Wer-
tewandel und Normenabbau vollzogen hat, der insbesondere die Generation un-
serer Kinder in eine Sinn- und Glaubenskrise stiirze2“1° Eingebettet in den histo-
rischen Kontext der europdischen Aufklirung habe das Vernunftprinzip zu einer
radikalen Technisierung (bis hin zur Technokratie) unserer Lebenswelten
gefiihrt, so dass sowohl ein allgemeines Unbehagen an der Kultur als auch die aus
den technischen Méglichkeiten erwachsenden ethischen Konflikte heute zu ei-
nem eindringlichen Ruf nach einem Mehr an Ethik fithrten. Doch: Warum ist
gerade der Religionsunterricht so wichtig zur Werte-Bildung?

Religiose Werte-Bildung ist in einem konstruktiven Zusammenspiel von
Emotion und Kognition zu sehen, denn es geht nicht nur um ein Wissen und
Fiir-Wahr-Halten von Werten, sondern auf der Basis einer Gottesbezichung um
eine durchaus auch emotional verstandene Beziehungsstruktur, die ausgehend
von Gottes Liebe die Liebe zu sich selbst, zum Nichsten und zur Welt bzw.
Umwelt zu leben versucht. Ein Zuwachs an kognitiven Erkenntnisinhalten fiihrt
selten zu Verhaltensinderungen, wie wir alle aus eigenen Erfahrungen wissen und
wie dies beispielsweise fiir die Umweltbildung verifiziert wurde. Nie war der

19 Grewe, H.: Zur Diskussion um die ethische Erziehung im Religionsunterricht. Eine
Zwischenbilanz in weiterfithrender Absicht. In: RpB 26 (1990), 40.
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Kenntnisstand in Sachen Umweltethik so hoch und doch wird er selten so umge-
setzt wie es verstandesmiflig angesagt wire. Die Kluft zwischen Wissen und Tun
liegt im Geftihl! Zur Umsetzung ethischer MafSstibe kann und darf die motiva-
tionale Ebene nicht ignoriert werden. Auf den Punkt gebracht: Ein ethisches Ler-
nen ohne die Einbezichung emotionaler Lerndimensionen verliert an Subjektbe-
zug und damit an Bildungsrelevanz. Meines Erachtens gilt es daher, gerade im
Blick auf die Werte-Bildung den Zusammenhang zwischen Denken und Glau-

ben, Verstehen und Gefiihl, Theorie und Praxis stirker zu sehen.

Dies heifdt aber nicht: es geht um ‘Religionen in der Schule’, sondern um
Begegnungsmoglichkeiten zwischen ,Religiésen Subjekten in der Schule’, kurz
um ,Interreligisen Dialog in der Schule’.

Meine Uberlegungen sollen sich am aktuellen Phinomen einer langsam,
aber stetig wachsenden Einfiihrung des Islamischen Religionsunterrichts nach
Art 7.3 in Deutschland orientieren. Nach einer nun mehr als 50 Jahre wihrenden
dauerhaften Prisenz von Musliminnen und Muslime in Deutschland wird sehr
allmahlich, aber endlich in manchen Bundeslindern Islamischer Religionsunter-
richt als ordentliches Unterrichtsfach eingefiihrt.

Um jedoch nicht nur 10.000 sondern die ca. 300.000 muslimischen Schiiler
in Deutschland zu unterrichten, braucht es eine professionelle universitire isla-
mische Lehramtsausbildung.

Die Voraussetzungen hierfiir sind mehr als erfiillt wenn beispielsweise in der
Zeitschrift fir die Religionslehre des Islam (ZRLI) der Herausgeber Harry Harun
Behr, Professor fiir Islamische Religionslehre an der Universitit Niirnberg be-
tont: ,,Die giiltigen Lehrpline fir den Islamischen RU lassen kaum Zweifel da-
ran, dass die Deutung von Welt und die Herstellung von Sinn zu seinen Zielko-
ordinaten gehéren, und zwar im Sinne der Kompetenzen muslimischer Schiile-
rinnen und Schiiler. Sie miissen einiiben konnen, was dazugehort, zum Beispiel
den selbstverantworteten Umgang mit Quellen. Sie sind, was ihre religiosen
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Entscheidungen angeht, autonome Subjekte. Sie haben das Recht, ihren Stand-
punkt im Wechselspiel zwischen Nihe und Distanz zum Islam als Unterrichts-
gegenstand selbst zu bestimmen.* 20

Islamischer Religionsunterricht am Lern- und Lebensort Schule kann und
soll damit weder religiose Sozialisation, die natiirlicherweise im Elternhaus statt-
findet, nachholen noch das religiése Leben der muslimischen Gemeinde ersetzen.
Vielmehr geht es im schulischen Religionsunterricht darum, den Kindern und
Jugendlichen Raum zu geben, eine religiose Sprachfihigkeit zu entwickeln. Das
heiflt, ihre zutiefst eigenen religiésen Fragen stellen zu diirfen, Antworten aus
ihrem religiésen Kontext kennenzulernen und mit bildungstheoretischem Ansp-
ruch zu diskutieren.

Dass im Mirz 2008 die Deutsche Islam-Konferenz die Einfiihrung islamisc-
hen Religionsunterrichts in deutscher Sprache einstimmig empfohlen und die
Kultusministerkonferenz mit der Umsetzung beauftragt hat, ist m. E. ein wichti-
ger Beitrag zur Integrations- und damit Friedensarbeit. Als Osnabriicker Profes-
sorin konnte ich in Verbindung zur Ausbildung von islamischen Religions-
lehrkriften und zur Imam-Weiterbildung konstruktive Dialogformen mit christ-
lichen und muslimischen Studierenden kennenlernen. Dieser Dialog ist nicht
nur spannend, weil es ein Kennenlernen der anderen Religion aus der erzihlten
Innenperspektive ist, sondern auch weil man eigene fiir selbstverstindlich gehal-
tene Uberzeugungen im Gesprich neu iiberdenken bzw. profilieren kann. Etwas
viel Wichtigeres wird dabei auch noch quasi im Geschehen gelernt: wir miissen
inhaltlich theologisch nicht auf einen Nenner kommen und kénnen uns doch in
vollstem Umfang wertschitzen!

Religionspidagogik in der Schule im Kontext der Globalisierung® heif$t fiir
mich daher einen Standpunkt benennen und doch auch immer weiter auf der
Suche nach dem eigenen Standpunkt sein. Dies — das kennen wir alle — kann
sogar besser und leichter geschehen — in der konstruktiven Auseinandersetzung
mit anderen Standpunkten, sprich im interreligiosen Dialog als Begegnungsler-
nen.

20 Behr, Harry Harun: Die anderen fiinf Siulen des Islam. Zu normativen Dimensionen
des Islamischen Religionsunterrichts. In: ZRLI 2 (2008), 7-15, 7f.
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POZISYON VE DIYALOG:DIN DERSLERININ COK GESITLI TOPLUMLARDAKI GELECEGI
POSITION UND DIALOG. ZUR ZUKUNFT DES RELIGIONSUNTERRICHTS IM
GESELLSCHAFTLICH PLURALEN KONTEXT

Hierzu bedarf es neben dem konfessionellen Unterrichtsangebot immer wie-
der phasenweiser Kooperation zwischen den Konfessionen und Religionen, die
in threm Konzept dialogisch ausgerichtet sind.

Dass Kinder hierbei — wenn man sie lisst und darin férdert — eigene Pers-
pektiven entwickeln, die das grofle Ganze des interreligiosen Dialogs voranbrin-
gen kann, mochte ich zu abschliefSend illustrieren.

Ich hatte die Moglichkeit im Grundschulunterricht mit einer evangelischen
Lerngruppe und dann gemeinsam mit dem muslimischen Lehrer auch im isla-
mischen RU die Kinder nach ihren Vorstellungen zum ewigen Leben zu befra-
gen.

Auffallend war zunichst, dass die muslimischen Kinder aus ihren Eltern-
hiusern nicht nur religitse Kenntnisse (bzw. Korankenntnisse) mitbrachten, son-
dern auch von der Bedeutung des Glaubens an ein ewiges Leben in ihrer fami-
lidren Sozialisation berichten konnten. Hier war bei den christlichen Kindern ein
deutliches Desiderat sowohl an gelehrtem als auch an gelebtem Glauben auszu-
machen. Ich mochte abschlieflend einen kurzen Auszug aus dem Lehrer-Schiiler-
Gesprich als interreligiése Vision darstellen:

Ich: ,Ich habe jetzt noch eine Frage an euch, die mich sebr interessiert. Was ist
mit den Christen? Sind die auch im Paradies (Jennet)? Oder nicht?

Esra: Es gibt nur einen Gott und eine Jennet. Die Christen sind auch da.

Ali: Ja die tiirkischen und die deutschen sind zusammen da, aber wobnen versc-

hieden.
Ich: Wie, das verstehe ich noch nicht so ganz. In verschiedenen Himmeln.
X: Nein, es gibt nur einen Himmel. Aber viele Hiuser. Aber sie mogen sich.

L.: Also ihr denkt, wir werden mit den Christen im ewigen Leben zusammen
sein?

X: Na klar, es gibt doch nur einen Gott. Dann miissen sie zusammen sein. Es
gibt auch nur einen Himmel.

X: Und eine Hoille.
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X: Ja, die Bosen kommen in die Holle. Das passiert mit allen so. Auch die Chris-
ten-Bisen runter (Handbewegung abwiirts), die Guten (Handbewegung

rauf)

Esra. Ja, das ist doch klar. Die sich hier gut verstehen, werden sich auch im
Himmel gut verstehen. Die anderen kommen in die Holle.

Ich: Ach, das ist ja interessant. Du meinst, das hat damit zu tun, wie wir uns
hier verstehen.

Esra. Na klar. In den Himmel kommen nur, die sich auch hier verstehen und
das wollen.

Ich. Wie kann Gott das machen, dass Christen und Muslime in den gleichen
Himmel kommen? Gibt es da keine Unterschiede?

Ali. Nein, es sind einfach Menschen. Er macht es so mit allen Menschen!

Ich. Vielen Dank, dass ibr mir euren Glauben so gut erklirt habr. Ich hab iib-
rigens auch meine christlichen Kinder in der Klasse gefragt, ob sie glau-
ben, dass Muslime auch in den Himmel kommen. Und sie haben ja ge-
sagt. Ganz genau wie ibr.
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