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Din Araghrmalar, Eylil-Aralik 1998, ¢. 1, 5. 2.

Allah Rastliinii Yeniden
Anlamak

Hiiseyin AYDIN"

A. Peygamberlerin insan Oluglar:

Peygamberin risaletine karst ¢ikan cahiliye Araplar1 onun kendileri gibi bir
insan olusuna tepki gosteriyorlardi. Boyle bir gorevi herhangi bir insanmn iistlen-
mesi onlara kabul edilemez gelmisti. “Allah Ebu Talip’in yetiminden baska
gonderecek elci bulamamis mi? diye itiraz ederken daha 6nceki peygamber-
lerin de birer insan oluglari dikkate almamuglardi.! Kur’4n onlarmn bu halet-i
rOhiyesini goyle tasvir ediyor: “§dyle dediler: ‘Bize, yerden kaynaklar
figkirtmadikea sana inanmayacagiz. Veya hurmalikiarin, baglarin olup aralarmda
wrmaklar akitmalisin. Yahut da iddia ettifin gibi gogii tepemize parca parga
digiirmeli ya da Allah’y ve melekleri karsimiza getirmelisin. Veya altin bir
evin olmali, yahut gége yiikselmelisin ama oradan okuyacagimiz bir kitap in-
dirmezsen yine o yiikselmene inanmayacag1z. ”De ki: Festibhanallah! Ben pey-

* . Dog. Dr., indnii Universitesi llahiyat Fakiiltesi.
1. Zemahseri, Ebtt Kasim Mahmud b. Omer, el-Kesgaf, Beyrut, 141071995, 11/316.
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gamber olan bir insandan bagka bir sey miyim?” “Insanlara dogruluk rehberi
geldigi zaman, inanmalarina engel olan sadece: ‘Allah peygamber olarak bir
insan 1 gdnderdi?’ demis olmalardir. “De ki: Yeryiiziinde yerlesip dolaganlar
melek olsalardi, biz de onlara gékten peygamber olarak bir melek gonderir-
dik”? Peygamber difer insanlardan farkl bir biinye tagimaz. O da difer insan-
lar gibi yer, iger sokaklarda yiiriir. Difer insanlarm tagidig1 insani hususiyetler
onda da gbriliir.2

Sayet Allah’mn elgisi bir melek olsayd: o vakit de bagka bir takim itirazlar
miimkiindii. Peygamberin melek olmas: halinde teblig ettiklerini tatbikte in-
sanlara 6rnek oluglan kisith olurdu. Elgiler melek olsalardl insammn biitiin hal-
lerini kugatacak emirleri insanlara sunamazlardi. “Biz insamz sen bir meleksin;
bizim nefsimiz, arzularimiz, zaaflarimiz var oysa sen farklisin” diyerek itiraz
mekanizmasi olusturabilirlerdi. Halbuki nebi insandir ve insan olmamn geregi
tim hususiyetleri tasir. Yapisal olarak insan ile melek arasmda gok biiyik
farklar bulunur. Insamn yapisindaki 6zelliklerle diinyevi hayat sartlar bire bir
uyum halindedir. [nsan yasayabilmek i¢in gidalanmaya, oksijen teneffls et-
meye, barinmak igin mekana, fiillerini gerceklestirmek igin bir takum araglara,
zamana, akli yetilerini kullanabilmek igin bir takim malzemelere, giinliik hayatin
diizenleyebilmek igin bir takin egyaya muhtagtir. Bizim evrenimiz insan oflu-
nun tiim ozellikleriyle biiyiik bir uyum igerisindedir. Yaraticinin diinyamn
sartlarin insana gore belirledigi anlagiliyor. Tabiri caizse diinya insamn din-
yasidir, meleklerin degil. O halde insanm dinyastyla insan gibi uyum iginde
olmayan, vasiflar1 onunla drtiigmeyen bir yarati§in insana rehberlik yapmasini
beklemek yanhs olur. Peygamberlerin beser olmasmdaki hikmet onlarla bir-
likte aym yapiy1, aym arzulari ve ihtiyaglari tagimakla beraber Allah’1in emirle-
rini yerine getirmeleri, fazilet ve erdemleri gerceklestirebilmeleridir.

Peygamberlerin melek olmasi halinde hikmet ortadan kalkar, zira peygam-
berler sadece tebligle memur degildir. Peygamberler dini yasayarak onun hayata
aktarilabilen, yasanabilen élgiiler oldufunu ve insanmin yapisina uygunluk arz
ettigini gosterirler. Kendilerine inananlarla arkadaslik kurmuglar, dini onlarla
birlikte yaganuglardir. Allah’m insanlardan cahiliyye diisiincesi iginde olan-
jarin Allah’in insanlardan birisine vahyetmesini miimkiin gormemesi, onlarm
Allal’'in stfatlarin ve kudretini simirlt ve noksan diigiinmelerinden dolayy idi.

2. isra, 17/90-95.
3. Bkz. Hfid, 11/27; Furkan, 25/7; Mii’minGn, 23/33.
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Bumu Kur’4n goyle isaretler: “Allah hicbir insana bir sey indirmemistir, de-
mekle Allah’1 geregi gibi degerlendiremediler. ”*

Peygamberler bazen hasta olmuglar, bazen baslarina sikintilar, felaketier
gelmig giinlerce a¢ kaldiklar1-olmus, ihtiyarlamzslar. Biitiin bu ve benzeri hal-
leri onlarin insan olmalar1 nedeniyledir. Onlann birtakim acilara, afetlere, sikin-
tilara ve hastaliklara maruz kalmalan yiiksek mertebelerine noksanlik getirmez.
Peygamberlerde bulunan bu hallerin sebepleri birkag madge ile §6yle izah edilebi-
lir:

1.Biitiin bu haller onlarin ecrini artirmak, derecelerini yiikseltmek icindir.
Eyytib (as)’iin dii¢ar oldugu hastahiga gosterdigi metanet karsilifinda Allah’in
Ovglisiine mazhar olmugtur. Kur’4n'da Allah (cc) Eyyiib (as)’den s6yle bah-
seder: “Dogrusu biz onu sabirl: bulduk. O ne giizel kuldu. Tamamen Allah’a
yOnelmisti. 3

2.Peygamberlerin ahiret hayatim amagladiklarimin, miikafatlarinmn bu diin-
yada verilmeyip 6btir dleme saklandigmn belirtileridir. Rasutultah’in miigriklerin
baskis1 kargisinda yilmadan, her tirli riski gbze alarak davetinde sebat goster-
mesi buna 6rnek verilebilir. Bir defasmda Kureysli miigrikler Ebii Talib’e gelerek
“Kardesinin oglu ilahlarimiza hakaret etti, dinimizi ayiplads, babalarimizi sapik
sayd:. Ya onu bizimle ufrasmaktan vaz gegirirsin, ya da onunla bizim aramizdan -
¢ekilirsin.” dediler. Bunun iizerine Ebfi Talib Rastilullah’a “Ey kardesimin
oglu! Kavminin ileri gelenleri bana geldiler. Kendine ve bana aci. Bana giig
yetiremeyecegim is yiikleme!” deyince peygamberimjz amcasmin yardimei olma
hususunda acze diistip kendini yalmiz birakacagimi zannederek soyle sOyledi:
“Ey amca! Vallahi bu isten vazgegmem igin giinesi sag elime, ay1 da sol elime
koyacak olsalar yine de vazgegmem. Ya Allah dinini hakim kilar, veya onun
ugrunda helak olurum.” Bunun iizerine Ebd Talib Rastilullah’a destek soziinii
yineledi.®

3.Insanlarin yagayislarinda baslarma gelen iyi veya kétii haller kargisinda ne
yapmalart gerektigi, nasil davranacaklari onlarm iizerinde drneklendirilmistir.”

4.Peygamberler davetlerinden kendilerine pay ¢ikarmazlar Kur’an’da Hid
(as)’un kavmine seslenisi bunun agik ifadesidir. “Ey milletim! (yaptifim elgi-

4. Eram, 6/91,

Sad, 38/44. .

6. Ibn Hisdm, Abdulmelik b. Higam, es-Siretii'n-Nebeviyye, Beyrut, 1992, I, 176, I77; ibmr’l-
Esir,Ebu’l-Hasan *[zzuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Keram, el-Kamil fi*t-Tarih, Beyrit, Ty-,
11,43.

7. Bkz. Zemahgeri, el-Keggaf, Beyrit, Ty., 11, 316.
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lige) karsilik sizden bir licret talep:etmiyorum. Benim iicretim, ancak beni
yaratana aittir.”® Biitlin peygamberler toplumlarimn saygm, sevilen kimse-
leriydi. EBer diinya hevesiyle yola ¢iksalar bunlari elde etmeleri gayet
miimkiindii. Diinyevi maksatlarin aksine Allah’i dinini tebli§ etmek gdyretiyle
belalara, sikintilara, igkencelere katlandiar. Burada Hz. Peygamber’in (as)
miigriklerin boykoetu altinda bir ¢ok sikintiyla kargilagmas1 ve Hz. Hatice’yi
kaybetmesi zikredilebilir.’

Hz. Peygamber, Ebii Talib ve Hz. Hatice’nin vefatindan sonra [slim’1 yay-
mak i¢in destek arayigmna girip Zeyd b. Hérise ile birlikte Taif’e gitmigti.
Taif’in ileri gelenleriyle goriiserek Allah’in dinine yardim etmelerini istedi.
Ne var ki onlar bu daveti kabul etmek soyle dursun bir de ayak takimim ve
gocuklan gegecefi yollara siralayarak taglattirdilar. Rasulullah Zeyd’le bir-
likte kan ter icinde kaldilar. Bir agacin altina oturdular, rahmet peygamberi
“Ey Rabbim kavmime hidayet et, onlar bilmiyorlar.” diye dua ediyordu.™
Ras(l-i Ekrem hayatinmn en stkintili zamanlarindan birinde bile insanlarin hi-

- dayetinden iimidini kesmez, bagina gelenlere sabir ve sebat gdsterirdi.

5.Insan oglunun iginde bulunan ifrat ve tefrité kapilma egilimi onlar1 nasil
peygamberlere inangsizlifa yonlendirebiliyorsa yine onlar1 peygamberlere ita-~
hi ozellikler atfetmeye de gotiirebilir. Oysa insanlardaki dzelliklerin peygam-
berlerde de gozlemlenmesi; onlarm da bazen ¢aresizlife diistip bazen de Allah’in
litfuna mazhar oluglari, insanlar1 peygamberlerin elgilifini yapt:f1 Allah’a
yoneitecektir.

Risaleti anlamada bir bagka yamlgt da Hz. Peygamber’in kisiligini insan
listii gormeye yonelen abartidir. O’nun hayatini efsanelestirme esasen dini
yasanamaz hale getirir. Bu nedenle insanlar onun hayatini okurken kendilerini
masallarda, hayal alemlerinde zannedebilirler. [nsan iistii dzellikler arayarak
neden onu oldugundan farkh gérmeye ¢aligiriz? Halbuki Allah’in elgisine seref
olarak niibiivvet payesi yeterli degil midir? Toplumun her tiirlii erki (yonetim
birimi) uhdesinde bulundufu halde hicbir zaman meliklik, komutanhk gibi
finvanlari kabul etmedigi malumdur. Ashabi da ona hep “Rastlullah” diyerek,
bagka bir konumlandirmada bulunmarms.

Ne yazik ki ortiili putguluk tarih icinde bircok Allah adaminin girk araci
yapilmasina yol acnugtir. Hz. Isa’min gece boyu ibadet yaptigindan Incillerde

8. Had, 1/51.
9. el-Hudarl Bek, Muhammed, Niirw’}-Yakin fi-Sirati Seyyidi’l-Murselin, Beyrit, Ty., 61.
10. el-Hudari Bek, a.g.e., 64.
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bahsedildigi halde insanlar onda insan tstiilikk aramaktan geri durmarnmgslardir. !
Halbuki bir insanda hem il4hi ve hem de beseri tabiatin birlegtifini séylemeye
imkan yoktur." Isa’nin fistiinliigiinii takvasinda, ahliki kemalinde, risaletinde
aramamak insanlar haktan saptirmigtir. Hiristiyanlar Peygamber (as)’e gelerek,
“Bizim sahibimize nigin ayip isnad ediyorsun?” demigler. “Sahibiniz kim?”
buyurmus. “Isa” demisler. “Ne dedim” buyurmus, “O Allah’in kulu ve Ra-
suliidiir” diyorsun” demigler. Bunun iizerine Rasulullah: “Allah’a kul olmak
bir ar degildir.” buyurmug ve Cenab-1 Hak su &yeti nazil etmigti: “Isa Allah’a
kul olmaktan ¢ekinmez,”® Ne melekler ne de Isa (as) Allah’a kul olmaktan
¢ikmaz. Isa’nm hakiki pozisyonunu degerlendiremeyen Hiristiyanlar onu
ilahlagtirma yanilgisina diigmiiglerdir. Yine Yahudiler Uzeyir’in Allah’m oglu
oldugunu iddia ederler.'s Hakikatte Isa’y1 ve Uzeyir’i yiice insan yapan Allah’a
olan takva ve kulluklaridir. Onlar da tevhidden bagka davalar: olmayan bizler
gibi insanlardir.'® Kur’an insanlar1 peygamberlerin ortak davalarina sdyle
gagirir:"De ki: ‘Ey kitap ehli, bizim ve sizin aramzda egit olan bir kelimeye
gelin. Yalniz Allah’a ibadet edelim, O’na hicbir seyi ortak kosmayalm, birimiz
digerimizi Allah’tan bagka ilah edinmesin.”" :

Kur’an-1 Kerim’de Allah peygamberlerini anarken “abd * ifadesine vurgu
yapmaktadir. Peygamberlerine verdigi rislet géreviyle onlardan kullugu kaldur-
madig1, peygamberlerin asli sifatlarinm yine diger insanlar gibi kulluk oldugu,
bu niteligi sikga belirten dyetlerden anlasilmaktadir.’® Peygamberlerin insan
olmas! itibariyle iki cephesi vardir. Bir taraftan yiiksek risalet goreviyle Allah

ile gift yonlii dikey sozli iletisime mazhar olan, diger taraftan da begeri 6zel-
likleriyle ayag: yere basan, insaniara yonelik vazifeleri nedeni ile daha fazla
sorumluluk tagiyan kigiliklerdir.

Rasiilullah (as)’in risilet gbrevi yam sira, miisliimanlarin lideri olmas: mii-
nasebetiyle lizerinde bir ¢ok gorev toplanmst1. Buna ragmen Hendek ve Tebiik
gibi sicak savag anlarinda bile ibadetini terk etmemisti, Rasiilullah’in Cenab-1
Hakkin “Onlar size yukarimizdan ve agafimzdan gelmislerdi; gozler de

11, Matia, 14 / 23; 26 / 36; Markos,61'46 Luka, 6/12;9/18; 11 /1.
12, Alay Huseym, Kur’an’a Gore fman Esaslar1, Ank., 1961, 7.

13. Nisa, 4/ 172.

14. Razi, Fahruddin, Mefatlhu’l Gayb, Misir, T.y., VIII, 117.

15. Tevbe, 9 /30. -

16. Zemahseri, z.g.e., I, 179,

17. Al-i imran, 3 / 64.

18. Bakara, 2/23; Sad, 38/17,41; Meryem, 19/2; Necm, 53/9.
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donmiigtii; yiirekler agizlara gelmisti; Allah icin cegitli tahminlerde bulunuyor-
dunuz”'® diye tasvir ettigi Hendek Savagi’nin son derece stresli, sikintili, zor
zamaninda bile namazin ihmal etmemesi, yine Tebiik Gazvesinde uzun gece
ibadeti yapmast buna drnek gosterilebilir.?* O halde onun iimmetinin ibadeti
aksatma hususunda her hangi bir mazerete sifinma hakki yoktur.

Herhangi bir seyi Allah1 sever gibi sevmek Allah’a denk tutmak demek
olur. Oysa mii’minlerin kalplerinde en derin sevgiyi Allah’a hasretmeleri icap
eder.” Insanlardan sevdiklerine karsi, bunu agikca soyleyenler oldugu gibi,
tasrih etmeksizin aym muameleyi yapanlar vardir.? Allah’in yerine koyduklar
varlig: andiklarinda biiyiik bir mutluluk duyarlar, bu Allah’tan esirgedikleri
bir seydir. Halbuki insan ne kadar yiikselirse yiikselsin, insan olmamn sinur-
larini agamaz, ulihiyetten pay alamaz. Hz. Ali’nin Sebeiyye ve Hullliyye
firkalarinca ilahlagtirilmas: buna agik bir 6rnek tegkil eder.

Islam’da insanlarin iistiinliii Allah’a olan takvalan, salah-1 halleri ve hay1r-
da, fazilette 6nde olmalariyla bilinir, nihai degerlendirme ise ancak Allah
katindadir.?s Rastilullah buna soyle isaret eder: “Kiyamet giiniinde mii’minin
terazisine giizel ahlaktan daha agir bir sey konmaz.”* Yoksa insan i¢in insan
olmamn &tesinde yahut da sirf bir inanca, mezhebe veya mesrebe mensup ol-
maktan kaynaklanan bir iistiinliik §leiitit bulunmaz. Ehl-i Kitap erdemliligi 6te-
leyerek kendilerinin bir dine mensup bulunmalarinn ve elleriyle tahrif ettikleri
kitaba sahip olmalarinm kendilerini Cehennemden azide kilacagim kabul
etmislerdi. Allah (cc) onlarmn bu ham hayallerini, sahte kuruntularim séyle gecersiz

‘kalhyor: “Bir de dediler ki: “Bize sayih birkag giinden bagka asla ates azabi
dokunmaz. “De ki; “Siz Allah’tan bir ahit mi aldmiz? Boyle ise Allah sdziinden
dénmez. Yoksa siz Allah’a kars: bilemeyeceginiz seyleri mi soyliiyorsunuz. ™
Insanlik icin ¢ikarlmus en iyi iimmet olarak tavsif edilmis olmasina rafmen

19. Ahzab, 33/10. - o

20. Vak:ch Muhammed b. Omer, Kitabu'l-Mggazl, Tahkik: Ma;sden Jones, Beyrut, 1984, 11/464.

21. Vakidi, a.g.e. 1T, 1021, ‘ . wEY . -

22. Bkz.Enfil, 8/2. .

23. Yudrnn, Suad Kur’in’da Ululuyet Ist., 1987, 298 299 . ’

24." Ba gdad: Abydiilkahir, el-Fark Beyne'i- thlk Tahkik: Muhammed Muhy:ddm Abditltamid,
Beyrut 141371993, 233; el- Es ari, Ebu 1- Hasan, Makﬁlatu'l- Islamlyym Wlesbaden 1980,

. 25, Agm',,Abdulfeuah, Menhecii’l- Kur an fi Terblyeﬁ’l Muctem a, MlSll’ 1972 160

26. Tirmizl, Sunen er, 62, Ist I4l311992 Ebu Davud Edeb 7

27.‘.éakm 21387,
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eBer bu immet yeryiiziine hékim olunca ibadetlerini yapip, fakirlere yardim
etmezse ve iyilifi emredip kotiiliigii yasaklamazsa onun da otomatikmen Allah’in
sevgilisi olacagina dair verilmis higbir garanti yoktur.?® Allah tarihin igleyisinde
tarafsizdir, kimseye ayricalik tammaz, hususi davranmaz. Ciinkii Allah ezeli
olarak tarih icerisinde nasil davranacafim belirlemis ve bu davramg tarzin
deistirmeyecegine dair soz vermigtir. Tarih baglangicindan beri verdigi s6z
geregi Allah degismez bir tavir sergilemektedir (sunnetullah) ve bu tavir kiyamete
kadar bakidir.? Hz. Peygamberin yakin akrabalarim uyang1 da aym espiriyi
tagir. Rastlullah akrabalarina soyle seslenir: “Ey Abdimenaf ofullari, ey Al-
lah Rasili’niin kiz1 Fatima, ey Abdilmuttalib ogullari, ey Allah Ras(ilii’niin
halas1 Safiyye nefsinizi Allah’a adayimz. Allah’'in cezasindan sizi kurtarma
yolunda elimden bir sey gelmez. Ahirette insanlar ancak yaptiklarinm kargiligin
bulur. Diinyada iglediklerinizi orada tagirsiniz,”*

Insamin yaratiklar arasindaki hakiki pozisyonu gercekten cok yiicedir. Zira
o melekleri yenmeye yetecek bilgi yetileriyle yaratici akli giiglerle donatilmugtir,
Bu yetenekier fesad icin de saldh igin de kullamiabilir. Talihsizlik bunu zararh
olarak kullanmaktir. Insan Allah gibi mutlak hiir olmamakla birlikte taglar gibi
de bigare degildir. Iradesini giizel ahlik istikametinde kullanabilir. Diinyada
insanin iradesini kaldiran, elinden alip kuilanan bagka bir varlik da bulunmaz.
Insanin kétiiyii segmesinde nefis gibi dahili, geytan ve kotii insanlarin yonlendirme-
leri gibi harici unsurlar kabul etmekle birlikte bunlarin da insanin kalbine,
vicdanina ve biitiiniiyle iradesine tahakkiim etmeleri miimkiin gézitkmiiyor.

B. Inang ve Degerlerde Yeniden Yapilanma

Hz. Muhammed (as) cahiliyye toplumunu yeniden yapilandirirken inang ve
degerlerde iiniversel diizenlemelere giderek koklii, biiyiik yenilikler getirmistir.
Arap diinya goriiiinii kdkiinden degistirerek yeni bir yapilanmaya gotiirmugtiir.
Allah inancim ele alacak olursak, “gdklerin ve yerin yaraticist Allah” kavrami
Islam ncesi Araplarca bilinmiyor degildi. Ne var ki o zaman “Allah” inancinmn
iggal ettigi alan dar ve tali bir konumda idi.

28, Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, Cev. Alparslan Agikgeng, Ank., 1996, 267; Bkz.
Hic, 22 / 41.

29. Ozsoy, Omer, Bir Kur’sn Ifadesinin Kavramlagmas: Siinnetuliah, Ank., 1994, 133, 134.

30. Ibn ishak, Ebfi Abdillah, Siretii’bni ishak, Tahkik: Muhammed Hamidullah, Konya, 1981, 128.
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Hz. Muhammed’in risileti Allah kavraminmn merkezi bir konum isgal et-
mesini hedefler. Bunu Kur’4n’in diinyasiun theocentric bir yap1 sunmasindan
¢ikarabiliriz. Her gey artik onunia olan ilgisi bakimindan bir yere sahip olur.
Hig bir sey artik ondan tamamen kopuk olmaz. Her ne kadar daha &nce de
Allah inanci mevcut ise de kenarda birakilmug, islevsiz, bog bir mefhum olarak
itibar edildigi anlagiliyor. Hz. Muhammed (as)’in mesajinin temeli O’nu insan
hayatinin ‘merkezine koymak ve her seye onunla irtibat kurmak ve aramak
olmustur. Islim &ncesi Arap miisrikler Allah'm yam sira ilah edindikleri giinese
iic vakit ibadet etmekteydiler. Bu vakitler giinegin dogug, istivd®' ve batis vak-
itleri idi.? Bu ii¢ vakitte ibadet onlara benzememe igin yasaklanmgtir.® Yine
cahiliyye Araplari ayin bir melek oldugu, diinyaya ait iglerin ona ait oldugu bu
nedenle de ayin ibadete 1ayik oldugunu ileri siirliyordu. Aya olan bu inanglari
sonucu ona yonelerek secdeler ediyor, dilekler tutuluyordu.** Yine Arap kabile-
lerinin muhtelif yildizlar kutsayp tazimde bulunduklar bitinmektedir® . Islam’la
birlikte giines ay ve yildizlar mabut olmaktan ¢ikarifarak Allah’in dyetleri hilviy-
etine konulup Allah’n kudret ve azametinin deliiteri olarak degerlendirilmigtir.
Kur’an bu gok cisimlerinin Allah’m sonsuz kudretinin birer igareti oldugunu
soylemek igin giinege, aya ve yildizlara kasemde bulunur.®

Cahiliyye Araplari melek ve cini ¢opu kere tapmma objesi olarak kabul
ederlerdi.’” Onlara ulfihiyet isnid etmelerinin yam sira oniar adina yeryiiziinde
timsaller, heykeller viiclida getirmiglerdir.®® Seytana tapma, onu Allah’a ortak
kosma konusundaki' inanglart da bundan farksizdi. Kur’an melek, cin geytan
gibi gorinmeyen, ruhani varliklarin ilah edinilmelerini §oyle yanliglar: “Allah
size melekleri ve peygamberleri ilah edinin diye emretmez.” Bir bagka ayette
de cinlere kulluktan bagka rol verilmedigi soyle ifade edilir: “Ben, insaniari ve
cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”” Yeni din theocentric sistemi

31. Giinesin tepe noktada bulunusu,

- 32, Sehristidni, Abdulkerim, el-Milel ve’n-Nikal, Misir, 1961, II, 258.

33, Celik, Ali, Asr-1 Saadeite Halk Inan{;lan, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette isiam Iginde, Ist.,
1995, V, 332; fzmitli, I. Hakky, {lm-i Hilaf, Ist., 1330 / 1914, 137;

34. Sehristani, a.g.e., 1i, 258,259.

35, Buhari,es-Sahih, Menakibu’l-Ensar,27,ist., 1413 / 1992; Miislim, es-Sahih, Cenaiz,29, ist.,
1413 7 1992: ibn Hanbel, el-Miisned, ist., 1413 / 1992, II, 455.

36. Sems, 91/ 1 ; Necm, 53 / 1,49,

37, Izutsu, tOShlhlkO Kur’an’da Allah ve insan,Cev. Suleyman Ates,[st.,23: Yazir, M. Hamdi,
Hak Dini Kur’an Dili, Ist., VIII, 5381;Bkz. En'am, 6 / 100.

38, Atldsi, Mahmud Siikrii, Bulign’l-Erab fi Ma’rifeti Ahvéli’l-Arab, Beyrut, Ty, 1T, 197.

39. Zariyat, 51/ 56.
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i¢inde tiniversel (evrensel) varlik hiyerarsisinde melek, cin gibi ruhani varhklarm
yerini belirledi. Artik onlar da Allah’in birer yaratigi idiler ve bu balamdan
insandan farklar: yoktu, Ebd Talip Rasulullah ile miisrikler arasinda arabulucu-
luk yapmak isteyince Rasdilullah onlardan Allah’m yant sira edindikleri ilihlarin
terk etmelerini séylemis, onlar da “Ey Muhammed sen bunca ilih1 bire in-
dirmek mi istiyorsun? Diyerek itiraz etmigler, bu sartlarda uzlagsamayacaklarim
ifade etmiglerdi. ”4 ,

Cahiliyye Arab’inm dogru diiriist ilih anlayisindan s6z etmek de zordur.
Onlarin Hanifligin® tek Tanr1 inanc ile putlar arasinda bocaladiklar: kabul
edilebilir. Bir taraftan Allah’a inanip diger taraftan da putlara tapiyor olmalari
iginde bulunduklar: paradoksu gostermeye yeter.? Kur’an bunu goyle ortaya se-
rer: “Onlarin ¢ogu, ancak ortak kosarak Allah’a iman ederler.”® Héin Allah ile

" birlikte putlara ibadet ederler, hem de Allah’m yaratic oldugunu itiraf ederlerdi.

Arap toplumunun temel 6zelligi putperestlik (fetigizm) ve insanmn dojum,
gelisim ve dlitm gibi nemk devrelerini kontrol eden bir kér kadere inanma-
lar1 idi. Islam kér kader anlayigint yikarak yerine Halik* | Kadir* , Hakim* ,
Muhsi*® bir Allah anlayisi getirmigtir. Cahiliyye ile Muhammed (as)’in ge-
tirdigi diinya géoriigii arasindaki fark gece ile glindiiz arasindaki fark gibidir.
Buradan da Rasilullahin el¢iliginin ne kadar kiymetli oldugunu idrak ediyo-

. Tuz. Zira insan i¢in aklin degeri ne ise insanlik icin de niibiivvetin degeri odur.
Oliim cahiliyyede oldugu gibi insan1 karanlik, belirsiz bir meghiile gétiirmez.
Aksine 6liim insam ebedf ve diinya hayatindan daha iistiin, degerli bir hayata
gotiirir.® Islam’dan 6nce putlara tapmay1 inang olarak kabul eden miigrikler,
yapmay1 tasarladiklari bir ige tegebbiis edip etmemek hususunda bir karar ver-
mek i¢in putlarla istigareyi asla ihmal etmemigler hatta bunu dini bir gérev
saymuglardir. Falcilik putlarla istigarenin en agik sekli kabul edilebilir.® Kabe’ nin

40. Ibn Higam, es-Sireti’n-Nebeviyye, Beyrut, 1992, I, 281.

41. Islim &ncesi dénemde Hz. {bralim’in teblif eitifi dine tabi olanlara verilen ad,

42, Ibnii’l-Kelbi, Kitabu’-Esnam, Kahire, 1924,7.

43, Yusif, 12/ 106. , :

44, Kurtubi, Ebt Abdillah, el-Cami ‘u li-Ahkimi’'l-Kur’an, Beyriit, Tuy., IX, 272,

45, Her seyi takdirine uygun sekilde yaratan.

46. Her seye giieit yeten, tam kudret sahibi.

47 NBiitiin .emir ve igleri yerli yetinde olan.

48. Her seyi tek tek biitiin ayrintilari ile biten. ‘ )

49. “Fakat siz (ey kafirler!) dinya hayatm tercih ediyorsunuz. Halbuki ahiret, daha hayirl: ve de-
vamlidhr.” A*14, 87 7 16, 17. :

50. Ibn Hisam, a.g.e., I, 160-164.
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ortasinda yer alan Hiibel putunun yaninda yedi ok bulunurdu. Cekilen ok hangi
manada ise o tercih edilerek yapilirdi.®* Cahiliyye Arabinin kr tesadiifii reh-
ber edinerek hayatim tanzim etmeye ¢aligtig1 anlagiliyor. Islam hayatin akiginm
bir kumar diizenlemesi gibi igletilmesini kabul etmemis, insanlara inang, fikir
ve amelleri ile ilgili olarak diigiinme, akletme dnerilmistir.

Cahiliyye déneminde hiret inanciun insan hayatinda dnemli bir yeri yok-
tu. Diistince alaminda yer verilmis degildi. Miiphem belli belirsiz bir halde
duruyordu. Cahiliyye déneminde ahiretle ilgili dilginceler olsa bile saglam bir
alana oturan actkca belirlenmis bir mahiyet tagimyordu. Ahiret onlarm ancak
edebi yazilarinda yahut da sadece Gliimle birlikte andiklart bir diiglinceleri idi.
Olen kisiyi kiyamet giinii mezari baginda dlime terk edilen deve tagiyarak
mahger yerine gotiirecek seklindeki inanglarinda bu anlayisin izlerine rastlamr.*
Neticede dhiret agik secik anlagilan ve tanman bir inang degildi.

Cahiliyye tiim giizelliklerin bu diinya ile sl oldugu, dtesinde bu denli
kiymetlerin bulunamayacag faraziyesine dayal olarak miimkiin mertebe diin-
yanmn tadmn ¢ikarilmast,her tiirlii lezzet, haz ve eglence pesinde kogulmas:
gayelerini giider. Bu agidan cahill disiince ferdi pragmatizmi miindemigtir.
{slam ise §liimiin yok olma degil bir bagka Aleme kap: aralama oldugunu, 8liimin
insamn sadece maddi formuna ait oldugunu ruhun ise yok olmayacag: ve ebedi
ileme intikal edecegini kabul eder.

Eger insanin ruhu inkar edilecek olursa maddi yoni nasilsa §liimle sona
ermekte, islerligini yitirip yok olup gitmekte. Artik pundan 6te higbir seyin
faydasi olmaz manug: igletilerek vakit varken, hayattayken biitiin imkanlar
kullanmaly, biitiin firsatlan degerlendirmeli, zenginlikleri lezzet ve menfaata
déniistiirmeli diye diigiiniilebilir.

Mii’min sonsuzlugu bitip tikenmeyen haz ve lezzetlerde degil, ahirette arar.
inanglara ve degerlere 6nem atfetmeden veya onlara duyarsizlikla hayat! tan-
zim etmek kétitlitkler, buhraniar doguruyor. Her seye maddect, menfaatcl ve
haze1 gozle bakilirsa diinyada pek cok sey anlamsiz kalir. Ne zaman bitecegl
belli olmayan bir hayatin bdyle ele alinmasi gegici zevkleri, sikintilarl, zot-

51. Hasan, brahim H., Téarihw’l-islam, Kahire,1964, I, 9-70.

52. Beliyye: Cahiliyye déneminde Araplar'm 6liniin mezar basinda ac ve susuz birakarak Sllime
terkettikleri disi deveye verilen ad. Bkz. Ozaydin, Abdiilkerim, “Beliyye” Mad., D.LA.V,
419. Rasilullah © Islam’da akr (kabir yaninda devve veya koyun kesme ) yoktur.” Soziiyle bu
adeti kaldirmigtir. Ebd David, Ceniiz, 70, ist., 141371992 ; ibn Hanbel, Miisned, III, 197.
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luklar da gbz dniine alimrsa tabiattyla anlamsizligi daha da artar. Bunun yan
sira ahiret inanci teselli kaynag1 sayilabilecek sahte bir sigmak da degildir.
Rasfilullah’n getirdigi “ed-Din’in” sahici diinyas: insanm ruhf yéniinii doldur-
makta, toplum hayatin 1slah etmekte ve ona diinyada mutlulupun zeminini
hazirlamaktadir. Ahiret inanciyla isledigi iyilikler mukabilinde insana sonsuz
mutluluk vadeder.” Kur’4n tiim varolusu bu ilem ile simrlayanlarm diinya
gortstind s6yle elestirir: “Siz bu diinyanmn tiikenen giizelliklerini arzu ediyor-
sunuz. Allah ise, (s'zin i¢in) buradan sonrasimi arzu ediyor.”™ Ayet diinyadaki
varliklara nihai deger hitkmii vermenin yanlighigini ifade eder.

Islam’da Ahiret fikri yalniz 4hiret giinii igin degildir. Ahiret, diinya igindir.
Bagka bir deyigsle, ahiretin varlifinin gayesi dhiret degil bu diinyadir. Bu nedenle
insana irade ve kudret verilerek sorumlu kilmmugtir, Oteki diinyada sorumlu-
luk yoktur. Insan 6teki diinyadaki degerini buradan gotlirecektir.® Ciftci di-
liyle ifade etmek gerekirse; “diinya, &hiretin tarlasidir, burada eken orada bigecek-
tir.” Bu yiizden ahiret inancinmn kalplerde yerlesmesini saglamak Islim’mn en
Onemli hedefidir. Bu temel insanmn hayatma mana ve amag koyar. Ahirete
iman insana gerekii genis goris (vizyon) vererek Allah inancin harekete geci- _
rir. Islim’da ahiret inancinm temel esas olarak devreye sokulmas: ahlakin pren-
siplerine degismezlik kazandirnmg, insan gidisat ve davramglarini istikrara
kavugtermustur, %

Allah’in sonsuz iyiligi, merhameti, sicak sevgisi difer yanda da gazaby;
itaatkarlara ikramumn, itaatsizlik edenleri de cezalandirigini goz oniine alacak
olursak insamn dini-ahlaki tutumu ilahi ahldkin bir yansimasidir denilebilir.
Allah rastliiniin en nemli miicadelesi tevhid clduguna gére, mitkemmel sifat-
lartyla, Allah’mn kendini vasifladigi gibi anlagiimas: yolundaki cabalar onun
davetini daha iyi anlamak niyctiyle atilmig adimlar sayilabilir, Allah’m yiice
miikemmel, kusurlard-n :.iinezzeh, yaraticy, etkin, hikmet sahibi gibi tim s1-
fatlar1 ahlaki anlam yiikiiyle Kur'in’1 kusatmaktadur.

Allah’in ahlaki evsafta olmast ve insan tizerinde ahlaki bir yoldan tesirini
icra etmesi insanm da kendi cephesinde ahidki bir tarzda tepkide bulunmasinin
beklendigini gdsteren ciddi bir imayi tagir. insamn Allah’im fiiline olan ahlaki

53. Toprak, Sileyman, Oliimden Sonraki Hayat, Konya, 1990, 28.

54. Enfal, 68 / 7.

55. Atay, Hiiseyin, a.g.e., Ank.,1961, 79.

56. Erdem, Hiisameddin, Sondevir Osmanh Diisiincesinde Ahlik, Konya, 1996, 23.
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tepkisi Kur’4ni gériis acisindan dinin kendisidir, Allah’a duyulan mutlak giiven
" ve ondan gekinerek korkma zaten Allah’in kendi vasfinda gozienebilen
kutuplagmanin bir yansimasindan baska bir sey degildir.> .

Aymi hakikat miislimaniar arasindaki ahléki bagin cesitli cephelerini ifade
eden iiglincii gurup kavramlar igin de gecerlidir. Insan kardesine kars: adalet
ve diirtistlikle davranacaktir. Clinkii Allah'n fiilleri her zaman adalet ve dogru-
Iuk iizeredir. fnsan bagkalarina highir zaman haksizlik etmemelidir. Zira Allah
kendisi hi¢ kimseye a$la haksizlik etmemektedir.®® Allah highir kuluna zuliim
etmezken baska din, mezhep megrep sahiplerine zulmetmek kmil mit’ minlere
yakismaz.,

Rasiliillah’in peygamberlikten onceki hayatina bakarsak, onun putperest-
lerden uzak olmasmin putlara kesilen etten bile yememesinin yani sna'-halk,
arasinda ahldk ve davramglariyla takdirler kazanarak “el-emin: en giivenilen
kigi” hiiviyetini kazandifim gériyoruz.® Onun ahlakliligina, dogruluguna ve
diiriistligiine azih diigmanlan bile sahitlik etmiglerdir. EbG Siifydn b. Harb
Sam’a giden bir Kureys kervaninda yer almig Rim Kayseri Hirakl’in nezdine
gelmigti. Hirakl Ebi Siifyan’a Hz. Muhammed’in dogrulugu, ahde vefakarligs

_ - hakkinda sorular sormus, Ebi Siifyan Rasfilullah’in dogruluguna ve nakz-1 ahd
etmedigine sehadette bulunmustu, %

Mii’'min imanmmu tekamiil ettirmek icin Allah’in s1fatlar1nm SIFrIna erme-
lidir. Allah’in sifatlar1 O’nun ahlaki bir varlhik oldugunu gosterir. Kur’a wda
Allah’m iyi oldudu biitiin ifadelerin altim gizen bir gergek durumundadir. Kur’an
“iy1” ve “en iyi” kelimelerini genellikle diger sifatlarla birlikte kullanr.®
- Kur’an’da buna 6rnek gosterilebilecek birkag ayet soyle siralanabilir: “O yardun-

. cilarin en iyisi.”®, “Hitkmedenlerin en iyisi”®, “Bafislayanlarin en iyisi™®, .
“Varislerin en hayirhsi”® | “Indirenlerin en iyisi”®, “Aciyanlarm en iyisi”®’
gibi.

57. Tzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, Cev.Selahattin Ayaz, Ist., 1997, 37.
58. Bkz.Fussilet, 41 / 46 ; Kaf, 28/ 29,

59. Dogrul, C')me_r Riza, Asr-1 Saadet, ist., 1977, 1, 140,

60. Buhari, Bedi’l-Vahy, 6; Ibn Hacer el-Askalani, Fethw’l-Bari, Dimagk, 1418 / 1997, I, 49,
61. Aydm Mehmet S.,Tanr-Ahlik fligkisi, Ank., 1991, 157.

62. Al imran, 3 / 150 .

63. En'am, 6 / 57; A’raf, 7/ 87, 89.

64. A'raf, 77 155.

65. Enbiya,21/ 89

66. Mit'mindn, 23 / 29.

67. Miv'miniin, 23 / 109,
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Kur’an-1 Kerim’de cesitli kelime kaliplariyla Allah a nispet edilen kavram-
larin sayisi 313°e kadar ¢ikarilabilmektedir.® Hadislerde Cenab-1 Hakk’in si-
fatlarini bilmenin ve ihs4 etmenin (ezberleyip benimsemenin) cennetlik i ola-

rak ifade edilmesi® siradan, basit ve miicerred bir sayindan ziyade, “Islam’in

ulfthiyet inancin: nasslara bagvurmak saretiyle tespit edip anlamak,bunlari be-
nimsemek ve bu inanca uygun bir ruht yetkinlik kazanmak seklinde keyfiyetli
bir sayim anlamma gelmektedir.™ Allah’in sifatlarim benimsemek ve bu inan-
ca uygun bir ruhi yetkinlik kazanmak ahlak-1 ilahiyye ile vasiflanma anlamim
tasir.

Hz. Muhammed biiyiik bir ahlék iizere génderilmistir.” Zira onun ahlaki,
Kur’an ahlakimn kendisidir,” Bu ise yiice Allah’in ahlakidir. Nitekim Rasi-
Iullah “Giizel ahlik yiice Allah’m ahlakidir.” buyurmaktadir. Insan fitratr™
bu ahldka uygundur. Sosyal gevrenin tesiri insam saptirabilir. Medhedilen ah-
1ak, tim olumsuzluklari kaldirarak giizel ahliki iktisab etmektir.”

Islam insana, insan-1 kimil olma ddevi verir. Oyle bir “insan-1 kamil /
evrensel insan ki, sahsi ¢ikarlari dogrultusunda degil, sadece tek olan Allah’in
rizas i¢in eylemde bulunur.” Islam insana ahlaki vazife ve sorumluluklardan
kagip, terk etmesini miimkiin kilacak bir takim acik kapilar birakmaz. Islam
ahlakr her probleme ¢oziim teklif eden genis ve biiyiik bir sistemdir. Insamun
hem ferdi hem de sosyal konularini ele alir. Akli olmasimn yani stra idealist
bir manzara gosterir. Herkesten yapabileceji kadarin bekler. Sosyal hayat:
1slah ederken bireyi de ihmal etmeyip gelistirir. Sadece diinyaya veya sadece
Otesine yonelmez, iki alem arasinda élgii, denge ve saglam bir irtibat kurar.

Insan genellikle devamli ahlak kurallarim cigneyecek kadar kendi hususi
mesguliyetleri icerisinde ve ozellikle bencil ve dar maddi ¢ikarlari ‘pesinde

. striiklenir. Kur’an’a gére toplumda insarun gayesi, yeryiiziinde ahlak kurallar1

68. Yurdagiir, Metin, Ayet ve Hadislerde Allah’in isimleri, ist.,1996, 19,

69. Buhari, Tevhid,12; Miislim, Zikr, 5-7; Ibn Hanbel, Miisned, II, 258,267,314

70. Yurdagiir, Metin, “Esma-i Hiisna'mn ihsi" ve el-Mukit Tsminin Diisiindiirdiikleri”, E. (J.
" flahiyat Fak. Dergisi, II, Kayseri, 1995, 363-365.

71. Bkz.Kalem, 68 / 4.

72. Miislim, Miisafirin, 139.

73. el-Miinzirl, Kitabu’t-Tergib ve’t-Terhib, Kahire, 1407 / 1987, III, 406.

74. Insamin Allah’t tammaya ve inanmaya uygun, heniiz dis tesirlerden etkilenmemis, bagkalagima

uframamis olan yaratihgin itk saf hali. Bkz. Rum, 30/ 30.
75. Akseki,A. Hamdl, Ahlak Iimi ve Islam Ahlaky, Sadelestiren: A, Arsian Aydin, Ank.,1979,30.
76. Caraudy, Roger, insanhjim Medeniyet Destam, Cev.Cemal Arzu, ist.,T.y.,107,108.
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{izerine bina edilmis bir diizen kurmaktir. Fakat bunun gerceklesmesi igin tak-
va ruhunun yani gergek sorumluluk duygusunun, birev olarak insan ta.afindan
gelistirilmesi mutlaka sarttir.”

Islam 6ncesi Araplari kibirli ve magrur insanlar olduklar igin Kur’an bu
kibri kirmnak ve Arab’in gururunu yontmak igin takva (Allah korkusu) kavramimi
ortaya koymustur. Terime hakkim verecek tek terciime sorumiuluk endisesi,
korkusudur ki, bir insanin, mesela aslan korkusundan, suglu birinin polis kor-
kusundan farkhidir.™ Takva ilihi azap korkusu sahnesinden gecerek saf din-
darl:’: anlamna erer. Allah’tan korkmanin en énemli tesiri mii’minin zihninde
hayatin bilyiik ehemmiyetinden yana apagik bir biling olugturmak sureti ile,
onu ahléken diiriist olmaya sorumluluk tagmmaya tesvik etmek olusuna baghdir.
Insamn igledigi her kabahat, her giinah ve herhangi birine karg1 yaptigt kotiiliik
déniiglil bir fiildir ve son tahlilde kendisine yapmug oldufu zarardir. Takva
kavrami uefis muhasebesi ilc baglantihdir. Bu da insamin davramglarim diizen-
lemesi icin miimkiin mertebe kendini nesnel sekilde nefis muhasebesine ¢ek-
mesi demektir. Buna ilaveten higbir zaman en dogruyu sectigi hususunda bir
garantisi yoktur. Hz. Peygamberin (as) Abdullah b. Umnmii Mektiim (ra) hakkmn-
da uyarilmasi buna 6rnek gosterilebilir. Allah’in sagmaz adaleti, hakkaniyeti
en dogruyu peygamberimize soyle bildirir: “(Peygamber), dméinimn kendisine
gelmesinden otiiril yiiziini eksitti ve geri dondil. Resflim ! O'nun halini sana
kim bildirdi! Belki o temizlenecek, 6giit alacak da o Ogiit ona fayda vere-
cek!”™

Rasilullah Kureys’in ileri gelenlerine dini telkinatta bulunuyordu. Ibn Ummii
Mektdm onun bu mesguliyetinden haberdar olmayarak igeri girmig, Allah’m
.ana bgrettiklerinden bana da ¢gret diye birkag kez yiiksek sesle Rasiilullah’a
seslenmisti. Hz. Peygamber Kureysin kendini inkara gartlandirmmsg miisriklerini
kazanma {imidiyle onlarla ilgilenmeyi tercih etti. Zira gelen zaten bir mil'min
idi.® islam’1 kabul edenlerin eiserisinin zayif, fakir, kimsesiz,kole gibi ca-
hiliyye toplumunun agagiladifi insanlar ol.nasi miinasebetiyle, miisrikler

77. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’in, 183,184,

78. Fazlur Rahman, Allah Elgisinin Mesaj: Makaleler I, Cev. Adil Ciftgi, Ank. 197,11,

79. Abese, 80/ 1-4.

80. Zemahgeri, el-Kegsgaf, Beyrut, 1415 /1995,1V, 687 en-Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Meddrikn't-
Tenzil ve Hagd’iqu't-Te’vil, Kitab Mecmi ‘a mine’t-Tefasir, Beyrit, 1320 / 1901, VI, 455;
Aymtibi, Mehmet Ef., Tibyan Tefsiri, Sadelegtiren:Sileyman Fa' “i, Hazirlayan: Ahmet Davu-
dogtlu, Ist.,1980,1V, 416.
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mii'minler ile alay etmekteydiler. Ne var ki Cenab-1 Hak Rasdlullah’in samimi
bir mii’'minin talebini erteleyerek miigriklerle muhatap olmasin dogrulamadi.
Son tahlilde her geyin dogrusumi Allah bilir. Bizim yapip etmelerimiz hakkindaki
nihai ve gercekten nesnel degerlendirme yapma bizim defil Allah’in yet-
kisindedir. Kur’an-1 Kerim’de tekrar tekrar takvanm vurgulanmasiun sebebi
taatlarm manevi anlamlarina hakettigi dikkatin verilmemesi durumunda sirf
mekanik hale gelmeleri ihtimatinin bulunmasidir ¥ Insan ibadetlerini Rabb’in
hognudlugu baglaminda iglemedigi takdirde bunlar, sekli, siixi bir hal alip, dini
degerini yitirirler.

Yine cahiliyye dilinde Islam éncesi Araplara gire “tevazu” ve “teslimiyet”
kiigiiltiicii seyler,zayif ve zelil bir sahsiyetin tezahiirleri; “kabadayihk” ve “itaat-
sizlik” asalet isareti idi. Islam ile birlikte denge tamamen tersine déndii. Allah
huzurunda “algak goniillilik” ve O’na mutlak teslimiyet en yiice faziletler;
“Kibirlenme ve itaatsizlik” imansizligin isaretleri haline geldi.® Artik teslimiyet
ve tevazu da zillet degil Allah katinda makbul bir erdemlilik oldu.

Teslimiyet,insanmn biitiin varhig ile sadece Allah’a ydnelmesidir. Sirk ve
riyakarlik teslimiyetle bagdagmaz. Teslimiyetle anlam baft olan Haniflik
Kur’an’da ¢oguniukla sirkin kargisina konmugtur.® Teslimiyet kalp, dil ve
ameli kugatan bir kavramdir. Iman kalbin teslimiyetti, nefsin biitiniiyle Allah’a
yonelmesidir. Buna gore teslimiyet daha genel, iman daha hususi anlam tagir.®
Kafirler teslimiyeti biisbiitiin reddederken, miinafiklar kalben miinkir olmakla
beraber sozde ve amelde mii’min gibi goziikmekle riyakarlik ederler. Allah’a
teslimiyette biitiinlikten uzak miinafiklarin durumu kéfirlerden farksizdir. Al-
lah Kur’an’da her ikisi icin de ayni uhrevi cezay bicer.® Miinafiklar Islam’1n
ameli ve itikidi yapisinda bulunan theocentrik inceligin farkinda degillerdir.
Hedefleri saptif1 icin diinyevi maksatlar1 Allah’in hognudluZuna tercih eder-
ler.® Her seyi kendi menfaatlarma doniigtiirmenin micadelesini vermeleri
nedeniyle kutsallari bulunmaz. Rasflullah’in niibiivvet nurundan uzaklagan
modern diinya, problemlerini ¢ozmek i¢in ildhi vahyin nuruna ve Rastilullah’in
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degerli siinnetine muhtagtir. Ntibiivvet nurunun uzaklasmas: miinasebetiyle artik
vahyin ve sinnetin problemleri dogrudan ¢zme dénemi sona ermistir. Hz.
Ebu Bekir ve Omer Hz. Peygamberin vefatinda bu gercegi biiyiik bir sorumlu-
luk duygusuyla hissetmiglerdi. Bir giin Hz. Ebu Bekir Hz. Omer’e “haydi
Rasilullah’m (saghgmda iken) ziyaret ettigi gibi, biz de Ummii Eymen’i ziya-
rete gidelim” der. Birlikte Ummii Eymen’in yanma vardikllarinda Ummi Eymen
aglamaya baglar. Derler ki : Nigin agliyorsun? (Bilmiyormusun ki) Allah katinda
olan Rastilullah igin daha haywhdir. “Ummii Eymen de “Ben Allah katinda
olan seyin Rasilullah i¢in daha hayirli oldugunu bilmedigimden aglamiyorum.”
der; “Ben semidan vahyin (inzilinin) artik kesilmis olduguna aghyorum.” Bunun
tizerine Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer de aglamaya baglarlar.’ Muhammed
{asyin son peygamber olmasi tabilerine biiyiik sorumiuluk yiiklemektedir.
Vahyin kesilmis olmas1 miinasebetiyle artik yiikiimliiliik biisbiitiin inananlara
devredilmis olmaktadir. O halde Kur’an’: terk etmemek, siirekli miitalad et-
mek, Hz. Muhammed (as)’in hayatina ve konulara Kur’4n ile bakmak gereki-
yor.
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