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Islam Miras Hukukunda “Halefiyet”, “Dede
Yetimi” ve “Vacip Vasiyet”

Hiiseyin Tekin GOKMENOGLU*

Girig

“Halefiyet”, “dede yetimi” ve “véacip vasiyet” kavramlar1 ozellikie
Islim miras hukuku agisindan birbirleriyle dogrudan iligkili ve bu nedenle
biri zikredildiginde digerini ¢agrigtiran kavramlardir.

“Halefiyet” mirs hukuku alanmda oldugu kadar hemen biitiin hukuk
sisternlerinde dzellikle “borglar hukuku” alaninda kullamlan bir kavramdir.
Fakat vAcip vasiyet ve dede yetimi ise sadece Islim hukukuna ait kavramlardir.

Bu kavramlar arasinda meteselsil bir sebep-sonug iligkisi vardir. Bu
iligkiyi asafida ¢ok daha ayrintilariyla ele alip izih etmeye calisacagiz.

~ Burada kisaca kaydetmek gerekirse: halefiyet ilkesinin kabul edilmemis

olmasi dede yetimi vakasimn ortaya ¢ikarmig, daha sonra bir magduriyet
olarak tezahiir eden ve algilanan bu durumun kismen de olsa izale
edilebilmesi i¢in bazi miictehidler tarafindan vacip vasiyet kavrami 6n
plana cikarilmigtir.

*  Deog. Dr., Selguk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Simdi sirasiyla bu kavramliarin muhtevalar, tezahiirleri ve ortaya ¢ikig
sartlarina iliskin bilgileri arzettikten sonra- meseleyi giiniimiiz agisindan
degerlendirmek ve yeni bir bakis agisiyla, bu mesele ile ilgilenenlerle,
bilgi sahibi olanlar tarafindan tartisiimak tizere kendi gdriglerimizi ifade
etmek istiyoruz.

Ancak bu kavramlarm her birini yar1 miistakil bir kavram olarak ve
tim ayrintilartyla degil birbirleriyle iliskileri nisbetinde ve bir butiinlitk
icinde ele alacagiz. Konuyla ilgili temel kavramlar ve goriislerimizi
aksettirmek istedigimiz asil mesele ortaya konulurken, bilgi ve fikir akiginn
takdiminde bu biitiinliigii bozacak ayrmtilara girmemeye c¢alisacagiz.

I. Halefiyet
A. Tiirk Hukuku ve Diger Bazi Hukuk Sistemlerinde

Mirs hukukunda “halefiyet”in anlami, énceden &lmiig olmasi nedeniyle
mirise fiilen viris olamayan bir kimsenin varislerinin onun yerine gegerek
sonradan dlen ilk mdrise varis olabilmeleri durumudur’. Hukuk
sistemlerinden bazilari bir ilke olarak mirfis meselelerinde bu miiesseseyi
kabul etmis, bazilan ise etmemistir.

Miras hukukuna iligkin hikiimlerinde Parantel (siimre) sistemini®
benimseyen Isvigre Medeni Kanunundan terceme edilerek iktibés yoluyla

1 “Halefiyet” miras hukukundan bagka borglar hukukunda da hak ve borglarda bir
bagkasmn yerine gegme anlaminda kullamlan bir tabirdir. Meseld bkz. Tiirk Borglar
Kanunu m. 496 “Kefil eda ettigi sey nisbetinde alacaklimin haklarinda ona halef olur......”
demektedir.

2 “Parantel” veya “ziimre” kelimesi miras hukuk sistemlerinden biri hakkinda kullanilan
bir tabiridir, Parantel veya ziimre, bir ortak asil ile ondan lireyen fiirf’un timiind ifade
eder. Bu sistemi benimseyen miras hakukunda nesiller gdzéniinde tutulur. Bir ortak
as1l ile ondan fireyen fird*un timi bir paranteli meydana getirir. Ortak asil parantel
bagidir. TMK’da mirasa tam olarak varis olabilen, i, bir de kendisi igin sadece intifa
hakki éngoriilen toplam dort parantel kabul edilmistir. Bu sistemin kurali geregi,
paranatellerden bir éncekinde mirasg1 meveut ise, geride kalan parantellere miras intikal
etmez. TMK’da dngoriilen paranteller ve ilgili maddeli sunlardr: 1. Miiteveffamn
fiiru'u (m.439/1), 2. Baba ve ana ile bunlar bulunmadigmda bunlarm fiirulars. (Olenin
kardesleri, kardes ¢ocuklart) (m.440) 3. Biiyitk baba ve biiylik ana ile bunlar
bulunmadiginda bunlarn fiirular (amca, hala, teyze ve buntar bulunmadiklarinda
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alman yiirtirlitkteki Tirk Medeni Kanununda® bu durum, sadece onceden
Glmiis fakat saf olsaydi mirdsg1 olabilecek durumdaki kisinin furfi’'undan
olan varisleri igin 6ngoriilmiigtir. Yani bu kiginin furd’undan kimse yoksa,
usdliinden veya onlarin fiirindan olan mevcut difer varisleri halefiyet
yoluyla bu kiginin mirisine varis olamazlar. Kanunun meseleye iligkin
maddelexinin hiikiimleri, dipnotta hakkinda bilgi verdigimiz her biri ayri
bir parantelle ilgili olmak lizere soyledir: m.439/3: “Miitevelliden evvel
vefat etmis olan gocuklar her tabakada halefiyet tarikiyle miris¢t olan
flrular tarafindan temsil olunurlar. “440/2 “Miitevelliden evvel vefat etmis
olan ana ve baba her tabakada halefiyet tarikiyle mirds¢1 olan furular
tarafindan temsil olunmugtur.... “441/2 “Miiteveffadan evvel vefat etmis
olan bilyiik baba ve bilylik ana her tabakada halefiyet tarikiyle mirdsc
olan fiirular: tarafindan temsil olunurlar,”*

Halefiyetin, yani fiiri’dan olanlarm miristen evvel 6lmiis ashnin yerine
gecme hakkinin mahiyeti hukuk doktrininde tartismalidir, Bu hususta
Fransiz hukukunda ileri siiriilmils ve tutunan bir teoriye gbre bu hak,
“temsil” ile izah edilmektedir. TMK’nin iktibas edildifi tercemeye esas
olan mehaz IMK’nin metninin Fransizca olmasi sebebiyle, bu teori
yukarida arzettifimiz maddelerde gorfildiigii gibi TMK'mn lafzina tesir

cocukiar. (m.441} 4. Bityiik baba ve bilyiik ananin ana ve babalari. Bu parantel az
énce de igaret ettifimiz gibi kendileri Sliinceye kadar sadece intikal edecek mirastan
intifa hakkma sahiptir. Bu durumdaki bir intikalde mirasin giplak miilkiyet hakki deviete
aittir. “Histmlar” iist baghg altinda diizenlenen bu parantellerden bagka bu kanunda
“Sag kalan esin mirasgilig” 444 - 446. m.lerde; “Evlatlifa alinan ¢ocuun mirasgilifn”
447. m.de ve “Hazinenin mirasg¢ihfi” ise 448. m.de diizenlenmistir.

3 4 Ekim 1926’da yiiriirliife girmig 743 say1l1 937 maddeyi muhtevi kanundur. 439-617
maddelerinde miras hukukuna iligkin hitkiimler ver almaktadir. (Bu kanunun 1-7,
maddeleri Baslangi¢ Hitkiimleri; 8-81 maddeleri Sahsin hukuku; 82-438 madeleri Aile
hukuku; 618-935 maddeleri Esya hukukuna iligkin hiikiimleri hividir. Son iki madde
(936, 937) her kanunun son maddeleri gibi yirtirliige girig tarihi ve kanunu uygulama
miikellefine iligkindir,

4 Buher ii¢ maddede ortak olarak gecen “temsil olunurlar” ifadesinin ash Fransizca olan
mehaz Isvigre Medeni Kanunu’nda yanhs terceme edildigi, bu ifadenin dogrusunun
“.....fiirular1 mirasg1 olurlar” geklinde olmasi gerektigi bu dile vakif hemen biitiin
hukukgular tarafimdan ileri siiriilmektedir. Mesela bkz. Zevkliler Aydin-Necip Ortan
fctihath Notlu Sézlikli Tirk Medeni Kanunu - Borglar Kanunun, Ankara, 1980.
Mezkur maddelere iliskin serh notlart, 223, 224; Ayiter Nugin, Miras Hukuku, “S”
Yayiplari, Ankara, t.y. 18.
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etmistir. Mezkiir maddelerdeki “...temsil clunur{lar).” ifadeleri kanunun
bu teoriden etkilenmis olmasindan kaynaklanmaktadir®. Ancak TMK’'min
mirds hukukuna iliskin diger maddeleri dikkate alindifinda bu hakkin bir
temsilden kaynaklanmadifini, fiiri’dan bu haleflerin bizzat kendi haklarina
dayanarak bu halefiyeti kazanmms olduklar1 miisahade edilmektedir. Ciinkii
eger bu hak “temsil”e dayansaydi énceden vefat eden asillarin red, iskat,
ve mahrumiyet hallerinde mirds alamamas: durumunda, onlar1 temsil ettigi
var sayilan fiiri’dan bu haleflerin de mirds alamamas: gerekirdi. Fakat
aslin mirds alamadigr bu durumlarda TMX’'nun 458, 521 ve 551.
maddelerinde bu halefler hakkinda: “... vefat eden kimsenin varisleri
gibi mirdsa mistebak olurlar” ifadesi yer almaktadir.

Kanuna gore bu durumun iki istisnasi vardir. Bunlardan birincisi 475.
maddede diizenlenen “mirdstan feragat mukavelesi” yapiimasi durumunda
bu mukaveleyi yapanlarin fiiri”u, bu asillarina halef olamazlar. Tkincisi
ise, 553 madde hiikmiine gore, mirds miiteveffetanin en yakin kanuni
mirdscilarinin hepsi tarafindan reddolunursa onlarin fiirfi'una intikal
etmeyip tasfiye edilir.

B. Islam Miras Hukiku ve Halefiyet

1. islam Mirds Hukkunda Temel Ilkeler ve Kavramlar

Bilindigi gibi IslAm mirds hukiiku, ferdi sistemi esas alan nev’i sahsina
miinhasir (suigeneris) bir diizenlemeye sahiptir. “Feriz” olarak tabir
edilen bu hiikiimler, TMK’nin miras hukukuna iligkin hiikiimleriyle
kargilagtinildiginda, aralarinda ¢ok onemli farkliliklarm bulundufu hemen
miisahade edilir.®

Mezhepler arasinda ihtilafli olmakla beraber Islam mirds hukukunda
sirastyla miitevetfaya kan bagiyla bagl olanlar (usdl - fird’ iligkisi), evlilik,
muvalat akdi baglariyla irtibati olanlardan baska yine lehlerine miiteveffa

w

Ayiter, 19.

6  Bu hususta yapilmis genig bir karsilagtirma ve genel farklihklarin tespiti icin bkz.
Aktan Hamza, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, Istanbul, 1991, 21-26; Ayrica,
Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, istanbul, 1982, 435 ve devam.
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tarafindan 1/3’ten fazla vasiyet yapilanlar ve ne son olarak sahipsiz kalan
malin son mercii olarak devlet hazinesi hikmi gahsiyet sifatiyla terekkeye
sahip olma hakkini haizdirler’. Miiteveffiya bu baglarla bagli olan bu
hisimlar bu mirdsin kandilerinde intikal kurullarinda cok 6nemli etkisi
olan on tabaka tegkil ederler. Bu on tabaka sirasiyla sunlardir:

1.Ashab-1 Feraiz: Miurisin terekesinden hangi hallerde ne nisbette
mirdstan pay alacaklari Kur’4n-1 Kerim, Siinnet ve Icma’ ile belirlenmis
vérislerdir®. Bu kategoride yer alan vérisler de kendi aralarinda biribirlerini
mirdstan tamamen veya kismen hacbetmek (mirfsina engel olmak) dahil
olmak izere farkli neticelere yol agan toplam kirk ayri duruma gére
miraslar1 belirlenir. Ashab-1 feraizden olan vérisler sunfardir. 1. Koca,
2. Kari, 3. Baba, 4. Ana, 5. Sahih dede, 6. Kiz, 7. Oglun
oflumun............ kiz1, 8. Anne-Baba bir kiz kardes, 9. Baba bir kiz kardesg,
10. Sahih nine.

Bunlar mirdstan paylarim alirken simf veya ziimre sisteminde oldugu
gibi bir swralamaya tabi degildir. Buniarm mirastan hisse alip alamamalari
harhangi bir gekilde sdylendikleri siraya gére degil, kirk ayn durum iginde
diginilen diger vérislerle bulunmalarina gére farklilik arzeder. Bunlar:
tek tek burada kaydedilmesi bu makalede asil vurgulamak istedigimiz
amacimiz olan konulan biraz géri plana diigiireceginden, arzu eden
okuyucuya dipnotlarda kaydettifimiz eserlerden, ashib-1 feraizden her
birinin ayr1 ayrt mirds alma durumliarini ayrintilaryla 6grenebilecegini
belirterek bu konuda bu kadarm ifade etmekle yetiniyoruz. Bu bilgileri
vermemizin nedeni asil konuya girmeden 6nce Islim mirds hukukunun
genel bir ¢ercevesini tespit etmektir.

7 el-Mevsili, Abdullah b. Mahmud (6. 683 h) el-Ihtiyar 1i Ta’lili’l-Mubtar, Cagr1 Yaymlari,
istanbul, 1980, V, 86.

8  Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu Feraiz-i Siraciyye, (Ahmet Hulusi Efendi’nin Hamisi ile
Birlikte), Mehmet Beg Matbaasi, (ikinci baski), Istanbul, 1322, 6; Karaman, I, 385;
Déndiiren Hamdi, Delilleriyle [slam Hukuku, Istanbul, 1983, 321; Ayrica bkz. aym
miiellif, “Ashabii’l-Feraiz” maddest. TDV {slam Ansiklopedisi, I, 467; Zuhayli, Vehbe,
el-Fikhu’l-fslami ve Bdilletulu, Daru’l-Fikr, (iigiincii baski), Dimagk, VI, 281;
Uzunpostale: Mustafa, Hukuk ve {slam Hukuku II, Konya 1996; Aktan, (bu delillere
“kayis™1 da ilave etmigtir), §7.
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2.Asabe-i Nesehiyye: Ashab-1 ferdiz olarak tabir edilen belirli pay
sahipleri ile birlikte bulunduklarinda onlar paylarm aldiktan sonra kalani;
tek basina bulundufu zamanda ise terekenin tamamm alacak olan ve
miiteveffaya neseb bagiyla bagli olan varislerdir®. Bu kategorinin: Binefsihi
asabe, tugayrihi asabe, ve maa’gayriha asabe olarak {i¢ gesidi vardir.
Bunlar1 da burada genis sekilde agikilamak ayni nedenle amacimizi
asacapgindan sadece isimlerini zikrediyoruz. Ancak ileride genis olarak
iizerinde duracagimiz ve halk dilinde “dede yetimi” olarak tabir edilen
durum, en bagta {slim miras hukukiinun bu tabakasinin binefsihi asabe
béliimil ile ilgilidir. Ileride bu yéniinii ele almak Gzere bu konuya yeniden
dbnecegiz.

Ele aldigimz konu bakimindan diger tabakalari sirasiyla fazla bir
teferruita girmeden kisaca kaydetmek gerekirse:

3. Asabe-i Sebebiyye: Bir koleyi azad etme sebebiyle, o kélenin ashab-
| ferfizden veya neseb bakimindan asabesi olan mirasgisi bulunmamast
durumunda azad eden (mu’tik) kimse sebeb yoluyla varis olur.

4. Mu’tikin Asabeleri: Bir onceki durumda mu’tik hayatta degilse
onun asabeleri, miris mu’tak’a varis olurlar.

5. Red Yoluyla mirasct olun Asbéb-1 Ferdiz: Ashib- ferdizden olan
kimseler belirlenmis paylarini aldiktan sonra, vérisler arasinda asabeden
herhangi bir varisin de bulunmamas: nedeniyle (zira asabénin bulundugu
bir meselede o kalam alacaf igin redd sozkonusu olmaz) terekede hila
miras kaliyorsa bu kalan mikdar varislerden kar1 ve koca disinda kalan
ashib-1 fersizden ilk vérislere onceki hisseleri cramnda (reddedilir) verilir'®,

6. Zevi'l-Erham: Ashab-1 feraiz ve asabe diginda kalan kadm (hala,
teyze gibi) veya kadm sebebiyle miiteveffaya bagh olan erkek (kizm oglu,
kizkardesin oflu gibi) hisumlardir'.

Ciircani, 6; Aktan, 168, Uzunpostalci, 166.

10 Redd yoluyla mirasgihik prensibini Haneti ve Hanbeli ekoli hukukgulari benimsemiglerdir.
Safi’i ve Maliki ekolii lukukgulari ise bu durumdaki mirasin merciinin devlet hazinesi
oldugiun ileri simmiglerdir. Ancak bu ekollerin sonraki donemlerdeki alimleri, “beytii’l-
malm” muntazam olmamasi durumunda burada sz konsu edilen ilk varislerine
verilebilecegini kabul etmiglerdir. Zuhayli, VIII, 283.

11 Karaman, 383, 417; Zuhayli, VIII, 283. (Zevi’l-Erham’n mirascihgim da yine sadece
Hanefiler ve Hanbeliler kabul etmektedirler.
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7. Mevla’l-Muvilat: Miiteveffinin yukarida kaydettigimiz
sekillerinden ne neseb, ne de 1tk gibi bir sebeple herhangi bir varisi olmayip,
sadece kendisiyle muvalat akdi'? yaptig1 bir kimse varsa, mirascisi o olur.

8. Evlilife veya Nesebe dair olmak tizere bagkalarindan ikrar edilen
hususlar.

9. Kendisine 1/3’ten fazla vasiyet yapilmis kimseler.

10. Devlet Hazinesi (Beytii’l Mal)¥

Kaydetmis oldufumuz bu on tabakadan ikinci tabaka disinda diger
tabakalarda yer alan varisler, kendilerinden yukar1 bir tabakada varis
bulundugu takdirde mirasg1 olamazlar. Ikinci tabakadaki asabe statiisiindeki
varislerin, birinci tabakada yer alan ashab-1 feriiz durumundaki varislerin
belirlenmig hisselerini aldiktan sonra kalana miistehak olacaklarina daha
once isaret etmistik.

Tabii ki aym tabakada yer almakla birlikte miiteveffiya yakinhik
dereceleri farkli durumda olan mirasgilarin bulunmasi, mirasa miistehak
olacaklar1 belirleyebilmek icin bu tabakalardan bazilarmmn kendiiclerinde
de bir siralama yapilmasi gerekmektedir. Islim miras hukuku literatiiriinde
bu siralama derecelendirme sonucu yakin miras¢ilarin uzaktakileri
mirastan tamamen digirmesi durumu icin “hacb-1 hirméini”, hissesinden
bir kismum tenkis etmek suretiyle az miras almasina sebeb olmasi durumu
icin ise; “hacb-1 noksini” tabiri kullam!maktadir.

2. Islam Miras Hukukunda Halefiyet

Islam miras hukukunda,yukarida TMK ve diger bazi hukuk sistemlerine
iligkin verdigimiz bilgiler anlaminda mutlak bir “halefiyet” prensibi yoktur.
Olmily olan kimselerin fiirG’u her halde aslinn yerine kaim olamaz.
Ferdi sistemi kabul etmis olan Islam miras hukukunda ancak smurh olarak

12 Muvalat akdi: Tki kisinin kendi aralarinda Cahiye déneminde karsilikl yardimlasma,
varis olma ve diyet Gdeme konusunda yaptikar: bir veld “birbirlerinin velisi olma akdi”
seklidir. Boyle bir akid Hanefi mezhebi tarafindan Islam’in o miiesseseyi ilga etmedigi
gerekgesiyle mesru kabul edilmigtir. Sartlar: ve yapilig sekli hk. bkz. Karaman, I, 424-
425; Uzunpostalel, 24-25. Diger mezheplere gére bu miiessese miilgadir.

13 Genis bilgi igin bkz. Karaman, 425 ve dev; Akian, 244 ve dev.; UzunpostalGi, 191 ve dev.
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ve bazi sartlarin bulunmast durumunda dlen kimsenin fiirl’unun élenin
aslindan mirasa hak kazandifini goriiyoruz. Mesela miiteveffanin
ogullarindan hig biri sag olmayip da sadece ofullarmin ogullart sag ise
bunlar babalarimn yerine gegebilirler'. Ancak bu da yine genel bir
“halefiyet” ilkesinin kabul edilmis olmasmdan dolay: degildir. [slam miras
hukuku hemen hemen her bir histmin hangi durumlarda miras¢i
olabilecegini, kimleri mirastan diiglirecegini kimlerle mirastan diisecegini
ayr1 ayri belirlemistir. Diger bir misal: kiz1 bulunmayan bir kimsenin
opulunun kizi kiz yerine, tek bir kiz ile bulunan oglun kizi ise dedesinin
mirasindan 1/6 hisse alir. Her ne kadar bazi fikih kitaplar1 bu durumu
halefiyetin bir tarifi olarak algilanabilecek sekilde, “birilerinin yerine kaim
olmus olma” gibi ifade etse de'® bu, halasmin veya babasiun yerine kaim
olmalarmdan dolay: degil, bizzat kendileri i¢in bu hissenin hadis-i serifle
belirlenmis olmasindan dolay:dir's. Olenin iki kiztyla birlikte bulunan oglun
kiz1 ise mirastan hi¢ hisse alamaz.

Bu nedenle belki islam miras hukukunda “halefiyet” su gok sl du-
rum igin ileri siriilebilir. Az énce isaret ettifimiz “miiteveffamin ilk
batindan fiirG’u olan torunlar asillarinin yerine gegmek suretiyle
miiteveffiya varis olurlar. Mesela ogullar ve kizlarin daha dnce Olmisg
olmalart durumunda onlartn cocuklari belirlenmis kurallar cergevesinde
dedelerinin terekesinden miras almalar1 bu simrht halefiyet sayesinde
olabilmektedir.

[I. Dede Yetimi

Biz bu tabakalardan sadece, Anadoluda “dede yetimi” tabiriyle ifade
edilen” durumun en ¢ok doprudan séz konusu oldugu “neseb yoniinden asabe”

14 ibn Riigd, Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, (5. 595 h./1198 m.) Bidayetii’l-Miictehid
ve Nihayetii’l-Muktesid, Darw’l-Marife, Beyrut, 1986, 11, 346.

15 es-Serahsi, Semsu’l-Eimme, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, 490 h./1097 m.) el-
Mebsit, Cagri Yaymlari, {ofset bask), fstanbul, 1982, XXX, 149.

16 Buhari, Ebu Abdillabh Muhammed b. ismail, (6. 256 h./870 m.) el-Cami’u-s-Sahih,
Cagn Yaynlan, (Ofset baski), istanbul, 1981, Tirmizi, Ebu fsa (6. 279 h/891 m.) es-
Simen, Cagn Yaymlars, (ofset baski), ist. 1981, Feraiz 4.

17 CinHalil-Ahmet Akgiindiiz, Tiitk Hukuk Tarihi 11 (Ozel Hukuk), Selguk Universitesi
Yaymlari, Konya, 1989, 111.
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tabakasi ve bu tabakada yer alan varislerin derecelendirilmesi ve terekeye
sahip olabilmeleri i¢in belirlenmis diger kurallar tizerinde durarak bu meselenin
giniimiiziin gartlarina gore yeniden gozden gegirilmesi ve degerlendirilmesi
igin bu kurallarm one siiriilmesine yol agan tespitlerimizi arzedecegiz.

Neseb yéniinden asabelerin bu statiiyi kazanmalari, herbirinde de aym
sartlarin meveut olmasindan dolayr degildir. Bunlardan bazilari kendisiyle
bir bagkasinin bulunmasina gerek olmadan bizzat kendileri asabe
olabilirken, yine neseb yoniinden asabe durumundaki bazi varisler ancak
belirli baz1 bagka varislerin de kendileriyle birlikte miras meselesinde
bulunmalariyla “asabe” sifattyla miras meselesinde yer alabilmektedirler.

Bu nedenie neseb yéniinden asabe olanlar ii¢ kisumndir:

1. Kendi kendine asabe (Asabe bi nefsihi}

2. (Miras meselesinde) bir erkekle birlikte yer aldifinda asabe olan
kadin (Asabe bi gayrihi)

3. (Miras meselesinde) bagka bir kadimn da bulunmas1 durumunda
asabe olan kadin. (asabe ma’a gayriha)'s,

Dede yetimi olayl, bunlardan ilk maddede kaydettifimiz “kendi kendine
asabe” olanlar kisminda soz konusu olmaktadir. Bu kisrm daha yakindan
ele alip incelemeye yeniden donmek iizere, ikinci ve iglincii kisim olarak
zikrettigimiz neseb yoniinden asabeler hakkinda cok kisa bilgi arzetmek
gerekirse bunarin miras¢t olma durumlari hakkinda 6zet olarak sunlari
ifade edebiliriz.

Asabe bi gayrihi: Bunlar miiteveffiya yakinlik derecesi ve kuvveti bi
nefsihi asabe durumundaki bir erkekle aym olan kadinlardir. Bunlar da
dort ayn gruptur.

a) Ogulla birlikte bulunan kizlar,

b) Kendi derecesinde veya daha agaf: derecede bulunan oglun
oglunun..'..oglu ile birlikte bulunan kizlari. (Mesela oBlun kizi, oglun oflu
ile asabe oldugu gibi, daha agag1 derecede bulunan oflun oglunun...oflu
ile da asabe olur.)

¢) Oz (Ana-baba bir) erkek kardeslerle birlikte bulunan 6z kiz kardegler.

d) Baba bir erkek kardes ile birlikte bulunan baba bir kiz kardesler..

18 Uzunpoétalcn, 166 ve dev.: Karaman, “Asabe” mad. TDV Istam Ansiklopedisi, I, 452.
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Erkekle birlikte kadinlarin da asabe olduklart bu durumlara “miigterek
asabelik” denir. Bunlar varis olduklarinda kendi derecelerindeki erkegin
yaris1 kadar hisse aliriar®®. '

Asabe ma’a gayriha: Bunlar aym zamanda ashabi feraizden olmalarna
ragmen miras meselesinde bir bagka kadinla bulunduklarmda bu statiiden
¢ikip asabe statiisiine gecen kadinlardir, Iki cesittir:

a) Kizlar ve oglun.. kizlar ile bulunan ana-baba bir kiz kardegler.

b) Yine kizlar ve oflun...kizlar ile birlikte bulunan baba bir kiz
kardeglér.

Sayet hem o6z, hem baba bir kizkardesler bir miras meselesinde
bulunursa yakmlik kuvveti (kuvvet-i karabet) daha fazla olan 6z kiz kardes
digerini hacb edecektir.

Bunlar da difer asabeler gibi ashab-1 feraiz hlsselerlm aldiktan sonra
mirastan kalani almak ve birden fazla olduklarimda egit olarak paylasarak
miras¢1 olurlar®,

" Bizi burada, ileri siirmek istedigimiz kanaatlerimiz bakimindan asil
ilgilendiren bi nefsihi asabe kisminin mirascilifina gelince, bunlar
miiteveffa ile aralarinda kadin bulunmayan erkek hisimlardir. Yani
miiteveffanin fiird’uyla veya usiliiyle irtibati bir kadin hisum vasitasiyla
olan hisimlarla -mesela, kizin oglu veya annesinin babasi- yine aym sekilde,
miiteveffa ile irtibat1 dogrudan dogruya yahut bir erkek vasitasiyla olmasina
ragmen, hsimmn kendisi kadin olursa (mesela kiz veya hala) bunlar bi
nefsihi ‘asabe olamazlar. Kisaca bi nefsihi asabe olabilmenin iki temel
sart1, erkek olmak ve miiteveffa ile irtibatlarinda kadin bulunmamaktir.
Asabenin bazen miiteveffa ile irtibatlarn herhangi bir erkegin varhgma gerek
kalmadan, vasitasiz yani dogrudan dogruya da olabilir. (Ogul, baba gibi).

Bu kurallar da dikkate alinarak bi nefsihi asabeler miiteveffaya olan
yakinlik yonine (kurb-1 cihet) gore kendi iginde dort swnifa ayrilmigtir.
Buniar:

1. simf: Miteveffanin fiiri’u,

Oglu, oflunun oflu, oglunun oflunun...oflu, ....

19 Uzunpostalel, 170-171.
20 Uzunpostaicl, 171-172.
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2. smif; Miiteveffamn usiilii,

Babas1, babasimn babasi, babasimin babasimn...babasi,...

3. simf: Miiteveffamin babasimin fiiri'u ]

Ana-baba bir veya baba bir erkek kardesler ile bunlarin dogrudan veya
erkek vasuaswla'bagh erkek fiiriilar:

4. smif: Miiteveffanin dedesinin fiirfilar:,

Miiteveffanin babasiyla ana-baba bir veya baba bir kardes olan amcalari
ile bunlarin dogrudan veya erkek vasitasiyla bagl erkek fiirfilari.

Bi nefsihi asabenin miiteveffaya yakinlik ydnii (kurb-1 cihet) itibariyla
yapilan bu smiflandirma, ayni zamanda bu kategoride yer alan varislerin
bir meselede birlikte bulunduklarmda hangilerinin digerlerini hacb ederek
mirasa hak kazanabilecefine veya mirastan yoksun kalacagina dogrudan
tesir eden bir derecelendirmedir. Bu derecelendirmeye gore onceki
simflardan miras¢1 mevcut ise, batin bakimindan dncekilerden daha uzakta
olsa bile (mesela miiteveffanin dért batim agagidaki oglunun oglunun oflunun
oflu ile aralarinda ii¢ batin bulunan amcas: bir meselede ictama’ etseler)
daha aga@ siniflardaki hisimlar (verdifimiz &rnekte amca) mirasgi
olamazlar. Daha dogrusu mirastan sakit olurlar?'.

Ancak burada su husus mutlaka dikkate alinmali ve buna gére bu
siiflandirmanin fonksiyonu tespit edilmelidir. Bu simiflardan ikinci smif
olan “miiteveffamn usulii” simfinda yer alan hisimiar aym zamanda kendi
aralarinda sirasiyla ashab-1 feraizden olma sifatini da tagimaktadirlar.
Buna gore mesela ogulla birlikte bulanan baba, asabe sifat1 bakimindan
miras alamaz ama ashab-1 feraizden olmasi bakiminda kendisine nassia
tayin edilmig olan 1/6 hissesini her haliikirda ahir.

21 Islam miras hukukunun bu kategorisinde yer alan varislerin mirasgihif genel anlamda
bakildif1 zaman ferdi sistem olmasma ragmen bi nefsihi asabe'nin mirasgilifa igaret
ettigimiz yoniyle diger sisternlerden simf ve ziimre (parantel) sistemlerine benzemektedir.
(S1ruf ve ziimre sistemlerinde de bazi kistaslar dikkate alinarak kategorilere veya ziimrelere
ayirma iglemi yapilir. (Simf sistemi daha ziyade “Latin” ikl milletlerin medeni
kanunlarinda, mesela ftalyan Medeni Kanunw’nda yer alir. Ziimre sistemine gore daha
kazuistikdir, Ziimre veya parantel sistemi ise “CGermen” hukuku kokenlidir. Halen
Isvigre kantonlarmm biiyiik bir kismi, Avusturya ve Alman Medeni Kanunlarmda
caridir), Buna gore yapilan simflardan daha {istte mirasg1 varsa agagidaki smiflarda yer
alan varisler mirastan sakit olurlar. Bkz. Ayiter, 13-14.
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“Eger (miiteveffanin) ¢ocugu varsa, (yaptig1 vasiyetin yerine
getirilmesinden ve borcunun 6denmesinden sonra anne babasinm her birine
biraktign malin 1/6’s1 miras diiger”? Buna farz-1 mutlak denir®.

Miiteveffaya yakinlik yonii (kurb-1 cihet) itibariyla yapilan bu tasnifi
en basgta gz Oniinde tutmak suretiyle varislerin sinifim tespit ettikten sonra,
o smifta yer alan varislerin de ayrica kendi arasinda yine miiteveffaya
yakinlik derecesi dikkate alinarak ikinci bir derecelendirme daha
yapilmistir. Kur-1 derece denilen bu tertipte miiteveffaya en yakin hisimlar
var iken aym simf i¢inde yer alan ancak Oncekilere gore uzakta kalan
hisimlar varis olamamaktadir. Bu durum fikih kitaplarinda “Daha yakin
olan uzak olam hacb eder” ibaresiyle ifade edilmistir. Buna gére mesela
bir meselede birinci simif miras¢ilardan miiteveffanin oflu ile birlikte
oglunun oflu veya daha asagidaki asabe durumundaki fiiri’u bulunsa
miiteveffaya tek batinla bagh olan oflu difer asabeleri tamamen hacb
ederek onlar mirastan yoksun birakmaktadir®, Burada sag olup da asabeye
kalan miras1 alan, yakin derecedeki asabelerin fiird’u ile 6nceden 6ldugii
icin miras alamayan asabelerin fiir'u arasmnda bir fark gozetilmemistir.
Her iki halde de daha uzaktaki asabeler miras alamamaktadir. Yani
babalar1 6lmiis olan torunlar da babalari saf olan torunlarla birlikte
dedelerinin mirasinin tevariisiinde hacb olurlar. Iste en bastan beri
sozkonusu ettigimiz ve meseleyi getirmek istedifimiz “dede yetimligi”
olaymin ortaya ¢iktigt nokta buradadir. Bu konuya tiim detaylari ile girmeden
once bi nefsihi asabe statiisiindeki varislerin birbirlerine tercih edilmesine
sebep olan son bir kaideyi de zikrederek meseleyi tamamlamak yerinde
olacaktir.

Eger bi nefsini asabe statiisiinde bulunan varislerin bazilani, yukarida
izah etmeye calistigmiz gekilde aym1 simf ve hatta aym derecede

22 Nisa, 4/11.

23 Uzunpostalel, 132,

24 Mavsili, V, 94; Muhammed Kadri Paga, el- Ahkinmii’s-Ser’iyye fil-Ahvali’s- Sahsiyyc
(Akgiindiiz, Ahmet, Mukayeseli Islam ve Osmanli Hukuku ve Kiilliyat, D. U. Hukuk
Fak. Yaymlar1. Diyarbakir, 1986)dan, sayfa, 293, m. 610/1. Bilmen Omer Nasuhi,
Hukuki Islamiyye ve Istilahan Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi, Istanbul, 1985,
VI, 237.
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bulunmakla beraber, miiteveffaya yakinlik kuvvetleri (kuvvet-i karabet)
birbirlerinden farkh ise, bu durumda yakinhik kuvveti dierlerine nazaran
daha fazla olan hisimlar mirasa miistahak olurken, otekiler yoksun kalir®.
Mesela aym simf ve derecede yer alan ana-baba bir erkek kardes ile baba
bir kardes bir miras meselesinde ayn: anda bulunsalar miiteveffaya yakinhk
kuvveti daha az olan baba bir kardes miras alamayacaktir. Dikkat edildigi
takdirde goriilecektir ki bu kural sadece yukanida kaydettifimiz bi nefsihi
asabe smiflarindan sadece 3. ve 4. simflarda bir énem ve fonksiyon ifade
eder. Ciinkii 1. ve 2. suiflarda ver alan miiteveffamn fiirG’u ile usuliinde
yer alan hisimlarmin her birinin kendi aralarinda ana-baba bir yahut baba
bir oglu, oflunun...olu veya “ana-baba bir” babasi yahut “baba bir”
babas1, babasinin...babasi vs. gibi anlamsiz bir gekilde karabet bakmmindan
bir ayinnm ve derecelendirme miimkin olamaz. Fakat 3. simftaki “babanin
fiiri'u” olan kardeglerden bazilarinm ana-baba bir, bazilarinim ise sadece
baba bir olmalar1 miimkiindiir. (Ana bir kardegler asabe degildir. Zevi'l-
erhamdandir.) Aym sekilde 4. simiftaki “dedenin fiirfi'u” durumundaki
amcalardan bazilar:, miiteveffanin babasiyla ana-baba bir kardes
durumundaki amca, bazilart da sadece baba bir kardes durumundaki amca
olabilir. (Babayla sadece “ana bir” kardes durumundaki amcalar da asabe
degildir). Iste bu durumlarda yakmlik kuvveti daha yakin olan ana-baba
bir kardeslige dayanan asabeler sadece baba bir kardeslife dayanan
asabelere tercih edilecektir.

Islam. miras hukukunda dede yetimi hadisesinin ortaya ¢ikmasina
gotiiren ilke yukarida da isaret ettigimiz gibi kurb-1 derece ilkesidir. Bu
ilkeyi kisaca yeniden arzetmek gerekirse, kaydettigimiz dort siniftan
hangisinin mirasa hak sahibi oldugu tespit edildikten sonra bu sinfta bulunan
varisler miteveffaya yakmlifi itabariyla bir derecelendirmeye tabi tutulur.
Bu derecelendirme yukanda arzettifimiz “daha yakin (derecedeki) daha
uzak (derecedeki) mirasgly1 mirastan yoksun birakir” kaidesi uygulanarak
mirasgilar belirlenir. Mesela, dede yetimi hadisesi olarak hayatta en cok
karsilagilan basit bir drnek mesele sunalim. Bu meselede, yakinlik yoni
(kurb-1 cihet) bakimimdan birinci sinifta, fakat miiteveffaya yakinlk

25 Muhammed Kadri Paga, sayfa 294, m. 610/2
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derecesi (kurb-1 derece) bakimindan muhtelif derecelerde varislerin
bulundugunu diiglinelim. Yani miiteveffa oldiigiinde bir veya birka¢ oglu
ile kendisinden daha dnce élmiis bagka bir oflunun ¢ocuklan (oflu veya
Kizn)...ooooonnnn, Boyle bir meselede tamamen tliime varim metoduyla
ulagilmig ve ictihad mahsili zikrettigimiz bu kural tatbik edildiinde tim
tereke miiteveffa ile aralarinda sadece bir batm (......... ) bulunmas1
nedeniyle ona daha yakin olan ogullarina intikal etmekte, daha dnce Glmiis
oglu ise hayatta olmadifindan o miras¢1 sayilmamakta,” bu délen oglun
cocuklar: ise miiteveffa ile aralarinda iki batin bulundugu igin daha uzakta
kaldiklarindan daha yakin olan amcalari tarafindan hacb edilmek suretiyle
mirastan yoksun kalmaktadirlar®. Bu konuda etkili olan bir baska kural
da, hemen her miras hukuk sisteminde oldugu gibi Islam hukukunda da
bir kimsenin bagkasina varis olabilmesi i¢in, murisin 6liimii aninda
kendisinin hayatta olmas: sarttir?®. Haita normal bir durumda biri 6ldiigiinde
diferine varis olabilecek iki kimse birlikte 6lseler ve bunlardan hangisinin
dnce Sldigii tespit edilemezse biri digerine varis olamaz®.

Buna ilave olarak Islam miras hukukunda mutlak bir “halefiyet” (yerine
kaim olma) prensibi kabul edilmemis olmasi nedeniyle bu g¢ocuklar
babalarinin yerine de gecememektedir.

Simdi bu durumu gegmisle baglantili olarak, ancak gerek sosyal yapilardaki
depisimler, gerek tiretim bigimlerinin gegmige oranla oldukca farklilagtigi
gliniimiiz sartlarim da dikkate alarak tahlil etmeye calisalim. Kanaatimizce
ancak bu sayede Islam hukukunun éziine ve ruhuna uygun bir neticeye ulasabiliriz.

Cekirdek ailenin gittikge daha hakim duruma geldigi glinimiizdeki
sosyolojik yapimn sartlarindaki bir insanlik ve toplum icinde yagayan bir
kimse, Islam hukukuna gére bu sekilde bir miras paylagimmin gerektifini
isittiginde veya yapilmig bir iglemi gérdiigiinde, bize gore gayet tabii bir

26 ibn Riisd, II, 341-342-345,

27 Muhammed Kadri Pasa, sayfa 297, m. 620/1.

28 Bu hususta “Oliiler 5litlere varis olamaz” anlaminda hadis rivayet edilmigtir. ed-Darekutni,
Ebii’l-Hasen Ali b. Omer (8. 385 h./995 m.) es-Siinen, (Ta’lik: Ebit't-Tayyib), Semsu’l-
Hakk el-Azimabadi, Kahire, t.y. IV, 73, hadis no: 18. Ayrica bkz. Muhammed Kadri
Paga, sayfa, 282, m. 582/2.

26 Bu konuda “Birlikte dlenler birbirlerine varis olamazlar” hadisi rivayet edilmekeedir.
ed-Darekutni, IV, 81, hadis no. 45, Uzunpostaci, 107.
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sekilde infial derecesinde tepki gostermektedir. Daha da 6tesi bu husus,
gerek Turkiyedeki ve diger tilkelerdeki hukuk fakiiltelerinde, gerekse,
kongre, panel, agik oturum vs, gibi ilmi platformlarda fslam hukuku
muarizlar1 tarafindan giindeme getirilmek suretiyle, insanlara -“Islam
hukukunun adalet anlayist iste budur!...”- seklinde bir menfi mesaj angaje
edilmesine malzeme edilmektedir. Daha sonra izah edecegimiz gibi bu
durum, samimi bir miislimanm bile tepki gosterdigi, yapildigs tarihi ¢agin
sosyal ve ekonomik izlerini tagiyan ictihadi bir hiikiim olmasina ragmen,
{slamm bilmeyenlerin Islam hakkindaki olumsuz bir 6n yarg edinmelerinde
cok Omemli bir faktdr olmaktadir. Hatta samimi miislimanlar bile boyle
bir hiitkmiin varlifinin dogru oldugunu duyunca bunun mutlaka farkli bir
hitkmiinin de bulunmas: gerektigini diigiinerek kendi ¢aplarinda
aragtirmalara girigmektedirler.

Bu jgtihadin geregi olan bu hiikiim, tlkemizde TMK'nun yitrirlige
girmesinden Once 6len kimselerin miras meselelerinde miras¢ilann ve hisse
oranlarim tespitinde ister istemez uygulanmaktadir. Bu duruma herhangi
bir itirazimiz yoktur. Zira miiksetep haklarin korunmas: agisindan, farkii
bir hukuk sistemine veya bir hiikmin degistirilmesi geklindeki gecis
donemlerinde bu, normal bir uygulama olarak kabul edilir. Fakat giiniimiizde
mirislerinin terekesini feraiz hiikkiimlerine gére almaya razi olan kimseler
“rizai taksim” yapmak istediklerinde bu taksimi yapmaya ¢agirdiklar feraiz
uzmanlarn maalesef yine aym hitkmii tatbik etmek durumunda kalmaktadirlar.
Bu durumda da TMK’ya gore “halef” sifatiyla babasinin yerine gegerek
miras¢t olabilecek durumdaki ¢ocuklar bu taksime razt olmadiklarmda cok
samimi miisliiman mirasg1 olabilecek durumdaki ¢ocuklar bu taksime razi
olmadiklarinda ¢ok samimi miisliman dahi olsalar “Islam’a, seri’ata razi
olmamig” olma gibi gok tehlikeli bir damgaya maruz kalabilmektedir. Bu
taksime razi oldufunda ise i3 amcalarin ve halalarin insafina kalmaktadir.
Isterlerle terekeden bir takim seyleri sanki kendi mallarmdan hibe ve teberru
yapiyormuscasina onlara vermekte, isterlerse hicbir sey vermemektedirler.

Halbuki Kur’an-1 Kerim’de bdyle bir neticeyi 6rgdren bir hiikkim
bulunmadigi gibi Hz. Peygamber’in de bdyle bir uygulamaya yol agacak
ne bir Hadis’leri ne de bir tatbikatlar: hadis, tefsir veya fikih kitaplarinda
rivayet edilmis degildir.
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Oyleyse bu hiikmiin kaynag1 nedir?

Miictehidlerin mirasla ilgili bu bir bakima “kill kaide” durumundaki
prensibe ulagmasinda mesned clan nass Hz. Peygamber’in “Kugkusuz
Allah size annelerinizi gozetmenizi emreder. (bunu iic defa sGylemisgtir).
Babalarimizi gdzetmenizi emreder. Yine kuskusuz Allah size (iyilik
gozetme vb. yaparken) en yakinlarinizdan baslamanizi emreder”*,

Bazi eserlerde yer alan gorfislerin aksine® biz bu hadis-i serifi, dede
yetimi olaymin ortaya ¢ikmasma yol agan bir prensibin mesnedi olarak
ileri siirmenin olduk¢a yanlis olacagl kanaatini tagiyoruz. Zira ileri
stiriildiigi gibi bu hadis-i serifin ilgi alam feraiz oldugunu gdsteren bir
karine mevcut degildir. “Evsd” fiilinin kullanilmig olmasinin “vasiyet”
kelimesiyle baglantisi sebebiyle bunu tereke ile irtibatlandirmak bir karine
olamaz. Kald1 ki bu hadis-i serifi “Siinen”ine almis olan Ibn Mace dipnotta
da arzettifimiz gibi onu eserinin “Kitabu’'l-Edeb” béliimiine aimistir.
Halbuki eserinde “Kitabu’l-Vesayi” ve “Kitabu’l-Feraiz” olarak
tamamen miras hukukuna iligkin béliimler de ayrica bulunmaktadir. Yani
Ibn Mace bu hadis-i serifin mirasa iliskin bir hilkkiim ihtiva ettigi
diisiincesinde ve kanaatinde olsaydi, herhalde o bdliimlerden birinde onu
kaydetmesi daha uygun olurdu.

Ama, mesnedi ve delili ne olursa olsun daha yakin varisin uzaktakini
hacbetmesi prensibi ilk bakista oldukca ma’kul ve mantikli goriinmektedir.
Fakat bu prensip “dede yetimi” olarak tabir edilen, amcalariyla birlikte
bir miras meselesinde bulunan babalari daha &nce vefat etmis asabe yetim
kimselere onlari halef kilmadan uygulandiginda, 6zellikle giiniimiiz gartlart
bakimindan Allah’in insanlara dogustan bahgettifi fitri ve bedibi adalet
duygusunda bir burukluk meydana getirmektedir®. Hatta bu durum bu

30 Ahmed b. Hanbel, (5. 241 h./855) Miisnedu Ahmed b. Hanbel, Cagn yaymlar1,
(ofset bask1), Istanbul, 1992, IV, 132 (Hadis’in bir kismi aym kaynagmm IV, 131°de de
yer almaktadir). Ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6. 275 h/888
m) es-Siinen (Tak. M. Fuad Abdiilbaki) Cafinn yaymlari, (ofset baski), fstanbul, 1992,
Edeb, 1, (II. 1208).

31 Ciircani, 49.

32 Dede yetimligi Zevi’l-Erham’m mirasgiliginda da ortaya cikabilir. Ancak zevi’l erhamin
mirasct olmasi gok daha zor sartlara bagh oldugu igin pek dikkat cekmemekiedir.
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hitkmil duyan bazi insanlarda bir infial bile uyandirmaktadir. Halbuki bu
netice yukarida da temas ettifimiz gibi ne bir ayet-i kerime ne de bir hadis-
i serifi’in dofru olarak, gerektigi sekilde anlagilmasindan doiay: ortaya
cikmig degildir. Aksi takdirde ister istemez insan: rahatsiz eden bu hiikim
erazi olmama ve hatta kalbinde bir burukluk hissetme o kimseyi -Allah
korusun!- su ayet-i kerimeye muhatap kilar. “Hayir, Rabbine yemin
olsun!... Onlar aralarinda ¢ikan anlagmazliklarinda seni hakem kilip, sonra
da senin sevdigin hikkme, iglerinde bir burukluk duymadan tamamen teslim
olmadik¢a inanmis olmaziar”32.

Bu prensip ve bunun yol agtif1 netice bize gbre, yukarida arzettigimiz
bir nassin varid oldugu alan diginda degerlendirilerek yapilmig olan ¢ok
yalin ve kati bir mantikli bir ictihad ile bu ictihada, akabinde, tamamen
yapildig1 o cagin ve giinlin sartlar nedeniyle bir itirazin yapilmamig ve
istikrar bulmus olmasindan kaynaklanmaktadir. Soyle ki:

En yakin akrabalarin dncelikle mirasgt olmas: ve uzakiakileri yoksun
birakmasi daha Once de isaret ettifimiz gibi prensibi salt mantiga da hukuk
mantifna da uygundur. Ama bu prensip tek basma vicdanlan tatmin edecek
bir adaletin teminine kafi gelmeyebilir. Halbuki her hukuk sisteminin oldugu
gibi Islam hukukunun da asil amaci, adaleti temin ve tevzi’ etmektir®.

Kanaatimizce bu ictihadin yapildig1 ¢agdaki ve cografyadaki sosyal
yapiy1 gbz oniinde bulundurursak giiniimiizde goniillerimizde bir burukluk
meydana getiren bu ictihadin, o donemde adaletin temini ve tevzi’i amacina
pek de o kadar zarar vermedifini miisahade edebiliriz. Ciinkii o ¢agda
Islam coprafyasimda yasayan insanlarin hemen hepsi boy, kabile, agiret...

33 Nisa, 4/65.

34 “... cocuklarmz birden fazla kiz iseler mirasinizin iigte ikisi onlarindir. .. ” mealindeki
Nisa séiresinin 11. ayetinin niizuliinden dnce gegen bir olay: Tbn Kayyim soyle naklediyor:
(Uhud savagmda sehid olan) Sa’d er-Rebi’n karis1 Hz. Peygamber (5.A.V.)e sordu ve
dedi ki: “By Allah’mn Elgisi! Bu ikisi, seninle birlikte Uhud’da savagip da sehid dilgen
Sa’d b. er-Rebi'in kizlandir, O éliince amealari babalarmin biraktifinun hepsini aldi.
Malumdur ki bir kadin mali igin de nikahlanir!.. (Kizlarin evlenememe ihtimali endigesi
ifade editiyor.” Bunun iizerine Hz. Peygamber (yukarida zirkettifimiz) ayet gelinceye
kadar sustu, Bu ayet inince Sa’d"in kardegini ¢agird: ve malin {igte ikisini onlara vermesini
emretti. Bkz, fbn Kayyim el-Cevziyye, (6.751 h./1350) I'lamu’l-Muvakki'iin an Rabbi’l-
Alemin, {tah. ve ta’lik: Isamuddin, es-Sababeti) Daru’l-Hadis, Kahire, 1993, IV, 274-275,
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vb.- sosyal birliklerin iginde ve onlarin birer liyesi olarak yagiyorlardi.
Yine o ¢agdaki iiretim sartlart dikkate alindiinda bu sosyal birimler disinda
bir insanin hayatim idame ettirebilmesi hemen hemen imkansiz idi. Béyle
bir hayat tarzi ise gayet tabii olarak “sahsi milkiyet”in ehemmiyetini
oldukga azaltiyordu. Her ne kadar bir malin ¢iplak miilkiyeti o devirdeki
resmiyet Olciilerine gore bu sosyal birimlerde yasayan insanlardan birine
ait olsa bile, o maldan yararlanma (intifa’) hakk fiilen tiim kabile, agiret,
boy,....lyelerinin hepsine ait olarak tezahiir ediyordu. Bu durumda mesela
bir malin miilkiyetinin resmiyette amcaya ait olmasiyla, o amcanin
yegenine ait olmas: arasinda o maldan yararlanma agisindan pek bir fark
bulunmuyordu. Dolayisiyla o yalin mantiga dayanan ictihat o devirdeki
problemin halline kafi geliyordu. Vicdanlari rahatsiz edecek bir
adaletsizlie ve magduriyete sebep olmuyordu.

" Fakat 6zellikle XVIII. y.y.’m ortalarindan itibaren Batr’da baslayan
sanayi devrimi ve buma bagli olarak {iretim usullerinin ve amacinin
degismesi sosyal yapida ¢ok biiyilk degisimleri beraberinde getirdi.Islam
cofrafyasindaki bu sosyal birimlere paralel olarak Bati’da da sanayi
devriminden dnce benzer sosyal birimler olarak derebeylik ve feodalite
yapilar: bulunuyordu. O devirde insanlar kendileri igin liretim yaparken,
sanayi devrimi ile birlikte bagkalar: igin Gretir duruma gegmis, kendi
ihtiyaglarmi da kendisinin bagkalar1 i¢in yaptig: mal ve hizmet iiretiminden
kazandig para ile bagkalarindan satin ahr hale gelmistir. Iste ekonomik
ve sosyal alandaki birbirleriyle baglantth bu kokli degismeler gekirdek o
kalabalik birliklerin yerine kisa bir zaman sonra gekirdek aileleri ortaya
¢ikarmistir. Bununla birlikte tizla “birey” kavramm one gikmustir. Artik
bundan, sonra iretimde ve istihlak etmede ortak yararlamlan miigterek
mallarin yerini dogrudan “birey”le ilgili olmak Gizere “sahsi milkiyet”e
konu olan mallar almigtir. Bu bireyler, sahsi mallarini kendileri
kullanmasalar ve ondan yararlanmasalar dahi “miilkiyet”in bir neticesi
olarak, o mallardan bagkalanmn yararlanmalarma hukuken mani olabilir
bir durum ortaya ¢ikmis oldu. Artik dnceden herhangi bir sosyal birimin
icinde yer alan bireylerin mallarindan yararlanma bu birimler oldukga
zayifladig1 ve hatta dagilmaya yiiz tuitugu icin sadece sahiplerine miinhasir
kalmistiz.
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Boyle bir ekonomik gelismeye bagli olarak farklilasan bu sosyal
yapulardaki defisme belli bir mesafe aldiktan kisa bir dénem sonra benzer
durum Islam coBrafyalarina da sicradi. Her ne kadar bu cografyanin bazi
bdlgelerinde giiniimiizde bile yine eski sosyal yapilar su veya bu sekilde
veya belki biraz defismis olarak hayatlarim devam ettiriyor olsalar bile
daha genis ve ekonomik agidan geligmis bolgesinden artik batidaki gibi
“birey” on plana ¢ikmi§ ve buradaki “sahsi miilkiyet”in neticeleri de
yukarida aym arzettiimiz, kabile, agiret boy iiyesi olan fertlerin
miilkiyetlerinin neticelerinden oldukga fazla bir goriiniim ortaya
¢ikarmugtir. Artik bu toplumda yerlegik hukuk kurallarina gére, bir yegenin
amcasmin malim onun izni olmadan kullanma ve ondan yararlanma hakki
yoktur. O da her ayr1 kullanma i¢in ayr1 bir izni gerektirir. izin
verilmemesi de artik gayet tabiidir.

Iste giiniimiizii aksettiren boyle bir tablo karsisinda, hukuken ve ahlaken
hi¢ de sorumlu tutulamayacaklart “babalarmin amcalarindan énce Slmiis
olmas1” durumu disinda, bir kusurlart olmayan torunlarin dedelerinin
mirasinda hak sahibi kilinmalar1 gerekir.

Hatta kanaatimiz odur ki, bu eski ictihad sahipleri giiniimiize kadar
yasasalar ve bu sosyal ve ekonomik yapiy1 tamisalar idi mutlaka bu
ictihadlarini “dede yetimler”inin de dedelerinin miraslarindan hisse
alabilecek sekilde defistirirler idi.

III. Vacib Vasiyet

Yukarida iddia ve ifade ettiklerimizin yaninda bu ictihadin zaman ve
zeminle dogrudan alakali ve hatta o sartlara miinhasir olduguna kuvvetli
bir bigimde delalet eden, Islam miras hukuku ile az da olsa ilgilenenlerin
bildigi bir bagka kavram vardir. “Vacip vasiyet” olarak bilinen bu kavrami
bdyle bir magduriyeti de gidermek iizere ilgili ayetlerin neshine kail
olunduktan sonra ilk defa ortaya atan 384 h. / 994 m. yilinda Endiiliis
(bugiinkii fspanya’nmn giineyi) simirlari igindeki Kurtuba’da dogmug Zahiri
ekoliiniin en meshur hukukcusu Ibn Hazm'dir. (6.456 h.) Ibn Hazm’m
dogup yetistigi cevrede hakim ve resmi mezhep Maliki mezhebi olmasina
ragmen fikihla ilgilenmeye baglayinca bidayette Safi’i mezhebini
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benimsemis,* daha sonra ise Zahiri mezhebine ge¢erek kurucusundan
bile daha fazla s6hret bularak bu mezhebin goriislerini gelistirmis ve
bunlarin {inlii eseri el-Muhalld bi’l-Asir’da kaydetmigtir.

Bilindigi gibi Maliki ve Safi’i mezhepleri cografya olarak o ¢agda en
genis simrlariyla Hicaz, Kuzey Arabistan’in bir kismi, Misir ve Kuzey
Afrika’da yayilma imkam bulmuglardi. Bu bdlgelerdeki sosyal yapilar,
ckonomik faaliyetler, iiretim bigimleri ve kiiltiirel seviye kendi arasinda
da az ¢ok farkli olmakla beraber, bilyiik olgiide Endiiliis’ten degisiklik
arzediyordu. Ihtimal odur ki, Ibn Hazm’in ii¢ ayr: mezhebden de
nasiﬁlenmi§ olmasinda bu mahalli unsurlarin ve degisikliklerin dnemli
lgiide tesiri vardir. Zira ictihada dayanan meselelerin hilkkmiinin
miictehidler tarafindan belirlenmesinde o miigtehidin iginde yagadidi
zamanin ve mahalli sartlarin tesirini hi¢ kimse inkar edemez. Bu durumu,
tarihi bir vakia olarak Imam Safi’i hayatunda da agik¢a miisahade ediyoruz.
Zira bilindigi gibi o Misir’a vardiktan sonra sahip oldugu eski goriiglerinin
bir ¢opundan vaz gegmis ve farkli yeni ictihadlarda bulunmugtu. Onu bunu
yapmaya zorlayan husus kendisindeki ilmi gelismeden ziyade gevre sartlari
olmugtur.

Endiiliis tarihi arastirmacilarma gore dede yetiminin mirastan yoksun
kalmastiyla neticelenen boyle bir ictihadmn istikrar kazanmasina yol agan,
daha once miisliman olmus dogu toplumlarmm hemen hepsinde hemen
gbze carpan bu tiir kabile, boy agiret... vb. gibi sosyal birimler, insanin
hayat tarzina bu derecede dogrudan tesir eden bir etken olarak Endiilis’te
{bn Hazm’in yasadiga donemde oldukga zayiflamig bulunmuyordu®®. Sahsi
miilkiyetin tezahiirleri &n planda idi. Dolaysiyla bu ictihad bugiin bizim
oldugu gibi o cagda orada yagayan miislimaniarin kalplerini mutmain
kilacak sekilde adaleti temin etmiyordu.

Bu durumda ibn Hazm haberdar oldugu bu ictihad1 oldufu gibi inkar
etmemekle beraber buna bir ilavede bulunmﬁﬁ ve dede yetimlerinin bu

35 ibn Hazm’im hayat hakkinda genig bilgi igin bkz. Ibn Hazm. Ebii Muhammed Ali b.
Ahmed b. Said el-Endiiliisi, (5. 456 h.) el-Muhhalla bi'l-Asar, Darw’l-Fikr, Beyrut,
t.y., 1, 5 ve devammda (eserin muhakkiki bilgi veriyor).

36 Ozdemir, Mchmet, “Endiiliis™ maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, XI, 217,
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magduriyetlerini bir dlgiide de olsa izale etme gayretini gdstermigtir. Onun
bu ilave .ictihad1 yukarida da kaydettigimiz gibi “vacib vasiyet”
mitessesesini éngdrmektedir.

Vasiyet bir hukuk tabiri olarak, bir kimsenin oliime bagh olarak daha
dogrusu neticelerini Gliimden sonra gegerli kilmak iizere baskasina
karsiliksiz olarak temlikte bulunmak demektir®,

Daha sonra da temas edecegimiz gibi Islam hukukundaki belli bagli
dort ekolden her birine gére “vasiyet” diinyevi hukiiki miieyyideler
balumindan ihitiyari olsa da uhrevi hikiimler bakimmdan bu ihtiyarilik,
misi’nin (vasiyet eden) ve “misi leh”in (kendisine vasiyette bulunulan)
durumuna gére bazen mendibluk ve miistehablik élciisiinde bazen
mekruhluk Slgiisinde olabilir®®. Yine bu ekollere gore “vacip vasiyet”ten
s6z edildiginde, miiteveffanin saglifinda bagkalariyla girdigi hukiki iligkiler
neticesi ortaya ¢ikan bagkalarma kargi bor¢larinin yerine getirilmesi
vasiyetinin hitkkmii akla gelmektedir®. Vasiyete konu olabilecek tasarruf
nisabint (1/3) asmak suretiyle varislerin mahuz hissesini (2/3) ihlal eden
vasiyetler yukarida arzettifimiz sekiz tabaka varislerden hi¢ kimsenin
bulunmamas: durumunda yerine getirilir. (Bkz. yukarida Kendisine 1/3’ten
fazla vasiyet yapilmis kimseler.)

{bn Hazm’in varguladifl “Vacib vasiyet” miiessesesine gore ise,
sozgelimi amcalarindan biri veya birkaginin saf oldugu bir miras
meselesinde babalar1 daha 6nce 6lmis olmasi nedeniyle dedelerinin miras
alamayan yetim ¢ocuklara bu dedenin saghfinda bir vasiyette bulunmasiin
vacip olup, sayet 6liimiine bagli olarak dede herhangi bir nedenle boyle
bir tasarrufta bulunmamis olsa dahi, vasiyete iligkin difer gartlara riayet
etmek kaydiyla bu vacibin yerine getirilmesi gerekir.

37 Kal'aci Muhammed Revas, Hamid Sadik Kuneybi, Mu’cemi Lilgati’l-Fukaha, Daru'n-
Nefais, Beyrut, 1988, 504; Ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebu Muhammed Abdullah
b. Ahmed (6. 620 h.) el-Mugni (Serh-i Kebir ile birlikte) Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994,
VI, 444, Aynca Mu’cem kism 11, 1021; Bilmen, V, 117; el-Kiski, Muhammed b.
Abdirrahim, el-Miras’ul-Mukarin, Kahire, 1961, (ikinci baski), 98.

38 ibn Kudame, VI, 444, 445; Bilmen, 120; Aktan, 79.

39 Biimen, 120; Aktan, 79.




164 ® DINi ARASTIRMALAR

ibn Hazm bu gdriisiinii ileri sirerken Bakara suresinin 180. ayet-i
kerimesini bu gériisiine mesnet tutmaktadir. Bu ayet-i kerime’de Allah
soyle buyurmaktadir: “Birinize §lim geldigi zaman, efer bir hayir (mal)
birakmigsa, anaya, babaya ve akrabalara uygun bir bicimde vasiyet etmek
Allah’tan korkanlar tizerine farz kilindi.”*

Goriildigii gibi bu ayet-i kerimede kimlere delalet ettifi alimler arasmda
tartigmall olan “akrabalar”dan bagka “ana” ve “baba” gibi hisseleri diger
nasslarla belirlenmis hisimlar kaydedilmektedir. islam hukukcularnin ve
miifessirlerinin ¢ok biiyiik ¢ogunluguna gére bu ayet-i kerime bu hisimlarm
hisselerini belirleyen Nisa siiresinin 7. ve 11. ayet-i kerimelerinden once
nazil olrﬁu;;tu‘”.

Yine bu alimlere gore, ana babamn diger miras¢ilardan kimlerle
bulunacagima gore alacaklar: hissenin bu ayet-i kerime ile kesin olarak
belirlenmesinden sonra Hz. Peygamber’in: “Allah her hak sahibine
hakkimi vermistir. Bundan sonra varise vasiyet yoktur”®. hiikmiini ifade
etmiglerdir. Dolayistyla netice olarak ana-baba ve hisseleri diger nasslarla
belirlenmis diger akrabalara vasiyette bulunulmasini dngoren Bakara
siiresinin bu ayet-i kerimesi mensuhtur®. Yani ifade etiigi hikdm

40 Bu ayet-i kerimede gegen “hayr” kelimesi belli bir miktara ulagmig mal olarak tefsir
edilmektedir. Bunun nisab: hakkinda sahabeden nakledilen rivayetler mubteliftir. Hz.
Ali'ye gore bu en az dortbin dirhem olmalidir. Daha az1 varislerin nafakasidir. Hz.
Adise de dbrt gocuigu bulunan bir kadina iig bin dirhem malindan vasiyet etmesini tasvip
etmemigtir. Diger goriigler bkz. el-Cessas. Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Rai, Ahkamu'l-
Kur’an, (Tah. M, es-Sadik Kamhavi}, Daru Thyai'e-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1985, 202
ve devami; Elmali’hh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat,
{stanbul, 1979, 1, 613.

41 *...Olenin ¢ocugu varsa geriye birakufi1 (malindan) ana babasindan herbinin altida bir
hissesi vardir. Eger gocufu yok da ana babasi ona varis oluyorsa, anasina {igte bir
hisse diiger. Eger (6lenin) kardesleri varsa, anasinin pay altida birdir...”

47 Ahmed b. Hanbel, IV, 186; ed-Darimi, Abduliah b. Abdurrahman, Ebu Bekr
Muhammed, (8. 255 h./869 m.) es-Siinen, Cagn Yaymlary, (ofset baski), fstanbul,
1981, Vesaya, 28; el-Buhari, Vesaya, 6; Ebu Davud, Siilleyman b. Es’as es-Sicistani,
(5. 275 h./888 m.9, es-Siinen, Cagn Yaymlar, {ofset basky), istanbul, 1981, Vesaya,
6; et-Tirmizi, Vesaya, 5; ibn Mace, Vesaya, 6; en-Nesai, Ebu Abdurrahman b.
Suayb, (6. 303 h./915 m.) es-Siinen, Cagn Yaymnlari, (ofset basks), {stanbul, 1981,
Vesaya, 5.

43  es-Safi’i, Muhammed b. fdris, (5. 204 h./820 m.) Ahkamu’l-Kur’an, (Toplayan: el-
Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyn en-Nisaburi- 6. 458 h.), (Tah. Abdulgani
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yurtrlikten kaldirmigtir. Daha dogrusu burada neshten kastedilen, “anne-
baba bile olsa ayette zikredilen varis olan akrabalar lehine artik vasiyetin
caiz olmamas1™* differ akrabalar icin ise “ayetteki bu emrin artik genis
anlam ile bir vacibiyet degil de ancak miistehablik veya mendubluk ifade
etmesidir>. Hatta Ibnu’l-Arabi’ni iddiastna gore ilk nceleri, bir kimse
oldiginde tim mal gocuklara kaltyor, ebeveyn ancak vasiyet yoluyla
terekeden hak alabiliyordu®.

Alimlerin ¢cogunlugu tarafindan ifade edilen bu gbriise Ibn Hazm siddetle
itiraz etmektedir. Ona gore, ¢ogunlugun iddia ettifinin aksine bu ayet-i
kerimenin inmesinden 6nce miislitmanlardan isteyen istedigine (akraba,
akraba olmayan) vasiyete bulunabiliyordu. Bu ayet-i kerime iste bu durumu
neshetti ve vasiyeti sadece zikredilenlere has kildi. Dolayisiyla cumhur,
ileri siirdiigii goriigityle bir delile dayanmadan asil nasih olam mensuha,
mensub olam ise nisihe cevirmis olmaktadu®.

Yine Ibn Hazm, diger alimlerinin ¢ogunlugunun Mekke'nin fethi giini
varid oldufunu iddia ettikleri daha Once zikrettifimiz “Varise vasiyet
yoktur” hadisini de kendisiyle amel edilebilecek sihhatte gormemektedir.
Ona gore bu hadis ¢ok kusurlu bigimde miirseldir*. Difer taraftan geride

Abdulhalik, Ta’lik: Muhammed Serif Sukker, Daru fhyai’l-Ulum Beyrut, 1990, 163-
164; Aym miiellif, er-Risale, (tah. Ahmed Muhammed $akir), el-Mektebetii’l-I'Imiyye,
Beyrut, t.y., Ve yine aym miiellif: el-Umm, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1990, IV, 118; el-
Cessas, 207-208; el-Kutubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Ensari, (5. 380
1./990 m.) el-Cami’il Ahkami’l-Kur’an, Daru Kiitiibi’l-I'Imiyye (birinci baski); Beyrut,
1988, II, 176. es-Suyuti, Celaliddin Abdurrahman, (6. 911 h./1505 m.) ed-Daru’l-
Mensur fi’t-Tefsiri’l-Me’sur, (Tenviru’l-Mikbas fi Tefsiri'l-ibn Abbas ile birlikte),
Iran, t.y., 174-175"de bu konuda birgok rivayet vardir,

44  Bu konuda rivayet edilen bir bagka hacis-i serif de yani, “Varise vasiyet ancka diier
varislerin icazetiyle (istemesiyle) caizdir” mealindedir. Bkz. ed-Darekutni, IV, 97,
hadis no: 89 ve 98, hadis no: 93; es-Suyuti, [, 175; el-Handi, Alauddin Ali el-Miitteki
‘b. Hiisamuddin el-Burhan, (6. 975 h./1567 m.) Kenzu’l-Ummal fi Siineni'l-Akval
ve’l-Ef’al, Milessesetii’r-Risale, (besinci baski) XVI, 615, hadis no: 46072.

45 el-Kurtubi, 11, 177, es-Serahsi, XXVII, 142; Ibnu’1-Arabi, Ebu Bekir Muhammed b.
Abdillah (6. h. 543), Ahkamu’l-Kur’an, (Tah. Ali Muhammed el-Buhari), Daru’l-
Marife-Daru’l-Cil, Beyrut, 1987, 1, 72; el-Kasani, Ebu Bekr, b. Mes’ud, (6.h. 587
h.), Bedaiu’s-San’ai fi Tertibi’s-Ser’ai, Darw’1-Kliitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1982, VII,
330 ve devami. Elmal’ly, I, 613-614.

46 [bnu’l-Arabi, 72.

47 Ibn Hazm, VI, 355,

48 Yani ravi senedinde sahabeden kimse bulunmamaktadir.
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kalan ravilerden dort tanesinin “mutrah”, yani zemmedilmis kisilerden
olugmast bu hadise kendisiyle amel edilemeyecek derecede aciibe (tuhaf}
kilmaktadir*®.

Ancak bizim bu makalemizde konu ettifimiz meseleden uzaklasmamak
jcin burada sumu belirtmekte yarar vardir. Dede yetimini ilgilendirmesi
bakimindan Ibn Hazm’la diger alimler arasindaki bu nasslarin
uygulanmasindaki ihtilafin 6zii sudur. [bn Hazm disindaki alimlere gore
de “dede yetimine” vasiyette bulunuimasma mani bir hal yoktur. Cinkil o
zaten varis degildir. Ama bu tamamen miiteveffanin saghgindaki iradesine
baghdir. Oliime bagli olarak bdyle bir tasarrufia bulurumamigsa hukuken
yapilacak bir gey yoktur.

ibn Hazm ise bu noktada diger alimlerden ayrimakta ve sadece dede
yetimlerine degil, kélelik ve din ayrilig1 gibi baska sebeplerle de olsa miras
alamayan veya alan yakinlarindan en az Ug¢ kimseye, (¢iink( nass ¢oful
sigastyla varid olmugtur.} vasiyete iligkin difer sartlara uygun olmak
kaydiyla vasiyette bulunmas farzdir™. Ona gore “Elinde vasiyet edecegi
mal1 olan miisliimanin, vasiyetnamesi yaninda yazili olmadan iki gece
gecirmesi hak degildir™®' hadis-i serifleri de bunun delillerinden biridir®.

Burada Bakara suresinin 180. ayet-i kerimesinin mensuh olmadifina
dair iddiasim tekid eedn ve diger bir mesnede dayanan bir bagka gdriis de
“Menar Tefsiri” sahibinden gelmektedir. O bu konuda gunlan ifade
etmektedir. “Nisa siiresindeki mevéris ayetlerinin vasiyeti emreden bu
ayetten (el-Bakara, 4/180) sonra nazil oldufuna dair kesin bir delil yoktur.
Bu ayetin siyaki (hemen daha sonra gelen ifadeleri) onun neshedilmis
olmasin amiinafidir. Zira, Allahii Teala insanlar igin, yakin bir zaman
sonra neshedecegi bir hiikiim koyup da, onu bir sonraki ayet-i kerimede
de siddetle vurgulu bir tslupla te’kid etmez. Onu degistirmeye kalkiganlara

49 ibn Hazm, VIII, 356.

50 Ibn Hazm, VIII, 353,

51 el-Buhari, Vesaya, 1; Miislim, Ebu’l-Huseyn, b. el-Haccae, (6. 261 h./875 m.) el-
Cami’u’s-Sahih, (Tah. M. Fuad Abduibaki), Cagr1 yaymiar, (ofset baskz), {stanbul,
1981, Vesaya, 1; et-Tirmizi, Vesaya; 3 en-Nesai, Vesaya, 1, {bn Mace, Vesaya, 2;
ed-Darimi, 1, Ahmed b, Hanbel, II, 4.

52 Ibn Hazm, VIII, 349.
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tehditlerde bulunmaz. Halbuki bir sonraki ayette bunlarin hepsi meveuttur®,
Bu ayet-i kerime ile dier mirasa iligkin ayetlere muariz olmadigindan
her ikisiyle aym anda amel etmek miimkiindiir.

Ibn Hazm’m bu goriisii giiniimiizdeki Islam miras hukuku hikiimlerini
benimsemis bazi iilkelerin mirasa iligkin kanunlarina ¢ok bilyiik élciide
etkilemigtir. Mesela 1946 tarihli 71 Vasiyet Kanunun’nun 76-79. maddeleri,
Suriye Ahvalu’s-Sahsiyye Kanunumun Vasiyete iligkin 257. maddesi ve
Fas Ahvilu’s-§ahsiyye Kanununun 266. maddesinde dede yetimlerinin
magduriyetini dnleyecek mefifiz bir vasiyete dayanan ve bazt hallerde
kismi de olsa halefiyet ilkelerinin éngoriildigi hitkiimler vaz’edilmigtir®.

Sonug

Jslam aleminin cagimizdaki sosyal yapisuun, birtakun fikhi ictihadlarm
yapildig1 devirlere gore oldukga koklii degisiklikler gegirmis olmasi, adaletin
temini ve tevzii bakimindan bu ictihadlardan bazilarimn yeniden gézden
gecirilmesini zaruri kilmaktadir. O devirdeki mahalli ve sosyal ve ekonomik
sartlara gore insanlarin vicdanlarmdaki fitrf adaleti incitmeyen ve ihtiyaglar
kargilayan baz: ictihadi hitkiimler, bu gartlarin degismesiyle Islam hulaukunun
gergeklestirmek istedifi maslahatlara tezat tegkil eder duruma diismiistiir.

Bu durumun cari oldugu fikhi alanlardan biri de miras hukukunun dede
yetimi miiessesesinin ortaya ¢ikmasma yol agan ictihadi hiikiimleridir.
Bu ictihadlarin yapildii dénemde Islam cografyasinda, sosyal yapiya ve
ekonomik sartlara bagh olarak “sahsi miilkiyet”in fiziki alandaki tezahiirii
giiniimiizden oldukga farkl: idi. Istamin hakim oldugu cografyada yasayan
insanlarin hemen hepsi, daha 6nce arzettigimiz gibi boy, kabile, asiret....vs.

53 Buayet-i kerimede Allah sdyle buyurmaktadir: “Kim igittikten sonra vasiyet degistirirse,
ginah1, omu degistirenlerin boynunadir. Kugkusuz Allah isitendir, bilendir.” Bakara,
2/181.

54 Muhammed Resid Rizai, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim, el-Miisemma; Tefsiru’l-Menar,
Daru’l-Ma'rife, (ikinci basks), Beyrut, t.y., II, 136.

55 Bkz. Hisam Kablan, el-Vasiyyeti’l-Vacibe fi’}-[slam, Mengsuratu Bahr’l-Mutasavvita
ve ‘“Uveydat, (ikinci baski), Beyrut-Paris, 1985. 279 ve devami.
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gibi sosyal birimler iginde yagiyor ve her ne kadar sahsi miilkiyle taninmig
olsa dahi, bu miilklerden fiilen yararlanma ise bu sosyal birimelrin iyeleri
olan kisilerin hepsinin ortak hakk: seklinde ortaya ¢ikiyordu.

Bize gire bir hadis-i serifin kasdini agan bir bigimde degerlendirilerek
ortaya konmus bir ictihada o dénemlerde itiraz edilmeyip yerlesik bir
kural haline gelmesine sebep olmustur. Fakat artik giiniimiizde sahsi
miilkiyetin tezahiirfiniin oldukga farkl: oldufu bu gartlarda bu ictihadi
kuralla adaletin te’mini ve tevzii miimkiin degildir. Hatta bir vakiadir ki
vicdanlar bile teskin edilememektedir.

Kanaatimizce yapilmasi gereken, nassla sabit olan ve mutlak bir
halefivete mani olan haller disinda, yukarida gerekgelerini uzunca
anlatmaya calistifimiz ictihadlarla hitkmii belirlenmis ve yetimlerin
verasetini engelleyerek magduriyete yol agna durumiarda “halefiyet”
ilkesinin isleme konulmasidir. Yani nassin mani olmadifi her durumda
bu ilkenin gereginin devreye sokulmasi insanlarin vicdanlarindaki adalet
duygusunun tatminini saglayacak 6nemli bir usiil olacagim diisliniiyoruz.
Bu goriigiimiiz tarismaya agik olmakla beraber, bunun énceki yerlesik ve
ictihada dayanan hiikiimden, Islam’n gergeklestirmeye ¢alisug1 masiahata
ve ruhuna daha uygun olduu iddiasindan vazgegmemiz miimkiin degildir.

Allahen adildir ve herseyin en iyisini, en dogrusunu bilir.
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