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Osmanlilarda Aile ve Kadin

Mualli Kavuncu®

Girig

Bu yazida Osmanl1 déneminde aile yapist, evlilik iliskileri ve kadinin durumu
iizerinde durnlacaldir.

Konu {izerinde ciddi tarihi ve sosyolojik aragtumalar yok denecek kadar azdur.
Bununia beraber genel olarak Tiirkiye'de kadin konulu ¢cahsmalarda kismen temas
edildigi goriiliir. Ancak, bu tiir galiymalarin ¢ogu genel kanaatler {izerine bina
edilmistir. Konu genellikle Cumhuriyetle birlikte kadina verilen haklar baglammnda
ele alindigindan, Osmanlilar hakkinda yazilanlar ilmi olmaktan ¢ok ideolojik
endiseler tasmmaktadir. Ozellikle Osmanl harem hayat1 ve Harem-i Hiimayun
konusunda yazilanlar timityle hayali-efsanevi bir karakter arzeder.

Bu makale belgelere dayali bir tarih ¢alismas: olmaktan ok, Osmanhlardaki,
dzellikle de Osmanl klasik dénemindeki aile yapisi, evlilik iliskileri, kadimn
durumu ve kadin anlayis1 hakkinda cok genel hatlariyla da olsa bir fikir verme
amacmdadir. Bu amagtan hareketle, Osmanh hukuku biiyiik Slgiide Islam hukukuna
ve érfe dayandigindan, Islam aile hukukuna ve toplum geleneklerine bakarak; ayrica
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o dénemde yazilmug aileyle ilgili bazi eserleri ve fetvalan tarayarak konu
aydinlatilmaya calisilmigtir. Burada daha ziyade, Islam hukukuyla uygulama
arasindaki iligki (sapma ve paralellikler) iizerinde durulmugtur.

QOsmanl sosyal yapist, eski Tiirk toplumundan gelen etkiler yaminda, biiyiik
slgiide Islami etkilerle ve Iran, Arap, Bizans etkileriyle sekillenmistir, Dolayistyla
aile yapss ve kadin anlayis1 bakimindan da ayn etkileri tagir.

Eski Tiirk Toplumu |

"Eski Tiirk toplumu” denince genellikle miisliiman olmamus Tiirkler anlagilir.
Bu dénemin bilinen kismu M. Q. 300'lerde Hunlar'dan baglayarak, yaklagik ML.S.
10. yiizyila kadar uzanan onii¢ asirlik bir dénemdir ve bunun bir de bilinmeyen
tarih 6ncesi vardir. Buna gore "Eski Tiirk toplumu" iginde, aralarinda biiyiik
farklarin meveut oldugu ve ayrica bu ¢ok uzun zaman zarfinda biiylik doniigiimler
yagamig olan ¢ok cesgitli Tiirk topltiluklan 86z konusudur. Bunlarin timiiniin
homojen bir yapi gibi "Eski Tiirkler" olarak ele alinmas1 yaniliici olmaktadir.
Meseld, sosyolojik olarak bakitdifinda, ayni zaman dilimlerinde avci-toplayici
hayat tarzin, siirii ekonomili gdcebe hayat tarzini, tarum veya ticarete dayal koy
ve gehir hayatim yéﬁayan Tiirk topluluklari meveuttur. Bu topluluklar dil ve din
gibi kiiltiir unsurfan bakimindan da farkhdir. Bu bakimdan eski Tairk toplumu icin
tek bir aile modeli veya homojen bir kadin anlayig: tesbit etmek miimkiin defildir.
Belirtilen yapilarm ayr1 ayn ele alinmas: ve Osmanllar tizerindeki etkinin de buna
gore degerlendirilmesi gerekir.

1. Varsayimlar

Ozelde Tiirk tarihine iligkin ve genelde antropolojik ve sosyolojik bilgilerin
1515 nda, eski Tiirk toplumuna dair ve Osmanl: toplum yapisiyla da dolayh olarak
alakali bazi varsayimlarimiz sunlardir:

1. Diger biitiin toplumlarm tarih éncesinde sz konusu olan cinsieraras: simetrik-
tamamlayic1 model, eski Tiirklerin tarih oncesi igin de sz konusudur. Cinslerarasi
simetrik-tamamlayie iligkilerde, cinsiyete dayal bir isb6limiiniin ve farkh rollerin
varligina ragmen kadin ve erkek esdegerdedir.

2. Digier biitiin toplumlar gibi, eski Tiirk toplumu da bilinen tarihinden (yaklasik
M.O. 300) bugiine kadar ataerkil 5zellikler gostermektedir. Bu ataerkil yapi,
Tiirklerin oldukca uzun siiren siirii ve yagmaya dayali gocebelik hayatlari boyunca
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giderek pekigmis ve inang alamnda kendini "atalara tapma" seklinde gostermistir.

3. Bununla beraber gogebe hayat tarzi, bazi tarih 6ncesi kalintilarla da birleserek
kadimn tamamen degersizlegmesi ve tecridini engellemigtir.

4, Islam oncesinde yerlesik-sehirli hayata gegen Tiirk topluluklarinda bu hayat
. tarz1, Budizm, Maniheizm gibi dinf etkiler altinda mevcut ataerkil yapiy: daha da
pekistirmis, kaduun fonksiyonellifini yitirmesine ve tecridine yol agImustir.

5. Yerlegik-Sehirli uygarlik icinde Islamlasan Tiirk topluluklariyla, gbcebe olarak
islamlasan Tiirk topluluklarinm yeni dinden etkilenmeleri arasinda, dzellikle cinsiyet
iligkileri ve algilart bakimindan bariz farklar vardir.

- 6. Islam dini, ziinde ataerkil degil cinslerarasi simetri ve tamamlayiciifm
oldugu bir dindir. Islamiyet, gécebe yapilarda, ataerkil kiiltiiriin temeli olan atalar
tapincina son vererek ve madde tigte belirtilen nedenlerden dolay: eski ataerkil
yapty: 6nemli dlgiide deistirmistir. Sehirli Tiirklerin kadinin fonksiyonsuz ve
tecrit olduu hayat tarzi ise, Islama ragmen devam etmis, hatta Iran, Arap, Bizans
etkileriyle daha da pekigmigtir. '

Simdi bu varsayimlara dayanarak, Osmanh toplumunda cinsiyet algi ve
iligkilerinin hangi etkiler altinda sekillendigine bakalim.

2. Gogebe Opuzlar ve Islam

Osmanlilar1 meydana getiren Ofuz Tirkleri gbcebe olarak Islamiyeti
benimsemisler, daha sonra tedrici olarak yerlesiklige ve sehir hayatina gecmiglerdir.

Gogebe Oguzlarin yagantilarim anlatan Dede Korkut hikayeleri, bir destandan
kopmus pargalar olmakla beraber, biiyiik oranda reel ipuglarim barmdirmaktadir.
Geg bir dénemde (XIV. Yy.) kaleme alnmis otmast ve yogun Islami etkiler tagimasi
itibariyle Osmanlilarin ilk donemlerini anlamada 6nemli bir kaynaktr. Dede
Korkut'taki kadm anltayis: ve cinsiyet iligkileri, yine XIV. Yiizyla ait bir kaynak
olan Ibn Batuta Seyahatnamesi'ndeki bilgilerle biiyiik oranda drtiigmektedir. Buna
gére, Osmanlilarin asil unsuru olan OBuzlar, Imparatorlugun kurulug déneminde,
oldukea esitlikei, kadmin tecrit edilmedigi, degerli ve fonksiyonel oldugu bir yapi
gostermektedirler.

Gogebe Tiirk topluluklarinda, hayat sartlar1 nedeniyle ve bazi tarih dncesi
kalintilarin da etkisiyle, ataerkil yapiya ragmen kadimn fonksiyonelligi devam
etrnig ve kadin, tecrit edilmemigtir. Iste kurulug déneminde Osmanl Tiirkleri bu
durumdayd: ve Islam dininin bu topluluk iizerindeki etkisi heniiz canl ve tazeydi.
Bu yiizden Islam'in kadint ve anneyi yiicelten anlayisi uygun bir ortam bularak
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yerlesti. Islam'm kadm ve erkegi Allah'in esit kullar: olarak kabul etmesi, tek
yaratic1 ve hakim olarak Allah'1 gbrmesi ise, eski atalar tapicmin izlerini tamamen
yok etti. Orta Asya Tiirkleri arasinda Hoca Ahmed Yesevi ¢cevresinde yerlesmis
olan, Allah sevgisine dayali, hosgériilii tasavvufi Islam anlayiginn bu dénemde
" Anadolu'ya uzanan baskm etkisinin de bir faktor olarak ilave edilmesi gerekir.

Diger taraftan gehirli hayat tarzinin gekillendirdigi, Uygur-Karahanh-Selgukiu

sehir kiiltiirlerinin bir devami mahiyetinde ve yogun fran etkileri altinda, kadni

- fitne kabul ederek tecrid eden anlayig ilerleyen donemlerde Osmanli sarayma ve
sehir merkezlerine hakim olmaya baglamigtir. Bu etkilere, Bizans etkisinin de
ilavesiyle Osmanl klasik déneminde harem mijessesesi ortaya cikms basta Istanbul
olmak iizere biiyiik sehir merkezlerinde konak tipi aile hakim olmugtur.

Bununla beraber kadimn fonksiyonsuzlagmas ve tecridi daha gok list suufiarda
goriilen, biiyiik sehirlerle suurl olan bir olgudur. Anadolu'da 6zellikle karsal alanda
yer yer devam eden gogebelik ve tarim kiiltiri iginde, zaten hayat sartlar1 buna
izin vermedigi i¢in kadinin fonksiyoneiligi devam etmis ve tecridi de tam olarak
gergeklesmemigtir. Ancak kadina erkegin agagisinda bir statii verilmesi ve daha
degersiz kabul edilmesi merkezden kenara dogru yayilan bir zihniyet olmustur.

Simdi kabataslak ¢izdigimiz bu manzaraya biraz daha yakindan bakalim.

3. Tarih oncesi Izler, Ataerkillesme Siireci ve Islam

Tiirklerin islam 6ncesi inanclarmn en eski izlerinde disi unsurlarin biiyiik bir
yer tuttugu goriiliir. En iinlii ve glighi samanlann kadinlar olmasi yaninda, Ak
Ana, Yayugc1, Umay biiyiik digi tanrilar, Aysit yaratic1 ve koruyucu digi ruhlar
ziimresi, emegetler yardime: digi ruhlar, Giines, Ziihre yildiz1, yer, orman, su,
ates (ot), 151k iiremeyi saglayan disi kutsalliklardir. Tlkel dinlerin kutsal evren
anlayisinda hersey kutsal ve egdegerdir. Aym sekilde ilk toplum drgiitlenmesinde,
iiyeler arasinda hiyerarsik bir iliski yoktur. Dolaysiyla, cinsiyete dayali bir
isboliimiintin ve farkli rollerin varhna ragmen, cinsleraras: hiyerarsi de séz konusu
degildir. B isboliimiinde toplum adina kutsal iligkiyi yiiriitme gbrevinin daha ¢ok
kadina diistiigii ve kutsal alanda, yaratici, tiretici,koruyucu ézellikleriyle disi
unsurlarin agirlikta oldugu anlagitmaktadir.

' Hayvanlarm evcillestirilmesiyle siirii ekonomili gégebe agiretlerin ortaya
gikmast, agiret orgiitlenmesine gegmeyi saglanmg; avel erkegin siirti sahibine ve
yoneticiye dontigmesiyle de riyaset sistemi baglamistir. Bu siiregte, nang diizeyinde
digil unsurlarm 6nemi stirerken, bir yandan da siirii sahipligii, savageilik, ydneticilik
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ozelliklerinin atfedildigi eril unsurlar agirlik kazanmaya baglamstir. Kabileler
federasyonu geklindeki Hakanlik tegkilatinda ise hakan ve hakan soyunun kutsandgs,
kutsal babasoyu anlayisinim ve atalar tapincimn yerlestigi goriilmektedir. Diinyevi
gii¢ sahibi hakan ve aile reisleri aym zamanda dini otorite sayilirken, kadmlarin
agirlikta oldudu eski kutsallik alam "biiyiiciilitk" sayilmaya baslamigtir. Boylece,
yerlesen hiyerarsik diizenin inang diizeyine yansmasi; din ve biiyii olgularimin
ayrismasi, diinyevi giicle birlesen din alammn erkefe ve giderek olumsuz bir nitelik
kazanan bilyil alammn kadina birakilmasi geklinde olmugtur. Kutsal babasoyu
anlayig1 ve atalar kiiltii yerlegirken, eski digi yer kiiltiiniin yerini eril goktengri
inanc1 almig, herseyi kapsayan kutsal evren anlayis1 yerini gok-yer alt, iyi-koti,
ak-kara, sag-sol seklinde beliren dualist bir anlayiga birakmastir. Ataerkillegme
siirecinde dini alanin atalar kiiltiinden ibaret kalmastyla dag, ocak, agag gibi eski
kutsalliklar ata ruhu veya ata ruhlari mekan: olarak kutsanmaya baglamuglar, geyik,
kus, kugu gibi digi motiflerin yerini kartal, sahin, kurt, ay1, aslan, boga gibi eril
motifler alrmgtir, Baz digi kutsalliklar erillesip ata olurken, baz: disi kutsailiklar
da tehlikeli k&tii ruhlara donlismiiglerdir. Kahramanliar ve yéneticiler atalar kﬁltiiyle
biitiinlegerek yar ilahlasmsslardir, Kahramanlik kiiltiirii gdcebelikten sonra ve Islamd
donemde cihat, gaza, fetih kiiltiirti seklinde devam etmistir. Destanlarda kahramanlar
yonetici, zengin, giiclii ve yari-ilahtirlar. Bu destanlarda manevi giiciin tek bagina
énemsenmedigi, kahramamn fizik giiciiniin, yagma ve siiriler aracilifiyla
zenginliginin ve yénetme giicliniin 6n plana giktig gértilmektedir.

Boy i¢i evlenmenin yasak olmasi (ekzogami) evliliklerin kiz kacirmak seklinde
olmasma yol agrmgtir. Bazen de iki boy anlagarak kizlarim degistirmekte veya bir
boy digerine satmaktadir. "Kalin" Adeti bu tiir anlagmalar neticesinde dogmustur.
Eski devirlerde kalin, boy iiyeleri tarafindan ortaklasa ddenir ve alan boyun fiyeleri
arasinda paylasihirdi®®, Ekzogami, kiz kagirma ve kalin adetléFi gesitli bagka &detlere
yol agrustir, Bunlar arasinda en dikkat ¢ekeni, levirat tipi evliliklerdir. Bu evlilik
tipinde baba oliince dul kalan karisiyla fivey oful veya agabey 6liince dul kalan
karisiyla hayattaki kardesi evlenir®. Bu &det kalim Odenen gelinin aile mah
sayilmasiyla alikalidir. fbn Fazlan'in da Tiirklerde levirat evliligini tesbit etmesi,
Adetin X. Yiizyilda devam eitigini gostermektedir. Bugiin Anadolu'nun bazi
yorelerinde, §len agabeyin esiyle evlenme gelenegi hala devam etmektedir. Levirat

1  Abdiilkadir inan, Makaleler ve Incelemeler, TTK, 1987, Ankara, s. 341-348,
2 Bahaeddin ﬁgel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme C?glan, Komen yay., 1979, Ankara, s. 16
Ziya Gﬁkalp', Tiirk Medeniyeti Tarihi, 1976, Istanbul,
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evliligi, eski Tiirklerde cok egliligin bulundugunu gosterir. Ibn Fazlan'a gore de
kadin say1sinin fazla olmasi ve yakinlarnm dullarla evlenmesi sart1 ok eglilife
yol agan faktorlerdir®, Tukyu ve Hazer hiikiimdarlarumn "harem"leri bulunduguna
dair bilgi, Tiirkler' de harem usuliiniin Islami etkilerle ortaya ¢iktig1 ve Osmanit
saray ve konaklarma 6zgil oldugu geklindeki yaygm kanaat karsisinda dikkat
cekicidir. '

Bu ataerkil geleneklerin ¢ogu, Tiirklerin islamiyeti kabuliinden sonra, biiyiik
olgiide kalkmigtir. Meseld Ogel, "eski Tiirk geleneklerinde gercek bilyiikanne
yalnizca babaanne idi, ancak geligmis Bati Tiirkleri ile Anadolu, babaanne ile
anneanne arasinda fark gizetmemistir" demektedir®. Eski sonsuz baba hakki
anlayigimin yerini Dede Korkut'ta "ana hakki, Tanr1 hakki" anlayigi alir. Kalm
Adeti, Islamdaki "mehr" kurumunun etkisiyle alman paranin kizin ¢eyizi igin
kullaniimasina déniismiistiir. Bununla beraber bazi yorelerde "baslik” veya "kalin”
{slamin "mehr" kurumuna aykir1 bir sekilde uygulanmaya devam etmistir. Eski
Tiirklerde kalm yanacag icin aile liyelerinin kadinin boganmasim engellemesine
kargilik, mehirin kadinm tasarrufunda olmast onun boganmasin kolaylagtiran bir
faktor olmugtur. Islam'dan sonra kadinlarin sakatlik, iktidarsizhk veya baska
nedenlerle bosanma talebinde bulunduklan gorilmekiedir.

Ataerkillesme siireci, siiril ekonomisine gegisle birlikte baglamasina ve kadm
baslangictaki statiisiinii ve degerini yitirmesine ragmen, gogebe toplumlardaki
fonksiyonelligi nedeniyle hala 6nemlidir ve gicebe hayat sartlar: nedeniyle tecrit
olmarmstir. Gacebe toplumlarda niifus faktérii ve dolayisiyla kadin, dofurganlig
ve cocuklarin sosyalizasyonundaki rolii nedeniyle nemlidir. Erkeklerin savasta
ve avda olduklar1 zamanlarda kadin, ¢ocuklari, siiriileri, barinak ve gidalari
korumaktan sorumludur. Hayvansal gidalarm yapumi, denetimi, saklanmasi; giysi
ve barinak yapimi, cocuklarin bakim ve sosyalizasyonu kadna aitiir. Gog tabiat
sartlarinda kadin da erkek kadar giiclii, cesur, atak olmak zerundadir. Bu bakimdan
gicebelerde kadmn ve erkek arasmda ok biiytik farkllik yoktur.

Bu gogebe yap1 ozellikleri, tarima dayali yerlesik (kby) yapilarda da nisbeten
devam etmigtir. Tarimsal tiretimde kadinm faal olmasi, eski yer (toprak ana)
kiiltiiniin izleri, yine miifus faktdriiniin $nemi nedeniyle kadinn doBurganli1, onu

3 bn Fazlan Seyahatnamesi, 1975, Istanbul, s: 116.
4  Ziya Gokalp, Titk Medeniyeti Tarihi, 1976, Istanbul, s: 108;
ibn Fazlan Seyahatnamesi, 1975, Istanbul, s: 78.
5  Bahaeddin Ogel, Tiik Kiiltiiriinim Gelisme Caglar1, Komen yay., 1979, Ankara, s: 170.
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énemli ve fonksiyonel kilar. Burdaki hayat sartlar1 da kadinim tecridine fazia miisait
degildir.

Elbette bu yapilar tamamen ayrigmug bir sekilde bulunmazlar. Siirii sahipleri
aveiliga, ciftgiler hayvanciiga devam etmekte ve tiimii de savager Ozellikler
tagimaktadirlar. Ayrica farkli derecelerde uygarlik etkilerine de agik olmuglardir
ve yerlesik-tarime1 yapilar bu etkilere digerlerinden daha fazla maruzdurlar.

Kadinn fonksiyonelligini yitirip salt cinsel objeye doniismesi ve tecridi, ancak
refah diizeyi yiksek, ticarete dayalt yerlesik kent ve kasaba hayati icinde
gerceklesmistir. Bu hayat tarzina, Asya'nim gbcebe topluluklarmdan ¢ok daha dnce
gecen Bat1 toplumlarinda kadinin cinsel objeye doniismesi de ¢ok daha erken
baglamstir. Bu farklilagma, Bati toplumlaryla gdcebe hayat tarzi iginde Islamlagan
Tiirk topluluklar1 arasinda, ikincilerin yerlegiklige ge¢melerinden sonra da devam
etmistir. Bunda, uzun siiren gégebelik hayatinin, yakin zamanlara kadar tarim
toplumu olmanm ve Islamun egitlikei hitkiimlerinin etkisi vardir. '

Istam’1n esitlikei hilkiimleri, meveut ataerkil yapmn ve komgu kiiltiirlerin
etkisiyle ok fazla iglerlik kazanamamugtir ama yine de gocebelik etkileri ve Islamin
eski disil izleri canlandirmig olmasi, islamin bu yoniine Tiirkler arasinda diger
fslam topluluklarindan daha fazla islerlik kazandirmustir. Islam, gégebe kiiltiirde
kalint1 halinde devam eden eski ana-kadin, yer kiiltii ve diger disi kiiltlerin
canlanmasma yol agmugtir. Yer kiiltii, kutsal toprak-ana anlayigina donigmis,
kahramanlik kiiltiirit iginde kadin, en azindan kahramanlar1 dofuran analar ofarak
sayg gormiig ve kadinin eski manevi etkinligi Islam’la biitiinleserek yeniden ortaya
gikmugtir. Mesela iinlii velilerden Geyikli Baba manevi yolculuklarlanna disi bir
motif olan geyikle ¢ikmaktadir. Yine, Manas destanmin kadinlari Islam diniyle
erkeklerde daha fazla biitiinlesmis goriinmektedirler. Tanriya itaat eden, Mekke
erenlermdaz_yardnn alan, erkeklere namaz1 §giitleyen kadinlara kargilik; Manas
kendini Tanr: ilan etmekte, ancak bir savagta yaralandig1 zaman kullugunu idrak
etmektedir. Semetey, karisinn n’iyasun sagma bularak ona inanmadiB1 igin felakete
ugrarmigtir,

Gogebe ve tarimci Tiirk topluluklarmda kahramantik kiiltiirii icinde, kadinda
aranan ilk ve tek ozellik fiziki giizellik degildir. Giizellikle beraber kadinda
dayaniklilik, cesaret hatta kahramanliga 6nem veriimis; tasavvuf kiiltiiriinde ise,
erkekte oldugu gibi olgunluk, koldan isleyen tasavvufi kiiltiirde, bazen eski zihdand
etkilerle kadim fitne, seytan sayan bir anlayis da yer alir.

Refah diizeyinin yitksek oldugu kent-konak hayatmda, ozellikle Osmanh klasik
déneminde, hem hayat tarzi hem de komgu kiiltiirlerle kurulan siki iligki nedeniyle
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kadinin cinsel objeye doniismesi ve tecridiyle kargilagihir. Bu algilama, giderek
merkezden kenara dofru yayilmgtir.

Ancak, Bati literatiiriinde abartili bir gekilde yer alan harem, cariyelik, ¢ok
eslilik olgulari, biitiin topluma samil edilemeyecek sinrli olgulardir. Hatta halk
~ arasmda Anilik, Baciy4n-1 Rum gibi kuruluglar ve bazi tarikatler aracihgiyla cok
farkh mekanizmalar geligmistir. En azindan XV. yiizy1l ortalarina kadar bu durum
gecerliliim korumug, ancak bu yiizyildan sonra, iist kesimde artan yozluklar iistelik
avamileserek bazi halk tarikatlerine sirayet edebilmistir. Bu arada Ortagag
Avrupasimn diri diri yakdan cadilar, bekaret kemerleri, cinselligi giinah sayan ve
bundan Havva'y1 ve kizlarm sorumlu tutan anlayistyla bu kiiltiiriin tanigik olmadigt
unutulmamahdir.

Gogebe Oguzlarm destan: olan Dede Korkut’taki kadin algist ve cinsiyet
iligkileri, Karahanl itst simfinin zihniyetini yansitan Kutadgu Bilig’deki kadin
- algis1 mukayesesi, sdylediklerimize dair 6nemli ipuglan vermektedir.

5. Kutadgu Bilig

Kutadgu Bilig, ilk miisliiman Tiirk devletlerinden Karahanllar déneminde,
1069-70 yillarmnda yazimustir. Eserde kadin tizerine sGylenenler, eserin hacmine
oranla ok az yer tutmasma karsilik, ¢ok kesin hitkiimler seklindedir. Sialarsak:

“Kadim bog birakma, kapali tut.”

“Korkak insanlar kadnlara benzerler.”

“Aslmda bu kizlar dogmasa, dogarsa yasamasa iyi olur.”

“Yemekte igmekte kadini erkeklere katma, katarsan 6l¢liyii kacirirlar.”

“Kadmin ash ettir, eti muhafaza etmeli, gzetmezsen et kokar.”

“Evin kapisin kilitle, eve erkek sokma.”

“Bunlarda vefa yoktur.”

“Kadin meyvasi zehirdir.”

“Erkek insan s6ziinden donmez, donenleri sen kadmn bil,”®

Bu gériigleri Yusuf'un sahsi fikirleri olarak yorumlamak oldukga imkansizdir.
Onun konumunda, itibarki ve sorumlu bir devlet adaminin, hayatin merkezinde
yer alan bdylesine hassas bir konuda, mensubu oldugu ¢evrenin anlayigindan uzak,
u¢ diistinceler éne siirmesi beklenemez. O halde bu goriisler Karahanh sehir
toplumunun, en azindan saray gevresinin ve tist suifn gortiglerini yansitmaktadir.

6 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 1974, Ankara, Beyit. 4511-4522,
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Eserde Islami etkiler oldukga fazla ve cok ag1kt1r; Eser iizerinde ¢aliganlarin
cogn Fars-Arap etkisi iizerinde dururlar. Bunun yamnda Islam éncesi Tiirk
kiiltiiriiniin etkileri de agiktir. Bu asrin, Yusuf Hac Hacib ve Kaggarlt Mahmud
gibi miisliman Tiirk aydinlari, eskiden yerlesmis Budist ve Maniheist gehirli
ailelerin cocuklaridir®. Yusuf’un kadinlara iliskin diigiinceleri, onun
miisliimanlifindan ¢ok Fars kiiltiiriiniin ve Budist-Maniheist Uygur sehir kiiltiiriiniin
etkileriyle aciklanmaya miisaittir. ‘

Geligkin bir medeniyet ve ticari ekonomiye sahip Uygur sosyal yapisi iginde,
ozellikle biiyiik sehir merkezlerinde Maniheizm ve Budizm kaynakh ziihd anlayis,
bedent isteklerin tamamen olumsuzlanip, bu isteklerin nesnesi olarak goriilen kadimin
diigman ilan edildigi bir goriiniimdeydi. Zengin tiiccarlarin aynt zamanda rahipler
oldugu Uygar toplumunda bu anlayisin en ¢ok sehirli zengin aileler arasinda yaygm
oldugu tahmin edilebilir. Uygurlari, Karluklar: ve bagka Tiirk topluluklarm igine
alan Karahanlilar déneminde, Islam 6ncesinde hakim kiiltiir olan Budist-Maniheist -
Uygur sehir kiiltiiriiniin Karahanli saray ve Gist sinifina intikali tabiidir. Ttrklerin
islamiyeti kismi olarak benimsemeleri béyle bir kiiltlir ortaminda gergeklesmis,
Yusuf’un da dahil oldugu saray ve list sumf mensuplarinin miislimanliklar bu
cergeveye oturmugtur. Boylece Kutadgu Bilig”deki kadm anlayisi Budist-Maniheist
Uygur sehir kiiltiiriiniin ve Islamlasmayla birlikte bu temel iizerinde yiikselen
Ortagag Fars kiiltiiriiniin bir diriiniidiir. Ortagag Avrupasinin kadin telakkisi de
farkli olmadigindan Kutadgu Bilig’deki anlayis, Ortagagin genel havastyla uyum
igindedir. -

Kutadgu Bilig’de zahid Odgurmug’la temsil edilen ziihd felsefesi bir yandan
Budist bir cerceveye, diger yandan Islami zithd anlayis: cergevesine oturmaktadir.

Biitiin mistik felsefelerde, diinyevi ve bedenti isteklerin olumsuzlanmas: ortaktr,
Ancak, kadinla ilgili degerlendirmeler farkhilagir. Kadimn, erkek gibi, bir insan
olarak algilandi: durumlarda bu felsefeden, kadwm diisman ilan edilmesi gibi bir
netice ctkmaz. Irade ve ruha sahip bir birey olarak kadin da aym nefs miicadelesi
siirecinde yer alabilir. Nitekim, sonraki dénemlerde ve farkli bélgelerde ve
giiniimiizde Budizm farkh gériiniiglere biirtinmiis, hareket i¢inde kadin rahipler de '
yer almustir. Yine, Islami tasavvuf hareketleri iginde kadin veliler, miirgitler goriilir.

7  Abdiilkadir Inan, “Yusuf Has Hacib ve Eseri Kutadgu Bilig Uzerine Notlar”, Tiirk
Kiiltiiri, Say1: 98, Aralik 1970, s. 112-116.
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Kadmmn sadece beden olarak algilandigi durumiarda ise, O, insanin (erkegin) bag
diisman, bedeni isteklerin nesnesidir. Dolayisiyla nefs miicadelesinde kadindan
kagiimas: veya onun goriinmez kilmmas:, hapsedilmesi, bastan ¢ikarma tehlikesine
karg1 siirekli kontrol altinda tutulmasi gerekir. Cesitli dinler ve mistik felsefeler
bu iki bakig agis1 arasinda farkli derecelerde yer almiglar, ayrica donem dénem
degismeye ugramuslardir. Ortagag Hristiyanhi cinsel hazzi ve onun nesnesi olarak
gordiigii kadim pis, giinah miisebbibi, hatta seytan kabul eder. Islamda cinsel haz
olumsuzlanmaz ancak mesril simriar icine alinarak insanin iradesine brrakilir.
Kadinlara ve erkeklere konulan sinirlar aynidir. Ancak miisliiman kiiltiir icinde de
cesitli fakidrlerin etkisiyle belirtilen iki nokta arasinda gidip gelen farkh anlayiglar
ortaya ¢ikabilmigtir.

Tiirklerin kismi olarak islamlagtxklan dénemde, Maniheizm, Budizm ve
Tran’daki Islami zfihd telakkisi arasinda kadin algis1 bakimindan biiyiik benzerlikler
vardi. Islamlasmamn hemen akabinde sehirli Tirkler arasinda Islami zithd
hareketlerinin yayginlagmasi bu yakinlikla alakalidir.

Ancak, gégebe Tiirk topluluklan arasinda yayilan tasavvuf akimlarida Kutadgu
Bilig’deki kadin anlayigina rastlanmaz. Yusuf'un yasadi1 dénemden bir asirdan
daha az bir siire sonra ortaya gikan Yesevilik etrafindan toplananlar, Kopriili’niin
ifadeleriyle “...Iran dil ve edebiyatina vakif, o Adetler ile tanigrms darsmendler
degil, Islamiyete yeni fakat giilii baglarla baglanmus, saf, sade Tiirkler’di... Ahmed
Yesevi Sir-i Derya havalisinde, Tagkent civarinda, hatta daha kuzeydeki bozkiriarda
s6hret kazandi.”® Yeseviligin kadinlara bakisi, Kutadgu Bilig’deki bakistan oldukga
farklidir. Mubhalifleri kadinlarm erkeklerle birlikte zikre karistiklar bahanesiyle
Hoca Ahmed Yesevi’yi Horasan ve Maveraiinnehir’deki alimlere sikayet etmisler,
onlar da miifettis gondererek tahkikata girigmiglerdir. Bunun tizerine Hoca Ahmed,
miihiirlii bir hakka gondermis, Alimler hakkay: actiklarinda, i¢inde atesle birlikte
yanmamug bir pamuk bulundugunu gormiiglerdir®. Yesevi’nin dersi agiktir: Hak
meclisinde zikir ve ibadet sirasinda erkek ve kadin yoktur, ¢iinkii onlar her tiirlii
diinyevi arzudan siyrilmglardir. Burada nefsanilik ve sehvet her iki cinse ait
ozellikler olarak goriilmekte ve her iki cinsin de nefs egitimi yoluyla bunlar
iradelerinin kontrolii altina alma yetkisine sahip.oldugu kabul edilmektedir.

Acikea goriilmektedir ki Kutadgu Bilig’deki kadin algisiyla, Yeseviligin kadina
bakg: arasinda higbir benzerlik yoktur.

8 Fuad Kﬁpriﬂﬁ, Tiirk Edebiyatinda Tik Mutasavviflar, TTK, 1976, Ankara, s. 75.
9 a.g.e.,ss 33-36.



MUALLA KAVUNCU @ 153

Képriilii, Islam dininin fran’a girdiginde gok eski ve zengin bir medeniyetle
karsilagtigini, bu karsilagmanin Zerdiist akidelerini islam kisvesi altina soktugunu
ve Iran tasavvuf akimlarinm bu esnada ortaya ¢iktigim anlatir, Karahanh ve
Selgukiular da Islamiyeti Acemler vasitastyla iran kiiltiirtiniin merkezi Horasan
kanaliyla almiglardir. Kopriilil, ayrica Kutadgu Bilig’in yazildig1 yer olan Kaggar’m
eski Uygur medeniyetinin merkezi ve kuvvetli Cin tesiri altinda oldugunu belirtir®®.
Iste Kutadgu Bilig’deki fikirler bir yandan Budist-Maniheist Uygur §eh1r kiiltiiriinin,
oOte yandan bundan ¢ok da farkli olmayan Zerdiigt-Sasani etkilj Istam tasavvuf
akimlarmin kadm anlayisim yansitmaktadir. Bu etkilerden uzak gégebe miisiiiman
halk kitlelerinde ise farkli tutumlar benimsenmistir.

Yeseviligin kadin anlayis1, Dede Korkut’taki bilgiler ve XIV. yiizyla ait Ibn
Batuta Seyahatnamesi’ndeki gozlemler birlikte degerlendirildiginde sz komusu
farkl tutumlarla ilgili oldukga agik bir tablo ortaya cikmaktadir.

6. Dede qukut Destan

Dede Korkut’un bir destan olmasina ragmen i¢inde gercekei unsurlari
barmdirdigim belirtmistik. Mesela Képrﬁlﬁ’nﬁn bildirdigine gére Tebriz’de
Kazan'in ve karis1 Burla’nin mezarlar: bulunmustur¢?, Bu bakimdan Dede Korkut,
gbeebe Opuzlarn Islarni dénemlerini (XI-XIV yy.) bityik dlgiide yansstan bir destani
tarihtir.

Dede Korkut un genellikle Oguzlarin Anadolu’ya gelmeden dnceki dénemlerini
(X ve XI. yy.) anlattif1 kabul edilir. Orada gegen olaylar ve oraya ait yer isimleri
buna isaret etmektedir. Daha sonra Anadolu’da kargilagtirilan vakialar bunlara
ilave olmustur. Anadolu’ya ait yer isimleri de bunu gosterir(?.

Biitiin destanlar gibi Dede Korkut destam da kahramanhk kiiltiiriinii yansitir.
Dede Korkut’ta kadmnlar erkek kahramanlarin anneleri, esleri, nisanltlar1 olarak,
bazen de dogrudan kahraman olarak yer alirlar ve onlara biiyiik deger verildigi
goriiliir. Diinyadaki giizel geyler arasinda “dizin basip oturan helal” ve “ak siitin
doya emziren ana” siralanir. Dogurganligm dnemli oldugu bu toplumda kadm,
ozellikle ana olarak saygindir, “Ana hakk, Tanri hakki” sayilir. Buradaki kadin,

10 a.g.e.,s. 15-24,

11 a.g.e.,s. 202

12 a.g.e.,s.253; Muharrem Ergin, Dede Korkut Kltabl TDK, 1958, Ankara, s. 55.
Faruk Siimer, Opuzlar, 1992, Istanbul, s. 280.
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Kutadgu Bilig’deki hain, korkak, sehvet diiskiinii kadin imgesinden ¢ok uzaktir.
Kadmlar erkege nisbetle ikinci planda ve erkegin korumas: altindadirlar ama iffetli,
sadik ve dﬁrﬁsttﬁrler.'Toplumda ve ailede yapic bir rol oynarlar.

Siirekli hareket halinde olan erkekler, 6fke ve duygulanyla, anlik tepkileriyle
hareket eden, hatta bugiin yaygin “erkek adam aglamaz” anlayismnim aksine aglayan
bir kigilige sahiptirler. Kadimlar ise onfart yatigtiran, yol gosteren olgun bir kigilik
sergilerler. Dede Korkut'la bifylik paralellik arzeden Manas Destaninda da kadmlarin
- bu 6zellikleri dikkat cekmektedir. Dede Korkut'ta ayrica iyi ata binen, iyi ok ve
kilig kullanan, giiresen, hatta erkegini diigman elinden kurtaran kahraman kadinlar
yer alir. At, her zaman erkegin ayrilmaz parcasi olmakla beraber, biitiin kadinlar
da gerektiginde ata binerler. Kadimlar erkeklerle bir arada bulunur ve topluluk
icinde serbest ve rahat hareket ederler. “Kizlarin yolu evveldir” sizi dikkat
cekmektedir,

Secere-i Terakime’de ggebe OBuz boylarinda beylik yapan kadinlardan soz
edilir. Bunlar arasinda Burla Hatun ve Bargin Salur bagsta gelir™.

Bitiin bunlara ragmen g6cebe Ofuzlarin da temelde ataerkil dzellikler tagidhklan
unufulmamahdir. Kahraman kadm érneklerine rastlanmasina ragmen, kahramanlik
erkege dzgiidiir, Kadinlarin kahramanliklar: olaganiistiidiir. Bunun disinda Ouz
kizlar1 genelde korunmaya muhtag, narin yaratiklar olarak goriiliir.

Dede Korkut’taki dortlii kadin tasnifinde gocebelikten cok yerlesik tarim etkileri
vardir. Dort tiirlii kadmdan tek olumlu tip “evin dayag1”dir. Bu, eri evde olmasa
da gelen konuklar1 agirlayan bir tiptir. Dede Korkut onu “Ayse-Fatma soyu” olarak
* gver. Aym donemlerde fran-Arap Islam kiltiirlerinde yogun bir haremlik selamitk
hayat: yasamrken, burdaki ideal tipin, kocas: evde yokken konuklari agirlama
ozelligiyle 6villmesi dikkat gekicidir. Bu dértli tasnifte kadimlarin giizellikleri
veya digilikleriyle alakali higbir degerlendirme bulunmaz. Oysa komsu kiilttirlerde -
ve bir kag asir sonra Osmanh sehir kiiltiirinde kadimn fizik o6zellikleri bagat
dnemdedir. Bu tasnifte kadinlarin biiyiik kismu dirdiret, dedikoducu, gezmeci olarak
nitelenir. Ancak Kutadgu Bilig’in iffetsiz, riyakar, bastan ¢ikaricl kadin
degerlendirmesine rastlanmaz. Sadece bir yerde “kandurmak” kadinlara atfedilmigtir.
“Oviinmek” ise erkeklere atfedilir. Seleen Hatun'un:

“Qpiiniir ise, er giinsiin aslandir

Opiinmeklik avratlara biihtandir

Ogiinmek ile avrat er olmaz”

13 Ebiilgazi Bahadir Han, Secere-i Terakime, Terciiman Yay., Tarihsiz, Istanbui, 5. 97.
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sozleri 6Fiinmenin kadimnlara yakigtirimadigim géstermektedir. Bu sézlerde ayrca,
kadmlarin dviinmeye ihtiyaci olmadigint ima eden ince bir alay sezilmektedir.
Erkeklerce 6nemsenen “erkeklik gururu”, kadmn sorziiyle is gormeyi “ayip saymakta
 ve kadin tarafindan kurtarlmay: onur kiric bulmakeadir.

Dede Korkut'un yansithg Oguz toplumunda zinaya rastlanmaz, ancak nisanlilar
arasinda evlilik 6ncesi yakinlagmalar dogZal kargilanir. Cinsel namus ¢ok nemli
bir degerdir. Burla Hatun ve oflu Uruz arasinda gegen konugmalarda, namus stz
konusu oldufunda anaya duyulan biiyiik sayginin yerini siddetin aldig1
goriilmektedir. Ayrica, Uruz’un anasina hitaben “atam Kazan namusu” ifadesi
namusun kadina degil, kocasina ait olarak alglandigim gostermektedir. Tutsak
kéfir kizlartyla olan iligkiler ve savaglardaki tecaviizler, toplum icindeki cinsel
ahlik anlayiginin diginda tutulur, Kendi kadmlarina esleri ve analar1 olarak dejer
veren Ofuz erkekleri, kafir kizlarini yagmalanmasi gereken ganimetten sayarlar.
Manas destaninda ve Dede Korkut'ta savagta kiz yagmalamak kahramanlk
~ alametidir. Ibn Fazlan Seyahatnamesinde, tecaviiziin yasak ve cezasmin 6lum
olmasina rafmen, aym hareketin diismanlara yapilmasinn su¢ sayilmadifinin
belirtilmesi, bu anlayisin Islam éncesindeki mevcudiy®tini gostermektedir.
Islamlagsmadan sonra aym anlayss geg donemlere kadar, Selguklu ve Osmanlilarda
da devam etmistir. ' ‘

Dede Korkut’ta, komsu kiiltirlerde veya Divan edebiyatinda goriilen tiirden
tutkulu agklara rastlanmaz. Bunun yerine kar1 koca veya niganhlar arasinda icten,
saygili ve sadik bir sevgi iliskisi goze garpar. Bu iligkide 6zellikle sadakat dikkat
ceker. Sadakat hem kadmnlar hem de erkekler igin gecerlidir. Evlilikler tek eslidir.
Tutsak kafir kizlar cariye konumundadir ve bunlarla evlenmek hog kargilanmaz.
Hem erkegin hem kadimn egine hitaben kullandifh “g6z agip gbrdiiglim” sozii,
karsidakinin ilk ve tek oldufunu ifade eder. Dede Korkut’taki giizellik anlayisi da
klasik Dogu ve Divan edebiyatindaki giizellik anlayisindan farkhidir. Burdaki
giizellik, saghich olmayi da icerir ve hem erkekte hem kadinda aranan bir zellikiir.

7. “Eski Tirklerin Kadina Verdigi Deger” Soylemi

Genellikle, Tiirklerin Islam’dan 6nce egitlikei ve kadma degfer veren bir yapida
. olduklari ve islami donemde bunun degistigi kanaati hakimdir. Oysa, Islam éncest
Tiirk sehir uygarhig1 etkilerinin, Arap-Iran-Bizans etkileriyle yogrulmasiyla ortaya
¢ikmug olan, Osmanli saray ve tist simiflarmdaki hikim kadin anlayigimdan Islamt
sorumlu tutmak yanhstir. Islam dncesinde ise gérdiigiimiiz gibi homojen bir yap:
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yoktur. Cesitli Tiirk topluluklart arasinda bariz farklar vardir, ancak hepsi de
ataerkildir.

“Eski Tiirklerin kadna verdigi deger” soyleminde Gokalp bagi ¢eker. Gokalp’in
bu konudaki gériiglerinin ilmi olmaktan ¢ok ideolojik oldugu, aym konuda takipileri
sayilabilecek olan Findikoglu, Erdz ve Tiirkdogan'in, Mehmed [zzet'ten naklederek
teslim ettikleri bir noktadir'®, Gékalp, Tiirklerin tarihinde higbir zaman ataerkil
bir dénemin olmadigim ileri siirer. O’nun eski Tirklerde varsaydig “milli aile”,
tek esli, kadirun erkege egit oldugu, “demokratik” bir ailedir®. Findikoglu, Erdz
ve Ulken, Gokalp’e katilarak Tiirkierin higbir zaman ataerkil bir aile ve toplum
vapisi gostermedigini ileri siirerler®™®. Ogel ve Tirkdogan ise, Tirklerin
baslangictan beri ataerkil olduklan goriisiindedirler. Ancak her ikisi de Tiirklerdeki
levirat tipi eviilikten, buna bagh ¢ok eglilikten, satin alma ve degis tokug
evliliklerinden, atalar tapincindan stz agmalarina ragmen “Tiirklerin kadna verdigi
yitksek defier” sdylemini siirdiirmekte beis gérmezler. Bu sdyleme sahip tarih¢i ve
sosyologlarda ortak olarak yer alan bir konu, “Hakan ve Hatun”un esitligidir.
Yazar Kabakli da “Tiirkler’de kadinim erkeje es ve esitligini”, “Hatunun filkede
sozii gegen bir varlik” olmasiyla delillendirdikten(!) sonra “Kadmn ve kizlar babanin
velayeti altindadir. Yani aile pedergahi diizendedir” demektedir™.

Tiirkdogan, Hatun’un sayginlgint, “Tiirklerde kadmnin dnemli yeri” ne 6rnek
gostermesine ragmen, Jean Paul Roux’un “yazitlarmn yalmzca. .. yonetici sumftan
sOz ettigini ve burdaki iligkilerin kugkusuz halkinkine benzemedigi” gdrigini
nakletmektedir. Ayrica, bu bilgiye dayanarak, “en azindan yonetici sunfmdakilerin
tek esli olduklar izlenimi”nden soz etmektedir®®. Oysa, bu konudaki genel kanaat
ve Gokalp'in goriisii, yoneticilerin ve varlikh olanlarin gok eshi olduklar: ve genelde
tek egliligin hakim oldugu seklindedir!®. Ogel de Tiirkler’de “tek es, tek anne”

14 Bke. F.Z. Findikoglu, “Tirklerde Alie ftimaiyan™, Aile Yazilan I, A.AK., 1991, Ankara;
Mehmet Erdz, “Tiirk Ailesi” Aile Yazilar1 [, A.A.K., 1991, Ankara,; :
Orhan Tiirkdogan, “Tiirk Ailesinin Genel Yapis1”, Sosyo-Kiiltiirel Degigme Siirecinde
Tiirk Ailesi, A.A.K., 1992, Ankara.

15 Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, 1976, Istanbul, 5. 294.

16 Hilmi Ziya Ulken, “Aile”, Aile Yazilan [, A.A.K, 1991, Ankara.

17 Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyau II, 1978, ss. 36-37.

18 Orhan Tiirkdogan, “Tirk Ailesinin Genel Yapist”, Sosyo Kiltiirel Defigme Siirecinde
Tiirk Ailesi, A.AK, 1992, Ankara.

19  Ziya Gékalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, 1976, ss. 142-143.
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oldugunu sdyledikten sonra “Yalniz Tiirkler’de degil, biitiin insanlikta parasi ve
giicii olan herkes bir kag kadin alabilirdi” diyerek, Tiirkler’de ilkinden sonraki
eslerin “kuma” veya “ortak” adim aldigim belirtmektedir. Yine bu konudaki sahst
gortisiinit “cok parasi olaniar, elbetteki her ¢agda, hatta bugiin bile, ¢ok kadin
alabilirler ve istemediklerini de digar: atabilirler” geklinde ifade etmektedir®®.
Tiirkdogan, Ogel ve Erdz’de ortak olarak, aksi delillerin siralanmasindan sonra,
tek esliligin, eski Tiirk ailesinin karakteristik bir ozelligi olarak vurgulanmas:
dikkat cekmektedir.

Tarihgi Inan, Tiirkler’in tarih sahnesine ataerkil olarak ¢iktiklar goriisiindedir@?.
Buna ragmen Inan da, diger makaleleriyle celiserek, “Tiirk Mitolojisinde ve Halk
Edebiyatinda Kadin” makalesinde, “Tiirklerin kadina verdigi yiiksek deger”
s6ylemine dahil olmustur. Inan’in burda tarihdncesi izlere bagvurdugu dikkat
cekmekiedir. Difer makalelerinde ortaya koydugu, atalar tapicim ve biitiin ataerkil
ozellikleri bir kenara birakarak, Islam medenivetine dahil olmann Tiirk kadim '
icin yol aghif1 “fect neticeler”den s6z agmaktadir®.

Islam 6ncesi Tiirkler’de kadin-erkek esitliine delil olarak gdsterilen diger
birhusus, kag-gociin olmayigidir ki, sayilan deliller iginde gegerlilie sahip olan
tek husus budur. Zaten gdgebelik sartlarinda kag-goc miimkiin degildir. Ancak,
Islam 6ncesinde sehirli hayata gegen Tiirklerde bu anlayigm bulunduBunu, haita

. bazi topluluklarda “harem” miiessesesine rastlandigim gordik. “Eski Tiirklerin
kadina verdigi defer”i gostermek icin genelde tarih 6ncesi kalintilara, ayrica Dede
Korkut’a ve {bn Batuta Seyahatnamesine bagvurulmakiadir. Oysa Dede Korkut
da, Ibn Batuta da Islamf dénemi yansitan kaynaklardir. Her ikisi de atalar tapmeinmn
son buldugu, kadimn fonksiyonel oldugu ve kag-g¢iin bulunmadif miisliiman
gocebe kiiltiiriingi yansitmaktadirlar.

Goriildiiga gibi cinsiyet iligkilerinde ve algilaninda en ¢ok hayat tarzi ve sosyo-
ekonomik faktorler etkili olmaktadir. Inanclar ve din ise gartlara gore farkh
degerlendirmelere tabi tutulabilmektedir. Boylece dinin orjinalinden farkly
derecelerde uzaklagilmaktadir. Bu bakimdan ataerkillik olgusundan dogrudan dini
sorumlu tutma kolaycilifina sapmadan, toplum sartlarm: dogru degerlendirmek,
bu arada dinin orjinaliyle uygulama esnasinda aldif1 bicimleri bu deferlendirme
151g1nda mukayese etmek gerekir.-

20 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Geligme Caglar1, Kémen yay., 1979, Ankara,
) ss. 179.

21  Abdiilkadir Inan, Makaleler ve itlmelemeler, TTK, 1987, Ankara, s: 341,

22 ag.e.,ss. 274-279. ’
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8. Ataerkillik Olgusu ve Tek Tanrih Dinler

Biitiin tek Tanrili dinlerin, erkek tanri, erkek peygamberler, ilk insan Adem ve
ondan tiretilen Havva vb. soylemlerle ataerkil olduklar1 veya ataerkilligi
mesrulagtirdiklar yolundaki oldukga popiiler goriise karsilik; bizim bakig agimz,
bu griisiin Musevilik ve Hristiyanligm tahrif edilmis bigimleri icin gegerli oldugu,
ancak bu dinlerin orijinal bigimleri ve Islam igin dogru olmadig: seklindedir.
Bununla beraber ataerkil toplumlara gelmis olan her ii¢ din de ataerkil yorumlara
ugranms ve ataerkil kiiltiirce 6ziimlenerek hayata gegirilmiiglerdir. Oncelikle Kur’an
metnine dayanarak bu goriigiimiizii gerekgelendirecek, daha sonra Osmanh klasik
dénemindeki uygulamalara gececegiz.

Uzerinde durulmasi gereken ilk nokta, Tanri’mn erkek11g1 iddiasidir. Kur’an’da
Tanr1’nim erkekligine iliskin hi¢bir bilgi veya ima yer almamakta; aksine O'nun
cinsiyet, dogmak, dogurmak gibi insani vasiflardan uzak oldugu ve bunu
diigiinmenin biiytik giinah oldugu vurgulamnaktadlr Bu iddia Hristiyanliktaki
Meryem’in gebe kalma dykisiinden ve ayrica Hz. fsa’nm Tann kabul edilmesinden
kaynaklanir. Xur’an’da bu anlayism yanhiglig1 anlatilir ve buna §1ddetle karg1
cikalir®,

Semavi dinler, firavun, kral vs. yonetici erkegi Tanri k.abul eden anlayiga savag
agmmiglardir. Kur’an’da yer alan, Musa peygamberle firavun arasinda gegen
konusmalar bu minval iizeredir®, Yine Kur’an’da erkek atalara ve onlart temsil
eden putlara tapmmay yasaklayan, erkegin yaraticilik, hilkirrantik iddiasim ve
zorbaligm reddeden gok sayida ayet yer alr®, Kadm ve erkegin egdegerde oldugu
anlatilir® . Erkek evlatlarla éviinmek, kiz dogdugu zaman iiziilmek yasaklanmig
ve kiz gocuklar: ldiirme gelenegine siddetle kars: ¢ikilmugtir®”. Buna karsihk
annenin ve kadinm degeri vurgulamr®.

Kur’ in-1 Kerim ve Meali, Siileyman Ateg, 1974, Istanbul, Al-i Imran Stresi-59; Meryem-
30,35, Zuhruf-81.

a.g.e., Suard-26; Kasas-38, 39, Ziimer-39.

a.g.e., Nuh-23, Vakia-57,58,63,64; Bakara-107; Suara-76, 129, 130; Lokman-15, 21.
a.g.e., Al-i imran-195; Nisa-40; Tevbe-71.

a.g.e., Surd-88; Tekvir-8,9; Nahl-58, 59.

a.g.e., Ahkaf-15; Lokman-14; Ahzab-6; Ziimer-6, 8.

BYRER B
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Kur’an’da Allah’1 tanmmayan sekiz-dokuz topluluktan sz edilir, Hepsine, ilahi
mesajmn ulagtridify, iclerinde sadece kadin hiikiimdar Belkis ve toplulugunun teslim
oldugu ve Odiillendirildigi, ilahi mesaji reddeden digerlerinin ise helak edildigi
anlatilir. Ser’an kadmlarin yoénetici olamayacag iddiasina kargilik, Belkis’in
hiikiimdarliinin miisliiman olduktan sonra da devam ettigi dikkat gekmektedir®.
Bundan bagka Allah’tan dogrudan vahy alan, dilegi derhal kabul edilen bazi
- kadwnlardan séz edilir. Bunlar, Hz. Meryem, Hz, Meryem’in annesi, Hz. Musa'mn
annesi, Firavn"in karisidir. Yine bazi kadmlarm Hz. Muhammed’le goriigmeleri
iizerine kadnlar lehinde ayetler inmigtir®®. Kadin-erkek topluiuklar i¢in ~Arapgamn
yapisindan kaynaklanan- miizekker kullanim da, bundan boyle yerini “erkekler ve
kadinlar” seklindeki kallanima birakmigtir®?,

Hristiyanhk, kadim erkegin soylu doliiniin tagiyicis: ve zevk nesnesi bir bedene
indirgeyen anlayigin kargisma Hz. Meryem 6rnegiyle dikilmigtir®®. Ancak bu
mesaj “erkek tanr1” arpitmast ve katlanarak bu erkek tanrinin oglu olarak goriilen
Hz. Isa’mun da tanr1 kabul edilmesiyle taninmaz hale gelmigtir.

Kur’an’a gore Hz. Havva, Hz. Adem’den degil, ondan ayr1 ve onun tlplel
olarak yaratimigtir. Konuyla ilgili ayetler birlikte deferlendirildiginde, baglangigta
Hz. Havvave Hz. Adem’in cinsiyetsiz, birbirinin tipkisi bir insan ¢ifti olarak
yaratildiklar1, ancak geytana uyarak yasak aga01 tatmalarindan sonra cinsiyetlerinin
ortaya g:lktzgl anlagtlmaktadir. Kur’an’a gbre Adem’i kagkirtan Havva deil, ikisini
birden kandlran Seytan’dir. Hz. Havva’nin ilahi lanete ugrayarak dogumla
cezalandlrﬂdigl seklinde bir bilgi de yoktur. Havva da, Adem de affedilmiglerdir.
Dogum ise kadma verilen bir ceza degil, onu analik konumuna yikselten bir
olaydir®®.

Boylece gdgebe ve gehirli Tiirklerin Islam éncesinde ve Islamlasmadan hemen _
sonraki cinsiyet kiiltiirlerinden sonra, Islam’m cinslere bakis ag1sim da ele almug
olduk. Klasik Osmanh dénemini etkileyen diger kiiltiirler, Iran, Arap ve Bizans
sehir kiiltiirleridir._

29 a.g.e., Nahl-22, 24, 81,

30 a.g.e., Al-i Imran-35, 37; T4h4-38, 39; Tahrim-11; Miicadele-1, 4.

31 Muhammed ibn Saad, el Tabakatii’l-Kiibra'dan akt. Saadavi, Havva'mn Ortiili Yiizi,
Anahtar Kitaplari, Ist. 1991, 5. 111.

32 Kur'an-1Kerim Meali, Al imran-47; Meryem-21, 34; Enbiy4-91.

33 a.g.e., Ardf-19, 20, 22,23, 24, 26, 27; Bakara-36, 37, 38, 39.
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9. Bski Iran ve Arabistan

Eski Iran’da babamn mutlak otorite oldugu bir aile yapis1 vardi. Kizkardesle
evlenmek caizdi ve ¢ok eglilik yayginds. Erkekler maddi durumlarina gore birden
fazla kadin satin alabilirlerdi®. Burda hakim olan Zerdiigt inancina gore kadin,
kotiiliigin kiskurticist ve diinyaya yayilmasimmn da sorumlusudur. Yine burda hakim
olan Mazdekgilik’de mallarin ve kadinlarin ortak kullanimi soz konusudur.

Arabistan’da kadmn, erkeklerin zevk araci olarak goriiliir, kiz cocuklari maddi
bir yiik, bir utang kabul edilir. Ve bazen dogar dogmaz oldiirilirlerdi. Evlilik,
baba ve erkek arasinda bir alim satum igiydi. Kiz “mehir” karsiligi satilirdi ve
poligami yiiriirliikteydi. Bir erkek iki kiz kardesle evlenebilirdi. Kadin mirastan
ve boganma hakkindan tamamen yoksundu. Iki erkegin karilarim degistirebilmesini,
birgok erkegin bir kadnt ortak zevee olarak kullanmasim, velilerin kizlarim veya
kizkardeslerini degigtirmesini mimkiin kilan bir cok nikah gegidi meveuttu®.

Osmanli Kurulug Donemi

Osmanitlarin ilk dénemlerinde Tbn Batuta’nmn verdigi bilgilerle de teyid edildigi
gibi Dede Korkut Destanlarindaki atmosfer hakimdir. fbn Batuta’ya gore XIV.
yy. Anadolu’sunda koylerde ve kasabalarda, kadinlar erkek misafirleri agirlamakia
ve grtiinmemektedirler. Orhan Bey’in hamru Niliifer Hatun yabanci konuklari,
elcileri kabul etmekle gorevlidir.

ibn Batuta, Alanya’da ve Kayseri’de kadnlarin ortiinmedigini, Kayseri'de
Alaaddin’in hanimm Tag1 Hatun’a “aga” dendigini, [znik’de Bilum Hatun'un askeri
yonettigini, kadmnlarm mevkiilerinin erkeklere esit oldugunu ve kadmlara gosterilen

hiirmete sagip kaldigim yazmaktadir®®.,
' Fatih déneminde kadinlar yiizlerini 6rtmezler, sadece baglarim drterlerdi®?.
N.M. Penzer’e gore “Osmanl tarihinde ilk sultanlar ne harem, ne harem agasi, ne

24 Rufat Ozdemir, “Tokat’ta Ailenin Sosyo-Ekonomik Yapist”, Tiirk Tarihinde ve Kiltiirinde
Tokat (Sempozyum), Dergéh Yay., Istanbul, 1987, 5. 83.

35 a.g.m., ss. 85-86. '

36 ibn Batuta’dan nak. Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki”, Sosyo-Kiiltiirel Degiisme Silrecinde
Tiirk Ailesi, A.A.X, 1992, Ankara.

37 Ahmet Refik Alunay’dan nak. Pars Tuglaci, Osmanlt Déneminde Istanbul Kadinlari,
Ist., 1984, s. 11.
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de miikellef saray merasimi bilmezlerdi. Bu adetler Tiirklere, birgok bagka adet
arasinda Bizanshlardan gegmigtir”¢®,

10. Osmanl1 Klasik Dénemi
a. Bvlilik Iligkileri ve Nikah

Osmanhlarda yapilan eviiliklerin ¢ogu Seriye sicillerine kaydedilmistir.
Bunlarda, nikah akitlerinin ii¢ tiirlii yapildigt goriilmektedir: 1. Evlenecek kiz ve
erkek mahkeme-i ger’e gelerek sahitler huzurunda nikahlamrlardi. 2. Evlenecek
kiz, bazen de erkek yakinlarindan birini vekil tayin etmek suretiyle yine mahkeme-
i ger’de nikahlamrlardi. 3. Bazen de mahkeme-i ger’den bir gérevli, kizin veya
erkegin evine gelerek nikah akdini yerine getirirdi®®.

Islama gore nikah, akil ve balig olan erkek ve kadmn arasinda, sdzlii veya yazih
icap ve kabulle yapilan bir akittir?, Bundan baska evliligin bir talam sthhat sartlar1
vardir.Islam hukuku, evliliklerin aleni olmasm: sart kogmaktadir. Evienecek
kisilerin kadidan izin almas! ve imamun nikah akdine igtiraki sart olmayip, izinname
usulilyle nikah tamamen &rfi hukukun mahsuliidiir. Evliliklerin izinname ile
yapilmas1 ve sicillere iglenmesi ilk defa Kanuni zamanmda goriilen bir
uygulamadir®”, Ebussuud Efendi fetvalarinda yer alan “Hakim marifetsiz nikah
olunmaya deyu emr-i padigahi varid olmug iken, hakim marifetsiz nikah sahih olur
mu?” seklindeki meseleden, daha énce nikah i¢in kadrya gitme usuliiniin yaygin
olmadii anlagilmaktadir. Ebussuud Efendi’nin bu soruya: “Olmaz, meger niza ve
husumet olmaya” seklindeki cevabindan, bu uygulamanin ser’i olmayip nizi ve
hustimeti 6nlemek i¢in oldugu goriilmektedir. Yine, Ebussund Efendi’nin “Izn—
kad sthhat-i nikéha sart degildir” seklinde bir fetvas1 da vardir®?.

Evlilikte, Islamin i iivey anne, evlat, kardes, hala, teyze, amca, dayl, siit anne
ve slit kardeglerle evlenme yasagina Osmanlilarin sika bir sekilde riayet ettikieri,
kayitlardan anlagiimaktadir®?,

38 N.M. Penzer'den nak. Pars Tuglaci, a.g.e., s 11.

39 Rifat Ozdemir, a.g.m., ss: 102-103.

‘40 Omer Ferruh, Islam Aile Hukuku, Istanbul, 1969, s: 103.

41 Halil Cin, {slam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, Ankara, 1974, s: 283.

42 Ertugrul Diizdag (haz.), Ebussuud Efendi Fetvalan Isiiinda 16. Asir Tiirk Hayat, Istanbul,
1972, 5: 37.

43 Rifat Ozdemir, a.g.m., s: 105.
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Adaylar evlenmeden tnce belirli bir siire niganli kalirlardi. Buna “pamzetlik”
deniyordu. Damat aday, kiz tarafina “namzetlik akcast”, “kalin” veya “mehr” ady
altinda bir para &derdi. Nikah akdi sirasmda bu para sicillere kaydedilirdi®®. Islam
oncesi Tiirkler'deki kalin adeti ve Araplardaki “mehr” adeti Islam’da “mehr” olarak
devam etmis, ancak bu paranin bizzat kadma tdenmesi ve onun tasarrufunda olmas '
sart kosnimugtur. Osmantilardaki uygulamada mehrin, kizin satig bedeli veya geyiz
parast olarak veliye ddendigi goriilmektedir. Bazen de heniiz balig olmayan kizin
babasina verilmektedir. Bu usulde kiz kiigiik yagta’ “baglik” karsilif1 birisine
niganlanir ve bilyiyiince de onunla evlendirilirdi. Ankara, Cankir1, Kayseri ve
Konya sicillerinde bu tiir evlilikiere rastlanmaktadu®. Tokat sicilindeyse, akile
ve baligia olan bir kizin mahkeme-i ger’e miiracaat ederek, babasi tarafindan yapilan
nigan1 bozdurdugu bir olay yer alir 0. Ebussuud Efendi fetvalarinda yer alan bazi
hiikiimlerden Islam hukukunda taraflarin rizasi esas oldugu halde, kizin heniiz
balig olmadan babas1 tarafindan verildigi, kizin rizasinn fazla 6nemli olmayip,
veli izninin ise gart kosuldugu anlagiimaktadu®”. Tanzimat devrinde Padigah
Abdiilmecid’e ait bir fermanda, balig kizlarmn ve dul kadinlarin veli izni olmakstzin
evlenebilecekleri, buna ser’an engel bulunmads ve evliliklerde fazla baghk isteyerek
zorluk ¢ikaranlarm cezalanchrilacags bildirilmektedir ki, burdan, nceki donemlerde
bu tiir uygulamalarin yaygin oldugu anlagiimaktadir®®.

fsiam hukukuna gore, kiz veya erkegin rizas1 disinda, zorla yapilan nikahlar
gecersizdir®?. Osmanlilardaki uygulamalarda bu kurala riayet edilmemnistir.

b) Cok eslilik ve Dogum Oram

Osmanli toplumuada, 16. yy.da, zannedildiginiﬁ aksine ¢ok eslilik yaygin
degildi®, Sicillerden, dogum oranmin da diisitk oldugu, ailelerin en fazla (ig cocukiu
oldugu anlagilmaktadir. Tokat Seriye secillerinde, 1772-1810 arasinda, 18 miishiman

44 Rufat Ozdemir, a.g.m., s. 106.

45 ilber Ortayl, “Anadolu’da 16. Yizyilda Evhlnk Iigkileri Uzerine Bazs Gozlcmler
Osmanli Aragtirmalari Dergisi, say1: 1, 1980, ss. 37-38. :

46 Rufat Ozdemir, a.g.m., s. 110. -

47 Ertugrul DizdaB, a.g.e., s. 38.

48 Serafettin Turan, “Tanzimat Devnnde Evlenme Meselesi”, {5 ve Diigiince, 1 Ekim 1956,
_sayn; 182, 5. 14, .

49 Omer Ferruh, a.g.e., s. 110.

50 ilber Ortayl, a.g.m., 5. 37.
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erkekten, sadece ii¢ tanesinin iki esli oldugu tesbit edilmistir®”. ikinci eviilikler
nadir olarak ve genellikie gocuk veya erkek ¢ocuk olmamasi nedeniyle yapilmaktadir.

Islamiyet zaruri durumlar i 1;111 ¢ok eslilige ruhsat vermis, ancak sinirlamalar
getirmis, tek esliligi tesvik ve tavsiye etmistir. Getirilen sartlarla cok eslilik
neredeyse imkansiz hale gelmistir. 16. yy.da Kinalizade Ali Efendi, gok egliligin
mahzurlarin stralayarak “Ser’an da terkinin sevab” oldugunu belirtmektedir®?. °
Osmanl toplumundaki uygulamanm genelde Islam’in tavsiyesi dogrultusunda
oldugfu anlagilmaktadir. Ayrica, Islam hukukunda, kadimm, nikah akdinde, erkegin
ikinci bir es almamasim gart kogma hakk: vardir®. Osmanhlarda bu hakkny
kullanihp kullamimadigim bilmiyoruz, biiyiik ihtimalle kadimlar, bugiin de oldugy
gibi bidyle bir haktan habersizdiler. Ancak bazen padisah kizlar1 veya yiiksek sunrf
kizlar1 igin bu hakkin kullanildig gériilmektedir.

¢) Kar1-Koca Arasmdaki Iliskiler -

Islam hukukunda kari-koca, ticarette, servet edinmede vs. tam tasarruf hakkina
sahip miistakil iki gahsiyettir®. 17. yy. Kayseri Serlye smﬂlermde bu kurala
uyuldugu goriilmektedir®.

Islam hulcukuna gore erkek, kansun ve gocuklanm gegmdlrmekle yukumludur
vurgulandlgl sicillerden ve Ebussuud Efendi fetvalaridan anla§:11maktad1r(57’. Bu
durumda, Islam’1n mirasla ilgili hikiimlerinin kadma haksizlik yapildig1 seklinde
yorumlanmamasi gerekir. Tokat terekeleri, miras konusunda da [slam hukukuna
uyuldufunu gostermektedir. Bu terekelerde kadin isimlerine rastlanmakta, hatta
bir ev kadm servet yoniinden tiglincii sirada yer almaktadir®,

Islamda evlenmeyle birlikte, kart ve kocanmn paymna yukumlukler ve haklar
diismektedir. Kari-koca iligkileri birgok ayet ve hadisle diizenlenmistir. Nisa Siiresi,

51 Rufat Ozdemir, a.g.m., ss. 106-107.
52 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Al41, Istanbul, Tarihsiz, s. 48.
- 53 Omer Ferruh, a.g.e., s. 111.
54 Omer Ferruh, a.g.e., s. 114.
55 1lber Ortayh, a.g.m., 5. 37.
56 Omer Ferruh, a.g.e., ss. 139-140.
57 Rufat Ozdemir, a.g.m., 5. [13.
Erwgrul Diizdag, a.g.e., 5. 54.
58 Rafat Ozdemir, a.g.m., s. 113.
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iyet 19, “Kadmlara iyilikle muamele ediniz” demekte, Hz. Peygamber Veda
Hutbesinde: “Kadimnlann haklarma riayet ediniz” buyurmaktadir. Kadin, ev iglerini
gormekle miikellef degildir. Hz. Peygamber’in “Allah’m kadin kullarina
vurmaymz” seklinde bir hadisi vardir®?. Ancak, Kur’an’da, bazt cok zel
durumlarda, meseld ok agik bir edepsizlik halinde ve bazi kayitlamalarla, erkegin
karisinl dovmesine izin verilmigtir. Burda maksat te’diptir ve bu maksat hasil
olimayacaksa tecaviiz sayihr. Ayrica, kadinm isledigi hata veya sug resmi makamlara
intikal etmigse, erkek dovemez. Koca, yaralayici, kan akitici bir sekilde dovdugtinde
ceza alir®,

fslam kadiru bir zevk araci olmaktan korumus, kocanmn karisina boyle bakmasi
zina ile bir tutmugtur: “Bir kimse yalmz tatmin-i sehvet i¢in nikah eder, mehrini
de vermezse o kimsi zinakér bir miicrim olarak “olir” buyrulmugtur®®,

Osmanl toplumundaki uygulamalarda, miras, mal aynligy, nafaka gibi konularda
fslam hukukuna riayet edilirken, kari-koca iliskilerinde, belirtilen hitkiimlere
uyulmadigy goritlmektedir. Ebussuud Efendi fetvalarinda yer alan bir ¢ok mesele,
boyle oldugunu gostermektedir®.

d) Boganma

fslamda bosanma istenmeyen fakat gerekli durumlarda bagvurulan bir son garedir
ve bir cok kurala baglanmigtir. Kadm nikah akdinde boganma hakkinin kendisinde
olmastr isteyebilir ki buna tevhiz evliligi denir. Yine kadmmn tek tarafl istemesi
halinde belirli bir meblag karsiiginda kocasindan kurtulma hakky vardir. Bunun
yerine nafaka veya mehirden vazgegebilir. Esasta biitiin bu sekiller, eslerin kargihkh
anlagmalarna birakilmugtr®. Hz. Peygamber “Kadinfarmz: ancak zina tohmetiyle
bogayabilirsiniz” demektedir. Ayrica bagka bir hadiste ;“Sbyle yaparsam Karim
bos olsun gibi sozlerle ancak miinafik olan kisi yemin eder” denmektedir®®.
Goriildiigii gibi bosanmaya ancak zaruri durumlarda izin verilmis, sirf heva vé
hevesler icin boganma yasaklanmus, getirilen sartlarla zorlastirilmig ve geri donme

59 Bekir Topaloglu, Islamda Kadmn, s: 71.

60 Bekir Topaloglu, a.g.e., s: 79.

61 Buhari’den akt., Rufat Ozdemir, a.g.m., s: 97.

62 Ertugrul Diizdag, a.g.¢., 144, 148, 149, Meseleler, s: 54.
63 Omer Ferruh, a.g.e., s: 111 vess: 192-193.

" 64 Buhari’den nak. Rifat Ozdemir, a.g.m., s: 97, ~
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yollar1 agik tutulmugtur. Osmanhlarda, bu konuda, genelde Islam hukukuna
uyuldugu, bazi kayitlardan anlagimaktadir. Tokat sicillerindeki bir olayda; kadinin
mahkemeye basvurarak, kocasiyla anlagtifim ve alacagi mehirin miktarin: bildirdigi
goriilmektedir. Mahkeme, kadunm istekleri dogrultusunda olay1 sonuglandirmustir.
Aym sicillerde, bazi kadinlarin nafaka, mehir, haklarmdan vazgectikleri
gbriilmektedir®. Bunlarda boganma talebinin kadindan geldigi anlagiimaktadir.
Ebussuud Efendi fetvalari arasinda, erkeklerin hevesleri dogrultusunda ve yemin
nedeniyle yapilan bosanmalara iligkin pek cok hiikiim yer almaktadir. Bunlardan,
bosanmamn sekli unsurlarina riayet edilirken, kadinin bosanma hakkinin fazla
kullamlmadig1, bosanma nedenleri lizerinde durutmayip bosama hakkmin erkege
‘'ve yemnin usuliiyle onun heveslerine birakitdig1 anlagiimaktadir®®,

e) Kiyafet Diizenlemeleri

16. Asirdan Tanzimata kadar olan ddnemde, kadin kiyafetleriyle ilgili bir gok
ferman yaymlanms, kadin kiyafeti resmi emirlerle diizenlenmeye ¢aligilmigtur.
Buntar genellikle Istanbul kadinlarma yoneliktir. Cogu, pecelerin kalmhig1 ve bigimi,
feracelerin yakalari vs. ile aldkalidir. Emirlerin ii¢-bes yillik aralarla, hatta aym
yil iginde tekrarlanmast, emirlerin fazla dikkate alnmadifim gdsterir. 16. Yiizyilda
Avrupa sanayiiyle iligkilerin artmasi sonucunda Batidan cegitli kumas, dantel,

parfiim gibi liiks egya, Rusya’dan kiirk ve Dogiu’dan Hint kumaglart bolca gelmis
ve yayilmigtir. Kadin klyafetleriné yonelik fermanlarmn tek nedeni, zannedildigi
gibi kadin daha gok basks altna almak degil, aym zamanda lilks ve israfi Onlemektir.
Mesela, L. Selim doneminde ve 18. yy. ortalarinda Nevsehirli fbrahim Paga’mn
fermanlarinda bu durum agikea gériilmektedir. Lady Montegu’nun mektuplarindan,
1717-1718 yillarinda istanbul kadinlarinin komsu ziyaretleri, hamama gitmek, bol
para harcamaktan ibaret bir hayat stirdlirditkleri anlagilmaktadir. Iste fermanlar bu
hayat tarzinun yol agtih liiksii ve israfi Snlemeye yoneliktir. Kadimlarn, kiyafet ve
diper konulardaki emirlere uymamalarini, onlarm sosyal hayata girme istekleri
seklinde yorumlayanlar bulunmakla beraber; bu, suurlu bir direnigten gok, bol
_ parasi ve vakti olan istanbul kadinlarimn gezip tozma, siislenme egilimlerini
gostermektedir.

65 Rufat Ozdemir, a.g.m., ss. 115-116.
66 Ertusrul Diizdag, a.g.c., Mesele 50, 73, 87, 123.
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f) Egitim, Calisma ve Sosyal Hayat

~ IIL Selim donemine ait emirlerden biri, camagirer kadinlara diikkan
verilmemesine dairdir. Bunun nedeni, diikkanlarmi niinde erkeklerin yigimasidir.
Erkeklere herhangi bir uyarida bulunulmamasi veya baska dnlemler yerine ekonomik
seviyesi diigiik olan bu kadinlarm magdur edilmesi dikkat cekicidir.

16. yiizyildan tanzimata kadar kiz cocuklarnin da gidebildigi, sadece cok temel
bir dini egitimin verildigi Siibyan mektepleri disinda, kiz gocuklarimn egitimi yok
denecek kadar sirlrydi. Yalmz koyhi kadmlar defil, sehirdekiler de okuma yazma
bilmezlerdi. Buna ragmen bu dénemde gair, hattat ve musikisinas bazi tinlii kadmlara
rastlanmaktadir ki, bunlar daha ¢ok saray hareminde ve konaklarda zel hoca
tutularak yetigtirilmis kadinlardir. EFitim konusunda oldugu gibi bagka konularda
da Anadolu kdy kadinlariyla, saray ve konak kadinlan arasinda bariz farklar vardir.
Kéy kadmlan tarlada ve evde ¢ahsan iiretici kadmlar iken, saray ve konak kadinlar
eflenmek, siislenmek, bazen de siir, musiki ile mesguldurlar. Koy kadinlan narin
bir yapidadir. Kiyafetle ilgili fermantar, kéylere ulagmamustir. Kdylerde pece ve
kag-gé¢ yoktur. Bagdrtlilerini daha cok yabanci erkeklerden saklanmak igin
kullanmuglardir. .

16, 17 ve 18. yiizyila ait dékiimanlar, bazi kadinlarn bir takim mesleklerde,
ozellikle tip ve hemsirelik alaninda ¢ahgtiklarim gostermektedir, Hekime denen
bu kadinlar, meslegi ¢irakhik ve tecriibeyle 6grenmekteydiler. Kadinlarin daha ¢ok
bu alanda uzmanlagmig olmalari, onlarin eski din-biiyi-saglik alammdaki rolleriyle
alakal olabilir. Ozellikle jinekoloji sahasinda bagarth olan bu kadinlarin iicretleri
erkek doktorlardan daha diigiiktiir,

Kadinlar, bundan baska elbise saticist, temizlikei, gamagirci, bohgac, bakkal

ve kéle taciri olarak da cahgirlardi. Topkam argivlerindeki 1582’ye ait bir hesap
defterine gore Beyazit Camii gevresindeki diikkanlar kadmlar tarafindan igletilirdi.
Bunlar arasinda kagit ve parfiim ditkkanlartyla, kuyumcular ¢ogunluktaydi.
Kadinlarin cami ¢evresinde ¢aligmalarina izin verilmesi, kadin calismasinin din
adamlar: tarafindan kabul edildigini gostermektedir.

Osmanh toplumu, diger biitiin toplumlar gibi ataerkil bir toplumdur. Ataerkil
zihniyet, kadmm, miistakil bir sahsiyet olarak gormez; o, gocuklarin annesi, kocann
karisidir. Kadimn cinsiyet dzellikleri ve cinselligi abartilmigtir. Aym bakis agis,
ataerkil ve serbest toplumlarda, kadmn ortalikta goriinen, erkegin gbziine ve zevkine
hitap eden bir nesne olmasina yol agarken; kapall toplumlarda, toplumun diginda
tutulmasi gereken bir fitne unsuru, ancak sahibinin yararlanabilecegi bir nesne
olarak goriilmesine yol agmaktadir, Iste Osmanli toplumunda, daha ¢ok ikinci
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tipte bir yapiyla kargi karsiyayiz. Ancak, Islam hukuku, devam eden goigebelik ve
tarum kiiltiirti etkileri, hatta baz1 Samanist kalntilarn eﬂqmyle Osmanh toplum

- yapist, aym tipteki bagka toplumlar kadar kat1 degildir. Ama baz dini hiikiimler,

burada da mevcut ataerkil zihniyetle yorumlanabilmigtir. Mesela “tesettiir” emri,

kadinin rahatlikla digar1 ¢ikabilmesiyle aldkaliyken, bazen, kadimn griinmez

kilinmasi, eve kapanmasi, adetd mahk(imiyetine déniisebilmistir, '
Bu dénemde ¢ikarilan emirlerden ve Ebussuud Efendi fetvalarmdan, zina, fahus

‘gibi olaylarin yayginlastifi anlagilmaktadir. Bu olaylari énlemek i¢in, “kolcn”

tabir edilen kisiler gorevlendirilmigtir. Tokat sicillerinde zina isnad edilen kisilerin
zaman zaman mahkemeye bagvurarak “tevbe” ettikleri gériilmektedir. Tekrar:
durumunda genellikle stirgiin cezasi uygulanigtir, Biitiin Osmanl: taribinde “recm”
cezas1 sadece bir kez uygulanmistir. Tokat sicillerinde ellidort yillik zaman difimi
icinde eltidort kadin ve erkegin “tevbe-i istigfar” kaydina rastlanmgtir®”, Bu tiir
olaylarin artmast, cinsler arasmdaki mesafenin fazla olmastyla ve kadum cinsel
obje olarak goriilmesiyle alakal olabilir. Onlem olaraksa, daha gok, kadinlar: bask
altina alma yoluna gidildigi goriilmektedir. :

Kaynakiar Osmanh sarayinda itk haremlerin 15. yuzyxldan sonra goru]meye
bagladiginda birlegsmektedirler. Once Sarayda, daha sonra bey-vezir pasa
konaklarmda uygulanmaya baglamstir. Genig halk kitlesinde, Anadolu evlerinde
de haremlik ve selamlik kisimnlar1 vardir. Ancak buniaria saray ve konaklarn harem
uygulamast arasinda dnemli farklar vardir. Halkin haremine sadece ailenin kadinlan
dahilken, saray hareminde cariyeler, odaliklar, harem agalar, sultanlar, valide
sultanlar, gozdeler, calgic1 ve oyuncular bulunurdu, Saray hareminin niifusu 15.
ve 16. ylizyilda ¢ok azdir. 17. yiizyilda bu durum degismeye baglamis, saray
teskifatiyla birlikte harem de biiylimiigtiir. Saray hareminin, batihlar tarafindan
zevk ve igret alemi seklinde degerlendirilmesi, oldukga abartithdir. Saray haremi,
daha ¢ok, padigah, sehzade, yoneticilerin eglerinin yetigtirildigi bir yerdir. Harem
kadmlarma dini konularda ve bagka konularda sik1 bir egitim verilmektedir. Bununla
beraber, ilerleyen dénemlerde, zaman zaman cariyelerle diiglip kalkma ve igret -
Alemlerine rastlanabilmektedir. Saraydan baglayarak harem gelenegi dnce konaklara,
sonra daha genis kesimlere yayilmustir. Konak tipi aile ve buradaki kadin-erkek
iligkileri, Istanbul dahil olmak tizere biiyiik sehirlerde aymidir. Padigah saray,
pasa saraylan ve bilyiik sehirlerin konaklar1 kendine bzgii bir morfolojiye sahiptir.

67 Rufat Ozdemir, a.g.m., 5. 116.
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Cariyeler ve hizmetgiler konagin belirleyici unsurlandir. Sehirlerin alt tabakalarimda,
kii¢iik kasaba ve kdylerde bu morfoloji kendini gostermez. Nedeni, gelir seviyesinin
diigiik olmasi, kadmin iktisadi faaliyete katilma zorunlulugu sehir hayatinin ve
komsu kiiltiirlerin tesirlerinden uzak olmasidir. Harem milessesesinin ortaya
cikigmda sosyal ve iktisadi fakidrler yaninda kiilttire] etkilenmelerin de roli vardir.

Sonug olarak Osmanli toplumunda aile, evlilik iligkileri, kadmm durumu gibi
6zel hukuk alanna giren konularda seri hukukun yaninda 6rff hukuk da yer alrmis,
zaman zaman dini kurallardan sapmalar goriilmiigtiir.

Miras, ¢ok eslilik, bosanma gibi bazi dile dolanmis konularda belgelere
dayanmaksizin siirekli bilgi yanligt yapildigi, kaynaklara inildiginde gercek
durumun, genel kanaatlerden farkli oldugu gériilmektedir.

Kadmlara baz: haklarimn verilmeyisi ve bazi cinsiyetci yaklagimlar, zellikle
zina, fuhus gibi olaylar1 6nlemede siirekli kadinlar: baski altinda tutma yoluna
gidilmesi; {slam’da kadinlara egitim, ilim, y6netim hakki tanindigy, ev islerinden
sorumiu olmama, zina gibi konularda erkekle esit tutuldufu halde tersine
uygulamalarin olmast, toplumun ataerkil yapisindan ve sosyo-ekonomik sartlarmdan
kaynaklanmaktadir.



