ety o TR o T

{ AHMET NEDIM SERINSU ¥ 121
T o

Dint Aragtirmalar, Mayis-Adustos 2001, C, 4, s. 10, $5.121-139

33/Ahzdb Stresi 56. Ayeti Cercevesinde
Hz. Peygambere Salét ve Selam
Getirmenin Anlami

Ahmet Nedim SERINSU*

ABSTRACKT

In this paper, fifthy-sixth verse of the Surah Ahzdb has been analy-
sed. The two key concepts existing in the Surah, i.e. saldt and saldm
have linguistically been dealt with. Then, the verse has been interp-
reted from perspective of these two crucial terms. Consequently, a
current evaluation of paying saldt and saldm to the Prophet Mu-
hammed been made. ‘

Keywords: sa}cit, saldm, tahiyydl, tegehhiid.

L GIRIS

Scvgili Peygamberimize salit ve seldm getirmenin anlamim yakalaya-
bilmek i¢in dnce bu girevle sorumlu tutulan “insan”in, Kur’an oniindeki
konumundan bir nebze bahsetmek istiyoruz.

Insan adim alan varlik, gesitli durumlar iginde yasar. Bu durumlar, insa-
‘m hayatin realitesi ile kars1 kargiya getirir, hatta onun igine siiriikler. Insan,

*  Dag. Dr, Ankara Universitesi {lahiyat Fakitltesi Ogretim Uyesi
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yasamum siirdiirmek i¢in bu durumlara bir anlam. vermek ve onlarda bir
defier gdrmek zorundadir'. ‘

Insan, i¢inde yasadig durumlara bir anlam veremedigi, onlarda bir de-
Ser goremedifi zaman, onun yapip-etmeleri sona erer; o, artik yasayamaz.
Bireyler bu tiir durumlarin igine girecegi gibi, uluslar da bu tiir durumlar ve
¢ikmazlarla karsilasabilirler. Insanm bu durumlardan siyrilzbilmesi, onlar-
la basa ¢ikmasi, ancak kendisinde yapip-etmelerine verebilecek bir giiciin
bulunmasima baghdr?.

Bu gii¢ imandur. Eger insan, inanan bir varlik plmasaydi, o zaman onun
gercek durumu nasit olacakti? Inanmayan bir varlik yapip-etmelerine nasil
anlam verebilir, nasil bir deger gorebilirdi? Nasil kendisini yapip-etmeleri-
ne verebilirdi; nasil kendisini egitebilirdi? Bu sebeple iman-inanma, insa-
nin temel varlik kosullarindan biridir® .

Buna gore Kur’an’in insani, biyo-psisik yapisindaki su ii¢ ayrilmaz un-
surun bir biitlinlidiir denebilir:

- Inanarak ve degerlerin sesini duyarak hayatina anlam veren varhk;

- Yapip-eden/ibadet eden* varlik;

- Ahlaki degerleri kdsiliginde ve tarihte gergeklestiren varlik.

Kur’an’m insant ola’ .lmek ise bu ii¢ unsuru diger varhk kosullarim da
belirleyecek sekilde yagama aktarabilmekle miimkiindiir. Bunun igin de
“bilgi”ye ihtiyag vardir. Ci.inkﬁ “insan hep bilgi iledir. Jnun varclusunun
sebebi bilgidir.™

Yagamakta bulundugumuz ¢aga bu agidan, vani bilgi a¢isindan baktigi-
muzda “bilgi™nin giiciiniin ve iriinlerinin derinlifine hissedildigi goriile-
cektir. Bir diigliniiriin dedigi gibi: “Yiizyilimz, insanlik tarihinin tam orta-

Takiyettin Mengiisoglu, fnsan Felsefesi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1988, s. 150, 157.

2 A.ge., s 150-151, Ayrica bkz. Viktor Frankl, fasanin Anlam Arayes:, Edesos Yay.,
Ankara 1991, 5. 97 vd.

3 Takiyettin Mengiisogly, a.g.e., s. 196 vd.

4 Bilingli ve amagh $zne olarak insamn bir gey yapmast, bir islemi gerceklestirmesi, bir
etkinlikte bulunmas, bir islevi yerine getirmesi hayat: anlamlandinisinda temel aldif
degerlerden kaynaklanir. Bu sebeple insamn bir béitiin olarak varolugunu gergeklestir-
mesinin sonuglan olarak eylemlerini/emellerini “ibadet etmek” olarak tammlamak
miimkiindiir.

5  Necati Oner, “Insandz Oz ve Varoluy”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, MEB Yay., Istan-

bul 1995, s. 35.
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sindan gegen bir kusak gibidir. Dogdugumuzdan bu yana olup bitenler, dog-
dufumuz giine kadar olup bitenlere neredeyse esittir.”® Hizla gelisen ve
degisen bilgi, “yasam boyu egitimi” bir zorunluluk haline getirmistir,
Burada Kur’an’in ilk inen ayetinin “fkra/Oku, yaratan Rabbinin ismiy-
le oku!”" oldugunu hemen hatirlamaliyiz. Tamamyla insam anlatan ve in-
sani olani tespit eden bu ayet, insana yagam boyu egitimi zorunlu kilmakta-
dir. Bu ayet-i kerimeye Kur’ani biitiinliik baglaminda yaklasinca “okumak”
tan amacm, “olan varlik-olgun varlik” olmaya yénlendirmek oldugunu gor-
mekieyiz. Yani Kur’an, giinfimiizdeki “bilmek, bilmek igin” yaklagimim
kabul etmez. Clinkil bilmek, bilmek igin olursa insanimn gayesi énemli olan
varlik olmak olur. Halbuki Kur’an, insam, “Snemli varlik” olarak degil,
“degerli varlik” olarak gérmek ister. Yani Kur’an’in insaninin bilgisi haya-
ta aktarilan, yagama etki eden, hayata déniik olan ve besikten-mezara siire-
cinde yasam boyu egitimle kazamlms bilgidir. Yoksa teorik olan ve hayat-
tan soyutlanmusg bilgi, liks igin bilgi degildir®.
“De ki: ‘Rabbim bilgimi artw".""
“... Allah’'a sevgi ile géniilden yénelin; ¢iinkii Allah size bilgi 6gretir. "
Buve aym igerikteki diger bir cok ayet, amlan baglamda anlagilmalidir.
Peygamberimize saldt ve selim getirmeyi igeren 33/Ahzab 56. ayetine
amlan egitim-6gretim anlayis1 baglaminda bakmamizin, salit ve seldm’in
anlamint yakalamada farkli bir yorum olana@: verecegini varsayiyoruz.
Simdi bu ayet-i kerimeyi inceleyelim. Cenéb-1 Hak buyuruyor ki:
“Allah ve melekleri Peygambere saldt etmektedirler. Ey iman edenler!
Siz de ona cdnu géniilden saldt ve seldm edin. ™"

6 Sabri Bityiikdiivenci, “Nitelikli Egitim Sorunun”, Din Ggretimi Dergisi, Say1: 33, (Mart-
Nisan 1992}, s. 60.

7 96/Alak 1,

8  Bu tiir hayattan soyutlanmus bilgi sahibini tanimlamada bazi felsefecilerin kullandig:

. bir sdzciik vardir: “ignoramus”. Onlar bu sézciigi “bilgili cahil” anlaminda kullanirlar.

Bununla “bilimin sadece kendi ugrastigi bdlmesini bilen, ilgi alamnin disinda kalanlart
bilmemenin erdem oldugunu iddia eden™ bilgi sahibini kastederler. (Ayrint1 iin bkz.
Nabi Avel, Enformatik Cehalet, Rehber Yay., Ankara 1990, s. 17 vd; Ahmet Cevizci,
Felsefe S5zliigii, Paradigma Yay., Istanbul 2000, “Ignoranus et ignorabimus” maddesi.

9  20/Taha 114.

10 2/Bakara 282.

Il 33/Ahzib 56.
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Oneelikle ayetteki anahtar terimler fizerinde durmak gerekivor. Bu anah-
tar terimlerin anlam igeriklerini sunmakla ayetin yorumlanmasmda ve an-
lasiimasinda bir ufuk elde edecegimizi diisliniiyoruz. Buradan da saldt ve .
sclam’in yasama doniik boyutuna atiflar yapabilecegimizi Ongdriyoruz.
Ciinkil temelinde “anlama™ olan “bilgi”, pratige kolay alktarilir.

1L “SALAT” KELIMESI

Bu kelime sozliikte dua'? ve tazim'* (biiyitme, hiirmet ve ikram etme)
anlamlarindadir.

Kur’an-1 Kerim’de ise;

* 9/Tevbe 103, ayette:

“Ve salli aleyhim- Onlara saldt ediver” ibaresi, “ ‘Ud’u lehum- Onlara
dua ediver” anlamindadir. '

+ 2/Bakara 125. ayette:

“ Ve't-tahizil min makami Ibrahime musalld/ Makam-1 Ibrahim ‘den ken-
dinize bir musalld edinin’ ibaresi, “Makam-1 fbrahim’de dua edin” anla-
mindadir'

“Salat” kelimesi Kur’an’in niizali ile bilinen ve tanimlanmig bir eylem
olan -Tiirkce’de Farsca kdkenli bir kelime ile tammlanan- “namaz” ibadeti.
icin kullanibmgtir. Béylece “salat” sozeiigi, “dua” ve “tazim” anlamlarini
gergeklestirmeyi igeren, belirli hareketlerle yapilan namaz ibadetini tanim-
layan bir anlam kazanmigtir.

Bu durumda “salat” sézciigil, anlam igerigi bakimindan iki yonli bir
yol izlemis olmaktadir:

1. “Salat” kelimesi, din dilinde “ser’1 hakikat” anlami kazanmigtir'?

12 “Salit kelimesinin asii anlami dvadi.” (fbnu’1-Esir, Mecduddin el-Mubdrek b. Mu-
hammed cl-Cezeri, en Nihdye fi Garfhi’l-Hadis ve 'l-Eser, Darn’l-Fikr, Beyrut 1979, 3.
baski, 111, 50; el-Feyyimi, Ahmed b. Muhammed b. Ali, el-Misbdbe ' l-Munir, el-Mek-
tebetu’ -llmiyye, Beyrut tarihsiz, s. 346. Bu konuda Tbn Manzur*un klasik Arap siirin-
den drneklerle yaptig agiklamalar igin bkz.: Lisdnu l-Arab, Déru'l-Mafrif, Kahire tarih-
siz, 1V, 2490.)

3 “cl-HAsimi (403/1012), ‘Salat kelimesinin sézliik anlam tazim’dir’ demigtir.” (el-
Meddyini, Muhammed b. Ebi Bekr b. Ebi Is4, ef-Mecimu 't 'l-Mugis ff Garibey el Kur'an
ve'I-Hadis, Ummu'l-Kurd Univ. Yay., Mekke-i Miikerreme 1988, II, 285; fonu’l-
Lsir, a.g.c., 2.y}

14 cl-Feyylmi, a.g.e., a.y.

15 Kelimelerin iki tiirthi méndlan vardir. Birincisi kelime séylendiginde ilk akla gelen
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Dolayistyla bir dini terim olarak zikredildiginde akla ilk gelen, namaz iba-
deti anlamadir.

2. “Salat” kelimesi, “lugavi meciz”a donigmiigtiii'®. Yani bu kelime,
“dua” anlamina gére ilk manasimn digma gikrmstir,

el-Feyylimi bu durumu “anlan nakli” olarak tanumlar ve “dil alanindaki
nakiller abhkam konusundaki neshe? benzer” diye ekler’®.

Dilbilimde bu duruma “bagka anlama gecis” denilmektedir. Anlam nak-
line ugrayan bir kelime, yeni bir kavramu yansitir. Artik kelime, eskisine
gore farkli ve yeni anlam/anlamlar tagir duruma gelmigtir'?.

Buna gore salit kelimesi, “ser’i hakikat” olarak “namaz”a delélet et-
mektedir. Aslinda bu kelime “dua” anlamma geldigi halde, din dilinde bu
antam yerine bagka bir anlama gegerek, “namaz” anlamim kazanmigtu.

minidi. Buna kelimenin hakiki ménds: denir. Kelimeyi kullananlarin amacina gére
dért cesit hakikatten séz edilir. Bunlardan birisi kelimelerin din dilinde kazandif ma-
naya deldlet eden “ser’i hakikat™tir. (M. Kaya Bilgegil, Edebiyar Bilgi ve Teorileri,
Atatiirk Univ. Yay., Erzurum 1982, 5. 128-129; isa Kocakaptan, Agiklumalt Edebi Sa-
natlar, MEB Yay., Istanbul 1992, 5. 97; Numan Kiilekgi, Edebi Sunatlar, Akgag Yay.,
Ankara 1993, s, 18))

16 ¢l-Feyyimi, a.g.e., a.y.

Kelimenin hakiki manist disinda bir méndda kullani)mas: kelimelerin ikinci tiir méana-
larmy olusturur. Buna mecdz denir. Nasil hakikat bir takim gesitlere ayrilmigsa, aym
béliimlemeye meciz da tdbi tutelmugtur. Bunlardan birisi lugivi hakikatin mukabili
olan lugiivi mecézdir.

Kelimelerin itk manalarin, bir takum miinasebet ve benzerliklerde bu méanalarin disi-
na gikmasi lugdvi mecizdit. Meseld giil kelimesi, “*bilinen gigege™ deldlet ederse lugavi
hakikat; “yanaga™ deldlet ederse, lugivi mecaz olur. Ayni sekilde saldt kelimesi ser’T
hakikat olarak “namaz’a delilet etmektedir. Din dilinde aym kelimenin “dud™ ména-
stnda kullanilmast, ser'i mecdz olur, {(M.K. Bilgegil, a.g.¢., 5. 130-131; [. Kocakaptan,
a.g.c.,a.y; N. Kiilek¢i, a.g.c., a.y., Ayrica bkz. Aluned Cevdet Paga, Belagut-t Osmdniy-
ve, (Haz. T. Karabey, M. Atalay). Akgag Yay., Ankara 2000, s. 78-79.

17 “Nesh kelimesi lugatte, iz8le etmek, gidermek, yok etmek, degigtirmek, tebdil ve tahvil
ctmek, nakletmek manalarina gelir. Istilahta ise, bir nassin hilkmiinil daha sonra gelen
bir nass ile kaldiwmaktir...” (Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, AUIF Yay., Ankara 1976
2. Baski, s.122.)

18 A.g.c., ay. el-Feyyimi'nin bu yorumnu iizerinde dzellikle durmak, kiasik kitaplarimaz-
daki benzeri bilgilert, gagdas bilimlerin (Dilbilim, Anlambilim, Yorumbilim gibi) veri-
leri imigmda giineellegtirme zorunlulugunun bir geregidir. Bu zorunluluk ise, anilan
alanlarda bu yolla yeni bir a¢ilim getirme imkanmdan kaynaklanmaktadir.

19 Ahmet Cevdet Pasa, a.g.e., a.y.; Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil (Ana Cizgileriyle Dilbi-
lim), TDK Yay., Ankara 1988, 1il, 214-215; Emrullah Ister, Tiirkee ‘de Anlam Kaymeasina
Ugravan Arapea Kefime ve Kelime Gruplan, Tirk Diinyas Arastumalan Vakft, Tstanbul
1997, 5.6. Aynica bu konuda Fikil UsG1G eserlerinde “Elfaz™ bahislerine bakilabilir.
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Boylece “salat” kelimesi kendisine tahsis olunan anlam-disindaki bir anla-
ma delilet edecek anlama gecmis olmaktadar. _

Kur’an’m kullandig: din dili agisindan “salat” kelimesine bakildiginda
onun iki anlami da kullandig goriliir. Ahz&b Siresi 56. ayetini anlamak
i¢in Kur’an’in “salat” sdzcligii ile “namaz™ degil, “dua” ve diger anlamla-
rim kastettigi ayetlerini ele almamiz gerekmektedir.

Bu aniami igeren ayetlerden bazilar1 sunlardr:

“Sizleri karanlklardan aydinliga ¢tkarmak igin Allah ve melekleri iize-
rinize saldt génderiyorlar,, '

“Iste Rab 'lerinden salavdt ve rahmet hep onlaradir..”

“... Ve bir de onlara saldt ediver; ¢iinkii senin saldt etmen, onlarin kalp-
lerine huzur verir.. "

“Baksana géklerde ve yerdeki kimseler ve kanat ¢irpip siiziilen, dizilen
kuslar hep Allah’t tesbih ederler. Her biri gergekten kendi saldtini ve tesbi-
hini bilmigtir..'™

Bu ayetlerde gegen “salit” kelimesinin anlam igerigi sézliikler yardi- -
muyla incelendiginde onun su anlamlan ifade ettigi goriilecektir® :

- dua, _

- tazim (Svgi ve yiiceltme),

- ralhet,

- bereket,

- istigfar,

- sevgl.

Buna gore yukandaki ayetleri séyle okumamiz/anlamamiz miimkiin-
diir: ‘

“Sizleri karanliklardan ~vdinliga ¢ikarmak icin Allah ve melekleri iize-
rinize saldt(rahmet, bereket, sevgi ve -melekleri-dua) génderiyoriar..”

“Iste Rab 'lerinden salavét(rahmet, bereket, sevgi) ve rahmet hep onla-

125

radu:... "

20 56/Ahzib 43,

21 2/Bakara 157.

22 9/Tevbe 103.

23 24/Nur 41.

24 el-Medayini, a.g.e.; Tbnu’l-Esir, a.g.e.; ibn Mansur, a.g.e.; el-Feyylimi, a.g.e.
25 2/Bakara 157. ’
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“... Ve bir de onlara saldt ediver(dua ediver, istigfar ediver, sevgi gbste-
river); ciinkii senin saldt etmen, onlarin kalplerine huzur verir..

“Baksana géklerde ve yerdeki kimseler ve kanat cirpip siiziilen, dizilen
kuglar hep Allah’1 tesbih ederler. Her biri gergekten kendi saldtini(tazim
seklini, duasiny, istiffaniny, sevgi gosterme yolunu) ve tesbihini bilmigtiv... ¥

Anilan ayetlerin bir diger ézelligi ise bu anlam igeriklerinin izafe edil-
digi varlikiardir. _

Ayetlere bu ger¢evede bakildiginda:

" - Yiice Allah’in,

- Meleklerin,

- Peygamberimizin,

- Insanlarn,

- Diger varliklarin saldt eylemini icra ettiklerinden s6z edilmektedir.

 Bu anlamlan yorumladifimizda “salat” kelimesinin anlam igerigini bu

baglamda séyle tanimlamak miimkiindur:

- Yiice Allah’in saldti: - Rahmet, dvgil, yiiceltme, bagislama, Hituf ve
ihsanda bulunmasidir; _ '

- O’nun insan i¢in hayir getirici, kurtaric1 ve esirgeyici liitfidiir.

- Meleklerin saliti: Yiice Tanri’nin kullar igin:

- magfiret/bagislanma dilemeleridir;

- rahmet istemeleridir; .

- Ovgil ve yiiceltme nimetini niyaz etmeleridir.

- Peygamberimizin saldti: Kendisi ve inananlar igin:

- rahmet ve merhamet dilemesidir;

- bagiglama istemesidir;

- lituf ve ihsan talep etmesidir.

- Insanlarin/Miiminlerin saldt;: *Yiice Tanri’mn kullari olarak:

- O’na dua ile 1stek ve arzularim iletmelerdir;

- O’na sevgi ve 6vgiilerini sunmalaridir.

*Hz Muhammed’in baghlan olarak:

-Ona 'sevgil ile baglanmak/model almaktir;

- Ona duydugu sevgi ve saygiy1 évgil ifadeleriyle dillendirmektir;

26 9/Tevbe 103.
27 24/Nur 41.
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- Onu viiceltip 6verek onun igin dua etmektir.
- Diger varliklarin saldti: Siirekli dua ederek tazimde bulunmak, rahmet
ve bereket istemektir: “... Ve hatta highir sey yoktur ki O’nu hamd ile tesbih

1938

etmesin, ama siz onlarin tesbihlerini iyi anlamazsiniz...

IIL “SELAM” KELIMESI

Bu kelime Tiirkge sozlitklerde soyle tammlanmaktadir:

- “Barig. (Bu anlam ile ‘silm’ daha ¢ok kullanilir.)

- Ayiplardan ve tehlikelerden koruma, sonu iyi ve hayirli gikma. (Bu
anlam ile ‘seldmet’ daha kullanighdir.)

- Tamdiklik, bildiklik ve dud, ‘Seldmet Gistlinlizde olsun!’ anlami ile ‘es-
selamu aleyk/aleykum’ diverek dud etme ve tamsikitk gdsterme.””

Bu kclime aym zamanda Yiice Allah’m giizel isimlerindendir. Elmahh
M. Hamdi Yazir bu glizel ismi dyle agiklamugtir:

“(es-Selam) Selam: her sclimetin memba ve mastarl; kendisi ayiptan,
kusurdan, eksiklikten, fena ve zevalden, hasili her muhataradan® salim
oldugu gibi selamet umulan, seldmet arayanlan seldmete erdirecek olan.”!

Selam kelimesi Kur’an-1 Kerim’de 27 yerde “selam verme” anlanmnda
kullamlir®? . Bu ayetleri dort anlam grubunda toplamak miinkiindir:

1. Yiice Allah’mn iyi kullarina cennetteki selfimu:

“Bir seldm, Rahim Rab'den keldm!"%

-

28 17/isid 44.
29  Semscddin Sami, Temel Tirkce Soziiik «Kdnius-1 Tiirki, Haz. Mertol Tulum -Baskan-,
Terciiman Yay., Istanbul tarihsiz, s. 1168; Osman Zeki Pakahn, Osmanlt Tarih Deyim-
feri ve Terimleri So=0igi, MEB Yay., Istanbul 1971, 111, 151.
30 Memba: Cikis yeri. Mastar: Kaynak. Fend: Stirekli ve kalici olmama, yok olma. Zevil:
Sona erme. .
Muhatara: Tehlike, zarar ziydn veya can korkusu. (3. Sémi, a.g.e.)
11 Hak Dini Kur’an Dili, Eser Yay., Istanbul tarihsiz, VI, 4872, Daha genis agiklamalar
icin bkz. el-Meddyini, w.g.e., 11, 119; fbnu’l-Esir, en-Nihdye, 11, 392. Bubari'nin el
Edehu'-Mufred’ de (Terciime ve gerh: A. Fikri Yavuz, Sénmez Negtiyat, Istanbul 1975,
11, 365} naklettii bir hadis-i serif séyle
“Seldm, Yiice Allah'in isimlerinden bir isimdir ki, onu Allah yeryiizine koymustur. O
halde aramzda seldmit yaynuz.”
T/ATAF 46; 10/Yunus 10; 11/Had 69, 13/Ra’d 24; 14/Tbrahim 23; 15/Hicr 52; 16/Nahl
32; 19/Meryem 15, 33, 47; 20/T4ha 47; 25/Furkan 63, 75; 27/Nem] 59; 28/Kasas 55;
33/AhzAb 44; 37/Saffat 79, 109, 120, 130, 181; 38/Ziimer 73; 43/Zuhruf 89; 51/Zariyat
25: 56/Viakia 91, 26.
33 36/Yiasin 58.

[
(3%
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“Ancak bir keldm: Seldm, seldm! "3

... Seldm sizlere, sabrettiginiz icin... "%

2. Cenneti tanimlama ve cennetteki seldmlagma ibaresi:

Kutsal Kitabimizda “selam”, diinyevi kurtulug ve barisla, banigiklikla
' (selamet) elde edilecek olan ebed? kurtulug ve seldmeti de igeren bir anlam-
da da kullanilir, Bu sebeple Kur’an Cenneti “Daru’s-Seldm/Selamet evi,
Baris konag, Barisiklik yeri” olarak adlandinr:

“Allah Dédrus-Selém’a ¢agiriyor... "'

“Rableri katinda Dérus-Selém onlarmndir.. ™5’

Cennete girme bB.SEII’ISlnl gostererek mutluluga ermis olan bu insanlarin
hem Cennette hem buraya girerken séyledikleri sdzciik yine seldmdir:

“Orada ne bir bog ldf ve ne de gtinaha sokacak bir sey isitmezler. Ancak
seldm, seldm'dan ibaret bir 5oz igitirler. '

3. Meleklerin selami: .

Bu kisim ayetlerde ise Peygamberlerin selimlanmasinda ve onlarin
Melekler ile diyalogunda karsilikh tanidiklik, bildiklik ve dua ibaresi ola-
rak “selam” kelimesi kullantlir® .

4, Insanlarin seldmlagma ibaresi:

Bu ayetlerde “size seldm verilince, bundan daha guizel bir seldm ile
karsiltk veriniz veya onu tekrar ediniz" ilkesinin nasil gerceklestirilecegi
vardir. Bu baglamda Hz. Peygamber’e su sekilde hitap edilir:

"Ayetlerimize inananlar sana gelince de ki: ‘Seldmun aleykum/ Selam
size!l’ ™ .

Araplar Cahiliyye déneminde seldmlasmada “Hayyakallah™ derlerdi.
Bu ifade anlamu itibariyle bir dua ciimlesidir, ancak mutlak anlamda biitiin

34 56/Vika 26.

35 13/Ra'd 24,

36 10/Yinus 25.

37 6/En’im 127.

38 56/Vikia 25-26. Bu konuda ayrica bkz. Ebfi Ca’fer en-Nahhis (338/949), Medni'l-
Kurdni'l-Kerim, (Tah. M.Ali es-Sabiind), Ummu’l-Kurad Universitesi Yay., Mckke-i
Miikerreme 1989, V, 35.

39 Ornegin bkz. 37/84ffat 130, 120; 11/Hid 69; 1 5/Hicr 52; 51/Zariyat 25.

40 4/Nisa §6.

41 6/En’am 34. .

42 “Allah émiirler versin” anlammdadir. (Bkz. M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11,
1407; O.Z. Pakalin, a.g.e., ITi, 152.)
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haylrlarl‘ icermez. Ciinkii dmiir, hayat ve dimyamn albenisi her durumda -
baris vé bansiklig, mutluluk ve esenligi gerekli kilmaz. Biitlin bu nimetler
cesitli felaketler icinde gegebilir. Bu sebeple Kur’an, dinya ve ahiret bii-
Hinligh icerisinde baris ve barigiklik, esenlik ve giivenlik yaymay1 amagla-
“yan “Selimun aleykum” dua climlesiyle sevgi ve saygi gostermeyi ilke
edinmistir® . Bu durum son derece dogaldir. Ciinkii onun dogdugu sosyal
ve kiiltiirel ortamda “hayat sahibi insana” seldm verilirken kullamlan énemli
bir iletisim kalib1 “Seldmun aleykum” ifadesidir® .

iste Islam bu sekilde kendi kavramlarim iretip iginde bulunduBu orta-
min imkanlanni, dnerdigi hayati anlamlandirma ydntemine uyarlamustir.
Buna gore “biitiin hayir dualarmma baglarken “Selamun aleykum™* kalibini
selamlasma i¢in kullanmistir®®.

Elmalili M. Hamdi Yazir bu konuda s6yle sdyler:

“Selam bir tahiyye ve iltifattir. Fakat her tahiyye ve iltifat, selam degil-
dir.™# ,

cl-Alisi (1270/1853), Ahzab Stiresi 56. ayetteki “Ve sellimi teslimen/...
Tctenlikle ona seldm edin!” ifadesinin ﬁq:- anlar oldugunu sdylemistir:

1. es-Selam kelimesi mastar olarak selimet anlamindadir. Buna gbre
ibare “Hz. Peygamber’e hayatta iken her tiirlii 4fetten, hatalardan seldmet-
te olmasim dilemek” anlammndadir. Bu talep Cenéb-1 Hakk’m Hittii ile ger-
ceklestiginden, ayetteki ibare dud ciimlesi olarak kabul edilir.

2. es-Selam kelimesi Cenab-1 Hakk’mn ismi olarak kullamlmigtir. Buna
gore ayetteki ibare, her dfetten ve noksanhktan zati, sifatlar1 ve eylemleri
bakimindan “selamete ermis kimse” anlarmindadir. Dolayisiyla Hz. Pey-
gamber’in yiice mevkiinin korunmas: igin dud murat edilmigtir.

3. es-Selam kelimesi “Hz Peygamber’e baglilik gosterin!”anlaminda-
dir. Ciinkii es-Selam kelimesi miisdlemet/bang ve barigikhk, muhalefet et-

43 M. Hamdi Yazu, a.g.e., II, 1407,

44  ¢l-Hatabi, Hamd b. Muhammed b. ibrahim el-Busti (388/998), Garibu’l-Hadis, Teh.
Abdullcerim Ibrahim el-Garbavi, Ummu’l-Kuré Univ. Yay., Mekke-1 Mitkerreme 1982,
I, 692-693. Aynrica bkz. M. Hamdi Yazrr, a.g.e., 11, 1407-1408. )

45  Sc'am kelimesinin basindaki “elif-lam™ yiiceltme, saygt ve sevgi anlamlarini vurgula-
mak icin getirilir, Ayrintili bilgi igin bkz. el-Hattabi, a.g.e., 1, 694.

46 el-Hattdbi, a.g.e., a.y.; M.Hamdi Yazir, a.g.e., a.y.

47 A.ge., I, 1408, (Tahiyye: sclam verme, dua etine. fltifat; hatir sorma, gomil alma.)
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memek anlamlanm da igerir. Buna gére ayetteki ibare, “Allah, insanlari
Hz. Peygamber’e uymaya yénlendirir” antaminda bir dua ifadesidir'® .

Yine el-Aliisi*nin dilbilimsel tahlili ile “Ve sellimii teslimen” ibaresinde
te’kit/anlami gli¢lendirme, mastaria (teslimen) yapilmistir. Arap dlhnde bu
gliglii tekidin yerine gegecek bagka bir tekit {isliibu da yoktur®.

Anlagiliyor ki selim getirmenin anlamim iyice bilmek ve Ogrenip haya-
ta katmak pek Snemli bir meseledir. Yoksa aligkanlik yapar ve yaprmistir
da. Olaganiistii olan, siradanliga indirgenmistir®.

Netice itibariyle seldm kelimesi Hz. Peygamber’le 1lg111 olarak su an-
lamlan ifade eder:

- Tiim kalbiniz ve ruhunuzla ona baglanin, onu model edinin!

- Onun érnek-6nder kisiliine sevgi ve saygi ile teslim olun!

- Kur’an’in hayat: anlamlandiran kitap olusuna igtenlikle uymada, ola-
ganlstii iceriginin yardumeci olduguna samimiyetle inanin.®'

V. 3_3/AHZAB 56. AYETI HAKKINDA

Salat ve seldm kelimelerinin anlam iceriklerini sunduktan sonra Ahzab
Siiresi 56. ayetine yeniden bakalim.

Bu siire ve ayet Hicret’in 6. yilmmda® 103. siire olarak Talak ve Tahrim
slireleriyle birlikte nazil olmustur®,

Ayetin isim ciimlesi ile baslamas, igerdigi anlamlarn siirekliligine ve
kesintisizlifine igaret eder. Ayetin fiil ciimlesi olan ikinci kismu, bu isim ciim-
lesi ile birlikte miitalaa edildiginde siirekli yenilenme/teceddiit anlami icerir.
Bu ise ayetteki saldt ve selam eyleminin tiim zamanlar i¢in kesintisiz bir

48 A.g.c., XXII, 79-80. el-Alisi’nin bu yorumu, Taberi’nin yorumu ile ayn1 mahiyettedir:
"By iman edenler! Allah’m Elgisi Muhammed’e dua edin!” (Bkz: Cdmiu’l-Beydn ff
Te vili Ayi'i-Kur'dn, Daru’l-Kutubi’l- [imiyye, Beyrut 1992, X, 329.

4% A.ge., XXII, 80. Bu konuda Fahruddin er-Rézi’nin benzer yorumu igin bkz. Tefsfr-i
Kehir, XVIII, 201-292. .

50 Bu konuda iiretilmig-unutulmusy sahih kiiltiriimiiz ve sradanlifa gegisimiz hakkinda
Faik Resat Bey’in (1914) bir yazismdaki yorumu igin bkz. O.Z. Pakalin, a,g.e., HI,
151-152.

51 Krs. Ibrahim b. Omer el-Bikat (885/1480), Nazmu'd-Durer P Tendsubi'l-Ayati ves-
Suver, Haydardbad 1980, XV, 407-408.

52 Mehdi Bazergan, Kur ‘an 't Niizul Siireci, cev. Yasin Demlrkn‘an, Fecr Yay,, Ankara
1998, 5. [54. (Ayrica bkz. s, 35.}

53 A.ge.s. 4l
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eylem oldugunu ifade eder. “Inne” ile anlamin saglamlastinlmas/tekit edil-
mis olmast, “haber”in/bilgilendirmenin igeriine gosterilen dzeni anlatir™.

Ayette “melekler” kelimesi “el/elif-1am™ ile belirli kilinip “el-Meléike”
seklinde gelmemistir. Bu sdzciik Yice Allah’a baglanarak bir isim tamla-
masi (O’'nun Melekleri) seklinde gelmistir. Bununla Meleklerin ylice ko-
numlari ve degerlerinin biiyiikliigli anlatilmak istenmistir. Béylece bulun-
duklan yiiksek konumlari sebebiyle onlardan ancak yiiksek fiillerin mey-
dana gelecegi ifade edilmektedir.

Ote yandan Kutsal Kitabinz peygamberlerden sdz ederken veya onlara
hitap ederken ¢ogunlukla onlarin adlarim zikreder. Burada ise Kur’an-1 Ke-
rim Peygambeumlze adh ile degil “nebi” sifatt ile hitap etmistir. Bunu da
“elif-lanvel-belirlilik takis1” ile giiglendirerek yapmistir. Bunun iki anlami
vardir: )

1. Hz. Peygamber’in yiice konumunu ve degenm vurgulamak;

2. Ayetin icerdigi hitkmiin illetini/sebebini haber vermek.

Ahzab Shiresi’ne, “stirenin dahili biitiinligi™* ger¢evesinde baktigimizda
Hz. Peygamber’den séz eden ayetlerle 56. ayet arasindaki biitiinlagi gor-
mekteyiz. Dolayisiyla bu ayet, bir yandan Hz. Peygamber’i teselli eden,
degerli ve ylice konumunu vurgulayan diger pasajlarla® irtibath iken, ote
yandan da Hendek Savas: dncesi durum® , Hendek Savasi, Beni Kurayza
Gazves™ hakklnclakl pasajlarla da baglantilidir®.

Elmalili M. Hamdi Yazir, 56. ayetin 43. ayet® ile olan biitiinligine' ve
“Surenin bagindan beri Peygamber’e olan her “Yd Eyyuha 'n-Nebiyyu / Ey

54 Mahmid el-Alfist, Rithu 'I-Medni, Idaretu’t-Tibaati’}-Muniriyye, Beyrut tarihsiz, XXII,
75.

55 “Kur'an'in biitiinkiii” konusunda bkz. Halis Albayrak, Kur ‘an “n Biitiinliigii Uzerine,
Stle Yay., istanbul 1999, 4. basku.

56 28-35; 36-48; 50-52; 53-55; 56-59. ayctler

57 1-8. ayetler. Bu durumun tasviri igin bkz.: “Uhud ile Hendek Savag Arasinda Miigrik-
lerle fliskilerde Birtakim Gelismeler”; {fbrahim Sant;am Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji, Ankara 2001, 5. 149- 153).

58 9-27. ayetler. Bu durumun tasviri igin bkz.: “Hendek savasi (5/627)"; (Ibrahlm Sari-
¢am, a.g.¢., 5. 154-160).

59 Kry. el-Alfist, a.g.e., XXI1, 75; Mevdadi, Tefhimu '[-Kur an, Insan Yay., Istanbul 1987,
IV, 335-346; Siileyman Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyit,
istanbul 1990, VII, 177, 196, 199, 210-215. ‘

60  “Sizleri karanfikiardan aydinliga cikarmak icin Allah ve melekleri iizerinize saldt gon-
derivoriar O size kargt pek rahim’dir.”
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o Peygamber!” nidasim, miiminlere bir “Y4 Eyyuhe 'I-lezine Ameni /Eyo
biitiin iman edenler!” nidasinin” izledigine dikkat ceker, Bu sekilde bu sii-
rede birbiri ard: sira ilkinden bes ve ikincisinden alti nida gelmigtir®. Ona
gore bunun anlami “miiminlere inen feyz—l 118hi”yi somut bir gekilde orta-
ya koymasidir®®

El-Bikai ise, Stirenin antlan igerigini “bilgilendirme” olarak niteler, Onun
yorumuna gére bundan murat Hz. Peygamber’in modellenmesini hedef
ghstermektir, %

Ote yandan bu ayete, “ayetin dahilf biitinHigi” gergevesinde baktifi-
mizda “saldt” ve “seldm” kavramlar: arasindaki biitiinligi goriiriiz. Yuka-
rida her iki kavramla ilgili zikredilen agiklamalarm hiilasasive el-Bikai’-
nin yorumu da buna isaret eder.

Buna gére “salit” ve “seldm” kavramlari arasmdaki biitiinliik, Hz. Pey-
gamber’in ylice mevkiini ve ona bagliligm yoniinii ortaya koymaktadir.

Bu ayet indikten sonra, nitzul ortamm i¢inde Kur’an-insan bir diger ifa-
deyle Ileten/Egiten Hz. Peygamber ile [letilen/Egitilen Sahabiler arasinda-
ki iletisgim/egitim stireci baglamigtir. Bu siireci su sekilde gosterebiliriz:

Hz.Peygamber - Sahabiler/Diger Insanlar
Ileten/Egiten - Ietilen/Egitilen
Kur'an'wn Indigi Ortamn Hetisimsel Goriiniimii

Bu stireci bilmek bize Kur’an-1 Kerim’i anlamada farkl bir boyut ka-
zandinr. Bu sayede niizul asn ve sonrasinda yasayan insanlarn Kur’an’s
anlama ve yorumlama birikimlerini ve sonuglarm da §grenmek miimkiin
olur®, ‘

Fahreddin Rézi bu ayeti séyle yorumlamigtir: “Yani, “Siz O’nu zikretmeseniz dahi, O,
- size merhamet eder, ac” demektir. BSylece miiminleri zikre ve tesbihe tegvik icin
kendisinin “salat”indan, yani “rahmet”inden bahsetmistir.” (Tefsir-i Kebir, (gev. S. Yil-
dirim, L. Cebeci, 8. Kulig, S. Dogru), Akca Yay., Ankara 1994, XVIII, 270.)
61 Hak Dini Kur’an Difi, V1, 3923.Bu konuda Fahreddin Rézi’nin yorumu icin bkz.
a.g.e., XVIII, 290. Ayrica bkz. Suleyman Ates, a.g.e., s. 196, 199,
-62 Age., VI, 3912
63 A.ge, VI, 3923
64 A.ge., XV, 406.
65 Bu kenuda somut bir 8rnek igin bkz. Ahmet Nedim Serinsu, Sa 'lebe Kissasi-Eshédb-1
Niizul'e Yeni Bir Yaklagim, Sile Yay., Istanbul 1995,
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Dolayisiyla Ahzab S{iresinin 56. ayetini anlamaya ¢ahigan Insan/Sahabf,
Kur’an ile arasinda bag kuran anlama eylemini harekete gegirmistir. Anla-
ma fiili insana, ayeti dogrudan dogruya kavrama imkén1 verir. Boylece
Sahabiler bu ayetin Hz. Peygamber’in ylice konumunu anlatan deger yapi-
st kavranmuglardir. Ancak buradaki kavrama ve bilme, Kur’an’m bu ibare-
lerle gerceklestirmek istedigini bir de ileten/egiten Hz. Peygamber’e sor-
may!1 gerekli kilmigtir.

iste bu baglamda niizu! ortamuna baktigimizda Sahabiler, Hz. Peygam-
ber’e sunu sormuglardir:

- “Ey Allah’in Elgisi, sana selim vermeyi 6grenmistik, fakat sana nastl
saldt getirecegimizi bilemiyoruz!”

Bunun tizerine Hz. Peygamber:

- “Soyle soyleyiniz...’
diyerek namazda okunan Salavit Dualarlm(‘6 belletmigtir® .

Béylece bu noktada “algi, diiginme, anlama”dan olusan bilgi fiillerin-
den bir digeri olan “agiklama” fiili dogal olarak ileten-iletilen iletisiminde/
egitiminde devreye girmis olmaktadir®

Bu olgusal bir duruma isaret eder. Herhangi bir ayetin igerigini anlamalk
isteyen Sahabilerin Hz. Peygamber’e, ayeti agiklama/beyén yoniinde soru-
lar sormalar bir gergekliktir. Amlan ayet dolayisiyla bu olgusal durum bir
kere daha ortaya ¢ikmistir. Sahabiler anlamadiklar salét kelimesinin hangi
anlama geldigini sormuslar, o da cevaplamistir. Burada dikkat edilmesi
gereken husus, salit etme eyleminin niteliginin bir soru tizerine agiklanmig
olmasidir.

Halbuki Tahiyyéat Duasi’nda bir bagka olgusal durum sz konusudur.
Orada Hz. Peygamber’in dinde bir emri buyurmasi, bildirmesi gerceklifi
tecelli etmistir. O, dogrudan bir talimde bulunmug ve Tegehhiid’de okun-
mas1 gereken duayi tammlamistir® . Kur’an’in indigi niizil ortamina ait bu

66 Kiilttirimiizde bu dualan Salavit Dualari denildigi gibi “Salli-Barik Dualan” da deni-
lir.

67 Buhiri, Kitdbut-Tefsir, Stire: 33; Tirmizi, Kitdbu r-Tefsir, Stire: 33; Nesel, Kitdbu's-
Suldr, Bab: 49, Hadis no: 1285.. Ayrica bkz. et-Taberi, Camiu 'l-Beydn i Te 'vili Ayi'l
Kur 'an, Dam' I-Kutubi’l-Timiyye, Beyrut 1992, X, 329-330.

68 Krs. Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, Istanbuli 1983, 3. basks,
8. 73-74.

69 Buhdr, 10/Kitibu’l-Ezén, Bab: 148; Muslim, 4/Kitabu’s-Salat, Hadis No: 55 1bn Méce,
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durumu resmeden meshur haberde Abdullah Ibn Mes*id s6yle sdylemistir:

“Sizden biriniz Kur’an’dan bir siire renmeye nasil ¢abalarsa, Sahabi-
ler de Tahiyyat Duasim grenmeye dyle ¢abalarlardi.”™

O halde ilkinde egiten-egitilen iligkisi gergevesinde salat eyleminin ni-
teligiyle ilgili bir tammlama s6z konusudur. Bu durumu bir 6rnekle daha
anlagilr kilmak miimkiindir. Yiiksek mevki sahibi bir kimseye, ona hitap
seklinin nasil olmasi gerektigi hakkinda bir soru soruldugunu varsayalim.
Bu durumda, makam sahibi olan kisi, Tiirkge’deki uygun hitap kaliplarn-
dan hale uygun diigenleri zikredecektir.

Burada iliskinin sayg: ve sevgi icerisinde siirdiiriilmesine bir tanimlama
getirme s6z konusudur. Hitapta bir simirlama veya yasama amaci yoktur,

Ikincisinde ise Tesehhiid eyleminin belirlenmesi vardir. Herhangi bir
sebep olmadan Hz. Peygamber dogrudan tesride bulunmus ve namazdaki
oturus (Tegehhild) eyleminin Tahiyy4t Duas: okunarak gergeklestirilecegi-
ni belirlemistir.

Ahzab Siresi’nin bu ayetinin “fikih” yoniine yani “hayata iligkin boyu-
tuna””" dair dlimlerin ortak goriisii ise sudur:

“Bu ayet gosterir ki Hz. Peygamber’e salavit getirmek farzdi.””

Hanefi alimleri farz hiikmiini “6mriinde bir kere olsun” seklinde belir-
lemiglerdir. Yani bir kimse émrilinde bir defa salat ve seldm getirmekle bu
farzy yerine getirmis olur. Bu yoruma gdre ayetin getirdigi yikimliiliik/
farziyyet siireklilik/taarruz igermez. Yine onlara gére bir mecliste Peygam-
berimizin ismi bir gok defa gectiginde, bir kere salit ve seldm getirmek

Kitdbu’s-Salat, Bab: 24, Hadis No: 899; Tirmizi, 5/Kitabu’s-Salat, Bab: 215, Hadis No:
289; Ebi Davad, 5/Kitibu’s-Saldt, I, 221 (1952 Misir baskisi); Neset, 5/Kitabu’s-Salat,
Bab: Tegehhiid, Ciiz: 2, 5. 189, (1964 Misir baskis:). (Buhési, el-Edebu ‘-Mufred, 11,
368’den naklen.) Bukonuda ayrica bkz, et-Tahavi, Serhu Medni 'I-Asdr, (Tah, Muham-
med Seyyid Cidulhak), Matbaatu’l-Enviri’l-Muhammediyye, Kahire 1968, I, 361-366
("Bébu't-Tesehhud fi’s-Salati, Keyfe Huve?"); Tbn Hacer el-Askalani, Fethu '[-Bdri,
{Tah. Muhammed Fuad Abdulbki-Muhibbuddin el-Hatib), Darw’l-1ftd Nesrivats, Ri-
yad tarihsiz, X1, 139; Zafer Ahmed, a.g.e., I, 126.

70 Buhéri, el-Edebu 'I-Mujred, 11, 367-368.

71 Fikhm “insanin amel cihetiyle lehine ve aleyhine olan set'1 hitkiimleri bir meleke ha-
linde bilmesi™ olarak belirlenmis terim anlamindan hareketle ifade edilmistir.

72 Konunun ayrintitan igin fikih kitaplarmm “Kitibu’s-Salat”inda ilgili yere bakilmalidir,
Zafer Ahmed ¢l-Osmaninin F'ldu 5-Sunen ([daretn’l-Kur’dn ve’l Uldmi’l-islamiyye,
Karagi tarihsiz, Kitdbu 5-Saldr, I, 124 vd.} isimli eseri bu konuda séylenenleri ve
yapifan tartismalar veris iislibu sebebiyle Snemli bir kaynaktir.
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yeterlidir; tekrar edilmesi dvgitye deger bir eylemdir/“miistehab”du™ .

Fakihlerin ayetten ve sonrasinda Hz. -Peygamber-Sahabe iletigimine ait
riviyetlerden anladikiarim iki grupta toplamak miimkiindiir. Her iki du-
rum, “anlamanin” gittigi yonleri gbstermesi bakimmndan énemlidir.

Bir kisim fakihler (6rnegin Imam Sﬁﬁi) namazda Tahiyyat Duast’nin ar-
dindan Salli-Barik Dualar’nin okunmasuun vécib oldugunu séylemislerdir.

Diger bir kisim fakihler ise (8rnegin Imam Eb{i Hanife) ayetin viiclib
ifade etmedigi, sadece mend(b oldugu gorisiinil benimsemiglerdir.

Bu anlamalarin dogurdugu tartigmalan fikih eserlerinde ayriniilar ile
bulmak miimkiindiir. Burada Hanefiler’in hangi anlama/yorum sebebiyle
yukaridaki goriige sahip olduklarim zikretmek gerekiyor:

1. Hz. Peygamber’in Salavit Dualarim talim buyurmadaki iislibu, Ta-
hiyyat Duasi’min ardindan okunmasin istenen ve dvgliye deger bir ey-
lem/miiekket stinnet oldugunun delilidir. Bu sebepléterki hos kargilanmaz/
mekrul’tur. Namazda okunmamasi namazi bozmaz™.

2. Tahiyyat Duasi’ndaki “selam” kalhbi, saldt étmeyi de igerir. Bu sc-
beple Salli ve Barik Dualari’nin okunmasi vicib olmaz. Namaz kilan kim-
se Tesehhiid’de “es-Seldmu aleyke Eyyuha 'n-Nebiyyu.../Ey Peygamber Al-
lah i seldmi senin tizerine olsun...” dediginde seldm ile birlikte salat’s da
zikretmis sayilir™. :

3. ez-Zemahgeri’nin naklettigine gore biiyik tabii bilgini Ibrahim en-
Nehai (96) soyle sdylemistir:

« Sahabiler Tesehhiid’de ‘es-Seldmu aleyke eyyuha’'n-nebiyyu...” ibare-
sini okumakla yetinirlerdi.”"

Zafer Ahmed (1394/1974) ise Kad1 [yaz’n (544/1149) bir yorumunu
nakiederek yukaridaki gﬁrﬁsleri' destekler. Kadi Iyaz'in yorumu gdyledir: -

“Sahabilerin salavat hakkindaki tutumu, bu eylemin niteligi ile ilgiliy-
di. Onlar, salavat’in vcib oldugu hakkinda bir goriis beyan etmemiglerdir.
Ciinkii bu terim onlardan sonra kullaniimaya baglannugtir.” "

73 el-Fetdvd'l-Hindiyye, Bulak 1310/1892, 1, 128-129; Zafer Ahmed, a.g.e., III, 128-129,

74 Zafer Ahmed, a.g.e., III, 124, '

75 Zafer Ahmed, a.g.e., 111, 128-129.

76, El-Kegsdf an Hakdiki Gavamidi t-Tenzil, Darw’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut tarihsiz, III, 273.

77 es-Sifi bi Ta riff Hukitki'I-Mustefd, Istanbul 1293, 11, 107-109. (Nakleden Zafer Ah-
med, a.g.c., a.y..)
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4. I'1au’s-Sunen’de nakledildigine gore Hz.Peygamber Tahiyyat duasi-
i taliminin ardindan séyle séylemistir:

“Eger bunu okursan veya giizelce edi edersen namazint tamarmlamig
olursun. Bunun ardindan istersen kalkar gidersin, istersen oturur kalirsin.”

Hanefiler bu hadisi Tegehhiid’de Salat’in vacib olmadiginn delili ola-
rak anlarmglardir. Onlar, burada bir hususa Gzellikle dikkat cekerler; Sa-
lavat’in Tegehhiid’de vicib olmadifini sylemek, salavét getirmeyi gerek-
siz bir ibadet kilmaz. Aksine Yaratan/Yaratilmis iliskisi gercevesinde Yiice
Allah’a yakinlagmak i¢in salavét getirmek, en giizel ibadetlerdendir.

Buna gore Hanefilerin yaklagiminin temeli, “Yiice Allah’m vécib kil-
madifi bir eylemin viicibunu iddia etmekten kagmmak’tu™ .

Netice itibariyle bu ayet bir bilgi, bir de emir igermektedir.

- “BILGI”

Hz.Peygamber’in mele-i ald’daki mevkiidir. Cendb-1 Hakk in salat,
meleklerin saldt onun faziletine, Rabbinin indindeki yiice makamina deld-
let etmelktedir. Yiice Allah, rahmet ve in’dmiyle (lituf); melekleri istigfar-
lary ve hizmetleriyle Peygamber’e daima tekrim (yiiceltme, ululama) et-
mektedirler,

- “EMIR” |

Saldt ve selam getirmekle miiminleri yikiimlii tutmaktadir.

Cesitli salat ve selamlar ile onun {izerine Cenab-1 Hakk’in salavat, rah-
met ve berekitim niyaz etimeyi ve selim vererek tekrim etmeyi ve onu
modelleyerek onder kisiligine teslim olmayr™ buyurmaktadr.

V. SALAT VE SELAM’I GUNCEL DEGER
OLARAK HAYATA KATMAK

Salat ve selim sdzciiklerine ve diislindiirdiigii seylere bakarak giincel
degerler lGretjp hayata katmak konusuna gelince:

- Bu ibadet farkl bir zellife sahiptir. Ciinkii Cenab-1 Hakk bu ayet ile
Peygamberine salt etti. Sonra da meleklerine ona salavit getirmelerini
emretti. Bilihare miiminlere salavét getirmeleri emrini verdi. O halde, “Yiice
Tanri’nmn ve meleklerin yaptigi bir fiili biz nasil hayata katanz?”, sorusuna
cevap vermek gerekir. |

78 Zafer Ahmed, a.g.e., III, 133.
79 Kis. El-Bikai, a.g.e., XV, 406.
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Hz: Peygamber sdyle buyurmustur;

“Bana bir saldt okuyana Allah on saldt eder. ™

- Salavit getirmek Peygamberimize olan siikran borcumuzu ifa etmek
demektir. Clink{i o, miiminler i¢in, hatta biitin insanlar igin bilyiik iyilikler
vapmistir. Uzerimizdeki haklarma bir nevi tesekkiirle mukabele etme ve
onu yiiceltme, sevgi ve baglilifimizi dillendirme imkanidir. Bu ise Cenéb-
1 Hakle’in bir Litfiidiir. -

- Salavit getiren kisi bir ¢ok manevi hazlara gark olur, lezzetler duyar.
Bu ise anlatilmaz, ancak bireyin kisisel tecriibesi ile elde edilir.

Salavit getirmekten kaginanlar ise “cimri™®' olarak tammlanmistir. Bir
hadis-i serifte s6yle buyurulmustur: _

“Burnu stirtiilsiin o adamn ki yaminda ben zikrolunmusumdur da bana
salavit getirmemigtir. %

- Inanan insamin giinliik dualarmm olmas: gerekir. Kutsal Kitabimz ve
Hz. Peygamber miiminleri buna tesvik etmektedir. Hayatin bu hizl akig
icerisinde insanmn 6ziine yabancilasmasini, kendisini unutmasini ve fitra-
tindan soyutlanmasim dnlemede dua temel aragtir.

- Stirekli dua/zikir yoluyla insanin derin dini diigiince ve inanglara uzan-
mas1 umulur. Bu tavir da insana din-diinya biitinliigtini yakalama firsat
Verir.

O halde zikir nedir? ‘ ,

Zikir, din ve diinyay: idrak etmeye gayret gostermektir. Devamli uyamk
olmak, biltiin insani yapip-etmelerine vahiy 1518inda yén vermektir. Ama
asla sadece dil ile séylenen, okunan, fakat ruhun rpermedigi, kalbin his-
setmedigi ve biitiin bedenin katilmadigt bir eylem degildir, olmamalidir.
Iste salat ve selam getirme bir zikir tiirii olarak bize bu anlamlan ilham
ederse bir minési olur.

- Salét ve seldim Peygamber sevgisini artinir. Peygamber sevgisini tadan
insan, insanlara ve biitiin varliklara sevgi ile yonelir. Yani Peygamber sev-
gisi bireye, “insan™ ve “her varolan”1 sevmeyi, sevebilmeyi dgretir. Oyle
ki bu sevgi insanin, insanliin mutlulugu i¢in kalbini ¢arptiran, onu canlan-
diran bir attlim yapmasina imkén veren bir umut kapisidir, Ciinkii bu bilin-

80 Ebd Daviad, Vitr: 26; Tirmizl, Kitdbu’s-Salét, 352; en-Nesai, Kitibu Ezén, 37.
81 Tirmizi, Da’avit, 100; Imam Ahmed, I, 201.
82 Tirmizi, a.y.; Imam Ahmed, 11, 254,
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¢e erigen miimin i¢in sevme eylemi, sevilme olarak algilanmaz. Yani o mii-
min, nasi! sevilebilecegini, nasil sevimli olabilecegini degil, nasil sevebile-
cegini gaye edinmistir. Yiice Peygamber’in su ilkesini hayata aktarmaya
caligir:

“Sizden highiriniz iman etmedikce Cennete giremeyeceksiniz. Sizler, bir-
birinizi sevmedikge iman etmiy sayimayacaksiniz. "%

- Salét ve selam bize “Grnek insan™ gdsterir. Ona salat ve seldm getir-
mek kelimelere hayat vermek demektir. Kelimeler ise bilgi ile hayat bulur.
Bilgi de okumak ile elde edilebilir. O halde insan, modelledigi insani/Pey-
gamberini tammak i¢in okumalidir. Okudukea sevgisi artacaktie Clinkii
“insanin varolusu bilgi iledir” ve “sevgi=bilgi+c¢aba”dir,

Sevgiye erigmek isteyen kisinin kendini bilingli olarak egitmesi gerekir.
Bu bilgilenme ve gayretler bize, o 6rnek insanin kisiliinde diinya hayatin-
da “Onemli insan” olmaya degil, aksine “degerli insan” olma gayesine yo-
nelmemiz hedefini gosterecektir,

Boylece inanan insan “bilgi ve bunun hayata akfarlmas: yéntemi” ola-
rak salit ve seldma bakacak, Hz. Peygamber’in gahsinda nitelikli §gretim-
egitimin insani bir yéntemini uygulamig olacaktir. Bunun yarari, insanin
bildiklerini yagayarak drnek kisilik olmaya ¢abalamadik¢a ne fert planinda
ne éile planinda ve ne de toplum olarak huzuru ve mutlulugu arzuladig:
bigimde gergeklestiremeyecegini idrak etmesi olacaktir. insan bu tespiti
yaptigi anda diinya-dhiret mutlulugunun surmi da yakalarmis demektir,

O halde Hz. Peygamber’i anmak, insan i¢in hayatla hesaplagsmanin bir
parcast olmalidir. Ta ki hayat, dayatilimig bir takim mecburiyetlerle yaga-
nan bir hayat olmasin!

Cagmzdaki lnzli yasam akisinda Hz. Peygamber’i anarak onu model-
lemek, gergekten yagamis olmak igin bir firsat olsun!

Peygamberimizi sevimek ve model almak bilinei, hayat: anlamlandir-
maya dair biitiin anahtar kavramlarin “anlama” ve “idrak etme” ile yasama
katilmasina aract olsun!...

83 Buhiri, el-Edebu’l-Muyfied, 11, 276, Hadis No: 260; Muslim, Im#n, 22; Eb{i David,
Edeb, 131.
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Miisliiman Diisiincesinde Isa’nin
Diuinyaya Inisi Paradigmasi

Erkan YAR*

ABSTRACT

Some Muslim theologicial schools accept that The Jesus raised beside
God after his death. But there are some different thoughts about this
raising (raf’) of Jesus. Some of them say that Jesus raised with his own
soul while others say that he raised both with his soul and body. On the
other hand, they believe that Jesus will be sent to the world for the second
time. This bringing down to the world will be as the token of the Day of
Resurrection. They accepted this opinion from the effect of the previous
cultures not from their holy book. According to our idea there is no any
foken for the Day of Resurrection in the Quran. Quran says that Jesus is
a prophet of God and he died just like the other kind of human beings
and prophets. In this article, we dealt with the ideas of Muslim Theological
Schools about the raising and bringing down of Jesus.

Keywords: Jesus, The tokens of The Day of Resurrection, The rais-
ing of Jesus.

Miisliiman diisiincesinde yer alan Isa’nin diinyaya inisi (nuzfil) anlays,
kelam, tefsir, hadis ve dinler tarihi gibi dini ilimlerin konusunu olugtur-
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makla birlikte, bilgi sosyolojisi ve psikoloji gibi beseri ilimlerin konusunu
da olugturur. Dinsel ilimlerden kelam ilminin, akaidin yakini temellerini
arastirmasi bakimindan Isa’nin inisinin bir inang ilkesi haline nasil dénis-
tiigiini; tefsir ilminin, dinsel metinlerin kigisel ve toplumsal ¢ikarlar ugru-
na nasil kullanildigini; hadis ilminin, bu ¢ikarlarm temini igin peygamber

adina ortaya atilan sézlerin dogruluk derecesini ve dinler tarihinin de, bu

diisiincenin olugmasina etki eden diger dinlerdeki inamslar1 ve verileri, et-
kilenme nedenlerini belirlemesi miimkiindiir. Bu diisiincenin toplumlarda
kabul gérmesinin nedenlerinin aragtirilmasi, insanda bilginin ortaya ¢ikisi
ve benimsenmesinin arka planinda yer alan psiko-sosyal nedenleri incele-
yen bilgi sosyolojisinin konusudur. Miisliiman toplumlarda bilgi sosyoloji-
si bagimsiz bir disiplin olarak gelismediginden, bu paradigma bu ilmin
verilerine gbre‘incelenmemistir. Cesitli toplumlarda “mehdi” ve “mesih”
olarak ortaya gikan ve bu iddiada bulunan kisilerin iddialarimn ve kabulle-
rinin arastinitmasi ve nedenlerinin ortaya konmasi, insan davramglarim in-
celeyen psikolojinin konusu da olusturur. Giiniimiiz teolojisi : agisindan bizi
ilgilendiren, biitiin bu olgulara zemin hazirlayan tarthsel anlamdaki dinsel
dinamikier ve gesitli din ve mezheplere sonradan ilave edilen mitolojilerin
nasi! birer inang ilkesi haline ddniigtiigiidiir.

Isa’nin inisi teorisinin dini ilimler agisindan incelenmesi, insani ilimier
acisindan incelenmesine oranla daha bityiik 6neme sahiptir. Psikolojik veya
sosyolojik olarak ortaya ¢ikan bir olgu veya diisiincede, kisinin kiiltiirel
degerlerinin etkisi vardir ki, din bu kiltirin en etkin dgesidir. Bununla
birlikte, bu paradigmammn ortaya ¢ikisi, temelde dinsel yorum ve diiglince-
lere dayanmaktadir. Bir diisiince veya olgunun dinsel kabul edilmesinde iki
cesit insani tavrin oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlardan birincisi; bir dini
benimseyen insanlarin, bir fikri énceden kabul ettikleri dinin kutsal kita-
binda acikca var oldugu veya yorum yoluyla kutsal kitaba dayandiff i¢in
benimsemeleridir. Bu durumda dinsel bir diigiincenin varligi, o diisiincenin
kabuliinden éncedir ve o diisiince kutsal nasslarda var oldugu icin benim-

senmis olmaktadir. Bu tavirda belirleyici unsur, dinsel metinler ve bu me-

tinlerin yorumlaridir. Tkincisi ise; bireysel anlamda zihinsel ikna oluglugu
saglamak ve sosyat anlamda bu fikri dierlerine kars: ikna edici bir tarzda
kullanmak icin, dinsel metinlerde 6nceden kabul edilen bir diislinceye ait
cesitli arglimanlar bulmaya galismak veya en azindan bu metinleri o dii-
slince lehinde yorumléuna tavridir. Bu tavirda ise, sonradan dinsellestirilen
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bir dilsiincenin kabulii, o diisiincenin dinsel metinlerinde varlifindan énce
gelmektedir. Burada da belirleyici unsur, toplumsal ve bireysel kiiltiirdiir,
Birincisine gore ikincisi daha tehlikeli ve dinsel agindan daha biiyiik bir
anlama sorunu olugturmaktadir. Iste, Isa’nin diinyaya inisi diisiincesinin
durumu budur.!

Isa’nin diinyaya inisi diiiincesinin arka planinda yer alan bireysel ve
toplumsal biling hakkinda varsayimlarda bulunmak, bu fikrin bir doktrin
olarak nasil bigimiendirildiginin ortaya konmas ile miimkiin olur. Bunun-
la birlikte, herhangi bir dilgiincenin argiimanlari —nakli ve akli- agisindan
tutarhli1 ve diisiincenin olugmasina etki eden anlama sorunlarim kritik
ctmek gerekimektedir. Bu nedenle, ilk olarak, bu diisiincenin Miisliiman
diisiincesinde nasil bigimiendigini ortéya koyacak ve daha sonra da bu
dgretilerin Kur’an biitiinliigii agisindan analizlerini yapacagiz. Miisliiman
diigtincesinde yer alan Isa’min diinyaya inisi paradigmasmin, teme] olarak
su noktalarda odaklagtifini gérmekteyiz:

1. Kwamet Alametlerinden Biri Olarak Isa’nin Diinyaya Inigi

[sa’min diinyaya inisi (niizul) fikri, geleneksel diisiince icerisinde ki-
yamet alametlerinden biri olarak yer alir. Bu tasavvur agisindan kiyamet/
saat gerceklegmeden dnee bir takim alametler ortaya gikacaktir, ki bunlar
biiyiik ve kiiglik alametler olarak kategorize edilmistir. Gelenegin kiya-
met alametleri hakkindaki anlayigini kritik eden Hasah Hanefi, “gelene-
gin kiyamet anlayislarinin ii¢ kategoride toplanabilir. Bunlar da, hayr ve
ser ¢atigmasi, tabiat kanunlarinin bozulmasi ve teklifin son bulmasidir’™

I Geleneksel Islam atimieri, fsa’mn inisi fikrinin Islam éncesi kiiltiirlerde var olmasint
dnemsemiyor goziikmektedirler. Onlar agisindan Snemii olan bir diigiincenin kaynagt
veya arglimantarinin glivenirligi degil, o fikrin kendi din anlayis: agisindan bir deger
ifade etmesidir. Bu deger de, Isa’nm hangi gerekge ile olursa olsun, iniginin fslam’ ve
onun jlkelerini yliceltici rol oynadigidir. Bununla birlikte gagdas yazarlar, bir fikrin
Islami olmasiyla o fikrin Islam’n kutsal kitabina dayanmasi arasinda iliski kurdukla-
rindan, mesih (kurtarici) fikrinin islam ncesi kiiltirlerin etkisiyle ortaya giktig nokta-
sinda ayni fikirdedirler. ()rnegin bkz. Atay, Hiiseyin, Ehl-i Stinnet ve Sia, AULF. Ya-
ynlari, Ankara 1983, 117-129; Figlah, Ethem Ruhi, Cagrzda ftikadi Istam Mezhep-
feri, Selguk Yaymlari, Istanbul 1986, 247-250; Mehdi fikrinin Islam &ncesi kiiltiirlerde
varlig1 ve fonksiyonu igin bkz. Sarik¢ioglu, Ekrem, Dinlerde Mehdi Tasavvarlar:, Sam-
sun 1997,

2 Hanefi, Hasan, Mine I-4kide fla s-Savra, Mekiebet'u Medbilli, trs, 4/529.
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demektedir. Gelenegin kiyamet alametleri hakkindaki yaklagimlarindan
olan tabiat kanunlarnin bozulmasi ve teklifin son bulmas: hakkindaki
cesitli belirlemeler Kur’an’da yer almasina ragmen, diinyanm sonunda
gerceklesecek hayir-ger ¢gatismasi ve bu baglamda toplumsal bilincin firet-
tigi gesitli anlayslar yer almamaktadir. Kiyamet alametleri teorisi igeri-
sinde kiyametin bilyiik alametlerini belirleyen ve kanitlayan bir argiiman
olarak, kiyamet alametlerinin on tane oldugunu bildiren rivayet kullanil-
maktadir. Bu rivayete gére Peygamber; “Kiyametten 6nce su on seyi gor-
meyinceye kadar kiyamet kopmaz. Bunlar da; duhan, Deccal, dabbe, gii-
negin batidan dogmasi, Meryem oglu Isa’nin inigi, Ye’cuc ve Me’cuc ve
fi¢ batis. Bu {i¢ batig da biri doguda, biri batida ve biri de Arap yarimada-
smdadir’® buyurmustur. Hadis olarak rivayet edilen bu ifadelerde, insa-
. nm kendisi ve evrenin gelecegi hakkinda gesitli varsayimlar {irettigi go-
rilmektedir. Insanin, evren ve kendi gelecegi hakkinda teoriler ve varsa-
yunlar iiretmesi, onun nitelikleri —ki bu nitelikler arasinda onun bilgi edin-
me istefi vardir- dikkate alindiginda tuhaf kargilanmamalidir. Insan, geg-
misi hakkinda bilgi sahibi olmak ve gelecegini bilmek isteyen bir varhik-
tir. Nitekim, kiyametin mahiyeti ve zamamn hakkinda bilgi edinmek i¢in
Peygamber’e sorulan sorular, insanin bu nitelifine isaret eder.* Fakat s6z
konusu rivayette ortaya giktig1 sekilde insanin kendi gelecegini belirleme
istegi, onun kendi gelecegini veya daha genel bir ifade ile evrenin gelece-
gini belirleme konumunda olmamas: itibariyla tutarli degildir. Clinkii
ah{ret, insan cinsinin gelecegi hakkinda bir teori olarak evrenin gelecegi
ile iligkilidir. Bir varlik iizerinde tasarrufta bulunmak, o varlik iizerinde
‘mutlak egemenlige ve giice sahip olmay: gerektirir. Bu niteliklere sahip
varhk Allah oldugundan, insanin gelecegini belirleme yetkisine sahip
varlik da O’dur, Insan ise, kendi egemenligi alaninda fiil isleme yetkinli-
fine sahip bir varhktr. Insanm ve evrenin bu nitelikleri dikkate alindi-
ginda, bu varliklarin gelecegine ait belirlemelerin, ilahi iradeye ait oldu-
gu ortaya ¢ikmaktadir. '

3 Bu hadisin delil kullanilmasiyla kiyamet alametlerinin tasnif edildigi eserler igin bkz.
Taftizini, Sa’duddin, Serhu 'I-Akdidi’'n-Nesefiyye, Kahire, 1988, 110; Ebu’l-Iz, Ali b.
Mubammed, Serhu t-Tahdvivye fi Akideti’s-Seleftyve, thk. Ahmet Muhammet $akir,
Kahire, trs, 430; Harputi, Abdullatif Litfi, Tenkihue'l-Kelam fi Akdid'i Ehli I-Isiam,
fstanbul, h.1330, 351,

4 A'rdf 1/187; Ahzdb 33/34; Nazidt 79/42.



ERKAN YAR + 145

Kiyamet alametleri hakkindaki teoriler, bazi ilk dénem kelam kitapla-
rinda yer almaz.> Sonraki kelam kitaplarinda ise, kiyamet alametleri hak-
kindaki teorilere gok fazla yer verildigi ve ¢esitli belirlemelerde bulunul-
dugu goriilmektedir.® Bununla birlikte, bu teoriler ve alametleri konu alan
bagh bagina eserler de mevcuttur. Kiyamet alametlerinin kelam kitaplarin-
da ¢ok fazla iglenmesi ve bu konuyla ilgili bagli basina eserler tasnif edil-
mesi, kiyamet alametleri hakkindaki belirlemelerin, bireysel ve toplumsal
dlgekte dnemsendigine isaret eder. Kelamcilarin, bu taviriariyla, yazilt ve
sOzli kiiltiir ile insan zihninde ve bilincinde kiyameti canli tutmay: amag-
famis olmalar da miimkiindiir. Bu amag, en genel anlamda insani iyi seyler
(salih amel} yapmaya tesvik etmektir. Eserlerinde, kiyamet alametleri ile
ilgili bilgilere ve rivayetlefe yer veren bazi kelamcilar, bu konuyu inceler-
ken “kiyamet gartlar™ ifadesini kullanirken, diger bazilar “kiyamet ala-
metleri™ ifadesini kullanirlar. Konuyu ‘kiyametin /saat sartlar’ ifadesi ile
bagliklandiran bazi eserlerin serhlerinde, “sarf” kavraminin “alamer” ola-
rak serh edildigi goriilmektedir’ Bu durum, bu konu ister ‘kiyametin gart-
lar’” ve isterse ‘kiyamet alametleri’ olarak isimlendirilsin, bakis acisinin
degisiklik arz etmedigini gdstermektedir. Kryametin kiiglik alametleri ola-
rak ifade edilen olaylara bakildiginda, kiyamet alametleri hakkmdaki teo-
rilerin, toplumda istenmeyen davranigiar: engellemek igin olusturuldugu
izlenimini vermektedir. Bu durumda, bir seyin kiyametin alameti olmasi

5  Ornegin bkz. Bsari, Ebu’i-Hasan, ef-fbdne An Usuli‘d-Diyéine, Beyrut, 1991; Nesefi,
Ebw’I-Muin, er-Temhid fi Usili'd-Din, (thk. Abdulhayy Kabil), Kahire, [987.

6  Ornegin bkz, Harputi, Terkih, 349-360.

7 Bu konuyu “kiyamet sartlar1” seklinde ele alan eserler icin bkz. Taftdzéni, Serh, 110;
Ebw’l-lz, Serhu t-Tahdviyye, 430.

§  Ebu Hanife, bu konuyu “kiyamet alametleri” olarak isimlendirir ve ona gore, “Deccili-
’in, Ye'clic ve Me'ciic’iin ¢ikmasi, giinesin batidan dogmass, Isa’nin gdkten inmesi ve
sahih haberlerde varid olan kiyamet giiniindeki diger alametler haktir.”” Bkz. Ebu Hani-
fe, Numén b. Sabit, el-Fikhu I-Ekber, “Imami Azam’mn Bes Eseri” adl1 kitabm igerisin-
de, Tre: Mustafa Oz, Istanbul, 1992, 77; Aym sekilde bkz. Atay, Hiiseyin, fsfam'm
fnang Esaslari, Ankara 1992, 204-6.

9 Taftizdni, Nesefi Akfiidi’ne yazdig1 serhte, sart kelimesini alamet elarak serh eder. Taf-
tazani, Serfus’l-Akaidi'n-Nesefiyye, 110; Aymi sekilde bkz. Isfehani, Ebu’l Kasim el-
Hiiseyin b. Muhammed el-Fadl er-Ragib, el-Miifieddr ji Garibi 'I-Kur 'dn, Istanbul, 1986,
379; Zemahseri, Mahmud b, Omer, e/-Kessdf an Hakaik'i Gavdmidi'l-Tenzil ve Uvii-
e 'f-Ekdavil fi Vucirhi t-Te vil, Kahire, 1986, 4/323; Yazir, Elmali Hamdi, Hal Dini
Kur 'an Dili, Istanbul, 1979, 6/4388; Razi, Fahruddin Muhammed, et-Tefsiru’-Kebir;
Misir, h.120, 28/60.
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iie, o0 eylemin kotilik derecesi arsinda iligki kurulmaktadir.'® Bu anlayis
dogru kabul edilecek olsa, her zaman ve mekanda kiyametin kiigik alamet-

_ lerine rastlamlmas: mimkindir.

Kiyamet alametleti teorisi gesitli diigiince ekollerinde kabul gormesine
ragmen, Kur’an’da yer almaz. Kur’an, gelenegin kiyamet alametleri olarak
betimledigi teoriler yerine, “kiyamet gartlar’”indan bahseder. Burada “gart”
ve “alamet” arasmdaki ayrim, probleme bakigimizin odak noktasim olugtu-
racaktir, ki bu ayrim gelenekte olusan kiyamet alametleri teorisini kritik et-

. mek ve bu konuda diislince gelistirmek agisindan da énemlidir. Liigat ve

tanun kitaplan yazarlan, sart kelimesini alamet olarak ifade etmekte ve buna
“kiyamet sartlars” ve “namazin sattlan” seklindeki kullanimlari 6mek ver-
mektedirler"! Halbuki alamet; “bir seyin bir seye baglanmasidir, ki birincisi
var olugunda ikincisi de var olur.*"? Omegin, dumann varlig: atesin varhg-
nin alametidir. Sart ise; “bir hilkmiin varliginn isareti olan, ancak o hiikmiin
ne varhf ve ne de gerekli olmas: ile ilgisi bulunmayan sey”'* anlamindadir.
Bu tammlarda goriildigii (izere, sart ve alamet arasinda hilkmiin gergekles-
mesi ile iliski olma yoniinden fark vardir. Bu agidan bakildiginda, kiyamet

(le ilgili bir teori i¢in ‘kryamet sartlar’ ifadesi tutarl bir isimlendirme ve

anlays olmakta; ‘Kiyamet alametleri’ ifadesi ise, kiyametin vaktinin insan
tarafindan bilinmezligi dolayisiyla yanhs bir ifade olmaktadir.

10 Kiyametin kiigiik alametlerinin yer aldign Kadislere gbre bu alametler; ilmin kalkmasi,
cehaletin yayilmasi, sarabin ¢ok igilmesi, zinanin yaygmlagmas, erkeklerin azalip ka-
dinlarin cogalmast &yle ki elli kadina bir erkejin diigmesi gibi olgulardir. Bu alametle-
tin yer aldig1 hadisler igin bkz, Buhari, Muhammed b. Ismail b. brahim b. Tbn Mugire,
Sahih, Kitsbu’l-Imén, 21, Kitabu'n-Nikéh, 110, Kitabu’l-Hudad, 110, Istanbul, 1992;
Ayni sekilde tefsirlerde de bu hadisler kiyametin kiigilk alametlerinin kanrts olarak kul-
lanimaktacir. Ornegin bkz. Zemahseri, ef-Kegsdf, 4/323.

11 Curcini, Ali b, Muhammed, Kitdbu t-Ta rifdr, Misi, trs. 125; “Sebep ve gart arasinda
fark vardir, Sebep; sebeplinin var olmak i¢in kendisine ihtiyag duydugu fakat varlifi-
nin devami igin kendisine ihtiyag duymadigi geydir. Sart ise; sartlinm hem var olmak
ve hem de varlifinin devam igin ihtiyag duydugt seydic” Askeri, Ebu Hilal, el-Furi-
kw’l-Lugaviyye, thk. Hisédmiiddin el-Kudsi, Beyrut, trs., 54.

12 Curcani, Ta 'riféit, 125; Alamet ve delalet arasinda da fark vardir. Delalet; Alemin yara-

tictsiun delili elmas: gibi, herkesin delil getirmesi miimkiin olan seydir. Alamet ise,

diistinen her insanim degil de onu alamet koyanmn veya bu bilgiye sahip olamn bildigi

seydir. Bkz. Askeri, el-Furitk, 54

13 Sart, hiikiim varlif kendi varlifina dayanan, kendisinin yoklugundan hitkiim de yok
olmasi gereken bir niteliktir. Allaf, Abdulvehhab, Isfam Hukuk Felsefesi, Trc. Hilseyin
Atay, Ankara, 1985, 305.
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* Kur’an, gelenegin betimledigi kiyamet alametleri teorisi yerine, kiya- .,
met sartindan ve kiyametin kopmasi aninda gergeklesecek fiziki olaylar- -
- dan ve dzellikle de insanin fiziki ve sosyal olaylar kargisindaki tavirlarin-
dan bahseder. Insanin kiyamet amindaki olaylar karsisindaki tavirlarmdan
bahsedilmesi, insan1 iyi fiiller islemeye ydnlendirmek ve kiyamet am gel-
meden Once onu uyarmak igindir. Kur’an’im bildirdigine gére, kryametin
sart1 vahyin kendisine ulastig1 son elgi olarak Hz. Muhammed’in insanlar
arasindan segilmesi ve peygamber olarak gdrevlendirilmesidir. Onun elgi
- olarak segilmesi ile birlikte vahiy tamamlanmis ve gerek kendi asrindaki
ve gerekse bu asirdan sonra yasayacak insanlar, kendi fiillerinden sorgu-
lanmalarn i¢in gerekli olan ilkelerin varhg: hakkmda tiimiiyle bilgi sahibi
olmuslardir. “Onlar kiyametin ansizin gelip ¢atmasint m1 bekliyoriar? Sip-
+ hesiz onun sartlar: belirmistir. Kendilerine gelip catinca ibret almalari neye
yarar’™** ayetinde, kiyametten 6nce gergeklesmesi gerekli olaylan ifade igin,
‘sart’ kelimesi kullamlmigtir. Bu anlatimda kiyametin ansizin geleceginin
belirtilmesiyle, kiyamet kesin olarak gergeklesecegi noktasinda bilgi veril-
mesi fakat zamani konusunda 6nceden bilgi verilmemesi kast edilmekte-
dir. Nitekim diger ayetlerde de, kiyametin vaktinin Allah katinda oldugu ve
kimsenin onun bilgisine énceden sahip olamayacagy bildirilmektedir.’s Bu
baglamda Kur’an, insanlarin kiyametin gergeklesecegi zaman hakkinda
sorduklari sorulara cevap vermemistir. Ciinkii, Kur’an’in kiyametin vakti
hakkinda énceden bilgi vermesi, insan i¢in iki agidan olumsuzluktur. Bi-
rinéis}; insan, hakedis (istihkak) kanunlarinin gegerliligi dolayisiyla, diin-
"yanin kurulu diizeninin devam etti§i son ana kadar fiillerinden sorumludur.
Kiyametin zamam hakkinda énceden bilgi verilmesi, bu kanunlan gegersiz
kilar. Tkincisi ise; insamin yaratilisinda var olan bazi nitelikleri dolayisiyla
eylemlerini bigimlendirmede sorumsuz davranabilmektedir. Kiyametin
zamam hakkinda 6nceden bilgi verilmemesi, insamn her an kiyamete hazir
olmasim saglayacaktir,
_ Kryametin sartlarinin gérgeklestigini bildiren s6z konusu ayette ifade
edilen ‘kiyamet sartlan’ hakkinda gesitli fikriler ileri siiriilmektedir. Siitey-
- man Ates, ‘saat’ kelimesinin kiyameti degil de, kafirlere inecek olan azabi
ifade ettigini belirterek, “bu ayette haber verilen esrit, ileride vuku bulacak

14 Muhammed 4718,
15 Lukmdn 31/34; Nazidt 79/42.
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kiyamet alametleri degil, peygamberin kendi zamaninda vuku bulan sey-
lerdir™® demektedir. Fakat, bu ayetteki saat kelimesini kafitlere inecek azap
seklinde tefsir etmek igin elimizde herhangi bir kanit meveut degildir. Ak-
sine, bu kelimenin Kur’an biitiinliigii i¢erisinde miiddet, 8llim am gibi an-
lamlarmin yaninda, ‘kiyamet’ anlaminda kullanildigm gérmekteyiz."
Dolayisiyla bu anlatimda yer alan kiyamet sartlari (esrat) ile, Hz. Muham-
med’in son peygamber olarak génderilmesi ve Kur’an’in da Allah’in insan
cinsine gdnderdigi son ilahi kitap olarak kiyamet ve insanin gelecefi hak- |
kinda gesitli bilgileri icermesi ifade edilmis olabilir.

2. Hayr-Ser Catismasi ve Isa’mn Inisiyle Hayrim Serre Ustiinliigii

Gelenegin kiyamet alametlerini formiile ediginde, hayir-ser ¢atismas: ge-
nis yer tutar. Hasan Hanefi, gelenegin kiyamet alametleri anlayisimda ortaya
cikan hayr ve ser gatismasina, Isa’nin inisi ve Deccal ile catismasina ilaveten,
Ye’ciic ve Me'clic’{in savasi, dabbenin ortaya cikisi gibi teorileri de zikre-
der.'® Bununla birlikte, Isa’mn déniisti fikri icerisinde en etkin anlatim, Isa’-
nin diinyaya veniden indikten sonra, haynn temsilcisi olarak serre iistiin gel-
mesi ve Hz. Muhammed’in dinine tabi olmasidir. Hayr-ser catismasinm orta-
ya cikmasi ve hayrin gerre {istiin gelmesi, zitlar kurami agisidan bakildigin-
da tutarhdir, Zat karakterli iki olgudan birinin var olmasi diferinin de var
olmasin gerekli kilar. Clinkii, iki zit olgudan birinin var olmamas1 digerini
anlamsiz ve gegersiz kilar. Kur’an’da da pek ¢ok olgu, zitlan ile birlikte 'yer
almaktadir. Isa’nin dinyaya inisi ile ilgili teorilerde, Isa iyiligi (hayr) ve Dec-
cal ise kotlliigl (ser) isteyen ve bunun gergeklesmesi igin miicadele eden
konumundadir. Bu teori igerisinde Deccal, diinyanin sonuna dogru ortaya
¢ikacak, once peygamberligini iddia edecek ve kendisinden olagandis: olay-
lar ve istidraclar ortaya gikacak, sonra ilahligin iddia edecek ve Isa’nin yer-
yliziine inmesinden sonra Isa tarafindan dldiirilecektir.'

Diinyanin sonuna dogru kotiiligi yaymak igin Deccal’in gikmasy, {sa’-
mn inisi hakkindaki teorilerde oldugu gibi dinsel kanit ve gerekgelerden

16 Ates, Stleyman, Yiice Kur'an'tn Cagdag Tefviri, istanbut 1989, 8/429.

17  Hicr 15/85; Kehf 18/21 vd. Saat kelimesinin Kur’an’da kullanumlarinimn tahlili igin bkz.
Atay, age, 204-6.

18 Hanefi, Mine'l-Akide, 4/529-546; Atay, age, 209-14. :

19 Aliyyu'l-Kari, Serh ‘v Kitdbi'l-Fikhi'l-Ekber, Beyrut, 1984, 167; Harputi, age, 352-3.
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yoksundur. Kétiiliik, insana ait bir davranig olarak her zaman mevcuttur.
Deccal’in dnce peygamberligini iddia ederek olagandisi olaylar ortaya
koymasi ve sonra da ilahlik iddiasinda bulunmasinin, insanlar igin bir imti-
han arac1 oldugu ifade edilmektedir®® Insanlarin, biitiin fiilleriyle iligkili
olarak smandiklari, ilahi mesaj igerisinde agik bir sekilde yer almakta ve
- hatta insamin yaratiliy amacimn fiillerinden 6tiirii snanmak oldugu ifade
edilmektedir. Fakat insan, Allah’m belirledifi emir ve yasaklar, yani insa-
nm bunlara kars: tavirlar gibi insan yasaminin her anindaki fiilleri ile s1-
nanmaktadir. Dolayisiyla, Deccal gibi ilave kotiiliiklerde insanin sinanma-
s1 anlamsi1z olmaktadir. Gelenegin bu gibi imtihan araclarimin belirfeme-
sinde, Kur’an’in 6nceki immetlerin ¢esithi sekillerde gmandiklarina dair
anlatimiarmin etkili oldugu séylenebilir. Isa’nin diinyaya inigini kotiiliikle
miicadele olarak gerekgelendirilmesi de, inanan insanda devamli olarak ser
ile catisma tavrim gelistirmek olmasi1 muhtemeldir.

3. Isa’mn Inisi Inancxmn Argiimanlar1 Agisindan Tahlili

Isa’nin inisi 8gretisi, onun ref’i dgretisine dayanmakta ve bu anlayiga
uygun olarak bigimlenmekiedir. Kur’an’da agik olarak yer aldigi sekliyle
Isa’min diismanlar: tarafindan dldiiriilmedigi ve ref” edildigi fikri, Miislii-
manlar arasinda farkli sekillerde kabul edilmistir. Bu d@retideki ayrigma
noktalari, bu yiikseltilmenin mahiyetinde, yani ref'in maddi veya manevi
olusunda ve ref'i maddi olarak kabul edenler agismdan da refin ruhen veya
ruh ve beden birlikteligi ile olmasindadir. Kur’an, “Onu ne éldiirdiiler ve
ne de asiilar. Fakat onlara Isa gibi gosterildi. Onun haklanda ihtilafa dii-
senler, onun haklanda tam bir karasizhik igindedirler. Bu hususta zanna
wymak disinda, hicbir bilgileri yoktur ve kesin olarak onu éidiirmediler.
Bilakis Allah onu kendi katina kaldwmigtir.?" ifadesiyle, Isa’nin Yahudiler
tarafindan kesin olarak 8ldiirilmedigi agiklamaktadir, Bu anlatimlarin, Isa’-
nin inisi anlayisindan soyutlanarak yorumlanmasi durumunda, Isa’nin 8lii-
miiniin varhksal agidan tahlilini igermedigi gﬁiﬁlecektir. Mifessirlerin ¢o-

20 Harputi, bunun Musa’nin kavminin buzadi ile sinanmasi gibi bir sinama oldugunu be-
lirtir. Harputi, age, 353.

21 Nisa 4/157-158; Bir diger ayette de “Allah buyurmustu ki, Ey Isa! Seni vefat ettirece-
Eim, seni katima ylikseltecefim, seni inkar edenlerden armdiracagim ve sana uyanlart
kiyamete kadar kafirlerden iistiin kilacagim” buyorulmaktadir, Af-u Jmrdn 3/55.
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gunlugunun genel kanaati agisindan, fsa’nmn ref’i, beden ve ruh ile gergek-
lesen bir yitkseltilmedir.2 Kur’an’m, Isa’nin diigmanian tarafindan 51di-
riilmedigi fakat yiikseltildigine dair vufgusu, Isa’nin 8liimiiniin diger in-
sanlarin ve hatta diger peygamberlerin Slimlerinden farkh oldugu seklinde
anlagilmamalidir. Isa’min organizma biitiinligiinin dagilarak toprak olma-
s1 ve onun yeniden diriltilecegi ahiret gliniine kadar yoklugu anlaminda
611nesi, iki sekilde kamitlanabilir, Birincisi, her insanin, Allah tarafindan
yaratilan insan cinsine ait 6liim kanunlarina uygun olarak yok olmasidir.
Bu ilke, Isa’nin da insan cinsinin bir bireyi olarak ayn: yasalara gore 6lme-
sini ifade eder. Bu yasa agisindan da 8liim, insamin organizma biitinliigii-
miin dagilarak yok olmasidir: Ikincisi ise, “Ey Isa! Seni 8ldiiriip katima
yiikseltecegim ve seni kafirlerden temizieyecegim™ ifadesindeki ‘teveffa’
kelimesinin 8liim olgusunu ifade etmesidir. Nitekim bu kavram, bu ayetin
disindaki pek cok anlatimda da “liimii” ifade etmektedir.* Dolayisiyla bu
anlatim, Jsa’nin varliksal agidan durumu hakkinda miifessirlerin goguniu-
gusiin kabul ettigi diisiinceleri gegersiz kilmaktadir.

Kur’an’m, hem Allah’in Tsa’y1 yiikseltecegine ve hem de onun yiiksel-
tildigi gercegine ait ifadelerinde, ref’ ‘kelimesi kullamimaktadir. Bu keli-
me, Kur’an’da pek ¢ok yerde derece ve mevkinin yitkseltilmesi anlamin-
dadir.* Bu durumda yiikseltme, agagidan yukanya dogru mekan degigikli-
gini ifade etmemekte, derece bakimindan yiiksekligi ifade etmektedir. Bu
kelimenin karsit1 olarak ‘hubut’ kelimesi de, yukaridan agagiya dogru inig
ile birlikte, derece ve mevki bakimindan agagi olma durumunu-bildirmek-
tedir.?® Isfehani, Tsa’nimn yiikseltilmesini ifade eden bu anlatimdaki ref” ke-

22 Resid Riza, miifessirler ve digeri arasinda meghur olan goriigiin, Allah’in onu ruh ve
bedeni ile semaya yilkselttigi seklinde oldugunu ve bunlarin gériiglerini mirag hadisi
deliliendirdiklerini ifade eder. Riza, Muhammed Resid, Tefsiru[-Mendr, Beyrut, 1999,
6/17; Aym sekilde bkz. Unal, Mehmet, “Tefsir Kaynaklarina Gore Hz. Isa nm Oliimii,
Ref’i ve Nitzulu Meselesi”, Isldmiydt III (2000), Sayi:4, 140.

23 Tsa’mn yeryiiziine inigini konu alan gesitli aragtirmalarda da, bu ayette yer alan “tevef-
fa” kelimesinin “liim” anlamina geldigi ifade edilmektedir. Bkz. Resld Riza, age, 6/

17, Atay, age, 117-129; F1glaly, age, 250. ;

24 Ref” kelimesi, “Kitapta Idris’i de an. O pek dogru bir insan, bir peygamberdi. Onu
fistiin bir makama yiicelttik” Meryem 19/56-57 ayetinde de mecazi bir yilkselisi ifade
etmektedir. Esed’e gore, yukaridaki ayetteki “Allah onu kendi katina yiiceltti” ibaresi,
Hz. {sa’nin Allah’in-6zel rahmeti mertebesine yiikseltildigini gosterir. Bkz: Esed, Mu-
hammed, Kur’an Mesaji, tre. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, istanbul, 1996, 1/177.

25 Hubut kelimesinin yukandah asafiya dogru gercek bir mekan degigikligi anlaminda
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limesinin “Isa’nin gdge yiikseltilmesi ile birlikte, onun seref bakimindan
yiiceltilmesi anlaminda olmasmm da ihtimal dahilinde oldugunu™® belir-
tir. Isfehdni’nin Isa’nm yikselisi hakkindaki ikinci anlayis1, insamn evren-
de tabi oldugu 6liim kanunlaninm siirekliligi ve istinasiz islerligi dikkate
alindiginda, tujarh gézﬁkmektedir. Cinkii bu ayette yer alan anlafimlar,
Isa’mn yﬁkselt"ilmesinde degil, onun 6ldﬁrﬁlmedigihde. odaklagmaktadir.
Bu odaklagma, Hiristiyanlarin Isa’min sonu hakkindaki kabullerini ortadan
kaldurmay: hedeflemektedir.

Isa’nin yiikseltilmesinin mekan degisikligi seklinde bir yﬁkséltme degil
de manevi birfyﬁceltme olmasi, Allah’m peygamberlerini insanlarin sal-
dirllarmdan korumasi ilkesinden yola gikilarak da aciklanabilir. Kavmi Ibra-
him’i atese attiginda, Allah Ibrahim’i ateste yanmaktan” ve Musa’y1, Fira-
vun ve inkarcilarin bask: ve saldinlarindan korumustur.® Ayni sekilde Hz.
Muhammed, inkarcilar ile olan miicadelesi sirasinda Allah tarafindan des-
teklenmis ve korunmustur?® Allah’in, elcileri hakkindaki soz konusu fiil-
lerini dikkate alarak, Isa’min yiikseltilmesinin ayricalikli bir eylem degil,
Allah’im elcilerinin tabi oldugu kanunlarina gére gerceklesen ilahi bir oy
lem oldugunu séyleyebiliriz. Allah’m elgileri hakkindaki bu fiilleri, eleile-
rin insanlar arasindan secilmig bir eylemlerinde kendi adlarina hareket et-
memeleri, Allah adina hareket etmelerinden kaynaklanmaktadir,

Isa’nin inisi 6gretisine zemin hazirlayic: tarzda yorum'lanan ref” anlayi-
sinin ardindan, inis ile ilgili argiimanlar gelmektedir. Isa’nmn inisini kabul
edenler, “Q, (Isa) salihlerden olarak besikte ve yetiskin iken insanlarla ko-
nugacak™ ayetindeki ifadeleri, onun yetiskinlik (kehl) halindeki olagan
dis1 konugmas: olarak kabul etmekte ve bu konugmay: kiyamete yakmn za-
mandaki gelisi sirasmdaki konugmas1 olarak yorumlamaktadirlar.’! Ger-

kullanildigi ayetler i¢in bkz. Bakara 2/61, 74; Hud 11/48. Bu kelime, Adem’in ve egi-
nin,yaratildiklar1 bahgeden (cennet) gikarthsi baglaminda ise mecazi bir inigi ifade et-
mektedir. Bakara 2/36, 38; A'rdf 7/24; Tdhd 20/123.

26 - Isfehani, el-Miifreddt, 291.

27 Enbiva 21/68-71.

28 Ornegin, Allah, Musa ve arkadaglarina denizden yol agmis, fakat onlari takip eden
inkarctlart denizin sularinda boguvermistir. (Tahd 20/ 77-79).

29 Ornegin, Allah, savag sirasimda Hz Muhammed’e yardim etmisti. “Attigin zaman sen
atmadmn. Fakat Allah attr” ayeti, bu yardima isaret etmektedir, Enfdl 8/17.

30 Alu Imrdn 3/46; Aym $ek11de bkz. Mdide 5/110; Meryem 19/27-33.

31 Unal, agm, 142.
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- cekte bu yorum, pek ¢ok agidan tutarh degildir. Birincisi; [sa’nin gocukiuk
¢aginda insanlarla olagandis: konusmasi ile, onun yetiskinlik ¢agindaki
konusmasimin olagandisi olacag arasinda ilgi kurmak glictiir. Clinkii, onun
bir mucize olarak besikte iken konusmas: ile, vérolusundaki olagandishik
arasinda bir iligki vardir. Diger bir deyisle, onun besikte iken konugmast,
onun varolusunda insanin aligkin olmadif kanunlarmn ger¢eklesmesi ve
annesinin bu nedenle cesitli iftiralardan anndimlmasina déniktir. Tkincisi
ise; Isa’nin, kiyamete yakin olarak diinyaya inecegi kabul edilse ve onun
bu déniisii olagandist olsa bile, bu durum, onun bu yasantisindaki konus-
masinin olagandisi olmasint gerektirmez. Ciinkil Isa, bu déniigiinde farkls
ontolojik kanunlara tabi olarak yasémml stirdlirmeyecek, diger insanlarla
ayni yasalara tabi olacaktir. Dolayisiyla onun vetigkinlik halindeki konug-
mas1 olagandigi degil, olsa elsa doniisii olagandig: olmaktadur.

Isa’nimn inisini kabul edenler bu goriiglerine delil olarak sunduklar: “Ki-
tab ehlinden hi¢ kimse yoktur ki, 6liimiinden once ona inanacak olmasin™*
ifadelerini, Isa’nm diinyaya inecegi zaman ona iman etmeyecek higbir ki-
tap ehli olmayacag sekline anlamaktadirlar.®® Halbuki bu ayette yer alan
‘sltimiinden énce’ ifadesiyle, Isa’ya degil de kitap ehline isaret edilmekte
ve kitap ehli olmak ile Isa’nin peygamberligine iman etmek arasmda iligki
kurulmaktadir. Bununla birlikte, bu ifadeyi “Isa’nin 8liimiinden dnce ona
inanacak olmasin” seklinde anlayanlar, bu imanin insana fayda vermeye-
cegini de ifade etmektedirler® Bu durumda, insana fayda vermeyecek bir
imanm gerekli goriilmesi anlamsizdir.

Isa’nin diinyaya inecegini kabul edenler, “Siiphesiz ki o, kiyametin bil-
gisidir. Ondan hi¢ siiphe etmeyin ve bana uyun; Ciinkii bu dosdogru yol-
dur.”® ayetindeki ‘o’ zamirini de Isa’ya raci kilarak, onun gelisini kiyamet
alameti olarak kabul etmektedirler. Halbuki, bu anlatimm yer aldif1 bag-
lam, insanlara génderilen elgilerin ilahi mesaji anlatirken kargilagtiklar

32 Nisa 4/159. .

33 Taberi, bu anlatimdaki “dl{imiinden énce™ ifadesindeki &liim, Jsa'nin &limil seklinde
anlayan rivayetleri akiarmakiadir, Bununla birlikte, bu rivayetler arasinda bu ifadeyi
kitap chiirin limiinden &nce geklinde ifade eden rivayetier de meveuttur, Bkz. Taber,
Muhammed b. Cerir, Cimiu’i-Beydn fi Tefsiv'i Ayi'l-Kur 'dn,, Beyrut, 1995, 4/24-25;
Unal, agm, 143; Aliyyu’l-Kari, Serh 'u Kitabi 'I-Fkhi’l-Ekber, 167.

34 Taberi, Cdmiu’l-Bevdn, 4/26.

35 Zuhruf 43/61. :
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inkarci tavitlara isaret etmekte ve daha sonra Hz. Muhammed in bir elgi
olarak insanlart kendisine uymaya davet etmesine isaret ctmektedir. Bu in-
karcy tavirlarindan 6tiirii, kendilerine elgi gelen diger topluluklara azap edil-
migtir. Onoceki _peygamberlerin génderildigi toplumlara azap geldigi gibi,
Kur’an’in 1nd1111d1g1 topluma azap gelmemesinin temel sarti, peygambere
itaat edilmesi, yani inkarc: tavrin terk edilerek itaatkar tavrn benimsenme-
sidir. Kur’an’m kiyametin bilgisi olmas1, daha énce degindigimiz gibi, hem
cnunla birlikte Allah-insan arasindaki sozlii iletisimin son bulmasi ve hem
de Kur’an’in kiyamet hakkinda kesin bilgilere yer vermesiyle iligkilidir.
Isa’nin inisi hakkinda, ayetlerden gok hadisler delil olarak kuilani!makta-
dir® Ashinda Isa’nin ref’ edilmesi de, ayetlerden gok hadisler ile delillen-
dirilmekiedir> Kelameilarin hadis anlayislari, haberlerle sabit olan bir
hiikmiin dinde tasdikinin gerekli oldugu seklindedir. Bunun sonucu olarak,
Isa’nin déniisii, bu konu hakkmdaki haberler ile sabit oldugundan, dinde
tasdikinin vacip oldugu belirtilmistir.® Halbuki, dinsel olarak dogrulan-
mas1 vacip ve zorunlu olan inanglar (akaid), hadisler ile sabit olmaz. Bu
baglamda, Isa’nin yeryiiziine ineceginin gerekeeleri arasinda, Isa’nin Hz.
Muhammed'e tabi ve onun iimmeti olmak igin yaptig1 dua® gosterilmek-
tedir. Peygamberlerin gelecege ait bu anlamda bir dua etmeleri imkansizi-
dir. Clinkii, onlarin gelecek hakkindaki bilgileri vahiy ile smirlidir ve vahiy
ile onlara bildiriimesine baghdir. isa’nin kendisinden sonra gelen bir pey-
gamberi miijdelemesi, vahiy ile kendisine bildirildiginden otiirii gercekles-
mistir. Bununla birlikte, Isa’nm bu sekilde dua ettigi ve onun duasimin ice-
rigi bilgisine sahip olmanuz, vahiy ile bize bildirilmediginden 5tiirii im-

36 Hayri Kirbasoglu, Isa’nin inisi hakkindaki hadisleri kaynak metodolojisi, i tenkit, dig
tenkit ve epistemolojik agidan degerlenditmektedir. Kirbasoglu, kaynak metodolojisi
agisindan Isa’nin inisi hakkindaki hadislerin yer aldify kaynaklarin tamamen giivenilir
olmadi, dig tenkit agisindan bu rivayetlerin méitevatir olmadiklary, i tenkit agisindan
bu rivayetlerin [slam éncesi kaynaklardan beslenmeleri ve bilgi teorisi agisindan da bu
rivayetlerin tedaviile konuldugu dénemin insantarinin zihniyeti, bakis ags: ve yabanci
kiiltiirlerin etkisini yansittigint belirtmektedir. Kibagoglu, M. Hayri, “Hz. Isa'y1 (a.s)
Gékten Indiren Hadislerin Tenkidi”, Fslamiyde, TII (2000), say1 4, 147-168.

37 lIsa’min ref” edilmesine delil olarak kullanilan hadisler ve bunlarn kritikleri igin bkz.
Kubagoglu, agm, 147-168; Fatis, Emrullah, Ku"an'du Hz. fsa, Kayseri 2000, 185-7.

38 Harputi, Tenkth, 354.

39 Isa’nin, Hz. Muhammed’in immeti olmak igin yapti§1 dua hakkinda bkz. Harputi, age,
354-355.
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kansizdir. Fakat, elcilerin nitelikieri hakkindaki Kur’an anlatimlarn dik-
kate alarak, Hz. Isa'nin bu igerikte bir dua etmesinin 1mkansxz oldugunu
soylemek miimkiindiir. Allah’in vahyi kendisine indirmek i¢in insanlar ara-
sindan sectigi elginin, Allah’in yaratilig ve 6liim kanunlan hakkinda bilgi
sahibi oldugu kesindir. Dolayistyla bu kanuniarin imkan vermedigi bir inig
icin dua etmek, elgiye ait bir nitelik olarak kabul edilmez. Isa’nin séz konu-
su kanunlar hakkinda bilgi sahibi olmasi zorunlu oldufu gibi, Kur’an’mn,
onu yiceltildigini ifade eden “seni 6ldiirecegim, kendime yiikseltecegim ve
kafirlerden seni kurtaracagim™ ayetinde, onun kendisinin 8liimil haklun-
da kesin bilgi sahibi oldugu da ifade edilmistir. fsa’nin inigini hikmet ve’
gerekee yoniinden hakli grkarmak igin ortaya atilan biitiin bu anlatimlarda,
kitlelerin kendi peygamberlerini diger peygamberlerden tstiin tutma sek-
lindeki psikolojileri ortaya gikmaktadir. Nitekim Hz. Muhammed'e atfedi-
len, “Musa yagamiy olsayd, bana uymasindan bagka c¢ikar yol yoktu”"!

seklindeki hadislerde de, kitlelerin aym psikoloji meveuttur. Bununla bir-
likte bu tavir, peygamberlerden sonra gelen insanlar: yliceltme ve onlar
arasmda listiinliik siralamasi olusturma $eklinde gelenckte yansima bul-
mustur. Biitiin bu verileri dikkate alarak, sonradan kabul edilen gesitli di-
stincelere hadislerden refer:ans bulma egiliminin, insanlar1 bu igerikte ha-

_ disler ortaya atmaya ittigini sdylemek miimkiindiir.

- Isa’nin kayamete yakin bir zamanda diinyaya inecegini kamtlamak igin
ileri siiriilen argiimanlar, baz: dig etkilerden dolay1 bu sekilde yorumlan- -
mustie. Kur’an agisindan Isa, insanlar arasindan segilmis bir peygamberdir.
Peygamberlik (risélet); Allah’in vahyi kendisine indirmek igin insanlar ara-
sindan sectigi elginin sifatidir. Allah-insan iliskisinde vahyin ahcisi olarak
bir el¢iye ihtiyag oldugu gibi, vahyin tebli§ ve tebyininde de ona ihtiyag
vardir. Peygamberlerin bu niteligi, onlarin insaniistii niteliklere sahip oldu-
gu ve tabi olduklan tabiat yasalarsn farkli oldugu anlamina gelmemekte-

* dir. Peygamberlerden, insan tecriibesiyle izah edilemeyen ve insanin ben-
zerini meydana getirmekte aciz kaldif1 mucizeler ortaya gikmistir, ki mu-
cizeler de peygamberin kendi fiilleri olmayip Allah’in fiilleridir. Kur’an’in
peygamberlerin bir beger oldugu vurgusu, insanin niteliklerini bilen Tanri-

40 Al-u fmrén 3155.
41 Bu hadisin bu baglamda kullamldifi kelam eserleri igin bkz. Aliyyw’l-Kari, Serh'u
Kitdbi'l-Fikhi'l-Ekber, 167; Harputi, age, 354.
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nin, insanlar yiiceltme ve onu gergek misyonun digina ¢ikarma seklindeki
davramiglarina karst'gercek bir beyandir. Kur’an, peygamberlerin bir beser
oldugu* seklindeki ayetleri igermekle birlikte, peygamberlerden bahseden
pasajlarda onlann insani niteliklerini, hatta kendilerine $zgii psikolojilerini
zikreder. Bu baglamda, Hz. Muhammed’in aceleciligi,”® Hz. Musa’nin
tedirginligi,* Hz. Ibrahim’in metodolojik ikna yéntemlerini kullanmasi®
vs Kur’an’da yer almaktadir. Hz. Isa, insanlar arasindan se¢ilmis kendisin-
den onceki elgiler gibi bir elgidir. Allah tarafindan elgi olarak secilmis ve
kendisine diger peygamberler gibi birtakim mucizeler verilmistir*® Bu-
nunla birlikte Isa’ya indirilen vahyi benimseyen Hiristiyanlar, onu, insan
el¢i niteliginden ¢ikarip, insan tanri niteligine sahip bir varhik olarak kabul
etmislerdir. .
Kur’anin peygamberlerin bir beger oldugu vurgusuna ragmen vahyin
muhatab: olan insanlar, ¢ogu zaman peygamberleri yiiceltmis ve onlara in-
saniistii nitelikleri uygun gormiistir. Aslinda, insamn bir davramg olarak
benimsedigi bu yiiceltme psikéloj isi, sadece peygamberlere dzgii de degil-
dir. Cesitli kiltiirlerde yiiceltilmis ve insaniistii bir varlik olarak kabul edil-

42 Hud 11/27; Isra 17/93; Miiminiin 23/34, 4'7; Fussilet 41/6 vd, Bu ayetlerde ve peygam-
berlerin beger olduklanni vurgulayan diger anlatunlarda, beser kelimesi ile birlikte
‘mislikam, mishma’ ifadeleri kullamlmaktadir. Bu ifadeler, peygamberlerin beger nite-

" liklerini tekit etmektedir.

43 Kur’an, Hz. Muhammed’in insanlarin kendisinin tebligi ettigi dini bir an énce kabul
etmeleri geklinde acelecigini zikreder. Bunlar da; Bazi Kureys ileri gelenlerine {slam™
teblig ettigi bir sirada ama bir kimsenin israrlarina ragmen ona ilgi gdstermemesi (dbe-
se §0/1-10), bazt Kureys ileri gelenlerinin Islam’1 kabul edecekierine dair vaatleri kar-

- gismnda alt tabakadan olan bazi insanlar: ihmal etmesi (En'dm 6/52) ve onun vahiy
alirken benimsedifi tavir (Kiydme 75/16; Téhd 20/14) baglaminda zikreder. '

44  Kur'an, Hz. Musa’nin tedirgin yapisina, bastonuny yere atufinda yrlan seklinde olmast
dolayistyla onu almaktan ¢ekinmesi (Tdhd 20/18-22), dilindeki tutukluluktan 5tirii Fira-
vun’un yanina giderken kardesi Harun’u da yanina destekgi istemesi (7@hd 20/24-34),
sihirbazlarla karsilastiginda iine korku diigmesi (Tdhd 20/67) baglamnda zikreder.

- 45 Kur’an'm Hz. [brahim ile ilgili anlatimlarinda, onun metodolojik ikna yéntemlerini kul-
lamma seklindeki niteligi Sne gikar. Hz. Tbrahim’in, kendisi ile tartisan inkarc: kigiyi ikna
etmek ve Allah’in varlifim delillendirmek igin glines ve ayin dogudan gelmesini (Bakara
2/258), insana hicbir fayda ve zarar verme giiciine sahip olmayan putlara tapinmanm
tutarsizligina ikna igin diger putlar keserek biiyiik putu birakmas: (Enbiyd 21/58-67) ve
sirk kogan bir kitleyi, Allah’a giinesi ve ay1 ortak kogmamn anlamsizligna ikna icin gii-
nesin ve aym gelip gegiciligini (En 'dm 6/76-79) kullandif: gériilmektedir.

46- Hz. Isa’nin elgi olarak segilmesi ve mucizeleri igin bkz. 41'u fmrdn 3/49; Méide 5/46,
110.
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mis insanlara ait mitler mevcuttur. Giiniimiizde de cemaat liderleri, tasav-
vuf énderleri, siyasi liderlerin vs. yiiceltilmesine dair ¢ok sayida dmek bul-
mak miimkiindiir. Bu psikoloji, kisilerin misyonunun diger insanlar iizerin-
de etkili kilinmasi igin onun insaniistil niteliklere biirlinmiis oldugunu vur-
gulama ihtiyacindan kaynaklanir. Bu durumda etki, kiginin misyonunda degil
(mesajin biitiinsellifi, akliligi, ikna ediciligi, uygulanabilirlifi vs.), ondaki
insaniistli nitelikletde aranmaktadir.

4. Isa’nin Diinyaya Inisi Anlayisinin Ontolojik Acidan Tahlili

[sa’nin inisinin varlik yonii {izerinde ¢ikarimlarda bulunmak, ancak ref’
in mahiyeti bilindikten sonra miimkiin olacaktir. Gergekte, bu teoride yer
alan inisin ontolojik mahiyetinden ok, ref”in ontolojik mahiyeti dnemli-
dir. Ciinkii Isa'nin ylikseltilmesinin mahiyeti hakkinda gesitli anlayislar
bulunsa bile, diinyaya inisi sirasinda onun ete kemige biirlinmiis bir insan
olacag konusunda fikir ayrliklar: meveut degildir. fsa’nin diinyaya inigini
kabul edenlerin, ref’in mahiyetine iligkin gériisleri birkag noktada odaklag~
maktadir. Bunlardan birincisi; Isa’mn 8lmedigi ve diinyadaki varolugu ile

“ruh ve beden olarak yiikseltildigidir. ¥ Bu durumda Isa, yiikseltildigi alem-

de diinyadaki varolusu ile bir yasam siirmektedir. Bununla birlikte, bu go-
riis, fsa’nin 81diigii fakat diriltildikten sonra bedenen veya ruhen ytlikseltil-
digi seklinde de formiile edilmektedir. Bu durumda Isa bir beser olarak
5liim kanunlarina tabi olmaktadir. Fakat, bu gértiglerde, 6nceden kabul edi-
len dilalist insan anlayisinin, diger bir deyigle insam rub ve beden olarak
dikkate alan ve bunu dini bir diigiince olarak kabul eden gériislerin etkisi
vardir. Tkincisi; Isa'mn yiikseltilmesinin gergek oldugu, fakat bu yiikselt-
menin mahiyetini belirleyecek bir dayanagin olmadifdir.# Uglinclisii ise,
Hz. fsa’mn bir yerde 6lii olmaktan gok, ikinci gelisine dek evrenin bir ye-
rinde yastyor olduguna inanmanin daha mantikl1 olacagidir.”.

47 Bkz Resid Riza, Tefsiru 'l-Mendr, 6/17, Unal, agm, 140.

48 Harputi, fsa’nin nitzulfinun mimkiin oldugunu, nasslar ile haber verildiginden Stiitt
dinde tasdikinin vacip oldugunu kabul etmekte, Isa'nin ref*inin keyfiyeti hakknda
herhangi bir goriig ileri siirfilemeyecegini belirtmektedir. Ona gore, fsa™in yitkseltil-
mesi Hz. Muhammed'in miraca yiikseliinin keyfiyeti gibi iizerinde ihtilaf edilen bir
konudur. Bu nedenle de ref’ ile ilgili anlayislardan herhangi birini kabul edecek bir
kait meveut degildir. Harputi, Tenkth, 354.

49 Mevdudi, Ebu’l-Ai’a, Tefhimu I-Kur "dn, Istanbul 1996, 1/430.
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Isa’nin yiikseltilmesinin ontolojik mahiyetini aciklamak i¢in ileri siiriilen
bu anlayrslarmn higbiri tutarh degildir. fsa’nun, bedenden ayrilan ruhunun yilk- .
seltildiginin kabul edilmesi durumiunda, bunun ‘yiikseltme’ olarak anlagil-
mas1 miimkiin degildir. Ciinkii, bu durumda bu yiikseltmeyi diger insanlarin
Sliimlerinden ayiran temel birnitelik kalmayacaktir. Halbuki, bu anlayis: sa-
vunanlar agisindan, Isa’nin yiikseltilmesinin “6lim” degil de “ref’” olarak
isimlendirilmesi bile bu ayrimu gerekli kafmaktadir. O’nun, bedensiz bir ruh
olarak diinyaya iniginin de bir anlami olamaz. Ciinkii, rubun fiil islemesi bir
beden kullanmasiyla miimkiin olmaktadir. Kelameilarin Isa’mmn inisini for-
miiile edislerine bakildifinda, diinyaya inigi sirasinda Isa’dan pek ¢ok gorev
ve fiil gergeklestirmesi beklenmektedir. Bu gorev ve fiiller, bedensel varolu-
sa baglidir ve beden olmadan gerc;eklestirilmeéimﬁmkﬁn degildir. Isa, diin-
yaya bedenen inecek ise, onun ruhu ya kendi bedeniyle veya baska bir beden-

le iligki kuracaktir. Isa’nm ruhunun kendi bedeniyle iliski kurmas: imkansiz-
dir. Clinkd, onun 6liimiinden sonra bedeni topraga karlslnakta ve onun bir
pargasi haline gelmektedir. Onun ruhunun kendi bedeninden bagka bir be-
denle iliski kurmast kabul edilirse, bu da tenasiih olur, ki kelamcilar reenkar-
nasyon fikrine siddetle kars: ¢ikmaktadirlar,

Isa’nin ruh ve beden birlikteligiyle yitkseltildigi fikri de tutarli degildir.
Ciinkit, Isa’nim yiikseltildigi mekan, bu alemin diginda bir mekandir. Bu
mekanda Isa’nm yogunluklu bedeni ile var olmasi, ruh veya emir alemi
acisindan tasavvur edilemez. Bu alemdeki varliklar, yogunluklu varhklar
degil soyut varliklardir. Dolayisiyla bu alemi olusturan varliklarda maddi
nitelikler aranmaz. Bu agidan bakildiginda, Mevdudi’nin Isa’nin inisi
hakkindaki diisiincesi, bu elestirilerin diginda kalmaktadir. Fakat, onun, Isa’-
nin ims1 hakkindaki fikrini kabul ettigimiz durumda da, diger bir ontolojik
sorun ile kars: kargiya kalmaktayiz. Bu da, Isa’nm uzun yillar yeryiiziinde
gizlendigi fikrini agiklamada kargtlastigimz sikmtilardir. Onun benimse-
digi sekilde gizlenmenin, bir inang ilkesi olarak kabul edilip imana havale
edilmesiyle bu sorunun ¢oziilmesi miimkiindiir. Fakat, akaid esaslarinin
yakini delillere dayanmasmin gerekliligi ve bu fikrin de yakini bir delilden
yoksun olusu bu diigiinceyi de gegersiz kilmaktadir. Bununla birlikte, Mev-
dudi’de bu fikrin olusmasinda bazi faktorlerin rol oynadigini séylemek
miimkiindiir. Bunlardan birincisi, onun bu diigiincesi ref*i agiklamak yeri-
ne, bazi Hiristiyan ekollerinin Isa hakkindaki anlayislarini ortadan kaldir-
maya yoneliktir. Ona gére, “Isa’nin gdge yiikseltildigi kabul edilirse, bu
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diigiince, Hz. Isa’ya ilahi nitelikler atfeden Hiristiyan mezheplerinden birj-
nin goriisii olan ‘Yikselme Doktrini’ne destek olarak alinabilir. Dolayisiy-
‘la Kur’an, kendisinin reddettigi Hz. Isa’mmn ilabliga doktrinini destekleye-
bilecek bu tiir belirsiz ve her anlama gelebilen sozler kullanmaz. ™% Ikinci-
si ise; Bazi kisilerin evrende bir yerde ikinci gelislerine dek yagam stirme-
sini bir akdid olarak kabul eden kitlelerin var olmasidir. Ozellikle de bazi
~asin Sii ekollerde, Hz. Ali'nin ve diger insanlarn 6lmedigi ve evrenin bir
yerinde yasam stirdiigiine dair inamglar meveuttur.® Dolayisiyla, Hz. Isa’-
nin evrenin bir yerinde gizlendigine dair bir gériis, kiiltiirel arka plana daha
uygun olmaktadir. Fakat bu kiiltirel arka plam destekleyecek dmsel argii-
“manlar mevcut degildir.

Bir insan olarak fsa’nmn 6liimii ve dunyaya yemden donecegme iligkin
anlaylslarda, dliim olgusu hakkindaki anlayislarm derin etkisi vardir. Bu bag-
famda 6nceki geleneklerin ve eski Yunan felsefesinin etkisi ile geligtirilmig
dliimsiizliik anlayislari, Miisliiman diisiincesinde dinsel bir 6greti olarak ka-
bul gérmily ve gesitli ayetler bu diigiince lehinde yorumlanmistir. insani ruh
ve bedenden tesekkiil etmis bir varlik olarak kabul eden kelam ekollerme —ki
bu diisiince gliniimiiz Muslumanmm 6litm anlayssin olugturmaktadir- ve gogu
felsefi 6gretilere gore 6lim, ruhun aleti olan bedenden aynlmasmdan veya
onu terk etmesinden ibarettir. Ruh, ebedilik tizere yaratilmis bir varlik; beden
ise tabiat: olugturan maddelerinden gegicilik iizere yaratilmis olup, ruhun
aleti konumundadir. Rub, fiilterini gerg:eklestlrmek icin bedem kullanmakta,
olim olgusunda ise bedeni terk etmektedlr

Sonug

Isa’nin diinyaya i inigi diisiincesi, Allah’m, higbir insan igin istisha kabul
etmeyecek sckilde yarattif tabiat kanunlan ve Kur’an ayetleriyle qehs-
- mektedir. Kur’an Isa’min da diger peygamberler gibi bir beser olduguna,
ona vahy edildigine ve Allah tarafindan kendisine verilen risalet gérevini
yerme getlrmesmden sonra oldigiine vurgu yapmaktadir. Bu nedenle de bu

50 Mevdud: Teﬁum 1/429, ' .

- 51 Nas1 el-Ekber; Mesailu’l-Imamiyye, Beymt, 1971, 22 Aymsekllde Nﬁ$1 el-Ekber, Ay
" Sii firkalardan Keysaniyye firkasindan bir gurubun da, Muhammed el-Hanefiyye nin
. dlrnedigi, Mekke ve Medine arasinda bir yer 6lan ‘Radva Dagi’nda gizlendigini ileri . .
. slirdiiklerini nakletmektedir. Bkz. Nasi el-Ekber, uz2, 26. : '
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inamsin, gesitli komsu kiiltiirlerden Islam’a girdiginde siiphe yoktur, Bu-

nunla birlikte bu inamgta, kigilerin kendi din ve inanglarim diger din ve

inang¢lardan iistiin gérme seklinde bireysel ve toplumsal psikolojilerin etki-

li olmas1 da olasidir. Ciinkii bu inamsa gére, Isa diinyaya indiginde Hz.

Muhammed’in dinine tabi olacakti. Aym sekilde, insanlarin bir kurtarici

" beklentileri de bu inamsin benimsenmesinde etkili olmaktadir. Bu baglam-

da mehdi ve mesih inanglari, bask: ve zuliimlerin toplumlarda orya ¢ikardi- -
g1 inamglardir. Cesitli baskilarmn, toplumu olugturan insanlarda iki olgunun
gelismesini maniple ettigi gorilmektedir. Bunlar da; kiginin veya o toplunm
olugturan fertlerin kimliklerinin gizlenmesini ifade eden fakiyye ve kendile-
rini igerisinde bulunduklar buhranh konumdan kurtaracak kurtaric: (mehdi,
mesih) beklentisidir. Bu konumdaki insanlar takiyye ile kendi can glivenligi-
ni ve varhgmmn devamin garanti altina almaktadirlar. Dolayisiyla takiyye,
yasanan andaki can giivenligini garanti eder: Kurtanc: fikri ile de insanlar,
gelecege doniik olarak kurtulug timitlerini korurlar. Bu nedenle, her iki dii-
siincenin de Sia icerisinde zemin bulmast yadirganmamalidir. $ia, bir muha-
lefet firkas: olarak siyasi otorite tarafindan baskilara maruz kalmis ve bu iki
olguyu kullanarak asirlardir kendi varhifim devam ettirmistir.







