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ABSTRACT

The subject of the nature of the human being is one that has received
extensive coverage in the religions of the world. One hand, all world’s religions
have the idea of a fall from grace and the concept of sin. On the other hand,
according to the all religions, mankind can or must get rid of from this sin.
But how can they reach 1o the salvation? We can see common methods or
technics in each religion. For instance, repentance, purity, good deeds, prayer,
fasting, respect to the sacred beings, times and places etc.

We aimed in this article a comparative approach to the sin, salvation
methods and saviors in some great religions of the world.

Reywords: Sin, Salvation, Good deed, Pray, Fasting, Repentance, Evil,
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Giris

Insanin diinya hayatinda, kendi safivetini bozan bir giinahla i¢ ice oldu-
gu konusunda, hemen hemen biitiin dinler arasinda bir gériis birligi var
gibi gériinmektedir.! Yine biitlin dinlere gére, bu giinahin 1slah edilmesi

* Yrd. Dog. Dr., Gukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Ogretim Uyesi.

1 Giinah diistincesi esasen niitolojide, birgok din ve felsefi sistemde de gériilmektedir. Klasik Hin-
du inancinda bir inegi dldiirmek bir paryay: 8ldiirmekten daha vahim oldugu halde, bir Brali-
min’i dldiirmek biitiin glinahlarm en agirlarindan birisidir. Kurban takdiminde ihmalkar dav-
ranmak, yanhs 6¢i tartilar kullanmak ve hirsizhk yapmak veya insan 8ldiirmek gibi suglar eski
Msir, Mezopotamya, Hindistan ve flahi dinlerde gériilen giinahlardir. Ancak Asli Giinah Hizisti-
yanlik'ta merkezi bir Sneme sahip olmasmdan dolay onunla Szdeglesmis gdriinmektedir. Hiris-
tivanlik'ta Tanr'un kargisida kétiliigh simgeleven Seytan vardir, Adem ile Havva'nin hatalan
asli glinahur ve bunun aghg biitiin insanlik tizerine ¢dkmektedir, Glinahmn diinyaya, Adem’
in istedigi hata ile girdigini ilexi siiren Aziz Pavlus'ur, Felicien Challaye'ye gére bu diisiinceyi
Tektanrici 8gretiye uydurmak igin, Seytan Yaratan'a bagkaldiran bir yaratik bicimine sokubmug-
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miimkiin ve ayrica gereklidir de. Bu, mantiki demogojiler veya zihinsel gii-
nahlar tiirinden olmayp, aksine ger ve fesat tiiriinden bir giinahtir ki, béy-
lece varlik biitlin boyutlartyla kirlenmis kabul edilmektedir. Hz.Davud Mez-
murlar'da; “iste, ben fesat icinde dogdum ve anam giinah icinde bana gebe
kaldi”* ve Aziz Augustinus; “gercekte, hi¢ kimse, bir giinliik bir bebek bile
olsa, senin karsinda giinahstz degildir”, “cocugun narin viicudu masumdur
ama istekleri masum degildir”, “anam bana kétiiliik icinde gebe kaldrysa, an-
nemin karninda giinahla beslendimse, nerede Tanrun, sana soruyorum, nere-
de Rab, ben, senin kulun, nerede ve hangi zamanda masumdum?”® derken bu
anlayis dile getirmiglerdir. Isa’dan énce de Vaftizci Yahya insanlart, giinahlar-
nin bagislanmasi igin tévbe edip vaftiz olmaya ¢aginyor,* giinahkérlar, vergi
gorevlileri, askerler, Ferisiler, Sadukiler ve fahigeler vaftiz olmaya geliyorlar-
di® Iste bu giinahmn bilincine varma, insam ta derinliklerinden harekete
gecirdigi gibi, ondan kurtulma bilincini de tahrik etmektedir.® Tarihte gorii-
len biitlin dinler, inananlarim giinaha karst su veya bu sekilde uyarmuslar,
onun bu diinya ve ahiretteki helak edici ézelligini vurgulamuslardir. Hatta
ginah anlayis1 bazi dinierin odak noktasini olusturmus, inanglarim onun
etrafinda sekillendirmiglerdir. Bunun sonucu olarak Hiristiyanhi’ta, Tanrz-
nin Selamet Projesi ad1 altinda bir doktrin meydana gelmistir.” Bununla ilgili
olarak Yuhanna Incilinde soyle denilmektedir: “Ciinkii Allah diinyaya hiik-
metsin diye dedil, ancak diinya onun ile kurtulsun diye, oflunu diinyaya gén-
derdi™® . Bununla birlikte, amacimi bu diinyada veya ahirette gerceklesecek
olan bir kurtulusa yéneltmeyen hicbir din yokeur, dolayisiyla kurtulug dokeri-
ni bir anlamda dinlerin kendilerini anlamli kilma ¢abasinn bir Giriinii olup,®
dini diiglince ve tecriibenin ana konusunu da olusturmaktadir.?®

tur. Tanm'nin gevresini saran melelder gibi, §eytan'm yaninda bulunan iblisler de ilkel animiz-

min kaliwnlandur. Bu konuyla ilgili genig bilgi igin bkz. Felicien Challaye, Dinler Tarihi, cev.

Samih Tiryakioglu, Varlik Yaymlar, Istanbul, 7, 184, 185; Annamarie Schimmel, Dinlex Tari-

hine Girig, Kirkambar Yaymlan, {stanbul, 1999, 187, 286 Thomas Michel, Hiristiyan Tan-

r1 Bilimine Girig, Ohan Basimevi, [stantbul, 1992, 79-84; Moojan Momen, The Phenome-
non of Religion, A Thematic Approach, Oxford, 1999, 204, 536, 543; Sinasi Giindiiz,

Din ve Inanc S6ézligii, Vadi Yaynlar, Ankara 1998, 43-44, 324; Giinay Fimez, “Asli Giinah”,

TIVIA, Istanbul, 1991, 11l/496-497; Sergie A. Tokarov, el-Edyan fi Tarihi Su’ub’i-Alem,

Arapca’ya cev. D. Ahmed M.Fadil, Sam, 1998, 504-507; Eric J.Sharpe, Dinler Tarihinde

50 Anahtar Kavram, ¢ev. Ahmet Giig, Arasta Yaymlan, Bursa, 2000, 30-31.

Mezmurlag 51: 5.

Augustinus, ftiraflar, cev. Dominik Pamir, Istanbul, 1997, 14-13,

Bkz. Luka, 3:3.

Bkz. Luka, 3: 10-14; Matta, 3:7; 21:32.

Bkz. Mehmet Aydin, Miisliimankarn Hiristiyaniara Kars: Yazdifit Reddiyeler ve

Tartigsma Konular, Konya, 1989, 162-163.

7 Bkz. Michel, Hiristiyan Tanri Bilimine Giris, 74 vd.; Hiristivanlik ve diger dinlerdeki
Salvation/Kurtulug inanci hakkinda bkz. Momen, The Phenomenon of Religion, 43,
46, 74, 169, 213, 231, 395; Giindiiz, Din ve inang¢ Sézligii, 227-228 ; Edward Conze, A
Short History of Buddhism, Oxford, 1993, 13-14.

8 Bkz. Yuhanna, 3: 17.

9 Kiirsat Demirci, Yahudilile ve Dini Goguleuluk, Ayisifi1 Kitaplari, istanbul, 2000, 13.

10 Ugo Bianchi, Dinler Tarihi, gev. Mustafa {nal, Kayseri, 1999, 137.
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Bazi dinlerde diinya, insanun glinaha diigmesine kolayhk saglayan bir
fenomen olarak algilanmaktadir.'? Giinkii dig diinya kétii ruhlar veya sey-
tanlardan olugmaktadir. Hem Hiristiyanhi’ta, hem de Islam’da seytan veya
iblis 6zde bir melek idi, ancak Allah’a isyanindan dolay1 huzurdan kovul-
mustur. Yeryiizii sahnesinde insanlar1 Allah’tan uzaklagtirmak icin devamli
cahgmaktadir.? Cinlilerin, evlerinin girislerine seytanlari uzaklastirmak igin
agagtan yapilmis horoz figtirlerini astiklar1 gériilmektedir. Ciinkii kotii ruh-
lar karanlikla birlikte ortaya gikarken, horozun 6tmesi, giinesin/nurun dog-
magsiyla birlikte kétii ruhlarin kaybolmasin sembolize etmektedir, Biitiin din-
lerde iyilik nur, kotiiliik ise karanlikla sembolize edilmektedir.’ Iyiligi temsil
eden Tanrr'ya karsi, kotiiliigiin ve isyamin sembelii olarak seytan birgok il-
kel ve ilerlemis dinlerle birlikte ilahf dinlerde de gériilmektedir.'* Zerdiigt-
liik seytam(Ehrimen) kétiiligiin, dolayisiyla giinahin da kaynag olarak ni-
telendirmektedir. eytan Tanr’'dan gikmig olan Kutsal Ruha (Ahura Mazda)
pusu kuran bir varliktir. Bu miicadele zirve noktasina Zerdiistliik ve Hiristi-
yanlil'ta ulasmakta ve alemin sonunda seytan hezimete ugramakta, zaferi
tyilik kazanirken, yer ve gok yeniden yaratilmaktadir.!®

Seytanlar ve kétii rublar sapmisligin ve giinahin sembolii iken, yine bir-
¢ok inang sisteminde melekler ve iyi rublar itaat ve temizligin semboliidiir-
ler.’® R.Guénon, melekleri veya onu ifade eden bir esdegerinin, tiim tradis-
yonlarda bulundugunu ifade etmekte ve buna bir &rnek olarak da, Hindu-
izm'deki Deva’larin gercekte Yahudi, Hiristiyan ve Islam geleneklerindeki
meleklerin tam karsilig1 oldugunu sdylemektedir.!? Incil ve Kur'an'in bircok
yerinde melekler zikredilir.'® Hiristiyanligin Kutsal Ruh dedigi seye Islam
Cebrail demektedir ki o, Hz. Muhammed’e vahyi getiren melektir. Onlar insa-
nin duasim duyarlar ve kurtulusu gerceklestirmesinde insana yardim et-
mek amaciyla yeryiiziine inerler.'® Ayni sekilde birgok din, alemi ve begeri
varhigi iyilik ile k&tlilik arasindaki miicadelenin alam olarak tasavvur et-
mig?®, ikisinden birisini se¢mesi konusunda da insana 6zgiirce davranabi-

11 Bkz. Siileyman Uludag, “Diinya"md, TDVIA, istanbul, X/1994.

12 Hasan el-Bas, Abedeti’s-Seytan, Daru’l-Kuteybe, Beyrut, 2002, 23-28; Katolik Kilisesi
Din ve Ahlak flkeleri, Fransizea'dan ¢ev. Dominik Pamir, Istanbul, 2000, 106,

13 Edib Sa'b, el-Edyanii’l- Hayye, Darii'n-Nehar, Beyrut, 1995, 201.

14 Bkz. Hasan el-Bag, Abedeti’s-Seytan, 18 vd..

15 Bkz. Momen, The Phenomenon of Religion, 217.

16 Rosemary Goring, Dictionary of Beliefs and Religions, Wordsworth Editions, Lon-
don, 1995, 23,

17 René Guénon, Kadim Bilimler ve Bazt Modern Yamlgilar, insan Yaymnlar, Istanbul,
2000, 29; Mustafa Unal, Din Fenomenolojisi, Kayseri, 1999, 194-196,

18 Incil ve Kur'an'daki Melek anlayisiyla ilgili olarak su ayetlere balalabilir: Matta, 13: 41, 18:
10; 24: 31; Luka, 1: 11- 26, 2: 14;20: 36, 22: 43; [branilere Mektup, 1: 6, 13-14; Markos,
16: 5-7; Bakara, 30, 31, 34, 177; Al-i [mran, 18, 39, 42; Nisa, 166, 172; Hicr, 28; Isra, 40, 61;
Hace, 75; Furkan, 21, 22, 25; Ziimey, 75; Fussiler, 14, 30; Necm, 27; Tahrim, 4, 6; Kadir, 4.

19 “Onda melekler ve Ruh, Rablerinin izniyle (yapilacak) her is icin peyderpey inerler. Bir selam
(glivenlik) dir o gece, ta tan atana kadar.”(Xadr, 4-5).

20 Unal, Din Fenomenolojisi, 174.
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len bir varllk olarak bakmigtir. Bununla baglantili olarak tévbe, af, sevap,
ceza, cennet ve cehennem fikirleri dogmugtur.?! Bu tarz disiinceleri eski
Misir dininde; ruhlarnin muhakemesi esnasinda, insanlar: amellerine gore;
iyi ruhlari, Gzerinde sonsuz saadetin bulundugu bir iilke veya cennete gin-
deren; kotii ruhlan da, ategi hi¢ dinmeyen cehenneme yollayan Osiris’in
mizan telakkisinde gérmek miimkiindiir.??

Cennet ve cehennemi yeryliziinde tasavvur etmeleri yoniiyle Hint dinle-
ri diger dinlerden farkli bir konuma sahiptirler. Buna gore tenasiih, maddey-
le kirlenme, elemin kaynagi olan zaman sarmalina boyun egime birer azaptir.
Glinahkirn cezalandirilmasi, ruhunun insan bedeni olmayan daha asag:
bagka diinyevi bir cisme intikal etmesiyle olur. Hinduizm, nefsi anindmp bu
diinyada daha iistiin bir konum igin yeterli ¢l¢iiyii gergeklestirememis olan
sahsin tekrar dénfiglinde tecelli ede(cek ola)n daha kiigiik bir kurtulug ta-
savvur ederken, Budizm'le bu, mutlak anlamda maddeden ve yok olustan
tamamen 6zgilirlegip hakiki biiyiik kurtulug geklini almak, yani Nirvana’ya
ulagmaktir. Yani bu; bedenden tamamen azade olma, yerytiziine tekrar dé-
niigten kurtulma ve elemin sona ermesi demekeir.>?

Gin ve Hint Dinlerine Gore Giinalan Kaynag:

Genellikle dinler, insanoglunun zamanla uzaklasti§ saf, ari-duru bir ko-
numunun bulunduguna inanmaktadir. Buna gére, insanligin ilk dénemlerin-
de bir zaranlar biitiin insanlarm mutlu ve huzurlu oldugu bir ¢ag vard.
Baglangicta her sey miikemmel idi, sonralart bu mutlulugu bozan bir sey
oldu ve igiler tersine déndiil.?* Bu konum, Gin dinlerinin nizam veya dogru
yol dedikleri varolugsal ve ahlaki yontemde kendisini gostermektedir.?® Soz
konusu durum, bireyi esas alan®® Taoizm i¢in oldugu kadar, toplumu esas
alan?” Konfiicyanizm?® icin de gegerlidir. Lao Tse ve dgrencilerine gére, bi-
reysel varolug evrensel varolugun bir pargast olup,?® bu nizamdan uzaklag-
ma insan: glinaha siiriikler. Kurtulugun yolu evrensel varolusla tam bir birlik
olugturmakur. Bu ise sefkat, samimiyet, nezaket, alcak goniilliiliik ve sevgi

21 Bkz. Sa'b, el-Edyanii’l- Hayye, 202.

22 Bkz. Dinler Tarihi Ansiklopedisi, Medya Ofset, Istanbul, 1999, 1/62, 63.

23 Bkz. Georges Minois, “Térihii Cehennem”, Fransizca'dan Arapga'ya ¢ev. Antoine . Hac-
hem, Beyrut, 1996, 23-24; Ali ihsan Yitik, Hmt Kékenli Dinlerde Karma Inancimin
Tenasith Inanmyla itigkisi, Istanbul, 1996; Louis Renou, Hinduizm, ¢ev. Maide Selen,
I]etl§lﬂl Yayinlan, istanbul, 1993, 52; Cemil Meri¢, Bir Diinyanin Egiginde, {letigim Yaym-
fari, istanbul, 1994, 168; Bianchi, Dinler Tarihi, 139.

24 Bkz. Saban Kuzgun, Dinler Tarihi Dersleri, Kayseri, 1993, 1/44-45.

25 Sa'b, el-Edyanii’l- Hayye, 199; Roger Garaudy, Insanlifin Medeniyet Destani, cev.
Cemal Aydin, Pinar Yaymlan, [stanbul, 1995, 39.

26 Bkz. Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigilk, Dinlex Tarihi, Ankara 1997, 73.

27 Bkz. Tiimer-Kiigiik, Dinler Tarihi, 63 vd.

28 Baz giiniimiiz Gin bilginlerine gére Konfligyanizm genet olarak bir din geklinde algilanma-
makta, felsefi bir sistem, fert ve devlet icin bir ahlak yasasi olarak goriilmektedir, Blkz. Toka-
rov, el-Edyan fi Tarihi Sw’ub’i-l Alem, 270,

29 Bulesu Siklos, “Philosophical and Religious Taoism”, The World’s Religions, (Ed. By.
Steward Sutherland, Leslie Houlden, Peter Clarke, Friedhelm Hardy), London, 1988, 547.




KADIR ALBAYRAK » 91

gibi erdemlerden olugan tstiin ahlaki ilkelere uymakla gerceklesir, Bunun
sonucu da, yapay vehimlerin gekillendirdigi kisilikten kurtulma ve bir an-
lamda insanda ilahi kisiligin aciga qikmasi yéniindeki degisme olur.3® Ahlak
yasasi yoluyla varlig1 sekillendirmenin en énemli iki sarti, insandaki en iis-
tin geye, yani akla uymak ve insandaki en diisiik seyden, yani nefsi egilim-
lerden ve bedeni kuvvetlendirmekten uzak durmaktir. Bu sekilde, akli en son
takatine kadar kullanmak suretiyle insan nefsini arindirir ve Gék'{in irade-
sini yerine getirmis olur.?!

Aym sekilde Hint dinlerinde glinah, insanin kendi ¢z tabiatindan veya
hakikatinden uzaklagmasindan meydana gelir.*? Bu uzaklagma, Hinduizm
ve Budizm’'de bireye kendi kendine yetme vehmi verir ve insan kendisini
hakiki ve bagimsiz bir varlikmig gibi gérmeye baglar. Boylece birey, sinirsiz
bir kazanma, yasama hirs: ve hayata devamli geri gelme igtiyalayla dolar.
Taoizm'deki Kozmik Diizen Hinduizm'de Brahman adim ahr. Brahman her
seyl harekete gegiren mutlak hakikattir. Begeri varlifin kurtulugu Brahman’
idrak etmekle baslar. Erdemli/tistiin hayat, Atman ile Brahman arasindaki
birligi gergeklestirmek i¢in gdsterilen ¢abalardan ibarettir. Bu amaca ulagma
yollarindan biri olan Yoga, s6z konusu birligi saglamak icin, nefsani heves-
leri élddrerek nefsi temizlemeyi hedef edinen manevi bir egitim tiiriidiir.
Dua ve meditasyon yoluyla nefs temizlendigi zaman, insan kurtulugu ger-
ceklestirme yolunda kendisine ¢ok yardimc: olacak olan salih amelleri yap-
ma yetenegini de elde etmis olur. Hinduizm, Caynizm ve Budizm'in her tiglin-
de de giinah maddeyle baglantili oldugu igin, giinahtan kurtulmann yolu,
maddeden kurtulmaktir. Buna gére goriinen maddi alem sadece bir vehim-
dir ve onu bilmek i¢in ugragsmak cehalettir. Bu yiizden de mutlak hakikat,
maddeden tamamen uzak kalmakla elde edilir.**

lahi Dinlere Gére Giinahin Kaynag:

Kuskusuz baslangigta giinah yoktu. Yani Tanr’nin yaraticthginin bir par-
¢as1 olarak giinah ilk altr Kutsal Kitap giiniinde ortaya ¢ikmamigtt. Glinki
Tanr1 dini daha yaratmamugti. Adem ile Havva iyi ile kotiiyii bilip, bilgelik
kazanarak, Tanri gibi olmak amaciyla meyvay: yediler.34 Ilahi dinlere gtire
giinah, Allah’a isyan etme seklinde ortaya ¢ikar. [k giinahkér, ayni zamanda
ilk insan ve ilk miimin olan Adem'dir.?® O giinahkar olmadan dnce daimi bir
nimet icerisindeydi. Hiristiyanlikta Adem giinah igleyen ilk insani, {sa da

30 Sa’b, el-Edyanii’l- Hayye, 199

31 A.C.Bouguet, Comparative Religion, London, 1962, 184-185. Konfiigylis'e gdre Goge
merdivenle gidilemez, ona ancak erdemle ulagiabilir ve Gogiin buyruklanm bilmeden bii-
yiik ve iistiin insan olmak miimkGn degildir. Bkz. Konfiigylis, Konugmalar, ¢cev. Muhaddere
Ozerdim, MEBY., Istanbul, 1990, 131, 134,

32 5a'h, el-Edyanii’l- Hayye, 29,

33 Abdiilmiin’im el-Hufni, el-Mevsi’atii’l-Felsefiyye, Dar ibn Zeydun, Beynut, 7, 116-117,
151, 50G4.

34 Bkz. Aytung Altindal, Ug Isa, Istanbul, 1993, 73-74.

35 Mustafa Erdem, Hz.Adem (ilk insan), TDVY., Ankara, 1993, 84 vd; Momen, The Phe-
nomenon of Religion, 34-35.
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arin(dir)}an yeni insam sembolize etmektedir.?® Yahudilik Adem'in ginahina,
biitiin beger cinsine tegmil olan ve her bireyin tasidif bir giinah olarak balk-
makta,?? islenen glinah koti sonuglan da beraberinde getirmekte, iyi ile ko-
tilyll ayit etme duygusunu ortadan kaldirarak kétiililk ve acilann kaynagi
olmakta, béylece Tanrr’'dan uzaklagtirarak ilahi rahmetin 6niinii de kesmek-
tedir.®® Eski Ahit'in Tevrat boliimiinde Rab ile Musa arasinda cereyan eden
diyaloglarda “babalarin gitnahint ogullarda ve ogullarin ogullarinda, tigiincii ve
dérdiincit nesilde arayan Allah™*® denirken, glinahm kugaktan kusaga gectigi-
ne isaret edilmekte, ancak Hezekiel Kitabr'nda, Israilogullan arasinda yaygin
olan “babalar koruk vediler ve ogullarin disleri kamast:™® anlaywginun artik
Tann tarafindan degistirdigi vurgulanmakta ve onlara gbyle seslenilmekte-
dir: “Fakat siz: Babamn fesadim oful nicin tagimasin dersinis? Sug isleyen can,
élecek olan odur; babarun fesadwu ogul tagimasz ve oglun fesadini baba tagimaz
ve salihin salahu kendi iizerinde olur; kétiiniin kétilliigii de kendi iizerinde olur. Ve
kétit adam islemis oldugu suglarin hepsinden déner ve biitiin kanunlarum: tutas,
hak olam ve dogru olart yaparsa, elbette yasayacak ve olmeyecektir. Yapmus
oldugu giinahlardan hichiri ona karst antdlmayacaktr”.*! Musevi Yasasrnda glinah
dzel bir olgudur. Daima giinah isleyen 6zel bir tilke (Hezekiel, 14:12-13), gii-
nahkar bir krallik (Amos, 9:8), Sodom ve Gomore gibi dzel kentler (Tekvin,
18:20), Israil'de oldugu gibi giinahkér bir ulus (Amos, 3:2) ya da giinaha
giren &zel bir can (Hezekiel, 18:3). Musevi'nin giindelik hayatinda glinahtan
cok korku ve anlayis rol oynar. Yahudi geleneginde gtinah igleyen ruh, kendi
cezasini kendi geker, tiim insanlign adina ceza ¢ekemez.*?

Hiristiyanlik ve Islam’a gére insanlar giinah iglemeye miitemayildir. Fa-
kat bu iki din arasindaki temel fark sudur; Hiristiyanhi’ta giinah dogustan
olup ondan kurtulmak igin araci gerekirken,** Islam’a gore fert sadece ken-
di glinahinin sorumlulugunu yiiklenmektedir.** Hiristiyanhk'ta adalet ve

36 Erdem, Hz.Adem ({lk insan), 91-96; Ali Erbas, Hiristiyan Ayinleri, Nun Yaymacilik,
Istanbul, 1998, 95.

37 Tekvin: 3: 1-21.

38 Mehmet Katar, Hiristiyanhk, Yahudilik ve Islam’da Tévbe, Tére Yayinlari, Ankara,
1997, 3.

39 Bkz, Cikug, 20: 5; 34: 7; Sayular, 14: 18; Tesniye, 5: 9,

40 Hezekiel, 18: 2.

41 Hezekiel, 18: 19-22.

42 Alondal, Ug Isa, 78-79.

43 Bkz. Exbas, Hiristiyan Ayinleri, 197-202, 238; “Fakat Allah bize olan sevgisini bununla
ispat ediyor ki, biz lieniiz giinahkarlar iken, Mesih bizim icin &idil. Imdi onun kan ile satih
sayilmg olarak, onun vasitas: ile gazaptan daha ziyade kurtulacaiz. Zira efer diigman iken,
Oglmun Sliimi vasitas: ile Allah ile barigtiksa, bangmig olarak onun hayat: ile daha ziyade
kurtulacagiz”. (Romaldara, 5: 8-10)..

44 Bkz. “Hicbir giinahkar bagkasmun giinalm cekmez. Eger yiikit agir gelen kimse onu tagimak
igin bagkasim cagirsa, bu cagirdif: akrabast da olsa, bir sey tagmmaz” (Fatig 18). Aynca bkz.
Er'am, 164; Isra, 15; Ziimer, 7; Necm, 38 (Islami agidan gilinah kelimesinin sdzhik ve terim
olarak anlam ve gunah kelimesine yakin diger kavramlar haklanda daha genis bilgi igin su
eserlere bakiabilir: Sadik Kihig, Kuran’da Giinah Kavramui, Konya, 1984, 32-33; Katar,
Hiristiyanlhk, Yahudilik ve islam’da Tévbe, 6; Asim Yapicl, Islam’da Tévbe ve
Dini Yasayistaki Rolii, Beyan Yayinlar, Istanbul, 1997, 24-26.
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rahmet Tanr’'mn en dnemli iki sifatidir, Buna gére Tann, adaletinin geregi
olarak, gilinahlarmmdan dolay: insanlar cezalandirmasi, rahmetinin geregi
olarak da onlar bagiglamas: gerekmektedir. Bu iki sifat1 bir arada toplama-
nin yolu da, Tanr'min insan geklinde Ogul olarak tecelli etmesi ve haga
gerilmesidir.*s Hiristiyanlil’ta giinah iki kisma aynlmaktadir. Bunlardan bi-
rincisi, Adem’den dolay: biitiin insanlara sivayet ettifine inanilan asli gi-
nah; digeri ise, fertlerin bizzat igledigi fiili giinahtir.*® Pavlus, Hiristiyan inan-
ant agiklarken, [sa'mm bizim giinahlanimiz yiiziinden aci g¢ekip 8ldiigiinii
stylemistir.*? Pavlus'a gore insanlar baglangicta Adem ile Havva'mn igledik-
leri sayilan giinahtan dolayi, dofustan giinahkér olduklar i¢in esit ve 6z-
destiler. Bu ilk giinah, ister Yahudi, ister Gentile, ister Pagan olsun, fark etmi-
yordu. Dolayistyla Pavlus, biitiin Gentile'leri giinahkar ilan etmekle kalma-
mug, glinahi insanhgin benliginde, hatta dogmamis kugaklarda baslatiyor-
du. Musevi i¢in glinahin yalnizca iki sonucu vardy: Ya Rab tarafindan ceza-
Jlandinliyor, ya da bagglaniyordu. Ugiincii bir yol yoktu. Ancak Pavlus, Mu-
sevi geleneginin diginda, tigiincd bir secenegi agiklayip sisternlestirdi. Bu
da istirap ¢ekmekti. Bagkalarinin giinahlan icin aci ¢cekme Museviler igin
bir liikstii ve halen de Gyledir.4® Asli giinah diigiincesini, kalitimsal giinah
olarak sistematize edilmesinde, Aziz Augustinus da biiyiik katlkis1 olmus-
tur.*® Ote yandan Karen Armstrong, Isa’nin ¢armiha geriligini, bir cesit Adem'in
ilk glinahinin kefareti olarak goren ayrmuli kuramlarin dérdiinei yiizyila
kadar gindeme gelmedigini ve bunun yalmzca Batrda bir dnem tagicigim
ifade etmektedir 3¢ Hiristivanlik’taki ashi glinah doktrini tarih boyunca oldu-
#u kadar, Rénesans ve sonras: filozoflar tizerinde de etkili olmustur.®?

fslam dini insanin giinah isleyen bir varlik olmasini, giinahin bireyselli-
gini kabul ederken, Hiristiyan teolojisindeki asli giinah doktrinini kékten
reddetmektedir.3* Buna gére: “Kim zerre kadar hayir islerse, onun mitkdfatint
gorecek, kim de zerre kadar bir kétiiliik islerse, onun cezastm gorecektir,”?

45 Ahmed Selebi, el-Mesihiyye, Kahire, 1998, 159.

46 Katar, Hiristiyanlik, Yahudilik ve islam’da Tévbe, 4,

47 Bkz. Korintoslulara Birinci Mektup, 15: 3.

48 Altindal, Ug Isa, 79-80.

49 Aziz Augustinus, sief Adenvin o biricik giinalindan 6tiiri, Tann'nin insanhgs ezeli lanete
mahkum ettigine inamyordu, Kalitumsal giinah, Augustinus'un sehvet adim verdigi duyguyla
kirlenmis olan cinsel eylemie onun biitéin soyuna gegmisti. Ona gore gehvet, Tant yerine
varatiklardan zevk almaya yol acan akil dis1 arzuydu, Bkz. Karen Armstrong, Tan’min
Tarihi, Ayrag Yayinevi, Ankara, 1998, 170.

50 Bkz. Armstrong, Tanrr’min Tarihi, 125.

51 Ornegin, Schopenhauer’e gére Hiristiyanlik, asli giinahtan dolay: pesimist bir dindir. Giinkii
bu diigiince insanin irade ve kudretini inkar anlamina gelmektedir. Bu anlamda Budizm, Hi-
ristivanliktan da ileridedir; zira Budizm din igin iradeyi tamanen yok saymay: ng&rmekte-
dir. Q, putperestlik ve Yahudilik'i optimist dinler kategorisinde degerlendirmektedir. Bkz. Ali
Selek, el-*Akl fi Mecre’t-Tarih, Darii'l-Meda, Beyrut, 1985, 154.

52 Bkz. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, cev. Alpaslan Acikgeng, Fecr Yaynlar,
Ankara, 1987, 73.

33 Zilzal: 7-8.
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“herkesin kazanacag yalniz kendisine aittir. Highir suglu bagkastmuin sucunu
yiiklenmez.”®% Ayrica, Kuran'a gére, Adem ile Havva igledikleri giinahtan
sonra t&vbe etmnisler ve Allah da onlar affetmistir.’> Daha 6nce ifade olun-
dugu gibi, Hint dinlerinde madde bizatihi giinah, ser ve kirlenmenin kayna-
&1, kurtulusun yolu da ondan azat olmak iken, ibrahimi dinlerde durum
béyle degildir. Burada kirlenme maddi alemde veya bedende degil, tam ter-
sine maddi alemi ve bedeni hayir veya ser yolunda kullanan insanin kendi-
sindedir. Oyleyse kurtulus maddeden kurtulma degil, bilakis madde ile bir-
likte kurtulmadir. Bununla birlikte, kurtulusun sart1 Ibrahimi dinlerde de
diger dinlerden farkl: degildir. Kur'an'in tabiriyle séyleyecek olursak bu gart,
iman ve salih ameldir.5®

Kurtulus i¢in Ayinler/ibadetlerin Fonksiyonu

Yukarida ifade edilmeye caligiidig: Gizere genellikle dinler, insanin kurtu-
lusunu iman ve salih amele baglamaktadir. Salih ameller insanin kurtulug
i¢in verdigi miicadelenin ¢ok énemli bir boyutunu tesgkil etmektedir. Bunlar,
kendisine ayin/ibadet denen bir takim dini pratikler toplarmindan ibarettir.
Bunlardan biiyiik bir cofunluk temizlenmeyle ilgilidir. Ornegin, suyla yikan-
ma ritielini bircok dinde gérmekteyiz ki, burada bedensel temizlik, esasen
ruhu anndirmanin bir semboliidiir.*? Hindularin, kékeninin géklerde oldu-
guna inandiklart Ganj nehrinde yikanmalari,>® Hiristiyanlarm vaftizi®? ve
bir anlamda Miislimanlarin abdest almalar: da bu ciimledendir.?® Su ile
temizlik veya arinma sdz konusu oldugunda elbette Sabiilik 6nemli bir yere
sahip olmalktadir. Vaftiz olarak da adlandirilan su ile temizlenme merasimi,
ozellikle Pazar giinleri olmalk {izere bayramiarda ve diger dini miinasebet-
lerle yerine getirilmesi zorunlu olan bir ayindir. Béylece bir Sabii, bu maddi
alemin biitiin kugatmalarindan dzgiir kaldigmi, Tanr’min huzurunda husu
ile bulundugunu, ruhunun arinarak iyilife daha yatkin, Tanr'va daha ya-
kin oldugunu hisseder.®! Zerdiistlitkte ise ateg aym fonksiyona sahiptir.5?

54 En'am: 164,

55 Bkz. Bakara, 37.

56 “And olsun Asra ki, insan mutlaka bir ziyandadir. Ancak iman edip iyi isler yapanlar, birbirle-
rine hep hakk: tavsiye edenler ve sabr tavsiyelesenler baska”(Asr, 1-3}.

57 Degisik inamglardaki su kiiltii haklunda daha genis bilgi icin bkz. Erbag, Hivistiyan Ayin-
leri, 45-68. .

58 Bkz. Klaus K. Klostermaier, A Concise Encyclopedia of Hinduism, Oxford, 1999, 72-
73.

59 Bkz. Mircea Eliade, Patterns in Comparative Religion, London, 1958, 196-197; Aziz
Pavlus'a gore imana girig vaftizden gecer ve vaftiz sayesinde Yahudi ile Yunanh, dzgiir ile
kéle, kadin ile erkek arasinda hicbir fark kalmamakta herkes Mesih'te biitiinlesmektedir (Bke.
Galatyallara, 3: 25-28).

60 Bkz. Erbas, Hiristiyan Ayinletd, 65

61 Bkz. Selim Birinci, es-Sabietii*l-Mandaiyyiin, Dirasetiin fi Tarihi ve Mu’tekeda-
ti’l-Kavmi’l-Mensiyyin, Farsca’dan ¢ev. Cabir Ahmed, Darii’l-Kunizil- Edebiyye, Bey-
rut, 1997, 184-194; §inasi Giindiiz, Sabiiler, Vadi Yayinlary, Ankara, 1995, 141.

62 Bkz. Goring, Dictionary of Beliefs and Religions, 176; Garaudy, insanhﬁ-m Mede-
niyet Destam, 35.
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Bu arinma aymlerlnden bir digeri de, baz1 dinlerde belirli dénemlerde yeri-
ne getirilen orugtur.®® Isa orugla ilgili olarak soyle konusmugtu: “Orug tut-
tugunuz zaman ikiyiizliiler gibi surat asmaywy; sira onlar orug tuttuklarum
insanlar gérsiinler diye, suratlanimt asarlar. Dogrusu size derim: Onlar karsi-
liklarimi aldilar. Fakat sen orug tuttugun zaman basina yag siir ve yiiziinii
Ytka; ta ki insanlara degil, gizlide olan Babana oruglu gorunesm ve gizlide
gbren Baban sana ddeyecektir” ** Islam’da orug, Kur'an'in indirildigi rama-
zan ayl boyunca tutulur ve amaci da saf/temiz fitrat1 pekistirmek, nefsi
arnndirmaktir.®® Biitiin bunlann Stesinde dinlerde t&vbenin, giinahtan kur-
tulup Tanm’ya déniigii sembolize etmesi agisindan 6nemli oldugu kadar, kap-
sayici bir iglevi de bulunmaktadir. Uc ilahi dinin Kutsal Kitaplar1 tévbe tize-
rine vurgu yapmaktadir.®® Ciinkil az énce de belirtildigi iizere t&vbe Tanrr'-
ya dénilgiin ifadesidir. Yahudilik'te bir rahibin niinde giinah itirafi yoktur.
Hiristiyanlarin anladiklari anlamda bir inayeti de Yahudilik kabul etmez. Bir
giinah igleyen Yahudi ancak dua, sadaka ve t6vbe ile bagiglanabilir.*” Tévbe-
nin Hiristiyanhktaki konumu diger iki ilahi dinden oldukea farkhidir. Kilise
Babalan tévbeyi ikinci vaftiz veya vaftizin yenilenmesi olarak adlandumig-
lardir. Buna gére, birinci vaftizde Tanrm’nin Kralligina dogru seyehate bagla-
nur. Tanr insanoglunun zayifhgim ve her an giinaha diisme ihtimalini bildi-
ginden ikinci bir vaftiz demek olan t&vbeyi insanlara vermigtir. Bu sayede
" insan diiglig halinden kurtulup eski haline ulagabilir, géniil yaralarin iyileg-
tirebilir ve Tanirr'ya dogru elan ¢etin yolculufuna devam edebilir. Bu an-
lamda tévbe, genellikle anlagildigr {izere, baz1 sugluluk duygularinda bas-
vurulan yasal bir prosodiir veya Kilise festivallerinde icra edilen bir pratik
veyahut biiylik psikolojik agmazlarla karsilagildiginda uygulanan bir sey
degildir. Toévbe kelimesinin Grekge karsiligi olan metanoia (kafa yapisinn
degismesi), hayatin biisbiitiin degismesine ve giinahi biitiin kalbirnizle red-
detmeye isaret etmektedir. Eger t6vbe icten ve samimi ise, onun etkisi dav-
raniglara da yansimahdir. Bununla ilgili olarak Aitolian’lh Aziz Kosmas $6y-
le demisti: Biitiin ruhani pederler, patrikler, din adamiar: ve insanlarin hepsi
seni affetse de, tdvbe ve pigmanligin davramglarinda akis bulmuyorsa, sen
halen affedilmemissin demektir.%#

Kurtuluga ermek icin arinma siirecinde ayinlere/ibadetlere anz olan biiyiik
bir tehlike ile karg: karsiya kalinmaktadir. Bu da, onlarn ézlerinden kopari-
larak sadece birer gériintil seklinde icra edilmesidir. Her dinde ibadetleri su
veya bu tarzda yerine getiren inananlar toplulugu bulunur. Bazen kisi, dig
gdriiniis hosuna gittigi icin, bazen de gercek manasina inanmadan, sadece

63 Bkz. Tahsin Feyizli, islam’da ve Diger inanq Sistemlerinde Oruc¢-Kurban, MERY,
Istanbul, 1993.

64 Matta, 16: 18.

65 Bakara, 183.

66 Bkz. Rosemary Goring, Dictionary of Beliefs and Religions, London, 1995, 438.

67 Melmet Aydin, Din Fenomeni, Konya, 1995, 186.

68 Bkz. Nektarios Antonopoulos, Return, Akritas Publications, Greek, 2002, 20.21,
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icinde bulundugu cemaati raz1 etmek i¢in bu ibadetleri yapar. Tamamen
éziinden soyutlanmis olarak ibadetleri aligkanlik olarak yapanlar da vardir.
Bu durumlarda ibadetler, gercek amaclar: goz ardi edilerek ve asil islevlerini
yerine getirmekten uzaklagarak, sahibinin manevi hayatim tehdit eden bir
hal alabilecegi gibi, ¢ercevesi genislediginde, toplumun ger¢ek dinf hayati-
nt dumura ugratan bir konuma da gelebilir. Ibadetlerin sadece dig gériiniis-
lerine siki sikiya yapigmanin insam kurtuluga erdirmekten ¢ok, dinsel bag-
nazliga, diigmanca bir tutum takinmaya veya diger dinlere tamamen kapali
konuma gelmeye siiritkledigi g&riilmektedir. Dinlere anz olan bu gergek teh-
likeden dolayi, din kuruculari ve onlarin bilytik énderleri sekilcilige karsi
gikmuglardir. Bu konuda, Feristlere kargi Hz. fsa’mm tutumu acik bir 6rnek
olarak gosterilebilir.®® Diger taraftan, boyle bir tehlike kargisinda, ibadetleri
yerine getirmeden, giinahlardan kurtulmak icin, dinin sadece inang kismi-
na dayanmak da bazen kafi gérillmemektedir. Bu su demektir: Hangi dinden
olursa olsun, bir miiminin, dinf hayatini derinligine yasamaksizin baz kisi-
sel dualari tekrarlamasi yeterli degildir. Hz. Isa bunlar icin Isaya peygambe-
rin su séziinii benimsemisti: “Bu kavim dudaklar ile beni sayar/bana yaklast;
fakat onlarin kalpleri benden uzakti”7® Ayn gercevede Isa yine séyle de-
mistir: “Bana Ya Rab! Ya Rab! diyen herkes goklerin melekutuna girecek degil-
dir; ancak géklerde olan Babamin iradesini yapan girer”.”! Kur'an’da bircok
benzeri bulunmakla birlikte, bu konuya en giizel érnek; “Insanlar: ‘Inandik’
demeleriyle birakilip da imtihan edilmeyeceklerini mi sandilar?”?? ayetidir. O
halde, ne sadece inang, ne de sadece ibadet tek bagina arinmay gercelles-
tirmeye yeterlidir. Ancak hem inang, hem de ibadeti aymi anda varolugun-
(un) ayrilmaz bir parcasi haline getiren ve bunu hayatina oluinlu, verimli
bir sekilde yansitan kisi gercekten arnabilir. Iman esaslari, insandaki ente-
lektiiel boyuta seslenirken, okuma, rikw’, mum yakma, buhur ve tiitsii tiie-
tiirme gibi ibadetler de ondaki ameli boyuta hitap ederek, insani biitiin
varhgiyla temizlenme ve arinma ameliyesine istirak ettirir. Onemli olan, inang
ve ayinlerin icten, kalpten gelen saglam igsel temellere dayanmasidir. Mez-
murlar'da gegen Hz. Davud’un duasina yukarnda igaret etmistik: “Bende ter-
temiz bir kalp var eyle Ya Rab! Ve icimde dogru bir ruh var eyle”.? Diger
taraftan, dig-ile i¢, oz ile seklin arasmi ayirma olgusu birgok dinde goriil-
-mektedir. Konfilicyiistiik, erdemli hareketin kendisini disa vurmamast gerel-
tigini 6n gérmektedir. Erdemli hayat, zorlama ve yasanin degil, ruhun bir
neticesidir, Sevgi, yasayr zoruniu olmaktan ¢ikarir ve insanin igindeki yiice
Oze isaret eder ve o ayni zamanda biitiin salih amellerin de esas1 olur. Vicda-
mmnn sesine kulak verip onun geregini yapan insan, tanrinin iradesini yeri-
ne getiren {istlin insandir.”* Yahudi peygamberlerinin de sekilcilige, yani

69 Bkz. Matta, 22: 15-21; Yuhanna, 7; 51; 8: 1-11.
70 Matta, 15: 7-8.

71 Matta, 7: 21.

72 Ankebut, 2.

73 Mezmurlar, 51; 10.

74 8a’b, el-Edyanii’l- Hayye, 86-94, 205.
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inang ve ibadetlerin gercek anlamlarindan uzak bir sekilde sadece lafzi iti-
raflara indirgenmelerine kars: agir elestirilerde bulunduklar: bilinmekte-
dir.’® Yeremya, dinin &ziintin, kalbin derinliginde bulunan ruhi bir maya
olduguna inaniyor ve kurtulug ahdinin miiminlerin kalplerine kazilmig, Al-
lah ile kul arasinda bir sézlesme olduguna vurgu yapiyordu: “Ey Yerugalim!
yiiregini kétitliikten arindwr ki, kurtulasin. Kétil diisiincelerin ne vakte kadar
iginde kalacak”’® Isa da, bu ice bakisa énem vermeye devam etti ve kalp
arinmig olmadii takdirde biittin dinsel fenomenlerin, yapip etmelerin fay-
dasiz oldugunu agildad. “Giinkii kétii diisiinceler; dldiirmeler; zinalar, fuhuslar,
hrsizhiklar, yalan sehadetler, kiifiirler kalpten gtkar. Insami kirleten seyler bun-
lardir; fakat yikanmamus ellerle yemek insant kirletmez” 77 “fsa halki yaruna
¢agrip onlara dedi: Dinleyin ve anlayn, agza giren sey insam kirletmesz; fakat
agizdan gtkan seydir ki, insani kirletir”.78 Yine Isa, sekli ibadetlerde asuiya
kagmalarindan dolay: Ferisileri digi giizel kabirlere benzetmistir: “Siz de
béylece insanlara distan salih gériiniirsiiniiz, fakat icten ikiyiizlitlitk ve fesatla
dolusunuz”.”® O'na gore biitiin k&t isler icten geldigi gibi, biitiin salih ameller
de igten gelir: “lyi insan iyi hazinesinden iyi seyler gikarwr; ve kétit insan kétii
hazinesinden kétii seyler gikarv”8° 56z efer kalpten gelmiyorsa o ancak
yalan ve riyadmr: “Ey engerekler nesli, siz kétil oldugunuz halde nas iyi seyler
sdyleyebilirsiniz? Clinkii afiz kalbin tasmasindan séyler” 8 Aymi sekilde [s-
lam dini de kalp temizli§ini iman ve amelin sihhatinin esasi olarak kabul
etmistir. “O giin ki, ne mal fayda veriy; ne ogullar! Ancak Allah’a temiz bir kalp
ile varan bagka!” 22 islam’a gére, eger namaz kilanm kalbinde takva bulun-
muyorsa, doguya veya batiya yonelmek, haddizatinda kurtulus adina bir
sey ifade etmez.®* Hadis literatliriinde ve tasavvufta yaygn olarak bag vu-
rulan bir hadis kalbin énemini vurgulamaktadir; “Allah sizin maddf varl-
dinwza ve suretlerinise degil, kalplerinize bakar.®*” Sthizm’e gére de sekli ayinler
kurtulus taliplisini Allalv'tan ah koyar, Kurtulugun vesilesi Allah'in ismini stkca
anmak ve O'nda erimelle beraber, Allah't devamli ve dogru sekilde dlisiinmek-

75 “Ey biit{in Yahuda, Rabbe tapmnmak icin bu kapilardan girenler, Rabb'in soziinii dinleyin. isra-
ilin Allahy, ordulann Rabbi soyle diyor: Yollarimszi ve iglerinizi 1slah edin ve sizi bu yerde
oturturum. Rabbin mabedi, Rabbin mabedi, Rabbin mabedi bunlardir diye yalan stzlere
giivenmeyin. Giinkil yollarimzi ve iglerinizi ivice 1slah ederseniz, bir adamla komsusu arasin-
da tam adalet ederseniz, garibi, 6ksiizii ve dul kadmr magdur etmezseniz ve bu yerde sugsuz
kam dékmezseniz ve kendi ziyaniniza clarak bagka ilahlarm ardinca yiirlimezseniz, o zaman
bu yerde, ezelden ebede kadar atalarimza vermig oldugum diyarda sizi oturturum” (Bkz.
Yeremya, 7: 1-7).

76 Yeremya, 4: 14,

77 Matta, 15: 19-20.

78 Matta, 15:10-11.

79 Matta, 23: 28.

80 Matta, 12: 35.

81 Matta, 12; 34.

82 Suara, 88-89.

83 Bkz. Bakara, 177, 189; Al-i imran, 92.

84 Miislim, el-Birr ve’s-Sile, 33,33/ Hadis No: 2564,
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tir. Nanakin; “Allah her yerdedir; fakat insan ilk énce O'nu kendi kalbinde bula-
mazsa baska hi¢ bir yerde de bulamayacaktir™®® dedigi rivayet edilmektedir.

Kurtulus Metotlar1 ve Kurtaricilar

Dinler kurtulugu gerceklestirmede degisik yollar énermiglerdir. Buniar-
dan bazlan, giinahtan kurtulmak i¢in diinyadan tamamen veya kismen
soyutlanarak erdemli bir hayat siirmeyi, diger bazilar ise, din kurucularini
ve dnderlerini 6rnek alarak ahlak: olgunlagtirmay: tercih etmistir. Mesela
Hinduizm, kendi 1stlahina gére iman kabul etti#i Marifet'te bunu gercek-
legtirmeye caligirken,?¢ &zde bir ruhbanlik dini olan Caynizm, bu kurtulug
yolunu kat bir ziiht hayati ve bedene eziyette gormektedir.®? Kurtuluga er-
mek icin diinyadan soyutlanmayi sart kogmayan dinlerde bile, 5zlin temiz-
lenmesi ve arinmug olarak kalmak icin, o dinin bazi mensuplar bir yolunu
bularak diinyadan uzaklagmislardir. Hiristiyanhkta ruhban simfimn ve isla-
miyet'te baz1 mutasavwiflanin yontem ve amaci bu idi. Ruhbanca itizal, her
ne kadar, dinin akide kismu tarafindan gart kogulma(mig)sa da, farkl inang-
lara sahip olmakla birlikte Budist, Hiristiyan, Miisliiman ve bagka inang
mensuplarimn bu zihd! itizal yoluna meylettikleri gorilmektedir. Bazi ta-
savvufi metinlerde {izerinde cok duruimasina ve ruhi bir derinlik verilmig
olmasina ragmen, diinyadan ¢ekilmek veya cekilmemekle din inang boyu-
tundan bir sey kaybetmez. Hig kimsenin bu itizall hayat tarzindan genel bir
prensip (t)iiretmesi imkansizdir. Ancak farkh dinlerdeki mistiklerin yagadik-
lar: manevi tecriibelerin sagirtict derecede benzerlik gostermesi dikkat geki-
cidir.?® Meditasyonun/rabitanin ierigi ne olursa olsun, dinde kurtulus 6n-
celikle ferdi bir durumdur. Pavlus'a gore; “her birimiz kendisi haklinda Allah-
'a hesabir verecektir” 2 Kuran'a gore de, Allah'm huzurunda; “Baba oflun-
dan dolayi, ogul da babasindan dolayt bir seyle cezalandirtimaz”.?® Ancak
din, kendisi icin kurtulusu gerceklestiren kisinin, bu yolu bagkalarina 8-
retmesi gerektigini salik verir. Ahd-i Cedid, ahlak greticilerinin ahlaklariyla
bagkalarina giizel 6rnek olmalar tizerinde gnemle durmustur. Bununla ilgili
olarak Isa séyle demigti: “Nigin kardeginin goziindeki ¢opii goritrsun de, kendi
gbziindeki mertegi segmezsin? Yahut nasi kardesine: Brrak gbsiindeki ¢opii
cikarayim, dersin? Iste, mertek senin goziinde! Ey ikiyiizlil, dnce kendi goziin-
den mertegi ¢tkar, o vakit ¢opil kardesinin géziinden ctkarmak igin iyi goriir-
siin”.! Bu anlamda, zina eden bir kadim Musa seriatine gére recm etmek

85 Sa’b, el-Edyanii’l- Hayye, 206.

86 Bkz. John M. Koller, El-Fikrii’g-Sarkuyyi’l-Kadim, Arap¢a'ya ¢ev. Kamil Yusuf Hiiseyn,
Kuveyt 1995, 109-114.

a7 Bkz. Momen, The Phenomenon of Religion, 131; Goring, Dictionary of Beliefs
and Religions, 253-254; Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, 77.

88 Genis bilgi igin bkz. Erol Giingdr, islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yaymlan,
istanbul, 1984; Kema) Sayar, Sufi Psikolojisi, insan Yaymlari, Istanbul, 2000.

89 Romalilara Mektup, 14: 12,

90 Lokman, 33.

91 Matta, 7: 3-5.




KADIR ALBAYRAK = 99

isteyen Yazicilar ve Ferisiler kargisinda fsa'min tutumunun hikayesi de méani-
dardir. Yahudilere demisti ki: “Sizden kim gilnahsiz ise, kadina tast énce o at-
sin”.*? Aziz Pavlus da s6yle diyor: “Bagkasina 8greten, kendine égretmez mi-
sin? Calmamay: dgiitleyen, kendin ¢alar musin? Zina etmemeyi séyleyen, zina
eder misin?” 23

Stiphesiz armma, temizlik ve kurtulusu kendi benliginde en giizel sekil-
de gerceklestirenler din kurucular: veya peygamberlerdir. Iste burada, adina
ister nebi, ister resul, ister aziz veya efendi, ne denirse densin, din kurucusu
seckin bir ahlak 6greticisi olarak ortaya gikmaktadir. Esasen bu sahsiyetlerin
glinahkér olup olmadiklarn ¢ok ta 6nemli degildir. Giinkd onlar, aym anda
insanlara hem sozle, hem de davramigla gretirler. Ayrica din, miintesipleri-
ne kurucularin drnek alinmasimn da tavsiye etmektedir. Bununla birlikte,
herhangi bir dini veya dini ahlaki segip secmemekte biitiin insanlar ¢zgiir-
diir. Dini segen kigi ona bagh olarak, sadece nominal veya yiizeysel olsa da,
o dinin ahlak nizamim da segmektedir. $6z konusu dini ahlakin, kahraman-
larin veya din adamlarinin ahlala olup olmamasi énemli degildir. Burada
onemsenmesi gereken durum, miiminin 6zdeslesmek istedigi gercegin, en
iistiin &rnegi temsil etmesidir. Dindardne hayat, o dinin ¢agr sahipleri ve
yorumcularina gore, miimkiin olan en zengin, en miikemmel ve en giizel
hayat oldugu kadar, kiginin ugruna galisip kahramanlar ve din adamlan se-
viyesine yiikselmesini saglayacak daha zengin ve daha miikemmel bagka
bir hayat tarz1 da goriilmemektedir. Bu konuyla ilgili olarak Aziz Petrus soyle
der: “Sizi cagiran mukaddes olduguna gore, siz de her hareketinizde mukad-
des olun. Zira yazilmistir. Mukaddes olacaksunz, giinkii ben mukaddesim® 2

Kurueusu veya peygamberi olmayan dinlerde kurtancihik roliinii, daha
sonra gelen &Zreticiler iistlenirler. Mesela, Veda ve Upanigadlar'da birqok tan-
ridan, mutlak hakikat olan Brahman’dan séz edilmesine ragmen, herhangi
bir nebi veya resulden bahsedilmez. Bu yiizden zamanla Hinduizm'de, 8-
retici konumundakiler daha sonra kurucu konumuna yiikseltilmis ve béyle-
ce Hintliler, din adamlarina biiyiik bir kutsallik ve yiicelik nazartyla bakma-
ya baglamiglardir. Hayata geri déniig kagimilmaz oldugundan, salih amellerle
kisinin elde edebilecedi en biiyiik miikafat, onlara gére insan tabakasmn
en yliksegi olan din adamlar veya Brahmanlar suufinda tekrar diinyaya
gelmektir. Daha sonraki dénemlerde Hinduizm'de 13. yiizyilda baglayip 19.
yiizyila kadar devam eden bir rahipler sinifi/katmani olugmustu. Bunlar
¢ivi yataklarda uyuyan, ¢iplak ayaklariyla lazgin atesler {izerinde yiiriiyen,
bogazlarina kadar viicutlarini topraga gémen, bedeni kiiciimseyen ayinler
vasitasiyla kurtulus yolunda yiiksek bir dereceye erisen mistiklerdi.?s Hin-

92 Yuhanna, 8: 7.

93 Romallara Mektup, 2: 21-22.

94 Petrusun Birinci Mektubu, 1: 15-16.

95 Bkz. Sa'h, el-Edyanii’l- Hayye, 32 vd., 210; Koller, el-Fikrii’s-Sarkiyyi’l-Kadim, 53-
58; Ali ihsan Yitik, Hinduizm’de Din ve Din Anlayrsi: Dharma Kavrami, “Dinler
Tarihi Aragtirmalan [I”, Ankara, 2000, 309-318; H.Rafsancani, C.Bahoner, 8.Hiiseyin Nasr,
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duizm’de, resul kigiligine en yakin olan dini motife tarihi bir 6rnek, tanrt
Krisna'nin kendisine mesajin ilettigi savaggr Arjuna’dir.’® Arjuna’nin konu-
munun en ayirt edici yéni, onun ilahi emirlere boyun egerek, icinde yasa-
dig1 mutlak hakikate -yani Brahman’a- kendisini baglayan ve kendisini maddi
ve nefsani her tiirlit vehimden kurtaran emre teslim olmasidir. Bu sekilde,
kendisinden sonra gelenlerin géziinde o, 6zlerini kurtarma yolunda kendi-
leri icin en {istiin 6rnek olmugtur.®”

Caynizm'in kurucusu Mahavira ve Budizm’in kurucusu Gotama da ben-
zer tecriibeyi yagamigtir.”® Mahavira 30 yagindayken biitiin elde ettiklerind
birakarak ve miitevazi bir hayat isteyerek diinyadan el etek ¢ekmistir. Miin-
tesiplerinin yticeltmesi o seviyeye ulagti ki, daha sonraki dénemlerde onun
tanrisal bir kékten geldigine dair rivayetler ortaya gikmistir. Bir kadinin rah-
mine girmek icin gokten indigini sdylemiglerdir. Esini ve gocugunu terk etti-
gi séylenen Gotama'nin bagina da benzer geyler gelmigtir. Seytan onu yoldan
cikarmak icin ugragmasina ragmen, buna kesinlikle gii¢ yetirememistir. Bi-
tiin evrendeki sevgi ve sefkat onun aydinlanmasinin bir yansimasidir. Bir
kisi aynen Buda’'da oldugu gibi aydinlanmasim gergeklestirmedikge olgun
bir Budist olamaz. Yani bu diinyaya tekrar déniis bittigi zaman, o bizzat
Buda olmus olur.?® Aym sekilde, Gin ve Japon dinlerine bakngimizda, yasa-
yig tarzina bir¢ok harikulade erdemler hamledilerek ve etrafina bir¢ok se-
mavi kigiler de katilarak, din kurucularninin daha sonra tanrilagtmldigmi
gdrmekteyiz. Taoizmy’in kurucusu olarak kabul edilen Lao Tse zamania yii-
celtilmigtir. Baglilarmin Konflicyiis'e, keske gogiin oglu olsaydi anlayisiyla
baktigini ve dzellikle Budizm Cin’e girdikten sonra Buda’nn da ayni kaderi
paylastigim, adina tapmaklarn yapilip, heykellerinin dikildigini gormekte-
yiz. Sintoizm’de de, Gilnes tanrigast Amaterasu’nun oglu olarak sayg: géren
Imparator’a ayn ézellikler atfedilmektedir, Bunun da dtesinde, Japon diisii-
niirlerden Motoori, fitrattan gelen temiz yaradiliglarindan dolayr Japonla-
rin, Konfiicyiis gibi yazih ahlak kurallar1 koymaya gerek gormediklerini sGy-
lemektedir.}®

Benzer gekilde Zerdiist de ailesini birakarak diinyadan el etek ¢ekmigti.
inzivasi esnasinda arsta melekler tarafindan kusatildifini g6rmiis ve bdyle-
ce manevi bir tecritbe yagamst1. Béylece onun ruhunda, daha 6nce hic gor-
medigi biiyiik bir 1gik yaratlmg ve o an ilahi mesaj almign. Mesajini yay-
maya karar verdiginde, kitii ruhun veya geytanin engelleme girigimiyle karsa
kargtya kalmigtir. Ancak Zerdiist, ulasug Ustiin erdem sayesinde seytanin
saptirmasina aldanmarmg, mesajini yayma hususunda sabir gdstermis ve

islam Oncesi Cahiliyye ve Giiniimiizde Din Gergegi, cev. Hasan Ciftci- Nimet Yildi-
rim, Erzurum, ?, 121,

96 Klostermaier, A Concise Encyclopedia of Hinduism, 26.

97 Bkz. Kim Knott, Hinduizm’in ABC’si, cev. Medet Yolal, Kabale: Yaymnevi, fstanbul, 2000,
36.

98 Friedhelm Hardy, * The Classical Religions of India”, The World’s Religions, 588-589.

99 Bkz. ilhan Giingdren, Buda ve Ogretisi, Yol Yaymlari, stanbul, 1981, 48 vd.

100 Bkz. Sa'b, el-Edyanii’l- Hayye, 99-100, 211.
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oldiikten sonra da tanri derecesine yitkseltilmigtir.'®! Aym minval iizere
Musa da nefsinde en istiin erdemi gerceklestirerek Tanri ile kavmi arasm-
da araci olmus, T{r dagina cekildikten sonra bir arinma tecriibesi yagamus,
onda da, yakmayan bir ates seklinde ilahi nur tecelli etmis, Tanr’ya bazi
sorular sormaya baglarnig ve Tanrida onunla konugmustu.’®* Yahudiler put-
perestlige diistiikleri her dem, nefislerindeki altindan buzagrmy parcalama-
ya ¢ahsan ve onlar1 dosdogru yola erigtirecek bir peygamber zuhur etmigtir.
Bu gekilde Musa ve diger peygamberler Yahudiler'in takip etmesi gereken en
tstiin érnekler olmugtur.?%3

Hiristiyanliga gore, diinyanin giinahini kaldiran Isa’da, beseri ve ilahi
tabiat birlegmigtir. fsa insanh@m giinahin iizerine almak suretiyle, onlari
giinahin tahakktimiinden kurtarmug ve itk insanin yaratihigindaki giinahsiz
haline kavugturmustur.'® Isa, Urdiin Nehri'nde Vaftizci Yahya tarafindan vaf-
tiz edildikten sonra, ilahi mesajina baglamadan énce 30 yaslarinda iken,
diger birgok dini mesaj sahiplerinde goriildiigii gibi ¢éle cekilerek oruc tutar,
dua ve niyazda bulunur. Sonugta, onun da seytanla tecriibesi olmus ve ¢élde
kirk giin siiren bir miicadele yasamig'® ve seytant maglup etmisti. Isa, orug
ve vaftiz gibi uygulamalan, insanlara her seyde giizel érmek olmak icin ye-
rine getirmistir. Vaftiz, eski i(n}sanin gidip, yerine yenisinin gelmesi demek-
ti.'% Bu yiizden Hiristiyan ahldk:y; Mesih'e uymak, onun gibi temiz yasa-
mak, ¢cekinmeden azap hagini tagimak ve hagin ardindaki 6liimiin, aslinda
dirilis clduguna inanmaktan ibarettir.!%?

Nihayet, Allah’in en son nebisi ve resulii olarak sectigi rahmet Peygam-
beri Hz.Muhammed’in fonksiyonu gelmektedir. Hz.Peygamber de nfir-u ila-
hiyi, bagka bir deyisle huzur-u ilahide bulunmay! yagsams, vahyi almaya
bagladiinda iginde bir gliphe hissetmis ve biiyliciiliik yapan kahinler gibi
olmaktan irkilmistir.:°¢ Hz.Muhammed de bir beger olarak'®® diger insaniar
gibi glinah isleme tabiatinda idiyse de, O higbir zaman biiyiik glinah igleme-

101 Eliade, A History of Religious ideas, 1/305-307.

102 Bkz. Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, Remzi Kitabevi, istanbul, 1968, 105 vd.

103 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Yayncilik, Istanbut, 2001, [[/429-431,

104 Katar, Hiristiyanlik, Yahudilik ve islam’da Tévbe, 83.

105 Momen, The Phenomenon of Religion, 275, 305.

106 Yuhanna, 3; 4-7,

107 Sa’b, el-Edyanii’l- Hayye, 212.

108 Manin Lings, Hz. Muhammed’in Hayati, cev.Nazife Sigman, iz Yaymalik, istanbul,
1993, 66; Ibn ishak'tan naklen M. Hamidullah, vahyin ilk evrelerinde Hz. Peygamber'in
diiglincelerini §dyle yazmaktadur: “Tek bagima kaldifim zamanlar beni ‘Ey Muhammed! Ey
Muliaramed!’ diye ¢afiran bir ses igitiyorum; uyku halinde iken degil, tdmamen uyamk
bulunuyorken Semavi bir 151k goriiyorum. Vallahi gu putlar ve kahinler kadar hicbir seyden
nefret etmedim, Acaba bende mi bir kéhin oldum? Sakin bana seslenen kimse bir geytan
oimasn?” (Bkz. Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, gev. Salih Tug, Istanbut,
1993, 1/82).

109 Peygamberlerin de birer beser olduguna dair ayette gdyle buyurulmaktadir: “Peygamber-
leri onlara dedi ki: “Evet biz de ancak sizin gibi bir begeriz, fakat Allah kullarindan diledi-
gine nimetini litfeder ve Allah'in izni olmadikca size bir mucize ve delil getirmek bizim
haddimiz degildir. Ve miiminler artik Allah'a dayamp gtivenmelidir” (Ibrahim, 11).
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mistir,'1® Bilakis, Allah'in iradesiyle biitiinlegmis ve O'nun dile(di)gini tam
olarak yaprmgtir.!!! Bu yiizden méiminlerin uymasi gereken bir numune-i im-
tisal olmugtur.'? Kurtarici olan din énderlerine veya peygamberlere uymak,
onlarla 6zdeglesmeye calismak, kurtulusa giden yolda inananlar igin en ge-
cerli metotlardan biridir. Bu anlamda, Muhiddin ibn Arabi, peygamberlerin
sonuncusu Hz.Muhammed'i, en iyi temsil etme bagarisim gésterdifine inana-
rak, kendisini velilerin sonuncusu olarak goriirken,'!* Ahmed Yesevi de, ¢o-
cuklugundan beri Peygamberin hicbir stinnetine baghliktan geri kalmamus;
bu yiizden Peygamberin bu fani diinyay: terk ettifi yag olan altrmg {i¢ yagina
gelir gelmez tekkesinin yamnda, yer altinda bir hiicre kazdirmmgtir.' 4

Kurtulusta Azizlerin ve Efsanelerin Rolii

Her dinin mensuplan arasinda gakirt, elgi veya sahabi olarak isimlendi-
rilenlerin bulundugu bir gergektir. Hatta bunlardan bazilan din kurucusuyla
cagdas veya arkadag olmamasina ragmen, insanlar igerisinde ona en yakin
olurlar. Bir cok dinde bunlar bazen ikinci kurucu mesabesinde gérilmektedir.
Taoizm’de Guang Tzu,''® Konfiigyanizm’'de Mencius ve Hiristiyanlik'ta Pav-
lus gibi.!'® Diger yandan bir¢ok dinde, din adamlari ve evliyalar/azizler
stnifi da buluna gelmigtir. Bunlar resmi din anlayigindan daha cok, halk dini-
nin bir tezahiiri olarak goriilmektedir.!'? Kategorik olarak bunlar muritler

110 {slam bilginleri peygamberlerin giinah isleyip iglemeyecei konusunu ayrintij olarak tar-
tigmuglardir. Konumuzla dogrudan ilgili olmadii igin bu konuya girmeyi gerekli gérmdyo-
ruz. Ancak alimler Peygamberimizle ilgili olarak genellikle; “§imdi sunu bil ki, Allahtan
bagka hig bir ilah yoktur. Bil de giinahina, inanan erkeklere ve inanan kadiniara bagislan-
ma dile. Allah, dolastiginiz yeri de biliy, durdugunuz yeri de.” (Muhammed, 19} ve “Allah,
senin gecmis ve gelecek kusurlarint bagiglasin, lizerindeki nimetini tamamlasin ve seni
dosdogru bir yola iletsin diye” (Fetih, 2) ayetleri iizerinde yorum yapmaktadirlar. fbn Hazm
meghur eserinde “Peygamberler Giinah Isler mi?” baghigiyla bir bliim acarak, meseleyi
genijce irdelemistir. Daha geniy bilgi icin bkz. fbn Hazm ez-Zahiri, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-
Ehvai ve’n-Nihal, Dariy'l-Cil, Beyrut, 1996, IV/5-59.

111 Bkz. “Ey sanli Peygamber, sana Rabbinden her indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan
onun elciligini yerine getirmemis olursun, Allah seni insanlardan koruyacaktr. Emin ol,
Allah, kafirleri muratlarma erdirmeyecektir” (Maide, 67).

112 Bkz. "Yemin ederim ki, muhakkak ki size, Allah'a ve son giine {imit besleyip de Allahn
cokga ananlar igin Allah'in Resuliinde pek giizel bir drnek vardir?”(Ahzab, 21).

113 Bkz. Ahmed Avni Konuk, Fusdsuw’l-Hikem Terciime ve Serhi, Haz. Mustafa Tahrah-
Seleuk Aydm, MOIFY, Istanbul, 1994,1/213, 218,

114 Fuad Kbpriild, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwiflar, DIBY., Ankara, 1984, 37.

115 Taoizm'e yeni yorumlar getiren Guang Tzu hakkinda genig bilgi igin bkz. Toshihiko izut-
su, Taoculuk’daki Anahtar Kavramlar, gev. Ahmed Yitksel Ozemre, Kakniis Yayinlan,
istanbul, 2001, 11 vd.

116 Bkz. Goring, Dictionary of Beliefs and Religions, 334-335; Bazi aragtirmacilara gore
esasen Pavius ikinci adam degil, Hiristiyanhik dininin kuracusudur. Bukonudaki tartigmalar
i¢in bkz. David Horrel, An Introduction To The Study of Paul, London, 2000; $inasi
Giindiiz, Pavlus, Hiristiyanligin Mimari, Ankara Okulu Yaymlan, Ankara 2001.

117 Tiirk toplumundaki halk dini ve resmi din aywim ve bunun farkli yansimalari igin bkz.
Ahmet Yagar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve fslam, iletisim Yaywlary, Istanbul, 1997, 52 vd.;
Unver Giinay, Harun Giingds, Saban Kuzgun, Huzeyfe Sayim, A.Vahap Tagtan, Kayseri
ve Gevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri, Kayseri Biiyiikgehir Belediyesi Kiiltiir Ya-
ymjar, 1996, 5, 11;
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ve azizler olarak tasnif edilebilir. Her ne kadar miirit bu rolii kendisi i¢in ve
kendi iradesiyle seciyorsa da, azizlik kesinlikle béyle bir rol degildir.!'® Aziz
kendisini bu sekilde tani{mla)maz, o talip olmaz; tam tersine insanlar onu
bu makama yiikseltirler, yani ona talip olurlar. Olaganiistii rivayetlerden olu-
san halk muhayyilesi igledigi siirece, aziz ve evliyalar da yasamaya devam
edecektir. Bundan dolayi, baz: dinlerde, en az ilk &greticiler kadar sayg1 du-
yulan ve insanlari harekete geciren ve tistiin érnek olarak kabul edilen cok
sayida velinin veya azizin ayrintili hayat hikayeleriyle karsilasryoruz. Ancak
bu harikulade olaylarla &riilmiis rivayetlerin bir¢ogunun dine hizmet etme-
digi sbylenmektedir. Tam tersine bunlar, halk tabakalarinin daha kolay kabul
ettigi, akildan daha ¢ok duygulara yakin, gizel ve harikulade hikayeler cin-
sinden efsanelerdir. Bu tarz hurafelerin(halk inaniglari)ve bunun ayrilmaz
bir pargasi olan taassubun ¢ogu zaman, asi dinin(kitabi din) yoluna engel
oldugu da ileri siirtilmektedir. Filhakika, efsanesi olmayan bir dinin varlig1
hentiz bilinmemektedir. O kadar ki, en rasyonel sisternlerin bile bazen hurafe
veya efsanelerle i¢ ige oldugu, giiniimiiziin modern diinyasinda astroloji-
nin, falahgin, biiyliciiliigiin varhigim etkin bir sekilde devam ettirdigi g&-
riilmektedir.!**

Dinleri kusatan veya onlarla i¢ ice olan efsanelerin varhigimi inkar etmek
miimkiin olmadigina goére, soru(n) su olmalidhir: Nigin bazi inananlar bu
azizlere/evliyaya sifiniyor, onlardan sefaat ve kurtulug bekliyor, onlarin me-
zarlanni ziyaret ediyor, dogum ve 8liimlerini yid ediyor? Islam, Allah ile
insan arasinda bir aract olmasi prensibini(ruhbanlik) reddettiginden dolayi,
evliyadan sefaat dileme anlayigini kabul etmemektedir. Bunun ¢ok agir1 bir
yorurnu sonucu Vehhabiler, evliyanin makamlarin yikmakla kalmads, sahabi-
lerin mezarlarin cagristiracak seyleri de yok ettiler.'® Buna ragmen bircok
dini mekanlarda evliva makarmlarimn bulunmasy, buralarin ziyaret edilme-
si gercegi de engellenememelktedir. Binlerce insan halen onlara saygi, sevgi
ve umutla yonelmektedir. Giinkii felsefl sistemlerden farkli olarak, ister ilahi
olsun, ister begeri; dinler 6ncelikle insanin manevi diinyasina hitap etmek-
tedirler. Azizlerden/evliyadan yardim dilenmesi, inananlarin imanlarinin
kuvvetli olmasindan dolay1 degil, evliya veya azizlerin, ayni anda hem Al-
lah’a hemn de insanlara daha yakin oldugunun diiginiilmesindendir. Ayrica,
aziz veya evliya yeni konumundan dnce, aynen diger insanlar gibi idi, an-
cak evliya olmasma ragmen eski konumunu devam ettirdigi icin o, halen
bir insandir ve insanlarin halinden daha iyi anlamaktadir.’® Bundan dola-

118 Katolik Kilisesi'nin bazi din adamlarinm térenle aziz/e olarak ilan ettigi bilinmektedir. Kili-
seye gore aziz ve azizeler inanllarm umudunu desteklemekte, zor anlarda yenilenme
kaynag: oimaktadirlar. Bkz. Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri, 214, Miisliiman
halk arasindaki “seyh ugmaz miiri¢ ugurur” tabiriyle de bu anlayig dile getirimektedir.

119 Hikmet Tanyy, islam Dininin Diismanlar: ve Allah’a inananlar, Burak Yayineilik,
Istanbul, 1989, 252 vd.

120 S, Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sézliigil, Otiiken Yayinlan, istanbul, 1981, 309.

121 Bkz. Sa'b, el-Edyanii’l- Hayye, 214.
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y1 insanlar onlarla daha kolay irtibata gecebilmekte, giinahlardan arinmak
ve kurtuluga ermek igin onlardan medet ummaktadir.

Sembol Kurtaricilar

Dinlerde kutsal sayilanlar sadece aziz/evliyalar degildir. Tam tersine nor-
mali agan, harikulade olan veya harikulade olan bir geyi sembolize eden her
objenin kutsal kabul edilmesi miimkiindiir. Nitekim bir¢ok dinde hayvan,
bitki, tag, nehir, dag, magara, tapinak gibi cansiz varliklara; orug, bayram,
Tanrryl kutsama giinti, haram aylar gibi kutsal zamanlara; ates, su, igki,
zeytinya#, ekmek gibi kutsal maddelere; ikonlar, resimler, siirler, ilahiler gibi
kutsal sanatlara ve en sonunda da, ilahi vahyi belgeleyen kutsal kitaplara
rastlanmaktadir. Hintlilere gére Ganj nehri bir Hac ve temizlenme yeridir.
Gotama'nin altinda aydinlanmaya eristigi Bo agaci, Hz. Muharnmed’in vah-
yi almaya bagladigi Mekke gehri ve kabrinin bulundugu Medine, miislii-
manlarm orug tuttuklari ramazan ay, Hz. Isa’min dogdugu yer olan Beytle-
hem veya haga gerilip geri dirildigi yer olan Kudiis, Zerdiistlerin tapinakla-
rinda yakuklan ates, Sihlerin neredeyse bir tanr1 mesabesinde sayg: duy-
duklar1 Adi Grant kitabt, yukarida ifade edilen kutsallara birer drnek olup,
biitiin bunlar temizlenme ve teberriik icin ihtiram gériirler.'2* Insanlarmn kutsal
kabul ettigi seyler kutsalliklarin: bizatihi kendilerinden defil, tam tersine
kutsalla, yani son tahlilde, Tanri ile olan irtibatlarindan alirlar. Acaba biitiin
dinlerde insanlar, bazi nesneleri nicin kutsal ediniyorlar? Bu soruya farkl
cevaplar verilebilir. Ancak goriilen ve dokunulan kutsal nesnenin, gériinme-
yen ve dokunulamayan kutsala ulagmada, onunla diyaloga gegmede énem-
li bir vasita oldugu éne gikmaktadir. Kutsal nesne, gercekte Kutsal varlig
biraz daha somutlasgtirarak, insani idrak ve duygumuza yak(mn}agtiran bir
semboldiir. Yani herhangi bir nesne kutsali agiga ¢ikartirken, kendi olmaya
son vermeksizin bagka bir sey haline gelmektedir. Kutsal bir tas, tag olarak
kalmaktadir, gériiniiste higbir gey onu diger taglardan farklilagtirmamaktadir.
Dolayisiyla, dinsel bir deneyimi olanlar igin, evrenin tiimii kutsalin tezahti-
rii haline doniigebilir.’2® Elbette burada her inananmn, semboliin kendisi ile,
sembolize ettigi asil kutsalt birbirine karigtirmasi, yani dag, tag veya irmagi
kutsalin yerine koymasi tehlikesi daima mevcuttur. Bu durumda kutsalin
asli/6zil ve manast unutulmus olmaktadir. Nitekim Hiristiyanlik tarihinde
bununla ilgili tartigmalar sonucunda, 787 yilinda Iznik konsili toplanmustir.

122 Konuyla ilgili daha genis bilgi icin gu eserlere bakilabilir: Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi
Arastirmalari, AUIFY., Ankara, 1973; §.Giindiz, Y. UInal, E.Sarnkciogly, Dinlerde
Yiikselis Motifleri, (Vad1 Yayinlari}, Ankara, 1996; Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisgs,
cev. Mehmet Ali Kiligbay, (Gece Yaymlar), Ankara, 1991; Mircea Eliade, imgeler Sim-
geler, cev. Mehmer Ali Kilicbay, (Gece Yayinlan), Ankara, 1992; Eliade, Patterns in Com-
parative Religion; Unver Giinay, Harun Giingdy, $aban Kuzgun, Huzeyfe Sayim, A.Va-
hap Tagtan, Kayseri ve Gevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri, Kayseri Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 1996; Geoffrey Parrinder, el- Mu’ tekedatii’d-Diniyye Le-
de’s-Suw’dih, Arapca'ya gev. imam Abdilfettah imam, Mektebetii Medbfili, Kahire, 1996.

123 Eliade, Kutsal ve Dindig, s. X
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Bizans Imparatorlugunda 725 yilinda baglayan ve 842 yilina kadar siiren,
ikonlara sayg: gosterme egiliminde olanlarla, bu davramigin bir Hiristiyana
yakismayacagini savunarak kargi ¢ikanlar arasinda miicadeleler yaganmugtir.
Tartisma uzun yillar siirmiis ve gok sayida ikonun parcalanmasina, tasvir
taraftan kegiglerin éldiiriilmesine sebep olmugtur. Sonugta Iznik konsili, du-
anin resme degil, resmin temsil ettigi kigiye hitap ettigi, gercek ibadetin ise
ancak Tanrrya olabilecegi bilindigi siirece, resimlere gdsterilen saygimn
yadirganmamasi gerektigine karar vermigtir.!**

Kendisinde, tanrisal olanla baglantiya gec(ir)en bir 6z bulunmadig: sii-
rece, insamin ahlaki alanda kutsallipy gerceklestirmesi, yani bir anlamda
kurtuluga ermesi oldukga zordur. Bu hedefi gerceklestirmek igin insan amel-
leriyle caba gosterir. Budizm’e gore her Budist, aydinlanmayr gerceklestir-
meden 6nce, ahlaki olgunluga erigebilecek 6ze sahiptir. Hiristiyanhkta in-
san, insanf oldugu kadar ilahi bir 6ze de sahiptir. Islamiyet'e gére de insan
_ yeryiiziinde Allah’in halifesidir, kurtuluga ermek igin kendisini ahlaki yén-
den gelistirmeljdir. Kisacas: biitiin dinler ahlaki bir ylicelige erigme ve gi-
nahtan kurtulma hedefini farkl sekillerde seslendirmiglerdir. iste, dinlerin
kendisinden séz ettiklieri, odak olarak benimsedikleri ve gogu kere sembol-
lerle ifade etmeye cahistiklar: bu gercek hakikat Tanrr'dir.!*® Adi ve fonksiyo-
nu ne olursa olsun bircok dinde bulunan bu tek tanri, inananlarina gore
kendisinden ayrildiklan ve tekrar kavusmak i¢in ¢aba gdsterdikleri bir tan-
ndir. Bu citmleden olarak, dinlerin bircogunun {izerinde ittifak ettikleri di-
ger énemli bir olgu da, Tanr’'min zatin veya dogasini tam olarak anlayama-
yacagimiz, ancak O'nu, sadece tecriibelerimiz yoluyla edindigimiz tecellile-
ri yoluyla bilebilecegimiz konusudur. Bu tecelliler kendilerini semboller sek-
linde gosterir ki, sembollerin fonksiyonu Tann hakkinda bildiklerimizi giz-
lemek degil, gizli olan seyleri ortaya gikarmaktr.'2®

Sonuc ve Degerlendirme

Buraya kadar {izerinde durmaya gahstigimiz asli giinah, kurtulus, ser,
ayinler, salih amel, meditasyon, kutsallik, azizlik ve dini tecriibe gibi konular |
sadece bir dinden digerine degil, aym din igerisinde bile farkli yansimalar,
degisik boyut ve buutlar gdstermektedir. Bir ok din ve mezhepte ihtilaflar
bulunsa da bunlar bazen sekli ihtilaflar olarak &ne gikmakta ve dinlerdeki
peygamber, 8gretici, kutsal kitap ve mezhep isimlerinin farkli olugu, gegmis-
te oldufu gibi giiniimiizde de fertler, milletler ve medeniyetler arasinda bir
miicadeleye sebep olmaktadir. Esasen biitiin dinler savaga karst olduklarim,
barigi ikame etmek istediklerini de ilan etmektedirler. Buna ragmen baris
ugruna ve Tanr adina savaglar tarih boyunca engellenemedigi gibi, bu teh-
like giiniimiizde de tam olarak yok olmug degildir.'*” Oyleyse, glinimiizde

124 Ali isra Giingdr, Vatikan Misyon ve Diyalog, Alperen Yayinlan, Ankara, 2002, 38.

125 Momen, The Phenomenon of Religion, 205.

126 Sa’b, el-Edyanii’l-Hayye, 220.

127 Naim Ateek, What the Bible Teaches About Peace, Inter-Faith Quarterly, 26 June-
26 September, Jordan, 1996, 8-13.
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insanlarin glinahtan uzak, kendilerini mutlu ve kurtulusa ermis olarak ya-
gayabildikleri bir diinya nasil saglarur? Boyle bir diinyanin gerceklestiril-
mesinde din(ler)in sdyleyecegi bir s6zii olmali. Bunun icin, gecmiste oldu-
gu gibi, dinlerdeki benzer taraflar alarak ortak bir dinin teskilini nerenler
de bulunmaktadir.'?® Dinler ve mezhepler arasmda bir anlayis birligi sagla-
mak her zaman ve mekanda gercekten zaruridir. Ancak bu, zorla veya bir
bagka dini tamamen imha ederek olmaz. Esasen insanlarin ¢ogu, dinlerini
bilingli olarak kendileri segmezley, bilakis belli bir cografya, aile, toplum veya
medeniyetin icinde dogmalar1 dolayisiyla kendilerini o dinde bulurlar. Bazi
kigiler dinlerini bazi nedenlerden dolay: veya bagka bir dinin kendi ihtiyac-
larma, sahip olduklan dinden daha ¢ok cevap verdigine inandiklar1 zaman
degistirebilirler. Ancak bu gercekten oran olarak ¢ok ender durumlarda gé-
riilen bir olgudur.!?® Esasen arzulanan sey, kimsenin kendi dinini degigtir-
meksizin baskalarimi oldugu gibi, dinleri lizere kabul etmesidir. Bizim kana-
atimize gore bunu saglayacak olanlar dncelikle, her dinin icerisinde bulu-
nan ve'diger dinleri iyi bilen, anlayan ve insanlara anlatan, dinler tarihgile-
ri, din fenomenologlar veya din bilginleridir.!*® Bunlar bir dini digerine iis-
tiin tutmadan, kotiilemeden, basgkalarimi kinamadan insanlarin tek bir in-
sani kékenden geldigini ve tek bir insani kaynaga ulagmay: gerceklestirme-
leri gerektigini tarafsizhik ilkesine bagh kalarak hatirlatirlar,’®' Hangi dine
mensup olursa olsun, bu bilginlerin itk 6gretecekleri sey, peygamber ve din
kurucularnnin tebliglerinin, insanlann sézde veya sekilde Yahudi, Hiristiyan,
Budist veya Miisliiman olmalarma degil, onlarin kurtulusa ermelerini sag-
lamaya yénelik oldugudur. Dinin 8zii insanlikeir. flahi dinlere gére insan Tan-
r'nin suretinde yaratilmig;'32 giinah onu Tanrr’dan uzaklagtirms ve kurtu-

128 Gegmiste oldugu gibi gliniimiizde de dinleri birlestirme gabas icerisinde oian baz dinimsi
mezhep hareketleri bulunmakiachr. Bahailik buna bir émek olarak gosterilebilir. Ancak bun-
lar politik, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel etkilerden dolay ortaya ¢ikmug olan senkretik ve
flahi kaynakl olmayan hareketlerdir. {Bkz. Tiimer-Kiiciik, Dinler Tarihi, 375 vd.). Uni-
versiteler, havaalanlarnt vb. mekanlarda Sinagog, Kilise ve Cami'nin yanyana bulunmasing,
Tevrat, {ncil ve Kur'an'in ayni kapal altinda basihp yaymlanmasim, i ilahi dinin birlestirit-
mesini isteyen ve bu amagla konferans, seminer ve sempozyumlar ditzenleyen bir hareke-
tin var oldugu; buna kars bazi 8nlemlerin alinmas: gerektigi vurgulanmaktadir, (Bkz. Haki-
katii’d- Da’veti ila Vahdeti’l- Edyan, el-Beyan Magazine, Sayr: 120, London, 1997,
26-31).

129 Bkz. Michel, Hiristiyvan Tanr: Bilimine Girig, 5.

130 Mircea Eliade, Dinin Anlanmn ve Sosyal Fonksiyonu, ¢ev. Mehmet Aydin, Konya,
1995, 2, 9.

131 (¢ ilahi dine gére insanlk bir mengeden gelmektedir. Yahudilik'te goriilen ‘segilmis kaviny’
ankayisi daha sonra gelismis olup, Tekvin ve Cikig béliimlerinde insanligin bir olduguna
dair ifadeler yer almaktadsr, Hiristiyanliga gore ise, isa biitiin insanlan kurtarmakla gorev-
[idir. Nitekim Pavlus bunu goyle agiklamaktadur: “Bunun igin, nast! giinah bir adam vasitas,
ile ve 8lilm de giinah vasuast ile diinyaya girdiyse, biylece Gliim de Diitiin insanlara gecti;
gtinkil hepsi gitnah iglediler” (Romahlara Mektup, $: 12). [slam dinine gore biitiin insanlar
tek bir anne ve babadan tiireyerek cogalmiglardir (bkz. Nisa, 1; Ziimer, 6; Araf, 189) ve
haksiz yere bir insant §ldiiren biitiin insanlan §ldiirmils sayilir (bkz. Maide 32).

132 “Ve Allah insam kendi suretinde yaratti, onu Allah’in su. etinde yaratty"(Tekvin, 1:27). Yahu-
di Kutsal Kitabe'nda gegen bu anlayist Hiristiyanlarda aynen kabul eemektedirler. Buna gére
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lusla da bidayetteki bu ilahi birlik(telik) tekrar saglanacaktir. Ote yandan,
sirk veya putperestlik sadece giinege, aya, gbge veya suya tanrisal sifatlar
vermek degildi, o aynt zamanda kiginin kendisini ilahlastirmas: anlamina
da gelir. Insan kendi kendine yeterli oldugu zehabma kapildig1 an en biiyiik
diislisii yagsar ve sonugta kendi gériis ve heveslerini diger insaniara zorla
kabul ettirmeye kalkigir. Dinler bu durumu var olugta énemli bir tehlike ola-
rak algilamig ve insanlari buna karg uyarmiglardir. '

Bu calismamiz: bir 6neri veya temenni ile bitirmek istiyoruz. inananla-
rin kurtuluga ulagmalarinin kolaylastirilmas: icin, modern diinyada diin-
yevi yoneticilerin, dinin énemi konusundaki rollerinin ¢ok bilylik oldugu
goriilmektedir. Bu 6nem, onlarin bir dine inanmalari, inandiklar: dini dikte
ettirmeleri veva herhangi bir dini devietin resmi dini olarak kabul etmeleri
anlamma gelmemektedir. Onlardan beklenen, tarihte baz filozoflarin da
dnerdikleri gibi, filozof yénetici 5zelligini sergilemeleridir. Onlar, dinlerde bu-
lunan erdemlerle ve giizelliklerle, biitéin yurttaglarinin esit sekilde kargilas-
masini saglamakla bunu gerceklegtirebilir ve filozof ydnetici vasfint kazana-
bilitler.

gdzle goniiliir yaratiklar arasinda yalmzea insan, Yaradant'm tammak ve sevmek yetenegi-
ne sahiptir. Tanr suretinde oldugu igin bireyin kisi onuru davardir. (Bkz. Katolik Kilisesi
Din ve Ahlak Ilkeleri, 99). islam geleneginde; “Allah Adem'i kendi suretinde yarattt”
§ekhndek; bir hadisin mutasavwiflar arasinda yaygin olarak kullamldigy, tizerinde ¢ok zen-
gin yorumlarin yapildigt da bilinmektedir. (Bkz. Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve
Serhi, 17125, 169; Silleyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Istanbul, 1969
216; Sadreddin Konevi, Tasavvufi Yorumlariyla Kirk Hadis, cev. Harun Unal, Istan-
bul, 1984, 41-42.







