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Ozet

Peygamber inanci Islam inang sisteminin ii¢ temel ilkesinden biridir. Allah-vahiy-peygamber ve insan iliskisinin
merkezinde peygamber yer almaktadir. Peygamber vahyi teblig etmekle gorevli olmasinin yaninda vahyin
yasanmas1 noktasinda orneklik teskil etmekle yiikiimliidiir. Bu yiizden niibiivvet Islam'in dogru anlasilmasinin
pratik boyutunu ortaya koyar. Kur'an-1 Kerim'de niibiivvet ile ilgili ¢ok sayida kavram gegmektedir. Bu
kavramlar niibiivvetin farkli yonlerini ortaya koymaktadir. Islam diisiincesinde peygamberlerin sifatlari ile ilgili
belli kavramlar {izerinde durulmustur. Kur'an-1 Kerim'de bu sifatlarin diginda farkli kavramlar bildirildigi gibi,
anlam kaymasmna ugramis kavramlar da bulunmaktadir. Niibilivvet'in O6nemli bir yoniinii ortaya koyan
peygamberlerin sifatlari ile ilgili kavramlar, niibiivvetin dogru bir diizlemde anlasilmasina katki saglayacaktir.

Anahtar Kavramlar: Allah, Vahiy, Peygamber, Niibiivvet, Islam, Sifat, Teblig,

THE ATTRIBUTES OF PROPHETS IN THE CONTEXTS OF THE QURAN

Abstract

Prophets are one of the three basic principles of the Islamic belief system. The prophet is in the center of Allah-
revelation-prophet and human relation. The Prophets carry out the duty of the actualize /model and tablig of the
revelation. Thus, prophecy reveals the practical dimension of the correct understanding of Islam. There are many
concepts related to prophecy in the Qur'an. These concepts reveal different aspects of prophecy. In the light of
Islam, a certain concept related to the adjectives of the prophets has been emphasized. In the Qur'an, there are
concepts that have undergone meaning shifts, as are the different concepts outside these attributes. The concepts
related to the attibutes of the prophets, which reveal an important aspect of Prophecy, will contribute to the
understanding of Prophecy in a correct plane.

Keywords: Allah, Revelation, Prophet, Prophecy, Islam, Attribute, Tablig

Giris
Allah, vahiy, niibiivvet ve ahiret (aslii'l-usil, amenti, usul-i seldse, usilii’d-din, ve usil-i
hamse) Islam inang sisteminin temel ilkeleridir. Islam bu esaslar gercevesinde sekillenmistir.

Allah; yiice ve kutsal olandir." Dinin kaynag Allah'dir® ve din Allah'a aittir.® Vahiy: Allah'in

! Hasr 59/22-24, bkz." Mii'min'un, 23/116.
% Nahl, 16/52
3 A'raf 7/29. "Dikkat edin, saf din Allah'a aittir." Ziimer, 39/3, bkz. Ziimer, 39/2,11,14.
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insana seslenisi ve hitabidir.* Bu hitap peygamberler vasitasiyla insanlara ulastirlmistir.”

Peygamberler diger insanlardan higbir sekilde farkli olmayan beseri/insani varliklardir.®

Kur’an, niiblivvet miiessesesi ve Peygamberler ile ilgili pek ¢ok kavram kullanmistir. Bu
kavramlar Kur’an‘da, Allah-peygamber ve Allah-insan (rubibiyyet ve ullihiyyet) iliskilerini
belirler. Dinin saglikli ve dogru bir diizlemde anlasilmasi ve yasanmasi i¢in bu kavramlarin
kelime ve terim (liigat ve 1stilah) baglamlar1 6nemlidir. Peygamberler vahyin ilk alicis1 ve
yasama aktaran ilk ornekleridir. Vahyin karsisindaki konumlari, vahyi almalar ve beser’
olmalar1 dolayisiyla Allah-insan iletisiminin ve vahyin yasamsal ilk Ornegini olustururlar.
Peygamberlerin kisisel oOzellikleri, nitelikleri ve gorevleri bu baglamda Allah-insan

iletisiminin temel merkezini olusturmaktadir.

Islam diisiincesinde peygamberlere ait temel bes nitelik iizerinde durulur. Kur’an, bu
niteliklerin/sifatlarin disinda peygamberlere ait baska nitelikleri, gorevleri ve sorumluluk
alanlar1 hakkinda da kavramlar kullanmis, bilgiler vermistir. Bu kavramlar peygamberlerle

ilgili 6zel ve genel anlamlar igermektedir.

Peygamberler Allah tarafindan secilmis®/vehbi  ve gt')revlendirilmistir.9 Kur’an,
peygamberlerin birbirlerine olan {stiinliigiinii degil, bilakis kendilerinin birtakim 06zel
nitelikler tasidiklarini belirtir.'° Onlar, Allah'in belirledigi sinirlar icinde belli gorevler ve
sorumluluklar gergevesinde gonderilmislerdir.* Peygamberler ortak bir takim nitelikler
tagimaktadirlar.> Bu gergevede onlarin vasiflarimi en gergekei dgrenecegimiz yer Kur’an
ayetleridir. Kur’an, peygamberlerin birbirlerine iistiinliiklerinin olmadigini,*® fakat her birinin

digerine gore bir takim farkli gérev, sorumluluk ve 6zel nitelikler tagidigini agiklamaktadir.™

1. Kur'an-1 Kerim'de Peygamberlerle lgili Kavramlar

Peygamber kelimesi Farsga bilesik bir isim olup peyam ve ber kelimelerinin bir araya gelmesi

ile olusmustur. Peygam- peyam, haber, baskalarindan alinan bilgi anlam1 tagimakta olup, ber

* Sira 42/51

® Al-i fmran 3/164

® Kehf, 18/110; Mii'mindn 23/24,33,34,45.47; Furkan 25/20; Fussilet 41/6.

" Kehf, 18/110; Mii'mindn 23/24,33,34,45.47; Fussilet 41/6.

8 27/Neml 59.

° 18/Kehf 110; 21/Enbiya 3; 23/Miiminin 24, 33; 41/Fussilet 6; 42/Stra 52.
102/Bakara 253; 4/Nisa 171; 17/isra 55; 19/Meryem 29-30; 7/A’raf 117, 160.
1 5/Maide 67; 7/A‘raf 62, 68.

12 14/ibrahim 11; 17/isra 93.

132 /Bakara 285.

4 2/Bakara 253; 17/isra 55.
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kelimesi de farsca sifat olup alan, getirip gotiiren anlamlarini ihtiva etmektedir. Bu kelime
Farsca’da; peygamber ya da peyember seklinde kullanilmaktadir (Uludag, 1992: 185-186).
Peygamber, Peyam- aver: Sozliikkte Haber getirici, haber getiren, Allah tarafindan haber
getiren, Allah’in emirlerini insanlara haber veren, insanlara Allah’in buyruklarini bildiren,
onlart dine ¢cagiran kimse, Allah elgisi, nebi, rasul, yalva¢ demektir (Uludag, 1992: 185-186).
Peygamber kelimesi Farsga bir kelime oldugu igin, Kur’an’da peygamber sozciigii gegmez.
Onun vyerine rasul-rusul veya nebi-enbiyd kavramlari gegmektedir. Bu kavramlarin yerine
tilkemizde sozlii ve yazili literatiirde agirlikli olarak Peygamber kavrami kullanmaktadirlar

(Uludag, 1992: 186).
1.1. Kur’an’da Peygamberlere Isim Olarak Kullanilan Kavramlar

Peygamberler, Yiice Allah tarafindan se¢ilmis™ ve teblig'® ile gorevlendirilmislerdir. Kur’an’t
Kerim’de peygamberler i¢in genel anlamda isim olarak nebi ve rasl kavramlar
kullanilmistir. Nebi Kavrami elli iki ayette en-nebiyy (Abdiilbaki, 1988:859-860) veya
nebiyyen olarak tekil, ii¢ ayette en-nebiyyiin, on ii¢ ayette en-nebiyyin, bes ayette de enbiyd
(Abdiilbaki, 1988: 860) olmak iizere toplam yirmi bir ayette de ¢cogul olarak ge¢mektedir.
Alt1 ayette de elcilik/peygamberlik anlaminda mastar olarak niibiivvet (Abdiilbaki, 1988: 860)

kavrami kullanildig1 gortilmektedir.

Kur’an’da, rastl kavrami iki yliz otuzbes bes ayette rasiil, (Abdiilbaki, 1988: 399-404) bir
ayette mursele, bir ayette mursile, bir ayette mursiletun ve yine bir ayette de murselen
(Abdiilbaki, 1988: 406) olarak toplam ikiyliz otuzdokuz ayette tekil olarak gecmistir. Bir
ayette tesniye olarak rasiila (Abdiilbaki, 1988: 406) kullanilmistir. Doksan alt1 ayette rusiil,
(Abdiilbaki, 1988: 404-406) iki ayette miirsilin, dokuz ayette murseliin ve yirmi ii¢ ayette de
murselin olarak toplam yiiz otuz ayette cogul olarak gegmektedir. On ayette de masdar olarak

elcilik/peygamberlik anlaminda risalet (Abdiilbaki, 1988: 406) kavrami kullanilmistir.

Kur’an’t Kerim’de ras@il ve nebi kavramlar1 ¢agr1 edati ile birlikte de kullanilmistir. Nebi
kavramu tekil olarak Ya eyyiihe 'n-nebiyyii, ‘_,4-\3‘ i W seklinde on ii¢ ayette cagr edat: ile
birlikte kullanilmistir. Rastil kavrami ise tekil olarak Yd eyyiihe r-rasili 20wl & &

seklinde iki defa, Ya eyyiihe r-rusiilii 3w @ & ¥ seklinde bir defa ve eyyiiha I-miirselin

15 27/Neml 59.

16 5/Maide 67; 7/A’raf 39, 62 .

7 8/Enfal 64, 65, 70; 33/Ahzab 1, 28, 45, 50, 59; 60/Miimtehine 12; 65/Talak 1; 66/Tahrim 1, 9.
18 5/Maide 41, 67.

19 23/Miimindn 51.
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bl g seklinde iki defa olmak iizere toplam bes yerde ¢ogul olarak ¢agri edati ile
birlikte gegmektedir.

1.2. Niibiivvet ve Nebi

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler i¢in kullanilan en genel kavramlardan biri nebi dir.
Niibiivvet ve nebi kelimeleri ayn1 anlamlar1 ifade eden degisik kaliplardir. Nebi kelimesi
sifat, nmiibiivvet ise mastardir. Dolayisiyla birinin sozlik ve terim anlami digerini de
kapsamaktadir. Nebi kelimesinin Kur’an’da gectigi ayetlere bakildiginda, tiimiinde Allah ile
insanlar arasinda elgilik yapan peygamber manasi tasidigi goriilmektedir, niibiivvet ise
peygamberlik anlaminda kullanilmistir (ibn Manztir, 1994: 1, 162-164; isfehani, 1997: 788-
790).

Nebi Kavraminin Sozlitk Anlama:

Nebi kelimesinin tliremis oldugu miicerred kok hakkinda dil bilginleri hemzeli ve hemzesiz

olmak iizere iki farkli goriis ileri stirmiislerdir.

1. Nebi = kelimesi n-b-e & fiilinden tiiremistir, hemzelidir ve sifattir. (ibn Manzir, 1994:
I, 162; Isfehani, 1997: 789).

2. Nebi - kelimesi hemzesiz olan neb-ve-tiin 355 veya ne-ba-ve-tiin 5543 *den tiiremistir,
vav’lidir, asli hemzesizdir (Ibn Manzir, 1994: 1, 162; Isfehani, 1997: 789; Cevheri, 1982: I,
74). Nebi kelimesinin asli hemzeli olup, haber verme, haber alma, arastrma yapmak,
incelemek, yaralamamak, bozmamak, bir yerden baska bir yere gitme ( Tbn Manzir, 1994: |,
162) biiyiik fayda saglayan haber (isfehani, 1418/1997: 788) anlamindaki ne-be-e & fiilinden
tiiremistir (Ibn Manzir, 1994: 1, 161-162; Isfehani, 1997: 789; Bagdadi, 1401/1982: 153;
Curcani, 1257: 111, 173; Taftdzdani, 1989: V, 5).

Ornegin Kur’an-1 Kerim’de; &6 155 3h & “De ki: Bu Kur ‘an, biiyiik bir haberdir®*  ve
yine baska bir ayette adiadl W ¢&  “O biiyiik haberden mi?”? ayetlerinde ne-be-e
kelimeleri haber anlamina gelmektedir. Buna gore nebi, insanlara Allah’tan haber getiren
kimse (Curcani, 1257: III, 173; Taftdzdani, 1989: V, 5) muhbir sl manasma gelir veya
apacik yol gealsh &kl anlamidadir. (Ibn Manzir,1994: 1, 164) Nebi apagik yol anlamina
gelir, zira nebiler hidayete gotiirecek yollar1 agiklayan ve gdsteren onciileridir. Isfahani;

s 4

Onunla ilim elde edilen veya zanni ortadan kaldiran, biiyiik fayda saglayan haberi, Nebe &

20 15/Hicr 57; 51/Zariyat 31.
21 38/S4d 67.
22 78/Nebe 2.
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diye adlandirir (Isfehani, 1997: 789). Bunun ¢ogulu enbd &P dir. Bu fiil Kur’an-1 Kerim’de
Yiice Allah’a nispet edildiginde nebbee & kalibinda gelmistir,”® ayrica Hz. Peygamber de
nebbee & fiilini kullanmayn tercih etmistir (Isfehani, 1997: 789).

Bu kelimenin Kur’an’da pek ¢ok ayette bu anlamda kullanildigi goriilmektedir.?* Bir habere
ii¢ kosulla nebe & denir. 1- Dogru olmak 2- Bilgi vermek 3- Faydali olmak (Zebidi, 1994:
I, 255). Buradan anlagilmaktadir ki bu {i¢ sarti bir arada tasimayan habere nebe

denilmemektedir.

Ibn Manzir peygamberlerin nebi olarak isimlendirilmesinin sebebinin; onlarin Allah tan
haber getirmelerinden kaynaklandigini ifade eder. Nebi; Akl sahibi kisileri Yiice Allah’tan
aldig1 haberlerle bilgilendiren ve gercege ulastiran kigidir. Bu durumda, bu kelime haber
anlam1 tasiyan kokten tiirediginde hem haber alan hem de haber veren anlamlarini
icermektedir (Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1, s. 164; ici, Kahire, tsz.: 337). Bu durumda nebi,
ism-i fail olarak fe’il vezninde fdil anlamina geldigi gibi, ism-i mef’Gl anlamina da
gelmektedir. Nebi ism-i fail olarak insanlara haber veren,” muhbir s, ism-i mefdl olarak
da; Allah tarafindan kendisine haber verilendir.?®*Ayrica muhber i) ise haber alan
anlamina gelmektedir. Bu, Rasil kelimesinin niteligi olarak kullamildiginda Allah tarafindan

haber vermek seklinde bir anlami ifade eder (Kadi Abdulcebbar, 1965: 567).
1.3. Risalet ve Rasiil

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler igin kullanilan en genel kavramlardan biri de rasil dir.
Risdlet ve Rasul kavramlar1 ayni anlamlar ifade eden degisik kaliplardir. Kur’an’da rasul/
kelimesi isimlesmis sifat, risdlet ise mastardir. Dolayisiyla birinin sozliik ve terim anlami
digerini de kapsamaktadir. Kur’an’da gectigi ayetlere bakildiginda Rasii/ mutlak anlamda elgi,
Risdlet ise elgilik anlaminda kullanilmistir (ibn Manzir, 1994: XI, 281-284; Isfehani, 1997:
352-353).

Rasil Kavraminin Sozlik Anlami:

Rasil kelimesi sa¢in uzamasi, hayvamn akict, kolay, uysal, yiiriimesi anlamina gelen ra-se-le
Ju, kokiinden tiiretilmistir. (Ibn Manzir, 1994: XI, 281; Isfehani, 1997: 352) Bu manada
uysal, akict giden deve icin de ndkatun rasletun ey (85 denilmistir (Ibn Manzir, 1994:
X1, 281; Isfehani, 1997: 352).

% 9/Tevbe 94; 5/Maide105; 58/Miicadele 6-7; 66/Tahrim 3.

2 7/A°raf 101; 11/Had 49, 100; 38/ Sad 67; 64/Tegabiin 5;78/ Nebe 1-2.

B «Ey Muhammed, de ki: Bundan daha iyisini size haber vereyim mi?” 3/Ali imran 15.

% «Q da: Bana her seyi bilen ve her seyden haberdar olan Allah haber verdi demisti.” 66/Tahrim 3.
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Gonderilen elgi sozii bu anlamdan gelmektedir. Bazen bu kelimenin rifk/yumasaklik anlami
diistiniilerek birine teenni ile hareket etmesi emredildiginde; &, A ald rislik denir.
Kur’an’da peygamberler igin rasil a3 27 ve ayni kokten gelen miirsel Jusa?®, mursele
Jua? ve miirseliin &b ® kelimeleri kullanilmaktadir. Rasil dsw3 kelimesi, gonderilmis
elgi, risalet ve vahiy tastyan kisi anlamindadir (Ibn Manzir, 1994: XI, 282). Fe’tll Js=® vezni
miibalaga sigasidir. Bu kaliptan ism-i mef’(l olan muirsel Jw kelimesi elgi anlamindaki
ism-i fail rasil s« kelimesi ile ayn1 anlamdadr.

1*! hem <;ogul32 anlaminda kullanilmustir. Rasiilii

Rasil Js=2! kelimesi Kur’an’da, hem teki
gonderene miirsil Jws, sefaret gdrevini yapana rasil Js«3 gonderilen seye risdle ﬁh}\,
kendisine gonderilene de el-miirseliin ileyh 43 Jusall denilir. (Isfehani, 1997: 353) Bu
kavramlar gercevesinde rasiil’iin Js=J ; risalet alan, bunu tasiyan ve tebli§ gorevinde
bulunan kimse oldugu anlagilmaktadir. Ayn1 kokten tiireyen irsal Jw) kelimesi yollamak,
yoneltmek, ve géndermek anlamini ifade eder. Yine aymi kokten tiireyen risdlet “ijm}\
kavrami gorev, gonderilen mesaj, peygamberlik gorevi anlamma gelmektedir (Ibn Manzir,

1994: XIl, 283-284).

Kuran’da Rasiil kelimesi Idris, Ishak, ibrahim, Daviid, Ya’kiip ve Yahya peygamberler harig
diger peygamberler icin kullanilmistir. Bu peygamberler i¢in sadece nebi kelimesi
kullamlmlstlr.33 Bu kavramlarin kelime anlami farkli olsa da -nebi de ister haber, isterse
yiikseklik anlamii tasiyan kokten tiiretilmis olsun, Rasil Js=) kelimesi, gonderilmis elci,
risdlet ve vahiy tasiyan kisi anlaminda olsun- ayni sekilde terim olarak Allah’in gonderdigi
peygamber anlamini ihtiva etmektedir. Her ikisi de Allah’in vahiy yoluyla yeni bir seriat
verip, bunu insanlara teblig etmekle goreviendirdigi el¢i, demektir. Zira Allah’m rasiil olana
vahyettigi gibi nebi olana da vahyetmesi onlarin ayni konumda olduklarini gostermektedir.
Buradan hareketle her rasiil nebidir, her nebi de rasiildiir ve ikisi arasinda fark yoktur. (Kadi
Abdulcebbar, 1965: 567-568) “Muhammed, sizin erkeklerinizden hi¢birinin babast degildir.

Fakat o, Allah’in rasiilii ve nebilerin sonuncusudur.”* Yiice Allah’in Hz. Peygambere bazen

27 7/Bakara 87, 101, 143, 214, 285; 3/Al-i imran 32, 53, 81, 86, 132, 144, 153, 172, 183; 4/Nisa 42, 59, 61, 64,
69.

2 7/A°raf 75; 13/Ra’d 43.

2 7/A'raf 75; 13/Ra’d 43.

%0 15/Hicr 57, 61; 27/Neml 10, 35; 36/Yasin 13, 14, 16, 52; 51/Zariyat 31.

3L 9/Tevbe 126; “Andolsun, icinizden size bir el¢i s gelmistir.”

%296/Sward 16; “Haydi Firavun'a gidip deyin ki: Ger¢ekten biz, dlemlerin Rabbi'nin s} el¢isiyiz.”

% 19/Meryem 41, 49, 56; 17/Isra 55; 3/Al-i imréan 139.

% 33/Ahzab 40; bkz, 7/A’raf 157.
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nebi, ya eyyiihennebiyyu’ g-u-f/l&;/é-' % bazen de rasiil, ya eyyiiherrasilii Js«Hgi®  seklinde
hitap etmesi, bu kavramlarin arasinda bir farkin olmadigina delildir. Kur’an, nebi ve rasil
kavramlarinin ¢ogul kullanimlarinda peygamberlere bir biitiin olarak hitap etmis ve ayni

diizlemde ele almstir.

Islam diisiincesinde nebi ve rastle farkli anlamlar yiiklense de kelimelerin kok anlamlar
baglaminda, Allah'tan peygambere vahiy gonderilmesine nebi, peygamberden insanlara teblig
edilmesine rastl ifadesi, peygamberligin iki boyutunu ifade etmesi agisindan tutarli ve dogru

bir degerlendirmedir.

2. islam Diisiincesinde Peygamberlerin Sifatlari

Islam diisiincesi alaninda akaid ve kelam eserlerinde peygamberlerin emanet, fetanet, ismet,
sidk ve teblig sifatlar1 ele alinmustir. ik dédnemden itibaren akaid eserlerinde agirlikli olarak
Ismet sifat1 iizerinde durulmustur (Oz, 2010: 55; Yeprem, 2011: 88). Bunun yani sira teblig ve
beser yoniine de deginilmistir. Emanet, fetanet, ismet, sidk ve teblig sifatlar1 peygamberlerin
niteliklerinin yani sira gérev ve sorumluluk alanlarini da igermektedir. Bu kavramlarim, islam
diigiincesinde ele alindigi anlam boyutu ile Kur’an’in ifade ettigi anlam boyutu arasinda
biiyiik farkliliklar bulunmaktadir. Bu kavramlar, zaman i¢inde anlam kaymalarina da
ugramistir. Allah cc dini kendisine has kllm1§37 ve esaslarini belirlemistir. Kur’an baglaminda
peygamberlerin gérev ve niteliklerini ifade eden kavramlarin ortaya konmasi, peygamberligin

dogru ve tutarli sekilde anlasilmasini saglayacaktir.
2.1. Emanet 4y

Emanet 4WY) kavrami emin, dogru, giivenilir olmak, giivenmek, emniyet etmek anlamindaki
au - &G - &4 kavramindan tiremistir. El-emnu; &) emniyet, baris, giivenlik,
korkusuzluk, emin olmak, huzur, siikiin anlaminda olup, <)) yani korku nun ziddidir. El-
emanet, eminlik, giivenilirlik, diiriistliik, sadakattir. Iman éi-é?‘ kavram, kifr JASJ‘ kavraminin
ziddidir.  Iman tasdik anlaminda, yalanlamanmin ziddidir. Mii’min; inanan, giiven veren,
goniilden benimseyen, emniyet telkin eden Kimse demektir. Emdnet iﬁh‘fi, ibadet, emniyet,

giiven ve itadt hususlarim gergeklestirir, giivensizligi ve hiyaneti ortadan kaldirir (ibn

% 8/Enfal 64, 65, 70; 33/Ahzab 1, 28, 45, 50, 59; 60 Miimtehine 12; 65/Talak 1; 66/Tahrim 1, 9.
% 5/Maide 41, 67; 23/Mii’mintin 51; 15/Hicr 57; 51/Zariyat 31.
3 39/Ziimer 11-15.
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Manziir, 1994: XIII, 24; Isfehani, 1997: 90-91). Tavir ve davranistaki dogruluk emdnet, dilde
ki dogruluk da sidk olarak tanimlanmistir (Ciircani, 1990: 138).

Emanet peygamberlerde olmasi gereken sifatlardan biridir. Peygamberlerin tiimii giivenilir
sahsiyetlerdir. Allah’tan aldiklar1 vahiyleri eksiksiz bir sekilde, hi¢bir degisikligi ugratmadan
insanlara bildirmislerdir. “Onlar, Allah’in emir ve yasaklarini teblig ederler. Ondan korkarlar
ve Allah’tan baskasindan da asla korkmazlar. Zira hesap goriicii olarak da Allah yeter.”®
Giivenilirlik; kendisine emanet edilenleri en giizel sekilde korumak, sahibine eksiksiz ve tam
olarak ulastirmaktir. Bu konu biiyiik bir sorumluluk, giiven ve ahlaki erdemligi gerektirir,
Kur’an’da peygamberler, gonderildikleri toplumlardan 6zellikle kendilerine glivenmelerini,
Allah hakkinda kesin, giivenilir ve dogru sdylemlerde bulunduklarini vurgulamiglardir.

Allah, peygamberlerinden vahiy konusunda sdylemlerinin kesin ve giivenilir olduklarini

39
7% Kur’an-

vurgulamalarini istemistir. “Hem bakin, ben size génderilmis giivenilir bir el¢iyim.
1 Kerim’de Nuh®®, Had*, Salih*’, Lat*, Suayb™ ve Musa® “Bakin, ben size gelen giivenilir
bir elgiyim.”*® Onlar, gonderildikleri toplumlarin kendilerine giivenmelerini istemislerdir.
Maturidi, peygamberlerin bu sozlerle; vahiy ve risdlet konusunda ben kendisine giiven
duyulan bir insamim veya aranmizdaki islerde ben giivenilir bir kisi olageldim. Benden size
hiyanet gelmez. Size asla yalan haber vermedim. Nigin hala beni yalanlayp sihirbazlikla
itham edersiniz, (Maturidi, 2005; Razi, 1307/1308: XXVII, 244) demektedir. Sura suresinde
bes defa tekrarlanan; “Siiphe yok ki bu, elbet Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir. AT «By
vahyi asla seytanlar indirmis degildir.” 48 Ayetleri ile bu hakikati ortaya koymaktadir. Vahiy,

peygamberlerin teblig ettikleri mesajlarin giivenilir, dogru oldugunu ve insanlarin vahye

giivenmelerini vurgulamigtir.

Kur’an, peygamberlerin sosyal iliskilerinde de gilivenilir sahsiyetler olduguna vurgu

yapmaktadir.*® Onlarda ihanet ya da hiyanet bulunmaz.” Peygamberler kendi aleyhlerine de

% 33/Ahzab 39.

¥ 26/Swara 107, 125, 143, 162, 178, 192.

0 26/Sw’ara 107. “Bakin, ben giivenilir bir el¢iyim.”

" 26/Sward 125. “Bakin, ben size Allah'in gonderdigi giivenilir bir el¢iyim.”
*226/Sward 143. “Bilin ki, ben size gonderilmis giivenilir bir el¢iyim.”
*26/Sward 162. “Bakin, ben size Allah'n gonderdigi giivenilir bir elgiyim.”
*26/Sw’ard 178.

> 7/Araf 98.

8 26/Su’ara 143.

7 26/Su’ara 192.

8 26/Su’ara 210.

9 12/YGsuf 54; 28/Kasas 26.

*03/Al-i imran 163.
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olsa veya kendi sahsiyetlerini kiric1 olsa bile vahyi oldugu gibi teblig etmis ve kendilerine

giiveni en giizel sekilde ortaya koymuslardir.®*
2.2. Fetanet 4ihil

Fetdnet kavrami, kivrak zekdli/zeki/ zekali olmak, kavrayis artmak, anlamak, kavramak, idrak
etmek, bilincinde olmak, diigiinmek, bilmek, sezmek anlamindaki fetine L&ﬂ-ukﬁ- uhﬂ
kavramindan tiiremistir. Fetanet Al , fetine kavraminin mastar1 olarak yiiksek zekd, zihin
acikligi, ¢abuk anlama ve kavrama yetenegi anlamlarina gelmektedir. Ahmaklik, akilsizlik,
kavrayis ve anlayis eksikligi veya az anlayisliligin tam ziddidir. Peygamberlerin zeki, s6z ve

davranisi bilingli ve dikkatli olduklarini belirten bir sifattir.

Fetanet, kavram olarak Kur’an’da gegmemektedir. Fakat fetanet kavraminin liigat ve terim
anlamlar igeriginde ve baglamlarinda var olan konular Kur’an’da anlatilan peygamberlerin
s0z, yorum ve eylemlerinde goriilmektedir. Fetanet, anlayis ve zeka iistlinliigliniin yan1 sira
peygamberlerin ileri derecede suuru, zihin duyarliligin1 ve gabuk kavrayisli oluslarini ifade
eder. Ilahi vahiy, onlar1 zekd, akil, muhakeme ve bilgi agisindan gelistirmis ve
olgunlagtirmistir. Zaman zaman peygamberler vahiy ile uyarilarak s6z konusu yetenekleri

gelistirilmistir.

Fetanet sifatinin 6zellikle bilgi ile dogrudan iliskisi bulunmaktadir. Bilgi insana farkli bir
karizma ve deger kazandirir. Kur’an insanin bireysel gelisiminde bilgiye 6zel vurgu
yapmustir.”? Peygamberler bu cercevede Yiice Allah’tan kendilerini daha fazla bilgilendirmesi

icin talepte bulunmuslardir.”®

*! Bundan dolay1 Hz. Aise r.a sdyle demistir: Eger peygamber kendisine indirilenlerden bir sey gizleyecek
olsayd1 mutlaka Ahzab 33/37 “Ve bir zaman, Allah'in liitufta bulundugu ve senin de iyilik ettigin kisiye, Esini
terk etme ve Allah'a karsi sorumlulugunun bilincinde ol! Demistin. Ve Allah'in yakinda aydinliga ¢ikaracagi
seyi icinde gizlemistin; ¢iinkii insanlarin ne diisiineceklerinden cekiniyordun, oysa ¢ekinmen gereken yalniz
Allah olmaliydi! Sonra Zeyd o kadinla beraberligini sona erdirdiginde onu seninle eviendirdik ki eviatliklar:
esleriyle ilgilerini kestiklerinde onlar igcin miiminler su¢lanmasin. Ve Allah'm buyrugu bdylece yerine
getirilmis oldu.” veya 80/Abese 1-2 “O surati asti ve sirtini doniip uzaklagti, yanina amd geldi diye. Ve sen
nereden bileceksin alacag 6giidiin kendisine yarar saglayacagini.” bkz.(Enfal, 8/67-68) gibi kendini ikaz
edip uyaran ayetleri gizlerdi. Buhari, Tevhid, 22, VII, s. 175-176; Miislim, /mdn, 77, 1.s. 1760-288. Tirmizi,
Tefsir, 33, V. 352-355.

%2 39/7Ziimer 9. “De ki: ‘Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?’ Ancak akil sahipleri 6giit alirlar.”

*$20/Taha 114. "Ey Rabbim, benim ilmimi artir! de.” Bu manada ilahi vahiy, peygamberleri bilgilendirmis, akli
ve muhakeme yonlerine gii¢ katmistir. “Ve Lit'a da saglam bir muhakeme yetisi ve ilim verdik.” 21/Enbiya
74; “Ve gercek su ki, Biz Davud'a da, Siileyman'a da ilim verdik; bunun igin, onlarm ikisi de; ‘Biitiin
ovgiiler, bizi inanan kullarimin bir¢cogundan iistiin kilan Allah’a aittir!” derlerdi” 27/Neml 15; Bunlarin yani
sira muhataplar1 nezdinde daha etkili olmak igin etkin bir hitaba ve farkli niteliklere sahip olmak icin de
niyazda bulunmuslardir. “Dedi: Ya rab! Benim gdgsiime genislik ver, gérevimi bana kolaylastir; dilimdeki
diigiimii ¢oz ki soyleyeceklerimi tam olarak anlayabilsinler.” 20/Taha 25-29.
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Hz. Peygamber’in ashabiyla savas, baris ve toplumsal konular {izerinde istisare etmesi,
onlardan gelen makul ve uygun teklifleri kabul etmesi, kendi goriislerinden vazgegmesi, farkl
uygulamalar ortaya koymasi, onun feraset ve zekda yOniinii ortaya koymasi agisindan
onemlidir. Hz. Muhammed, risalet gorevinin yan sira, beseri boyutu ¢ergevesinde bir yagsam
siirmiis ve uygulamalarda bulunmugtur.** Peygamberlerin kisisel goriis ve uygulamalarini

vahiy ile ayni diizlemde ele almak Kur’an’in ortaya koydugu vahiy anlayisiyla bagdasmaz.>®

Hz. Muhammed vahiy disinda hiikiimler vermis ahlaki ve hukuki emirlerde bulunmustur.
Bunlar onun vahiy algilamasi boyutunda, zihni tasarrufu, akli muhakemesi, sahsi bilgi ve
birikimi, cergevesinde ortaya koydugu uygulamalardir. Hz. Muhammed, kendisine vahiy
gelmeyen pek ¢ok konuda hiikiimler vermistir. Kendisine sorulan yiizlerce konu hakkinda
hiikiimler vermis ve ¢oziimler getirmistir. Kendisine arz edilen ¢esitli konular hakkinda, diger
hakimler gibi eldeki verilere gore hiikiim vermistir. *® 0, bunlari kendi bilgi, birikim feraseti
ve fetaneti ile ortaya koymustur. Peygamberin bu tasarruf ve uygulamalarini arkadaslari ile
istisare etmesi, verdigi kararlara itiraz edilmesi ve bazen bizzat Kur’an’in onu elestiriye tabi

tutmasi da®’ bu gercegi ifade etmektedir.
2.3.Ismet dezal)

Ismet M kavrami, énlemek, engel olmak, mani olmak, korumak, himaye etmek, siginmak,
dayanmak, baglamak, kazanmak ve gerdanlik, ip, bag, nikdh akdi, iffet anlamidaki ‘aseme
(s M - lalas aat  kelimesinden tiiremistir. Ismet M kelimesi, mastardir. Ayrica
Ismet kavrami engelleme, durdurma, himaye etme, savunma, koruma, onleme, alikoyma,
glinahsizlik, giinah iglememek, anlamlarina da gelmektedir (ibn Manzir, 1994: XII, 403-405;
Isfehani, 1997: 569-570).

> Kur’an’da Hz. Peygamber’in beseri niteliklerine vurgu yapan ayetler. 18/Kehf 110; 41/Fussilet 6; 17/Isra 90-
94; 25/Furkan 7, 8, 20; 23/Mii’mindn 33, 34; 21/Enbiya 7, 8, 34, 35; 39/Zimer 30; Hz. Peygamber’in hadis,
siyer ve tabakat kiplarinda vurgulanan beseri niteliklerinden bazilari. Hz. Muhammed: “Kulun yedigi gibi
yerim, oturdugu gibi otururum. Ancak ben bir kulum.” (ibn Sa’d, 1405-1985:1, 371,378) Farkli beseri
niteliklerine vurgu yapan rivayetler. Ahmed, Miisned, 111, 153, 241; Buhari, Enbiyd, 48, 1V, 142; Eb( David,
Edeb, 165, hn. 5230, 1V, 358; Buyu’, 66 hn: 3336 III, 244; ibn Mace, 34, Dua, 2, hn: 3836 I, 1261; 32,
Libas, 12, hn: 3579, Il, 1185; 12 Ticaret, 34, hn. 2220, II, 748; Nesai, 44 Buyu’, 54 VII, 284, Tirmizi, 44,
Edep, 13 hn: 2754, V, 84; Dis goriiniisiiniin diger insanlarla aym olmasi, Buhari, 93 Ahkam, 11, VIII, 108,
23, Cenaiz, 31, Il, 78; Kizmasi, Miislim, 45, Birr, 25, hn. 91, IV, 2007; Ahmed, II, 243, V, 437; Buhari,
Daavat, 34, VII, 157; Uba Daviad, Stnnet, 10, hn. 4659, V, 46; Unutmasi yanilmasi, Buhari, 22, Sehv, 1 1II,
74; Miislim, Mesacid, 19, hn. 85: 86, 87, 1, 399; Eba Davad, Salat, 195, hn: 1034, I 272; Tirmizi, Salat,
171, hn: 391, 11, 235; Nesai, 13, Sehv, 21 hn. 1222, 111, 19, 20.

*® 4/Nisa 105-108; 6/En’am 52-53; 8/Enfal 67-69; 9/Tevbe 42-43, 113-114; 18/Kehf 23-24; 33/Ahzab 37,
(Amidi, 1405/1985: 11, 440; Beydavi, 1988. I, 391; Resid Riza, 1414/1993: V, 395; Kadi Abdulcebbar, 1965:
XIl, 269-270; ibn Haldun, 2012: II. 650-651:Uludag, 1985:222-224)

% Miislim, Mesdcid, 92-4, 1. 402; Ahmed, Miisned, 1. 379, 420, 424; ibn Hisam, 1995: 11,. 620; Vakidi, 1989: 1,
53-54)

*" 9/Tevbe 44; 80/Abese 1-4.
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Ibn Manzir, Ismet kavramu ile ilgili verdigi anlamlarda giinahlardan korunmusiuk ve
giinahsizlik anlamlarin ifade etmemistir. Baz1 sozliikler de bu anlamlar1 kullanmislardir (ibn
Manzir, 1994: XII, 403-405; Isfehani, 1997: 569-570; Zebidi, 1988: VIII, 398-399;
Firuzabadi, 1272: 111, 516). ismet kavramu ile ilgili farkl1 tanimlar yapilmistir. Bunlardan biri
de Peygamberlerin gii¢leri yetmekle beraber, giinahlardan uzak kalma melekeleri olarak
tammlanmustir (isfehani, 1997: 569-570; Firuzabadi, 1272: 111, 516).

Kur’an’da “aseme” #a& kavrammin tiirevleri on ii¢ ayette gegmektedir. *® Bu kavramimn
tiirevlerinin gectigi ayetlerde; fiil olarak 4‘»1.4 |saai&ly Allah’a>, Allah’n vahyine®® simsiki
sarilma, yine g-“cm &a dawany ’4%”‘3, “Allah seni insanlarin saldirisindan koruyacaknr.”™ 3@
sl Ga bty Ja uj! s s “Nuh'un oglu ben bir daga kagip siginacagim; 0 beni sulardan
korur, dedi. "% 9%“\ O M W3 ¢a B “Sizi Allah’a karsi kim koruyabilir. 783 By ayetlerde

‘aseme kelimesi korumak, himaye etmek, engel olmak®, anlamlarinda kullanilmustir.

Ayetlerde gegen ‘aseme kelimesini ismet sifati baglaminda degerlendiremeyiz. Allah’a
siginmay1 ifade eden ayetlerde tim peygamberlerin ve insanlarin Allah’a siginmasi
emredilmektedir. Hz. Nuh’un oglu ile ilgili fiil olarak kullanildig1 ayette, Hz. Nuh’un oglunun
yiikselen sel sularindan daga sigimmasi ifade edilmistir. Bu da Allah disinda bir seye
siginmay1 ve korunmayi ifade etmektedir. Maide siiresinin 67. ayetinde Yiice Allah: “Ey
Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan, O 'nun mesajini teblig
etmemis olursun. Allah seni insanlarin saldirisindan koruyacaktir.” Bu ayette Yiice Allah,
peygamberi fiziken koruyacagini belirtmektedir. Yusuf siiresinin 32. ayetinde de Yusuf’un
kendi iradesi ile kadina direndigini, ka¢indigin1 ve kendisini korudugunu ifade etmektedir.
Goriiliiyor ki Kur’an’da ‘aseme kavrami ve tiirevleri peygamberlerin giinahtan korunmasi ve

peygamberlerin giinahsizlig1 anlamlarinda kullanilmanustir.®®

%8 3/Al-i imran 101-103; 4/Nisa 146,175; 5/Maide 67; 10/Ytnus 27; 11/Had 43; 12/Yasuf 32; 22/Hac 78;
33/Ahzab 17; 40/Mi’min 33; 60/Miimtehine 10.

% 3/A1-i Imran 101-103; 4/Nisa 146; 22/Hac 78.

®0'3/Al-i imran 103; 4/Nisa 175.

*L 5/Maide 67.

%2 11/Had 43.

% 33/Ahzab 17. )

8 5/Maide 67; 11/Had 43; 33/Ahzab 17. ‘dseme kavrammin gectigi diger ayetlerde ise; aatiuld direnmek,
kaginmak, 12/YGsuf 32; giinaha girmekten altkoymak anlamlarinda ve isim olarak sl muhafaza eden,
koruyucu ve siginacak biri; 10/Yunus 27; 11/Hiud 43; 40/Mii’'min 33 ve ayrica bir yerde sifat olarak awan
srar eden, 60/Miimtehine 10, anlamlarinda kullanilmigtir.

Zelle 33 sozliikte kaymak, hata yapmak, yamilmak, yanhs yapmak, dil siir¢mesi anlamlarina gelmektedir.
(Atay, 1/885). Zelle kelimesinin terim anlami ise sorumiu bir kimsenin mesru bir isi islerken kasitsiz olarak
gayrt mesru duruma diigmesi, istemeyerek hak ve sevap olandan yanlisa meyletmesi veya kasitsiz olarak
yapilan kiigiik giinahlara denir (Tehanevi, 1984: 1/618).
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Kur’an’da niibiivvet 6ncesi peygamberlerin ismetiyle ilgili ifadeler gegmemektedir. Onlarin
peygamberlik Oncesi hayatlari ve konumlar ile ilgili ¢ok az bilgiler gegmektedir. Onlarin
niibiivvet 6ncesi iyi konumlari® anlatildigi gibi bazen de hata ve giinahla®’ ilgili yasamlari
zikredilmektedir. Kur’an baglaminda peygamberler niiblivvet ile gorevlendirilmis, iman ve
kitap ile taltif edilmislerdir. Biz onlara vahiy, onunla hiikmedecek yetenek ve peygamberlik
verdik.®®  Iste onlarin hepsini Biz sectik ve dosdogru bir yola yonelttik™. Goriliiyor ki

niibiivvet dncesi durumlarindan ¢ok farkli bir konuma yiikseltilmislerdir.

Peygamberlerin niibiivvet sonrasi yasami vahiy dogrultusunda sekillenmistir. Onlarin
yasamlarinda zaman zaman vahiy sonrasinda da yanliglar, hatalar, kusurlar, giinahlar ve
eksiklikler olmustur. Hz. Adem ve esinin Yiice Allah’mn emirlerini unutarak giinah olan bir
eylemi islemesi,”® Hz. Masd’nin bir sahsa yumruk atarak oldirmesi’!, Hz.Ytnus, kavmi
tarafindan olumsuz karsilaninca 6fkeyle gorevini birakip cekip gitmesi,72 Hz. David’un
davaciy1 dinleyip, davaliy1 dinlemeden, davaci lehine karar vermesi ve Rabbi tarafindan ikaz
edilmesi”® Hz. Muhammed’in soru soran 4mi birine yiiziini somurtmas: ve dénmesi ve
bundan dolay: ikaz edilmesi’® gibi yanlislar1 ve hatalari, peygamberlerin isledigini Kur’an-1

Kerim haber vermektedir.

2.4. Sidk  (3vall

Islam diisiiniirlerinde bazilar1 Ismet sifatin1, peygamberlerin hata yapmaktan ve giinah islemekten yaratilis olarak
korundugunu, sanki meleklesmis bir varlik olarak ifade etmiglerdir. Bazilar1 da Allah peygamberlerini hata
yapmaktan ve gilinah islemekten korumasi anlaminda ele almistir. Bir kismu da kendi igtihatlarina dayanan
hususlarda hata edebilirler, fakat derhal gelen bir vahiy ile yahut bir bagka yolla hata ettikleri bildirilir ve hak
olan ne ise gosterilir. Bunlara Zelle 33 ismini vermislerdir. Gerek Hz. Muhammed’in ve gerekse diger
peygamberlerin Kur’an’da zikredilen hatalar1 birer hata degil, zelle olarak ifade edilmektedir. Ebu Hanife,
peygamberlerin, kiiciik biiyiik glinahlardan masum olduklarini1 ancak onlarin hata ve zellelerinin olabilecegini
belirtmektedir (Oz, 2010: 73).

% 6/En’am 83, 85; 11/Had 62.

®7 28/Kasas 15-19.

% 6/En’am 89.

% 6/En’am 87; bkz. 6/En’am 84.

07/A’raf 19-25; 20/Taha 115-123.

"1 28/Kasas 15-19.

"2“Hani bir zamanlar o, hakkinda islem yapmayacagimizi diisiinerek dfkeyle gorev yerinden ¢ekip gitmisti.”
21/Enbiya 87; bkz. 37/Saffat 140-147.

®“Davud dedi ki: "Andolsun, senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemek suretiyle sana zulmetmistir.
Esasen ortaklarin pek ¢ogu birbirine haksizlik eder. Ancak iman edip salih ameller isleyenler baska. Onlar
da pek azdir." Daviid, bizim kendisini imtihan ettigimizi anladi. Derken Rabbinden bagigslama diledi, egilerek
secdeye kapandi ve Allah'a yoneldi. Biz de bunu ona bagisladik. Siiphesiz katuimizda onun i¢in bir yakinlik ve
doniip gelecegi giizel bir yer vardwr. Ona dedik ki: "Ey Daviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik.
Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah'in yolundan saptirir. Allah'in
yolundan sapanlar i¢in hesap giiniinii unutmalar: sebebiyle siddetli bir azap vardw.” 38/Sad 24-26; bkz.
21/Enbiya 78-79.

7 80/Abese 1-12.
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Sidk kavrami, gercegi soylemek, dogruyu soylemek, dogru, ger¢ek olmak, asli ¢ikmak, hak
hakikat olmak anlamindaki (% fiilinden mastardir. Sidk 332V kavrami; dogruluk,
samimiyet, ictenlik, hakikat, gercek anlaminda, yalanin <3 ziddidir (Ibn Manzir, 1994: X,
193-194). Bu dogruluk ge¢miste oldugu gibi gelecekte de olabilir. S6z vermede veya baska
bir konuda dogru olmay, sdziinde durmay: ifade eder (Isfehani, 1997: 478). Sidk kelimesi
terim olarak hiikmiin olaya uygun olmasidir. Dogru diisiince, dogru davranig manalarini ifade
eden sidk, hayatin dogruluga gore planlanmasidir. Bir bagka ifadeyle duygu, diisiince, s6z ve
davraniglarinda dogrulugu tabiatinin bir parcasi haline getirip insanlarla olan iligkilerinde

dogru konusmak yani gergege uygun bilgi vermektir (Izutsu, tsz: 130).

Maturidi, haberin dogrulugundan s6z ederken, sidk ve hak terimleri iizerinde durmaktadir. O
sidk’in daha ziyade haberde bulundugunu belirtmektedir. Bu konuda Kur’an’in bazen sidk
bazen de hak terimini kullandigini da animsatmaktadir. Maturidi’ye gore hak, sidk’a gore
daha genis bir anlama sahiptir. Hak hem haberde ve hem de hiikiimde kullanildig1 halde, s:dk
yalniz haberde kullanilir. Maturidi, hak kelimesinin kullanildigi yere goére anlaminin
degisecegi kanaatindedir. O’na goére hak haberde ve sozlerde kullanilirsa, onunla sidk

kastedilir (Erjan, 2003: 62).

Sidk, peygamberlerin 6nemli niteliklerinden biridir. Bu kavram dogrudan onlara yakistirilarak
kullanilmistir. Peygamberlerin vahiy ve peygamberlik kurumu hakkinda s6zlerinin gercek
oldugu ve bu konuda siiphe gotiirecek higbir konunun olmadigina vurgu yapilmistir.
Peygamberler vahyi aldiklar1 gibi teblig etmislerdir. Allah, peygamberlerinden bu konuda
dikkatli ve duyarli olmalarmni istemistir. “Ve eger peygamber kismen dahi, séyledigimiz
sozleri uydurarak bize isnat etseydi, onu kiskivrak yakalar ve sah damarmi koparirdik da,
sizden hi¢ kimse buna engel olamazdi. »1s Peygamberlerin niibiivveti ispatlaninca dogrulugu

da bu yolla kanitlanmis olur.

Sidk (3¥al, kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da yiizellibes ayette farkli anlamlarda gegmektedir.
Fiil olarak gectigi gibi isim ve sifat anlamlarinda tekil ve cogul olarak da gecmektedir. Iki
ayette ism-i tafdil asdaku (3%l en dogru sozlii anlaminda, Allah’a izafe edilerek
kullamlmustir. “Kim Allahtan daha dogru sézhi olabilir?” ™ Yiice Allah’in sdzleri en dogru,
en giizel ve gercekei olandir. Bu anlamda diger sozlerden farkli ve ayirt edici 6zellige

sahiptir.”” Yiice Allah, peygamberlerini hakikatin ve dogrulugun ifadesi olan vahyi tebligle

® 69/Hakka 44-47.
® 4/Nisa 87, 122.
" 86/Tarik 13.

63



DUSOBED

Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil: 8, Say1: 1

gorevli kilmistir. Vahiy olarak ifade ettikleri her kelam dogru ve hakikattir. Yiice Allah,
peygamberlerini bu konuda yalanlayanlarin gergekte onlarin ikiyiizlii ve yalanct oldugunu
Vurgulamlstlr.78 Peygamberler yeryiiziinde Allah’in ve vahyin sahitleridir. Allah adina higbir
yalan ve iftirada bulunamazlar. Onlar hakikat ve dogrulugun elgileridir. “Allah’a karst yalan

uydurandan veya O’nun ayetlerini yalanlayanlardan daha zalim biri olabilir mi? »79

Kur’an’da sidk ¥ kelimesinin fiili mazi (gegmis zaman) kullaniminda, Allah ve rasiillerinin
sOylemlerinin gergek oldugu vurgulanmistir. “Rahmdn in vaat ettigi bu olsa gerek,; demek ki
gonderilen elgiler dogru soylemisler. ~80 “Kitapta Ibrahim’i de giindeme tasi. Hakikaten o

8 Kuran’da ayrica Yasuf peygamber82 ve

dogruluk ve diiriistliik abidesi, bir peygamberdi.
Meryem’in®® dogru sozlii olduklarma vurgu yapilmustir. Gegmiste Ydsuf'la hapishane
arkadashigi yapmis olan kisi Misir kralinin gordiigli karma karisik riiyanin gercek anlamini
o0grenmek icin hapishaneye Yusuf’a gittiginde84 ona ilk hitabi; “Yisuf ey diiriist dost! 82
(33l gl Gilg olmustur. Kur’an, Meryem’in yasadigi tiim ac1 ve sikintili yasamina, Isa’y1
babasiz diinyaya getirmesine, kendisine yoOnelik tiim iftiralara karsi, onun dogrulugu,
diristligi, safiyeti ve temizligine isaret etmektedir. @M W3 “fsd’min annesi ¢ok dogru bir
kadindi”®® Ayrica musaddikan lafzi, (Abdulbaki, 1408/1988:516) Kur’an’da; dogrulayici ve

tasdik edici anlaminda kullanilmastir.

2.5. Teblig L

Teblig kelimesi; ulagmasini saglamak, gotiirmek, iletmek, bilgilendirmek, teblig etmek, rapor
vermek, bilgi vermek anlamindaki &% kavramindan mastardir. Teblig, duyuru ve bildiri
anlamlarina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de peygamberler zikredilirken, onlarin en dnemli
gorevlerinin feblig oldugu vurgulanmustir. Teblig kelimesinin tiredigi &% fiili ve tiirevleri
Kur’an’da yetmis yedi kez gegmektedir. Bunlardan otuzu peygamberlerin tebligi ile ilgilidir.
Peygamberler; ilahi vahyi bildiren, agiklayan, teblig eden, ulastiran anlaminda miibellig &
dirler. Teblig, Ibldg &3‘-" (ulastirmak, erigtirmek) anlamindadir. Kur’an’da peygamberlerin

teblig edici yoni vurgulanirken daha ¢ok duyuru, bildiri, teblig, beydndt anlamlarina gelen

iblag £3% ve beldg &% kelimeleri kullanilmistir (ibn Manzdr, 1994: VIIT: 419-421; isfehani,

8 63/Miinafikan 1.

" 10/Ytinus 17.

8 36/Yasin 52; bkz. 3/Al-i imran 95; 3/Ahzab 22; 48/Fetih 27.
& 19/Meryem 41, Bkz. 19/Meryem 54,56.

82 12/Ytsuf 46.

8 5/Maide 75.

8 12/YGsuf 43-45.

8 12/Ytsuf 46.

8 5/Maide 75.
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1997: 144-145). Kur’an’da peygamberlere teblig etmeleri emredilmekte®’ ve gorevlerinin

teblig oldugu®® vurgulanmaktadir.

Allah’1n emirlerini insanlara ulastirmak, sadece peygamberlere has olan sifattir. Peygamberler
teblig edip etmeme hususunda, susma, gizleme, nakletmeme hakkina sahip degildirler. Onlar,
ilahi mesaj1 Allah’tan aldig1 sekliyle insanlara ulastirmak zorundadirlar. “Sana vahyedilen bu

89 Tebligi tam ve milkemmel olarak yerine getirmek

ilahi kelami izle ve insanlara ilet.
peygamberlik gorevidir ve peygamberlerin ayrilmaz bir sifatidir. Onlar, vahye ne bir ilavede
bulunur ve ne de herhangi bir konuyu gizlerler. “Elcinin gérevi, mesaji apacik teblig
etmekten baska bir sey degildir. "1 “Rasiile diisense valnizca kendisine indirileni biitiin

"2 “Ve biz size agikca teblig etmekten baska bir seyle miikellef

acikligiyla teblig etmektir.
degiliz.”®® Bu ayetlerden anlasiliyor ki, onlarin gérevlerinin Allah’in mesajim insanlara
bildirmek ve teblig etmektir. Peygamberler; teblig ettikleri ilahi vahyi benimsemeye hi¢
kimseyi zorlamamis, baski, asir1 bir yonlendirme ve siddet kullanmamuiglardir. “Sen onlar

. . . “er . 4 . . . I
lizerinde bir zorba degilsin.” °* “Sen onlart hi¢bir sekilde zorlayamazsin. ">

Kur’an, insan 6zgiirliigline dnem vermis peygamberlerin getirdikleri mesaji degerlendirmeyi
insanlarin kendi hiir iradelerine birakmistir. “Dinde zorlama yoktur. Artik dogru ile yanlis
birbirinden secilip ayrilmistir... "% “Ve de ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman

97 Kur’an, peygamberden teblig gorevini yerine getirirken dzellikle

etsin, dileyen inkdr etsin.
muhataplarin durumlarina gére davranmasini istemistir. “Fakat ona konusurken yumusak bir
tislup kullamin! Belki soz dinler, ya da en azindan c¢ekinir. "9 T, eblig ve davette muhataplarin

durumunu esas alarak, akla ve diigiinceye hitap etmelerini, giizel 6giitle davette bulunmalarini,

¥7'5/Maide 67, 92, 99.

8 3/A1-i Imrén 20; 5/Maide 92, 99; 7/A’raf 62-68; 13/Ra’d 40; 14/Ibrahim 52; 16/Nahl 35, 82; 24/Nir 54;
29/Ankebiit 18; 33/Ahzab 39; 36/Yasin 17; 42/S0ra 48; 46/Ahkaf 23; 64/Tegabln 12.

8 29/Ankebiit 45, Bu ayetin kapsamu ayetin sonunda fasna’in G35 kelimesinin gogul gelisinden de
anlagilacag1 gibi, muhataplarin tiimiidiir. Hemen arkasindan gelen ¢irkinlikten ve kétiiliikkten korur, ifadesi,
ayeti Hz. Peygambere hasredemeyecegimizin agik bir delilidir. (Islamoglu, 2010:s. 786, dipnot 10, Esed,
1997: s. 976, dipnot 40).

%0 69/Hakka 44-47.

°L 5/Maide 99.

%2 24/Nir 54.

% 5/Maide 99; 16/Nahl 35, 82; 24/Nir 54.

% 88/Gasiye 22.

% 50/Kaf 45; bkz.:10/Ytinus 99.

% 2/Bakara 256.

*" 18/Kehf 29; 39/Ziimer 41.

% 20/Taha 44.
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kirmadan, incitmeden ve ikna edici bir iislup kullanmalarini istemistir™. “Sen, Rabb'inin
yvoluna hikmetle ve giizel ogiitle davet et ve onlara karst oyle bir miicadele yontemi ortaya koy
ki, o en giizel, en etkilisi olsun!”™® Peygamberler kendilerine gelen vahiylerde higbir sekilde
tasarruf yetkileri yoktur. “De ki: Onu kendime gore degistirmem olacak sey degil. Ben
yvalnizca bana vahyedilene uyarim. 101 gy baglamda peygamberler, vahyin ilk muhatabi, ilk
inanani ve ilk sorumlulugu yerine getirenlerdir. “Sen Rabbinden sana vahyedilene uy! O ’ndan

baska ilah yoktur. ™%

Kur’an, peygamberlerin teblig goérevini yerine getirmedikleri zaman elgilik gorevlerini yerine
getirmemis olacaklarini Vurgulamlstlr.103 Tebligin énemi Oncelikle asil muhatap olan insana,
vahyin eksiksiz ulastirilmasidir. Peygamberlerin bu gorevlerine karsilik hicbir talepleri
olmamustir. “Imdi ey kavmim cabama karsilik sizden bir bedel beklentisi icerisinde degilim.

104 fnsam bir takim meziyetlerle sekillendiren yiice

Benim ¢abamin karsiligi Allah’a aittir.
yaratici, insana bir liituf, destek ve yardimci olmasi i¢in tarihsel siire¢ icerisinde vahiyle
desteklemistir. “Onlar, miijdeli ve uyarict haber tasiyan elgiler ki o elgilerden sonra insanin
Allah karsisinda bir mazereti bulunmasin.”*® Allah, mesajin1 peygamberleri araciligiyla

insanlara ulastirmistir.

3. Kur’an’da Peygamberlerin Sifatlarina iliskin Diger Kavramlar

Kur’an’da peygamberleri tanimlayan bazi kavramlar isim ve bazi kavramlarda sifat olarak
kullanilmistir. Her kavram peygamberlerin farkli niteliklerini ve gorev alanlarini ortaya
koymaktadir. Kur’an’da peygamberlere sifait olmalarima ragmen isim ve alem olarak
kullanilan rasil ve nebi kavramlari ile Islam diisiincesinde ele alinan emdnet, fetanet, ismet,

sidk ve teblig disginda  beser'®, besir' Imiibessir,'® nezir*®Imiinzir'™®, hadi*'* <Abd,*?

% peygamberlerin teblig gorevini yerine getirirken ileri gelenler tarafindan baskiya maruz kalmalar: ile ilgili
olarak bkz Tézluyurt, Mehmet, 2015: Kur’ani Bir Kavram Olarak Mele’nin Semantik Incelemesi® Kelam
Arastirmalart Dergisi, ¢. X1, sy. 2, ss. 807-826, Ankara

100 1 6/Nahl 125; bkz. 3/Al-i imran 159; 4/Nisé 63.

101 10/Y Ginus 15.

102 6/En’am 106.

193 «Ey, Rasiil! Rabbinden sana indirileni tebiig et. Eger bunu yapmazsan O'nun el¢iligini yapmamag olursun.”
5/Maide 67

104 11/H0d 29, 51; 10/Yanus 72; 26/Sw’arad 109, 127, 145, 164, 180; 34/Sebe 47.

105 4/Nisa 165; bkz. 6/En’am 48-49.

106 14/ibrahim 10, 11; 18/Kehf 110; 23/Mii’mindn 24, 33; 26/Su’ard 154, 186; 41/Fussilet 6.

197 > /Bakara 119; 5/Maide 19; 7/A’raf 188; 11/Hd 112; 12/Yasuf 96; 34/Sebe 28; 35/Fatir 24.

108 »/Bakara 213; 4/Nisa 165; 6/En’am 48; 18/Kehf 56; 17/Isra 105; 25/Furkéan 56; 33/Ahzab 45.

109 5/Bakara 119; 5/Maide 19; 7/A’raf 184, 188; 11/Had 2, 12, 25; 15/Hicr 89; 22/Hac 49.

119 >/Bakara 213; 4/Nisa 165; 6/En’dm 48; 18/Kehf 56.
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Dai*s, miibellig“114 ve Ulu’l-azm™ kavramlari da kullanilmistir. Peygamberleri ve niibiivvet
kurumunu dogru anlamak icin bu kavramlar1 Kur’an baglaminda bilmek 6nemlidir. Dinin
temel kavramlarini Kur'an ve ilmi baglamda anlamadan, dini dogru anlamak ve yorumlamak
mimkiin degildir. Dinin tahrifi ve yozlastirllmast hep kavramlara yiliklenen yanlis

anlamlardan kaynaklanmistir.
3.1 Kul =

Abd 2=, insanin yetki, gérev ve konumunu belirleyen temel kavramlardan biridir. Abd "hiir
veya kéle insan, kul, yaratik, boyun egmek, itaat etmek, kulluk ve kole olmak” gibi anlamlara
gelmektedir (Ibn Manziir, 1994: III: 270-279; Abdiilbaki, 1988: 560-565; Hamidullh, (DiA),
1988. 1, 57). Abd kavrami Arapcada bazi mana farkliliklariyla birlikte "rakik, rakabe, kin,
memliik, vasif, milk-i yemin" kavramlartyla yakin ve esanlamlidir. Sadece kadin kole tabiri
"cariye, eme" kelimeleriyle ifade edilmistir (Hamidullh, (DIA), 1988. 1, 57). Kul, kole
anlaminda abd £ "ibadet ve ubiidiyet” kavramlarinin da kokiidiir (ibn Manzdr, 1994: 111,
270-279).

Kur’an’da abd ~& kavramu insanlar,’*® cinler,*" melekler,*** Hz.Muhammed™® ve diger
peygamberler'? i¢cin kullamlmustir. Ragib el-Isfehani abd kavraminin Kur’an’da dért sekilde

kullaniminin oldugunu ifade etmektedir.

1) Hukuk agisindan kul/ kole, almip-satilan, miilk haline gelen kimse, yani hiirriyeti

olmayan.**

2) Yaratilmasi bakimmdan abd, bu da her seyin Allah'm bir yaratigi oldugunu ifade eder.

Boyle bir yaratma yalnizca Allah'a aittir. O'nun yarattigi her sey, Allah'a itaat ederler.”

Goklerde ve yerde bulunan herkes Rahman'a kul olarak gelecektir. 122

11 9/Tevbe 33; 17/isra 94; 13/Ra’d 8; 30/Rim 53; 27/Neml 81.

12 9/Bakara 23; 4/Nisa 172; 8/Enfal 41; 17/Isra 1, 3; 18/Kehf 1, 65; 19/Meryem 2; 25/Furkan 1.

113 33/ Ahzab 46.

14 5/Maide 67; 7/A’raf 62, 68; 46/AhKAf 23.

15 46/Ahkaf 35; 20/Taha 115.

16 5/Bakara 21; 51/Zariyat 56.

W7 51/7ariyat 56.

118 4/Nisa 172.

119 17/isra 1; 2/Bakara 21; 25/Furkén 1; 21/Enbiya 25.

120 4/Nisa 172; 17/isra 3; 38/Sad 17, 41.

121 2/Bakara 178; bkz. 16/Nahl 75.

122 19/Meryem 93; 17/Isra 44; 57/Hadid 1; 59/Hasr 1; 61/ Saff 1. “Her sey O'na isteyerek veya istemeyerek
teslim olmaktadir.” 3/Al-i Imran 83. “veya secde etmektedir.” 13/Ra'd 15.
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3) Allah’a ibadet eden, Allah’a samimi kul olan, en serefli insan. Bu, Kur'an'da bir 6vgii
sifatidir. Kulun bu itdati bilingli bir itaat oldugu i¢in onu diger varliklardan daha {istiin bir

yere ¢ikarir. Biitiin insanlar Allah'm kuludur.'?®
4) Paraya, ¢ikara, diinya malina asir1 bir ilgi gosterip de Allah't unutan kotii insanlar.

Kur’an-1 Kerim, insanligin Yiice Allah’a kullukla gérevli oldugunu belirtmistir.** Kulluk ve
ibadet edilmeye deger tek varligin Allah oldugunu vurgulamistir.'?® Allah disinda ki varhiklara

kullugu ise kesin bir sekilde yasaklamlstlr.126

Kur’an, peygamberlere kul olarak da
seslenmis’?’ ve onlarn bu gorevlerine vurgu yapmlstlr.128 Peygamberler de Kur’an’in
iizerinde durdugu bu konuya 6nem gostermislerdir. Hz. Peygamber, sehadet kelimesini
ogrettigi bir sahis: “Sehadet ederim ki, Muhammed O ’nun Rasiilii ve kuludur,” deyince Hz.
Peygamber, bu sozii diizelterek: “Ben Rasiil olmazdan once kul idim. Sehadet ederim ki,
Muhammed O’nun kulu ve Rasuliidiir, de!” buyurmustur (Abdiirrezzak b. Hemmam, Beyrut,
tsz.. I-XI, 1l. 205, no: 3076). Hz. Peygamber yine arkadaslar1 ile olan bir sohbette: “Ben

kulun yedigi gibi yer, kulun oturdugu gibi otururum: Ciinkii ben de ancak bir kulum.” Tbn

Sa’d, 1985: 1,371, 382, 388,; el-Heysemi, 1982: IX.21) demistir.
3.2. Ulu’l-Azm

Kur’an-1 Kerim’de peygamberleri tanimlayan kavramlardan biri de Ulu’l-Azm r’J"” (sdsf
>dir. Azm kavramu sozliikte, kesin karar vermek, azmetmek, israrla istemek, irade ve sabir
gostermek anlamida ki a3 fiilinden tiiremistir (Ibn Manzir, 1994: XII, 399-401). Azm
kavram1 Kur’an’da dort yerde gayret, ¢aba, kesin karar, israr etmek anlaminda fiil'?°, ¢

30

yerde kararlik, diren¢, sabir anlaminda isim®® ve iki yerde de kararh, direnc¢li, sabirli

anlaminda sifat™" olarak gegmektedir.
Islam disiincesinde Ulu’l-Azm ej»i:“ 15l kavramina dayanilarak peygamberler arasinda
tistiinliik oldugu fikri ileri siirilmiistiir. Ayette gecen Jwol & kelimesindeki ¢« min’e verilen

beyaniye ve tabiziye anlamina gore farkli anlamlar verilmistir. Min (= tabiziye/bazi olarak

123 4/Nisa 36; 6/En’am 102; 10/Ytnus 3; “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”
51/Zariyat 56. Hz. Isa soyle diyor: “Siiphesiz ben Allah'in kuluyum, O bana kitab verdi ve beni peygamber
yapts. ” 19/ Meryem 36, bkz. 38/Sad 41;17/isra 3.

124 2/Bakara 21; 51/Zariyat 56.

125 3/A1’i Imrén 51; 6/En’am 102; 19/Meryem 36; 21/Enbiya 25.

126 4/Nisa 36;
127 4/Nisa 172; 17/isra 1, 3; 38/Sad 17, 41.
1287 1/Enbiya 25.

129 »/Bakara 227, 235; 3/Al-i Imran 159; 47/Muhammed 21.
130 3/A1-i imrén 186; 31/Lokmén 17; 42/Stré 43.
B120/Taha 115, 46/ AhKAf, 35.
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alindiginda, peygamberlerin 33/Ahzab 7 ve 42/Surd 13 ayetlerine gére Hz. Nuh, ibrahim,
Miisa, Isd ve Hz. Muhammed (as)’in daha iistiin ve seckin bir grubu temsil ettikleri ileri
siiriilmiistiir (Begavi, 1417/1997: VII, 270-271; Beydavi, 1988: V, s. 186-187. ibn Kesir,
1421/2000: XI1II, 56-57). Beyaniye/agiklama anlaminda min (= harfi cerine verilen anlama
gore ise; Ulii'l-Azm'den maksadin rasiiller oldugu ve hepsinin azim, kararlilik sahipleri
oldugu diisiincesi ifade edilmistir (Kurtibi, 1414/1994: XVI, 213-214; Yazr, tsz.:VII, 120-
121:Akbulut, 1992, s. 118-119: Kur’an Yolu, 2006: V, 42).

Ayet bu anlayis1 benimseyenler tarafindan; Azim sahibi peygamberlerin sabrettigi gibi sende

sabret,**

seklinde anlagilmistir. Min/{» harfi ceri agiklama anlaminda alinip, bu sekilde bir
anlam vermek ve yorum yapmak daha dogrudur. Hz. Muhammed’ de diger peygamberler gibi
azimli ve sabirli olmaya ¢agirilmis, bu manada Allah tarafindan ona da bu nitelikler

hatirlatilmistir.

Bu konuda Mukatil b. Siileyman; aa \slsl Ulii'l-Azm' den kastin Ulu’s-Sabr oldugunu, Hz.
Peygamber’in eziyet, yalanlama ve sikintilara karsi sabirli olmasi istenmistir. Ayetin Uhud
giinii indigini Hz. Peygamber’in ve ashabinin sabirli olmalarini, 20/Téaha 115 ayetinde gegen
Adem a.s gibi sabirsiz davranmamalari istenmistir. Ayni zamanda Hz. Peygamber’e, Nuh,
[brahim, Eyyb, Ya’kdp, Ishak ve Yasufun sabir nitelikleri hatirlatilarak, onlar gibi sabirlt
davranmasi istenmistir (Mukati’l b.Siilleyman, 1424/2003: III, 231-232). Taberi ve Meragi’de
Azm' den kastin sabr oldugunu ifade etmislerdir (Taberi, 1422/2001: 176-177; Meragi,
1365/1946), 46/Ahkaf 35. ayetin tefsiri).

Peygamberlerin hepsinin insan oldugu, onlarin da insani zaaf ve sikintilarinin olabilecegi bir
gercektir. Peygamberlerin, toplumlart ile olan miicadeleleri, yasadiklar1 dénem, sorunlar,
sartlar ve sikintilar hep farkli olmustur. Kur’an’da her peygamber, peygamberligi doneminde,

gorev ve sorumlulugunun agirligi, insanlarla miicadelesi konusunda sikintilar yasamistir.

Hz. Adem’in Allah’m emrini unutarak, kararhilik gostermedigi ifade edilmistir. “Biz Adem e,
ahit vermistik, fakat o bunu unuttu. Biz onu sabwli bulmadik.” 3% Yunus peygamber,
toplumunun baskisiyla Allah tarafindan kendisine emanet edilen gorevi terk etmis, teblig
gbrevini yerine getirmemisti.134 Hz. Muhammed’de Allah’in helal kildig1 bir seyi kendisine

haram kilmasindan dolay1 uyarllmlstl.135

132 46/ AhKAf 35.
138 90/Taha 115.

134 37/Saffat 139-148.
135 66/Tahrim 1.
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Peygamberlik; misyonu ve sorumlulugu ile basli basina ¢ok agir bir goérevdir. El¢i olmanin
agirlig, yanlis davranis ve sozlerde zaman zaman dogrudan ikaz edilmenin baskisi, vahyi
teblig sorumlulugu, saglikli bir insan psikolojisi tasimay1 gerektirir. Bu agidan peygamberlik
misyonu sabir, kararlilik, ¢caba, gayret ve direncli olmay1 gerektirir. Bu gercevede biitiin
peygamberler kararlilik sahibi, sebat, azim sahibi, sabirli ULi'-Azm aad) 15si sahsiyetlerdir.
Peygamberler arasinda herhangi bir konuda ayirim veya farklilik ifade etmek dogru degildir.
Allah peygamberleri arasinda bir ayirim yapmamustir. Yiice Allah, tim insanlar1 herhangi bir

ayirim yapmadan biitiin peygamberlere inanmaya davet etmistir."*®

Islam diisiincesinde alimlerin ¢ogunlugu Nuh, Ibrahim, Misa, isA ve Muhammed’in as. Ulii'l-
Azm peygamberler oldugunu, bunlarin diger peygamberlerden daha {iistiin olduklarini ileri
siirmiislerdir (Begavi, 1417/1997: VII, 270-271; Beydavi, 1988: V, s. 186-187. Ibn Kesir,
1421/2000: XIlII, 56-57). Bu diisiincelerini Kur’an’daki su ayetlere dayandirmislardir. “Ve bir
zaman Biz biitiin peygamberlerden saglam taahhiitler almigtik. Senden ey Muhammed, ve
Nuh'dan, Ibrahim'den, Miisd'dan ve Meryem oglu Isd'dan. Onlarin hepsinden giiclii, saglam
bir taahhiit aldik.”*®" “Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin diye, Nuh'a tavsiye
ettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim'e, Miisd'va ve Isd'va tavsiye ettigimizi Allah size de din
kildi. Fakat kendilerini ¢cagirdigin bu esas, Allah'a ortak kosanlara agiwr geldi. Allah diledigini

kendisine secer ve kendisine yoneleni de dogru yola iletir'®.

Islam diisiincesinde Uli'l-Azm olarak bilinen Nuh, Ibrahim Misa, s, Muhammed, tarihin
akisin1 bagka bir mecraya tasiyip, farkli dinamiklerle ilerlemesini saglayan sahsiyetlerdir.
Uli'l-Azm  Peygamberleri  digerlerinden  aymran  ozellik, bdyle bir  kirilmay
gerceklestirmelerinde yatmaktadir. (Diizgiin, 2011: 9:1, s. 4) Bu konuda Hz. Ibrahim’in,

139

tarihte kirilma yaratan @/u’l- ‘azm Peygamberler, (Nuh, Mis4, Is4, Muhammed)™ arasinda

sayllmasinin yegane sebebi, insanlia bu metafizik sorgulamalarin kapisini agmasinda

yatmaktadir. Ibrahim™°

aklin, insafin, vicdanin ve sezgilerin, insan1 kaginilmaz olarak cekip
gotlirdiigli metafizik sorgulamalar1 baglatan ve Allah’in varligima ve birligine, delile dayali
yolla ulasan ilk 6rnek modeldir (Diizgiin, 2011: 9:1, s. 4). Hz. Ibrahim gibi Nuh, Mis4, Isa ve
Muhammed yeni bir medeniyetin, ahlakin, hukukun, sosyal yasam ilkelerinin ve zihinsel

devrimin gelisimine katkida bulunmus peygamberlerdir.

136 2/Bakara 285.

137 33/Ahzab 7.

38 42/Sura 13.

139 33/Ahzab 7; 46/Ahkaf 35.
140 6/En’am 74-87.
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3.3. Insan <

Beser kavrami, be-se-re <& kokiinden tiiremistir, fakat be-se-re & kavramu iki farkli kok
anlam ifade etmektedir. Beser <& kelimesi, kabugunu soymak, derisini almak, kaziyarak
silmek, kiymak gibi anlamlara gelmektedir. Beser kavrami, insan kavrami ile es anlamlidir. Bu
kadin- erkek, tekil ve ¢ogulu ayni olan, yaratilmis anlaminda sadece insan i¢in kullanilan bir
kavramdir. Insanin dis yiizii, cildi, bedeni, yiizii, basina ait derinin dis kismi, (Ibn Manzir,
1414/1994:1V, 59-60; isfehani, 1997: 124-126). kisaca insanm fiziki yapisin1 ifade
etmektedir. Kur’an’da beser kavraminin gegtigi ayetlerde insanin dis goriiniisii, zahiri, bedeni

yani fiziki ve biyolojik yonii ifade edilmistir.***

Kur’an’da beser, bazi ayetlerde goriinmeyen varliklarin karsiti olan goriinen varlik manasinda
kullanilmistir. Yani beser, canmn™* mukabili olarak kullanilmastir. “Gerg¢ek su ki, Biz insani
ses veren balgiktan, bicim verilebilir, o6zlii, kara bir balgiktan yarattik. Goriinmeyen

1,143

yaratiklart ise, ondan once, yakici/bunaltici yellerin atesinden yaratmistik. Kur’an’da,

insann yaratilis1 ile ilgili ayetlerde bazen beser*** bazende insan'*

kavrami kullanilmastir.
Insanin yaratilist ile ilgili bu ayetler insanin beser yoniinii, camurla 6zdeslesen fiziki boyutunu
ifade etmektedir. “Ve insani sudan yaratan ve onu soy sop ve evlilik yoluyla kazanilan
vakinlik, baglilikla donatan O'dur, ¢iinkii Rabbin sinirsiz kudret Sahibidir. 140 Ayette, insanin
sudan-nutfeden yaratilis niteligi, ayni zamanda karsi cins ile birlesip iiremesi, soy-sop ve
akrabalik bag1 gibi beseri dzellikleri belirtilmistir. Insanin yeme, i¢me ve 6liimlii olma yonii
de zikredilmistir. “Bu el¢i yediginizden yiyen, i¢tiginizden igen, sizin gibi bir oliimliiden baska

bir sey degil, dediler.”™"

Peygamberlere inanmayanlar; peygamberlerden bir takim mucizeler géstermelerini,148

melekler getirmelerini'®® ya Allah’1 gérmeleri gerektigini veya peygamberlerin meleklerden

11 Beger kavramu, bir seyin olanca giizellik ve cahmliligiyla ortaya ¢ikip goriiniir hale gelmesini ifade eder. ilk
bakista goriinen yer oldugu i¢in insan derisine beserad: , kadinla erkegin tenlerinin birbirine goriiniir
kilindigi ve temas etmesinden dolayi cinsel birliktelige miibasera 534 denilmistir. (ibn Manzir, ,
1414/1994: 1V, 59-60) Kur’an’da; “Ama mescidlerde itikafta iken kadinlara yaklagmaymn.” 2/Bakara 187.
Ayrica, “Simde oyleyse onlara yaklasabilirsiniz”. 2/Bakara 187 ayetinde bu anlamda kulanilmigtir. Bu
husus beserin fiziki niteliklerindendir.

142 gu & gla éra Sab Gl “Gortinmeyen varliklar: da tarifsiz, ates tiirii bir karisimdan halk etti.” 55/Rahman
14. (Islamoglu, 2010:486, dipnot, 15)

'3 15/Hicr 26, 28.

" 15/Hicr 28, 33; 25/Furkan54; 38/Sad 71.

5 15/Hicr 26; 23/Mii‘mindn 12; 50/Kaf 16; 55/ Rahmén 3.

1% 25/Furkan 54.

7 23/Mii’minéin 33.

Y8 «Bizim gibi ¢limlii bir insandan baska bir sey degilsin! Eger dogru sézlii biriysen, bize bir mucize getir de
gorelim!* 26/Su’ara 154; Bkz. 17/Isra 90-93.

Y9 “Eger dogru sozlii isen, bize melekleri getirsene! “ 15/Hicr 7; Bkz. 6/En’am 8,
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50

olmast gerektig‘gini,1 O0limlii olan peygamberlere Allah’in vahiy indirmeyecegini,

peygamberlerin  yalan séylediklerini151 beser peygamberlerin hidayetlerine yardimeci

olamayaca@1™ gibi benzer itirazlar ileri siirmiislerdir.*

Dinde temel husus, vahyin tebligi ve
vahyin mesajinin yasamasidir. Peygamberler, vahyi teblig gorevi ve ilani ile sorumludurlar.
Peygamberlerin 6limii ile vahiy ve din sona ermez ve ermemistir. “Muhammed, ancak bir
peygamberdir. Ondan dnce de peygamberler gelip gecmistir. Simdi o 6liir veya oldiiriiliirse
gerisin geriye mi doneceksiniz? Kim gerisin geriye donerse, Allah’a hi¢biri zarar veremez.

Allah, siikredenleri miikdfatlandiracaktir. 154

Peygamberler, kendilerine mucizelerin ve vahyin ancak Allah tarafindan geldigini
vurgulamiglardir. Gaybi bilmediklerini, tevbelerin kabul edilmesi ve azab edilmesi isiyle bir
iligikleri olmadigini, giinahlarin affedilmesi ve bagislamasinin sadece Allah’a ait oldugunu
belirtmislerdir. “De ki: ben peygamberlerin ilki degilim. Bana ve size ne yapilacagini bilmem.
Ben bana vahyolunandan baskasina uymuyorum. Ciinkii ben sadece apagik bir
uyaricoyim.”™ “Ey peygamber de ki: Kudret ve yiiceliginde simrsiz olan Rabbimdir! Ben

oliimlii bir el¢iden baska biri miyim ki? ~156

Peygamberler, olaganiistii niteliklere sahip olmayan ama toplum icinde beseri nitelik
baglaminda kapasiteli ve donanimli kisilerdir. Peygamberlere ait niteliklerden biri olan
Fetdnet sifat1 bu baglamda onem arz etmektedir. Peygamberler bu baglamda beser olmalari
yoniinden diger insanlarla esit olmalarina ragmen, akil, bilgi, gorgii, muhakeme, anlayis ve
tecriibe acisindan toplumun genelinden daha karizmatik, dini, siyasi ve akli donanima sahip

sahsiyetlerdir. Peygamberler, muhataplarina seslenirken, tim beseri nitelikleri ile diger

Y0 “Bununla beraber, bize kavusmayr ummayanlar Bize ya melekler indirilmeliydi, ya da Rabbimizi gormeliydik
dediler. Andolsun ki, dogrusu nefislerinde kendilerini biiyiik gérdiiler ve biiyiik azginlik ettiler.” 25/Furkan
21;17/isra 90-94; bkz. 6/En’am 9.

WY «Siz de bizim gibi olimli insanlarsiniz! diye cevap verdiler, Ayrica Rahman, herhangi bir vahiy de gondermis
degil. Siz sadece yalan soyliiyorsunuz!” 36/Yasin 15.

Y2 «Biyledir, ¢iinkii onlara elgileri hakikatin biitiin kanitlart ile defalarca geldiler, ancak onlar Yalnzca oliimlii
insanlar mu bizim rehberimiz olacak? seklinde cevap verdiler. Boylece hakikati inkar ettiler ve ondan
uzaklastilar. Ama Allah muhta¢ degildi. Ciinkii Allah Kendine yeterlidir, ovgiiye layik olandwr.” 64/Tegabun

153 Kur’an’da tiim bu iddialarin anlamsiz ve yersizligini ifade edilmistir. 6/En’am 8, 11; 17/isra 95, Ozellikle
inanmayanlarin; “Siz ancak bizim gibi bir oliimliisiiniiz.” 36/Yasin 15, “Bizim gibi bir oliimliiye mi
inanalim?” 23/Mi’minln 47, “Bu ancak bir oliimliiniin soziidiir.”’74/Miiddessir 25, "Bir oliimliimii bizi
hidayete erdirecek?”” 64/Tegabun 6.

13K ur’an; biitiin beserler gibi peygamberlerinde dlecegini ve hig bir besere gegmiste ebedilik verilmedigini ve
verilmeyecegini belirtmistir. “Ey peygamber, sana inanmayanlara hatirlat ki, Biz senden dnce de hichir
insana oliimsiizliik vermedik.” 21/Enbiya 24, “Sen de éleceksin onlar da élecekler.” 21/Enbiya 24.

1% 3/Al-i Imran 144.

135 46/AhKAf 9; Bkz. 3/Al-i imran 128-129; 7/A’raf 188; 29/Ankebut 50; 17/isra 47, 90-94;.

1% 17/isra 93.
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insanlardan farksiz olduklarini ifade etmislerdir. “De ki: Ben de sizin gibi oliimlii bir

. 15157
msanim.

Vahiy karsisinda peygamber ve diger insanlar ayni sorumlulugu tasirlar. Allah’in katinda
vahyi alan ve teblig eden ile diger muhataplari arasinda bir ayricalik yoktur. Vahiy karsisinda,
beser niteligini tasima agisindan herkes esittir. Bu gercegi ifade eden ayette; “Bana ilahinizin
bir Tek ilah oldugu vahyolundu. Oyleyse, artik her kim Rabbine kavusmay: umuyorsa, diiriist
ve erdemli davranmiglar ortaya koysun ve Rabbine 6zgii kullukta hi¢ kimseyi, hi¢bir seyi ortak
kosmasin! > Vahyin asil muhatabr insandir. Vahyi teblig gorevi disinda, peygamber ile
diger bir insan arasinda vahye muhatap olma ve ona kars1 sorumluluk tagima konusunda fark

yoktur.
3.4. Besir/Miibessir, Miijdeci sy / e

Kur’an’da peygamberlerin niteliklerini ifade eden kavramlardan biri de Besir s ve
miibessir » kavramlaridir. Besir ve miibessir kelimeleri kok itibariyle sevinmek, mutlu
olmak, miijdelemek, mustulamak, haberini getirmek, anlamlarindaki be-se-re < veya be-gi-
re > kokinden tiiremistir. Besir, insanlara iyi veya kotii haberi ulagtiran kimse demektir.
Insanlik anlaminda ki beser de bu kokten tiiremistir (Isfehani, 1997: 124-126; Ahteri, 1310;
101). insan cildinin zahiri, dis yiiziine besere s, derinin i¢ yiizii, batin1, i¢ kismma ademe
423 denir 1%

157 18/Kehf 110.
1% 18/Kehf 110.
insana beger denmesi, viicudunda yiin, kil ve tiiy bulunmamas, agikta ve goriiniirde olmasindandir. (Isfehani,
1997: 124-126; Ahterd, 1310; 101 ) Tefil babindan tebsir s mijjdelemek anlamia gelmektedir. Tebsir,
&5 iyi haber, 2/Bakara 25; “Inamp yararl isler yapanlara, altlarindan wmaklar akan cennetlerin
kendilerine dit oldugunu miijdele!”, vermenin yani sira, kotii haber, 4/Nisa 138; “Miinafiklara, kendileri igin
aci bir azap oldugunu miijdele!” vermeyi de ifade eder. Ciinkii her iki tiir haber, insanin yiiziinde degisiklik
meydana getirir. Kur’an’da bessere & miijdelemek fiili, Allah’a, 3/Al-i Imran 39, 45; 9/Tevbe 21,
peygambere, 2/Bakara 213; 4/Nisa 165; 6/En’am 48; 18/Kehf 56 ve Kur’an’a, 2/Bakara 97; 27/Neml 2, isnat
edilerek kullanmildig1 gibi, bunun ismi-i faili miibessir s de hem gegmis peygamberler, 2/Bakara 213;
4/Nisa 165; 6/En’am 48; 18/Kehf 56, ve hem de Hz. Muhammed, 33/Ahzab 45; 48/Fetih 8; 61/Saf 6 icin
kullanilmustir. Besir s lafzi, Kur’an’da dokuz defa gegmekte, sekizinde nezir kelimesi ile birlikte
gecmektedir. Yedi ayette peygamberlere isim veya sifat olarak kullanilirken, 5/Maide 19; 7/A’raf 188;
11/H0d 2; 2/Bakara 119; 34/Sebe 28; 35/Fatir 24, bir ayette Kur’an’1 nitelemekte, 41/Fussilet 3-4 “Ha Mim.
Bu Kur'dn Rahmadn ve Rahim olan Allah katindan indirilmistir. Bilen bir toplum icin dyetleri agiklanmus,
Arapga okunan bir Kitaptir. Bu kitap miijdeleyici ve uyaricidir. Fakat onlarin ¢ogu yiiz ¢evirdi. Artik
dinlemezler.” gectigi diger ayette ise Hz. Ya’k(ib’un ogullarina, 12/Y{suf 96, atfen kullanilmugtir. Besir s
kelimesi peygamber ve Kur’an-1 niteledigi tiim ayetlerde nezir/uyarici kelimesi ile birlikte kullanilmigtir. Bu
olgu besirin iyi habere, nezirin ise uyarici bir haberi ifade ettigine delaletidir. Bunun yani sira Besir
kelimesinin insanlara haywi bir haberi miijdeleyen kimse veya miiminlere ahiret mutlulugunu ve cenneti
miijdeleyen, (Onkal, (DIA): 1992, 5, 554, 555) seklinde kullamim yaygindir. Besir’i Hz. Peygamber’in bir
ad1 olarak degil, onun bir sifat1 saymak daha isabetli olur.
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Peygamberlerin oncelikli gérevi vahyi/risaleti teblig eden, bu ¢ercevede vahiy baglaminda iyi
ve hayirli haberlerle miijdeleyen, ayni zamanda gelecekte meydana gelecek olumsuz

160 onlan

hakikatler ile de uyaran sahsiyetlerdir. Peygamberler insanlar {izerinde baskici,
inanmaya zorlayan, vekil olarak sorumlu tutulan kisiler degillerdirlel. Insanlara nasihat eden,
onlar1 iyiye, giizele ve dogruya tesvik eden'®, kotii ve zararli olan seylerden korumaya
calisan, ilahl gercekleri hatirlatan elgilerdir. Bu gorevide giizellik ve hosgorii ile yerine
getirmeye calisirlar. “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle davet et ve onlara éyle bir

miicadele yontemi ortay koy ki, o en giizeli ve en etkilisi olsun! ~163

3.5. Nezir/Miinzir 3/ dia

Kur’an’da peygamberleri niteleyen kavramlardan biri de nezirdir. Bu kavram begir kavrami
ile birlikte kullanilmigtir. Ne-ze-re 5% fiili bir seyi Allah’a adamak, adagi olmak, zorunlu
kilmak, yemin etmek anlamlarina gelmektedir. Nezr 58 kendisine zorunlu kilma, soziinii
tutma, vadini yerine getirme, anlaminda "Bir isin yapilmast tizerine zorunlu olmadigi halde,
kendisine zorunlu kilma" anlamina gelmektedir. Allah i¢in bir is yapmayr adadim s6zii bunu
ifade etmektedir (Ibn Manzir, 1414/1994:V, 200-201; isfehani: 1997, 797). Kur’an’da: “Ben

A 164
Rahman igin susmayr adadim,”

1,165

“Rabbim karnimda ki ¢ocugu ozgiir olarak sana

adadim. ayetlerinde bu anlamda kullanilmigtir.*®

Kur’an, Nezir sifatiyla insan fitratinda var olan korku, uyarma, ikaz duygusuyla, insanin

gelecekte ugrayacag kotiiliik, sikinti, elem ve iiziintiilerinin 6niine gegmeyi hedeflemektedir.

160 88/Gasiye 22.

1 10/Yinus 108.

162 88/Gasiye 21.

1% 16/Nahl 125.

184 19/Meyem 26; “Yaptiginiz her harcamayi ve adadiginiz her adagi muhakkak Allah bilir.” 2/Bakara 270;

1% 3/Al-i Imran 35.

166 Nezire 53 zal harfi esreli, fiili bir seyle, diismanla sakindirmak, uyarmak, ikaz etmek, korkutmak anlamlarina
gelmektedir, Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, ne-ze-ra ,& maddesi, ¢. V, s. 200; Uyarma; korkutma ve
sakindirma anlamlarini icermektedir. (Ibn Manzir, 1994 : V, 200-201) Kur’an’da 6/En’am 51, 10/Y{inus 2;
14/ibrahim 44; 71/Nuh 1; 74/Miiddesir 2; 19/Meryem 39; 40/Mi’min 18, birgok ayette de bu anlamda
kullanilmustir, (Abdiilbaki, 1998: s. 864- 865) “Artik sana en yakin olan akrabalarin uyar, 7 26/Su’ara 214;
SwofY) djuie Sy ayetinde gegen nezire kelimesi bu manadadir. Nezir 8 inzdr )Y 1 ismidir, (ibn
Manzir, 1994 : V, 200-201), Inzar )\M‘ bildiri, ikaz ve uyar1 anlamindadr. Besir haberinin iginde seving
oldugu gibi, inzdr haberininin i¢inde de korkutma vardir, (Isfehani, 1997: 797), “Iste sizi ¢ilginca kiskirtilmis
bir atese karst uyarmis bulunuyorum,” 92/Leyl 14, bu ayetlerde oldugu gibi, nezir’ in gectigi ayetlerde bu
anlam, temel vurguyu olusturur. Kur’an’da, Nezir ¥ - en-Nezir ) kelimesi; bildirici, sakindirici,
uyaricl, ikaz edici anlamlarinda, fe’il babinda, muf’il yani miinzir J44  anlaminda olup, agirlikli olarak
peygamberlerin nitelikleri olarak kullamilmistir, (Abdiilbaki, 1998: 864-865), Bu baglamda peygamberlerin
yiiklendigi gorevlerden birini tegkil etmektedir. Kur’an’da, “Ustelik bir de uyarici gelmisti.” 35/Fatr 37;
il ASeLs ayetinde oldugu gibi pek ¢ok ayette benzer kullanimlar1 bulunmaktadir, (Abdiilbaki,1998; 864-
865), Bu kavram Kur’an’da bir ayette, Kur’an’in niteligi ve niiz{il sebeplerinden biri anlaminda ge¢mektedir,
25/Furkan 1:)x8 Gueadall (&t o6 o G880 955 o3 A0S “Alemlere uyarict olsun diye, kuluna Furkan'
indiren Allah ne yiicedir.”
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Arapca’da bir saldiriyr gorerek onceden kavmini uyaran kisiye nezir denmistir'®’ (ibn

Manzir, 1994:V, 202).
3.6. Racul Jay

Kur’an peygamberler i¢in farkli isimler ve nitelemeler kullanmistir. Onlardan biri olan Raciil

320 kavramudir. Bu kelime yaya gitmek, yiiriimek anlamindaki re-ci-le Ja5 kokiinden
tiiremistir. Raciil kavramimin ¢ogulu ricdlun J» dur. Bu kavram insan tiiriiniin ergenlik cag
ile baslayan, gen¢ ve yetiskinler i¢in kullamlmaktadir (Ibn Manzir, 1994: XI, 265-274;
Isfehani, 1997: 344-345).

Raciil kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da tekil ve ¢ogul olarak pek ¢ok kez kullanilmistir. Bu
kavram c¢ogunlukla erkek insan i¢in kullanilmaktadir. “Eger erkek ya da kadin birinci

168 ayetinde oldugu gibi. Ayrica Kur’an, bu kavrami

dereceden bir miras¢iya sahip degilse;
iic yerde cogul anlamda peygamberlere isim olarak kullanmis ve bu ayetlerde, Hz.
Muhammed’e hitaben kendinden Onceki peygamberlerin beser boyutunu vurgulamistir.
"Senden once gonderdiklerimiz de kendilerine vahyettigimiz adamlardan bagkasi degildi.
Eger bilmiyorsaniz vahiylerin mensuplarina sorabilirsiniz. 169 By ayetlerde gegen rical Jay
kavrami ile peygamberlerin erkek ya da disi olduklar ile degil, 6liimlii birer insan olup
olmadiklar ile ilgilidir. Ciinkii bu ayetler melek peygamber talep edenlere bir cevap olarak

gelmistir (Islamoglu, 2010: 505, dipnot, 1).

Vahyi ve peygamberligi inkar edenlerin itiraz1 peygamberlerin cinsiyetiyle degil, daha ¢ok
beseriligiyle ilgilidir.170 “Bu da sizin gibi 6liimlii bir insan degil mi? WL <Biz onlar yemege
bile ihtiya¢ duymayan varliklar gondermedik; dahasi onlar oliimsiiz de degildirler. 172 Allah,
vahyi bir insan eliyle gondermesinde saskinlik icinde olan kisilere hitapta bu kavrami
kulanmaktadir. “Ne yani, sizi uyarsin diye icinizden bir adam eliyle, Rabbinizden size bir
bildiri gelmesine nigin sasiyorsunuz? 173 Allah bu ayetlerde peygamberlerin beser olma

ozelligine vurgu yapmis, bunun dogal bir ger¢ek oldugunu vurgulamistir.

3.7. Usveti'n-Hasene ~ 43a 83l Usvetiin 53wl kavramu tedavi etmek, bakmak, barist
saglamak, diizeltmek, onarmak, ¢aresini bulmak anlamindaki eseve 3l veya esd ol
kokiinden tiiremistir (Ibn Manzdr, 1994: XIV, 34-35; Isfehani, 1997: 76-77) Usvetiin 53l

17 Bu baglamda elbisesini ¢ikaran ve “Ben ¢iplak bir uyaricryim”, sozii arap toplumunda bir 6zdeyistir.

168 4/Nisa 12; bkz. 2/Bakara 228; 4/Nisé 7, 32, 34, 75, 97.
199 12/Yasuf 109; 16/Nahl 43; 21/Enbiya 7.

02 1/Enbiya 3, 7, 8.

L2 1/Enbiya 3.

1727 1/Enbiya 8.

17 7/A°raf 69; bkz. 7/A’raf 63; 10/Ytnus 2.
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veya isvetiin 83 kavrami masdar olup, kudvetiin ] veya kidvetiin 3% ile ayn1 anlamda
6rnek, model anlamindadir. ['tesi bihi 4 <& hitaby, iktedi bihi <8 4 onun gibi olmak
anlamina gelmektedir. Bir bagkasinin durumundan hogslanarak ona uyma ve onun gibi olma
halidir (Ibn Manzr, 1994: XIV, 34-35; Isfehani, 1997: 76-77).

B

isfehani, disvetiin 33wl — isvetiin 3 veya kudvetiin  53% - kidvetiin 53% kavraminn; ister
zarar versin, ister sevindirsin, ister kotii olsun, isterse de iyi olsun bir insamin baska bir
insana uymasi, onun gibi olmasi hali oldugunu ifade eder (Isfehani, 1997: 76-77). Elmalils,
iisvetiin kelimesinin teessi edilecek, yani uyulacak, arkasindan gidilecek Ornek, mesk,
niimtne-i imtisal oldugunu belirtir (Elmalily, tsz.: VI, 304). Teessi s taklit ve tesebbiih
degil, birinin yaptigini onun maksadimi gozeterek yapmaktir. Usvetiin 53l ilan edilen
modeldir. Sadece iiretilebilir olanlar model gosterilebilir. Usvetiin 5%l kavrami ornek,
model anlaminda Kur’an’da i yerde ge¢mektedir. Bunlardan biri Hz. Muhammed

175 .
. Hz. Muhammed’in

hakkinda'™, diger ikisi ise Hz. ibrahim ve ona inananlar hakkindadir
giizel ornek oldugunu belirten ayette sdyle buyurulmaktadir. “Gergek su ki, Allah’1 ve ahiret

gtintinii bekleyen ve O’nu her daim anan kimseler icin Allah’in el¢isi giizel bir 6rnek teskil

eder. ))176

Hz. Ibrahim ve ona inanan mii’'minlerin &rek oluslar1 ise su sekilde ifade edilmistir:
“Dogrusu onlarda, icinizden Allah’1 ve Ahiret Giinii’'nii gézeten kimseler igin elbet giizel bir

"7 Bu ayetlerde Hz. Ibrahim ve ona inanan mii’minlerin inkércihiga karsi

orneklik vardir.
acik bir tavr1 ortaya koyma, konusunda giizel ornekliklerine vurgu yapilmaktadir. Ayni
zamanda ayette Hz. Ibrahim’den babas1 olsa dahi hakikate saygi duyarak, Allah’in koymus

oldugu siir1 gézetmesi ve duygusal davranmamasi istenmistir.

Hz. Muhammed’in giizel 6rnek oldugunu belirten ayetteki zisvetiin hasentiin 1fadesi iizerinde,
Islam diisiincesinde genis yorumlar yapilmistir. Usvetiin hasentiin dia 3%l kavramimin
karsilig1 “en giizel 6rnek” degil, “giizel 6rnektir.” Miisliman geleneginde Hz. Muhammed ile
ilgili pek ¢ok konuda oldugu gibi, bu konuda da onu yiiceltme anlayis1 goriilmiistiir. Usvetiin
hasenetiin giizel drnek kavaraminin gectigi ayetlerde Hz. Muhammed, Hz. Ibrahim ve O’na
uyan miiminlerin giizel ornekligi ifade edilmektedir. Buradan Hz.Muhammed’in en giizel

ornek oldugu anlamini ¢ikarmak miimkiin degildir. Ayetin vurgusunda “Allah’in elgisinde

174 33/Ahzab 21.

178 60/Miimtehine 4, 6.

176 33/Ahzab 21.

77 60/Miimtehine 6; bkz. 60/Miimtehine 4-5
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. . . . .. .. ’)178
sizin igin giizel 6rnek

vardir, ifadesi ile peygamberin bir davranisi s6z konusu edilmistir.
Kur’an’da peygambere ait bagka glizel davranislarda s6z konusu edilmis, kimi zamanda hatali
baz1 davraniglarindan dolay1 uyarilmistir. Buna ragmen Miisliimanlar peygamberleri en giizel
ornek seklinde ifade ederek erisilmez konuma getirmistir (Abdulganiy, 1986: 337-338; Selebi,
1983: 98). Hz. Peygamber’in 6rnekligi tarihi siire¢ i¢inde oldugu gibi, her boyutuyla taklit
etme olarak algilanmistir (Safii, er-Risdle, 1996: 49-57). “Dogrusu Allah, ayetlerini onlara
okumak, onlart arindirmak, ilahi kelami ve hikmeti onlara 6gretmek icin iglerinden birini elgi
¢ctkararak mii’minlere ihsanda bulunmustur; oysaki daha once apagik bir sapiklik icerisinde

bulunuyorlardi. 79

Sonu¢

Kur’an’da, peygamberlerin niteliklerinin vurgulandigi ayetlerde, temel vurgu vahiy ve
niibiivvet olgusudur. Ozellikle emanet, sidk ve teblig kavramlar1 vahiy ve niibiivvet ile
dogrudan ilgili esaslar1 icermektedir. Peygamberlerin teblig ettikleri vahiy hususunda giiven
ve dogru sozlii olduklarina vurgu yapilmistir. Kur’an, peygamberlerin beser olmalarindan

dolay1 yasamlarindaki unutma, hata ve yanilgilara yer vermistir.'*

Islam diisiincesinde agirlikli olarak peygamberlerin Emanet, Fetanet, Ismet, Sidk ve Teblig
sifatlar iizerinde durulmustur. Kur’an-1 Kerim peygamberlerin sifatlarini ele alirken beser™
sifatina dikkat ¢cekmistir. Peygamberlerin beser sifatinin vurgulanmasi, onlarin rubibiyyet ve
ulGihiyyete ait hi¢bir nitelik tasimadiklarini ve onlara bdyle bir niteleme yapilmayacaginin
vurgusudur.  [lahi vahiy, peygamberlerin beser niteligine her ddénemde 6zel vurgu

182 Allah, Hz. [sa’y1 kutsallastiran ve ilahlik vasfi ile donatan Hiristiyanlari ¢ok sert

yapmistir.
bir sekilde kinamistir. “Andolsun, Allah, Meryem oglu Mesih'tir, diyenler kesinlikle kafir
oldular. De ki: Sayet Allah, Meryem oglu Mesih'i, onun anasim ve yeryiiziinde olanlarin
hepsini yok etmek istese, Allah'a karsi kim ne yapabilir?”™*® Vahiy, Hz. isd’nimn ilahi higbir
nitelik tasimadigini agik bir sekilde vurgulamistir. Hz. Isd, kendisine ve annesine yonelik

4

slimil uzaklastiracak giicii olmamustir.’® O, diger peygamberler gibi bir insandir, bazi

178 33/Ahzab 21.

179 3/A1-i imrén 164.

180 2/Bakara 36-38; 6/En’am 68; 9/Tevbe 114; 11/Had 45-47; 19/Meryem 47; 20/Taha 117, 120-122;
21/Enbiya 87-88; 66/Tahrim 1-5.

181 /Kehf 110; 21/Enbiya 3; 23/Miimindn 24, 33; 41/Fussilet 6; 42/Stird 52

182 18/Kehf 110; 21/Enbiya 3; 23/Mii‘mindn 24, 33; 41/Fussilet 6; 42/Stra 52.

183 5/Maide 17.

184 5/Maide 117.
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mucizeler gostermis olsa bile, bunlar onun ildhlik vasfina kaynaklik etmez. Mucizeler
peygamberlere ait eylemler degildir. Bunlar Allah’a ait, peygamberleri gorevlerinde
destekleyen olaganiistii tasarruflardir. Kur’an’in peygamberlerin  insan olduklarini

vurgulamasinin nedeni, onlarin ilahlagtiriimalarini 6nlemek olsa gerektir.

Kur’an, 6zellikle Hz. Muhammed’in de beser olduguna ve ilahi bir nitelik tasimadigina vurgu
yapmustir.’® Bu hitap, son vahyin muhatab1 olan miislimanlarin daha énceki topluluklarin
diistiigli hataya diismemeleri i¢in ciddi bir uyaridir. Bdyle bir vurguya ragmen, benzer
yanilgilara ve yanliglara Miisliimanlar da diigsmiistir. Hz. Muhammed, daha sagliginda
kendisinin yiiceltilmesine karsi ashabini birka¢ kez ciddi bir sekilde ikaz etmistir. “Ben,
Abdullah oglu Muhammed’im, Allah’in kulu ve Peygamberiyim. Beni, Allah’in bana verdigi
mevkiin tistiine ¢tkarmanizi sevmem.” (Buhari, et-Tarihu’s-Sagir 1, s. 8; Ahmed, Miisned, I,
S. 2419). Hz. Omer’de, daha kendi hilafeti doneminde -634/644- Medine’de minberde
peygamberin bu baglamda ki emrini hatirlatmak zorunda kalmistir “Hiristiyanlarin Meryem
oglunu yiicelttikleri gibi siz de beni yiiceltmeyin.” (Ebl David, Edeb 165, no: 5230, V. 398;
Ahmed, Miisned V, 256). “Ben sadece bir kulum. Benim i¢in Allah in kulu ve el¢isi, deyin.”
(Buhari, Enbiyd 48). 1lahi vahyin 1srarla vurguladig: beser niteligine, peygamberler daima
Ozen gostermis ve kul olma bilinci iginde hareket etmislerdir. Hz. Peygamber, ashabinin
kendisine hiirmet ve tazim adina da olsa, 6l¢iilii olmalarindan yana tavir koymus, yanlarma
vardiginda ayaga kalkmalarini dahi yasaklayarak; “Acemin birine tazim i¢in ayaga kalktiklar:
gibi siz de kalkmaymn!” (Ebli David, Edeb 165, no: 5230, IV. 358; ibn Mace, 34 Dua, 2 hn:
3836 Il, 1261) buyurmustur. Hz. Peygamber’e en yakin sahabeden bir olan Enes, 6. 93:
“Kendilerine Rastiiliillah’dan daha sevimli kimse olmamasina ragmen sahabe, hoslanmadigini
bildikleri icin onu gériince ayaga kalkmazlard:.”(Tirmizi, Edeb 13, no:2754, V. 90)
demistir. Bunlara ragmen Hz. Muhammed’in vefatindan sonra, onu yiiceltmeler artarak asiri

boyutlara ulagsmstir.

Kur’an’in, peygamberleri beser olarak nitelendirmesi, peygamberlerin insan olarak, farkli
hicbir biyolojik, fiziki, ruhi ve akli yonlerinin olmadigini belirtmek i¢indir. Peygamberler

diger insanlarin tabi oldugu ilahi yasaya uygun yasamis ve Olmiislerdir."® Vahyin,

1% 18/Kehf 110; 41/Fussilet 6.

8 Kuran’da beser Y& kavrammin gectigi ayetlerde; Allah, meleklere camurdan insan/beser peygamberi
yarattigini belirtmis, 15/Hicr 28; 38/Sad 71, bazen peygamberler kendi ifadeleri ile diger insanlar gibi beser
olduklarint vurgulamis, 18/Kehf 110; 41/Fussilet 6, inanmayanlar, Allah’in insan/beser peygamber
gondermesine, 14/Ibrahim 10; 36/Yasin 15, peygamberlerin yeme, igme, gezme gibi insani niteliklerine itiraz
etmis, 23/Mii’mintin 33, Allah’in, beser peygambere vahiy indirmeyecegini iddia etmislerdir, 6/En’am 91;
36/Yasin 15.
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peygamberleri beser olarak tanitmasinin amaci, varlik diizlemindeki ilah-beser ayrimina
dikkat ¢ekmek bu farklilig1 ve ayrimi ortaya koymaktadir. Peygamberler, ilahi hicbir nitelige
sahip olmadiklar1 gibi, bu tiir nitelemelere de tabi tutulmaz. Bu baglamda Peygamberlerin

kendilerine ait s6z ve eylemleri de ilahi degil, beseridir.

Kur'an'n peygamberlerin beser sifat1 {izerinde durmasina ragmen ozellikle Islam literatiiriinde
agirlikli olarak Ismet sifatiin ele alinmasi ve iizerinde durulmasi dikkat cekicidir. Islam
diisiincesinde bu kavrama yiiklenen anlam ile Kur’an’da gecen anlam cercevesi arasinda bir
bagint1 bulunmamaktadir. Ayrica Islam diisiincesinde bu kavrama yiiklenen anlam, Kur’an’mn
ortaya koydugu peygamber olgusu ile de bagdasmamaktadir. ismet kavramna yiiklenen
anlam ile peygamberler beser niteliklerinden arindirilarak hatasiz ve giinahsiz bir varlik haline
doniistiiriilmiistiir. Bu diisiince 6nce peygamberlerin daha sonra insanlarin kutsallastirilmasina
kaynaklik etmistir. Kur’an’da gerek ismet kavrami ve gerekse diger kavramlarin anlam

cergevesi, bu baglamda 6nem arz etmektedir.

Maturidi, ismet sifatini, Allah’in insani daima hayir islemeye sevk eden ve koti isler
islemekten alikoyan bir lLituf olarak nitelendirir. Ona goére peygamberlerde imtihan
edilecekleri i¢in irade ve ihtiyarlar1 giderilmemistir. Ciinkii onlarda irade olmasaydi, beser
degil melek olurlardi ve imtihan kalkardi. Halbuki peygamberlerde de imtihan korkusu
mevcuttur. Allah peygamberlerden sirk ve isyandan uzak durmalarini istemistir (Sabini,
1995: 121-122). Boyle bir istegin var olmast, onlarin diger insanlar gibi irdde ve ihtiyar sahibi

olduklarin1 gostermektedir.

Peygamberlerin Kur’an’da zikredilen konular baglaminda korunmus ve giinah islemezler
olarak ifade etmek miimkiin degildir. Kur’an, her seyden 6nce peygamberlerin beser oldugunu
belirtmistir. Yiice Yaratict insanin benligine iyiyi ve kotiiyli yapabilme, sorumlu ve sorumsuz
davranma yetenegini yerlestirmistir.187 Diinyadaki yasamlarinda, sorumluluk ve vahye
muhatap olduklar1 icin onlarda hesaba gekileceklerdir. Insanlara iman, amel ve ahlakin

yasanabilirliligi konusunda 6rneklik teskil etmislerdir.

Hz. Muhammed’in hayat1 ile ilgili Kur’an dis1 kaynaklarda pek g¢ok giivenilir 6zellikleri
zikredilmigtir. O, peygamberligi 6ncesinde bile diiriistliigii ve gilivenilirligi ile taninirdi.
Peygamberligi Oncesi kavmi arasinda diriistlik ve giivenilirligi sebebiyle el-Emin diye

cagirilirdl (ibn. Hisam, Sire, 1. s. 198). Peygamberlik kurumuna inanmayanlar bile, konu

87.91/Sems 7-8.
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peygamberlerin giivenilirligi, dogrulugu ve diirtistliigii s6z konusu oldugunda bu vasiflarini

itiraf etmislerdir.

Vahiy gerek peygamberler icin gerekse biitiin insanlik i¢in bir degerdir.’®® Peygamberler,
vahyin hi¢bir kelimesine dokunmak ve degistirme ciiretinde bulunmamislardir. Bu konuda

Yiice Allah tarafindan &zellikle uyarilmisladir.®

Peygamberler sadece kendilerine
vahyedileni teblig eder ve ona hicbir seyi karistirmazlar. Bu peygamberligin olmazsa olmaz

sartlarindan olup emanet sifatinin temel vurgusudur.

Ca’fer b. Ebi Talib’in ve bir kisim miisliimanin Habesistan’a hicreti esnasinda Habes krali
Necasi’nin, Islam dini ve peygamberini tanima amaglh sorularina Ca’fer’in verdigi cevaplarda
da, Hz. Muhammed’in diiriistliigli ve dogruluguna iliskin vurgulamalar 6ne ¢ikmaktadir.
“Soziin dogrusunu soyler ve emdnetin geregini yerine getirir.” (Ibn Hisam, Sire, 1, 336;

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 202, V, 290-291).

Fetanet sifat1 6zellikle peygamberlerin teblig, vahyi anlama, yorumlama, beseri ve sorumluluk
boyutunu ortaya koymasi bakimindan en temel niteligidir. Bu nitelik, peygamberlerin beseri
boyutunu, vahye muhatap olma, anlama ve uygulama degerleri i¢in vazgecilmez bir unsurdur.
Fetanet sifati, insani diger varliklardan farkli konuma yerlestirerek onu sorumlu ve anlamli
kilar. Bu, insanin vahye muhatap olmasi agisinidan 6nem arz etmektedir. Cilinkii vahyin
muhatab1 akildir. Akilda, fetanet sifatinin 6ziidiir. Vahiy kisa, 6z, veciz ve anlaml ifadeler
icerir. Vahyin ilk muhatabi1 ve tebligcisi olan peygamberlerin vahyi anlamasi, yorumlamasi ve
uygulamasi bu sifat ile geceklesir. Bu ylizden peygamberlerin vahyi anlamasi, onu kendi bilgi,
kiiltiir ve deneyimleri baglaminda yorumlamas: fetanet sifatinin geregidir. Peygamberler ve
insanlar bu nitelikleri ile vahye muhataptirlar. Bu ayn1 zamanda Miislimanlarin vahyi her

cagda anlama, yasama ve uygulamasinin temel unsurudur.

Dogal olarak peygamberler sosyal yasamlarinda dogru sozlii ve diiriist olarak yasamlarini
stirdirmeye calismiglardir. Dogruluk ve diirlistlik kavrami ildhi vahiy ve peygamberlik
kurumunun toplumda benimsenmesi acisindan temel niteliklerdendir. Yiice Allah bu hususta
peygamberlerinin dikkatini ¢gekmistir. Kur’an’da de ki; diye baslayan ayetler peygamberlerde
bilgi ve sahsiyet gelisimini gelistirmeye yonelik ifadelerdir.*°

Yalan soylemek peygamberlik kurumu ile bagdagsmayan bir niteliktir. Yalan s6z, insanlar

arasindaki iligkilere zarar verir, insanlar arasinda giiveni ve toplumsal dayanigmay1 sarsar ve

188 93/Duha 6-8.
189 10/YGinus 15-16; bkz. 69/Hakka 40-46.
190 17/isra 80.
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Oldiirtir. Dogru konusmak ve diiriist davranmak 6nemli ahlaki bir davranistir. Ferdin, ailenin
ve toplumun sihhatli olmasinda dogrulugun katkisi biiyliktiir. Dogru olmak vahiy ve

peygamberlik kurumuna olan giiven agisindan da 6nem arz etmektedir.

Peygamberler arasinda dstlinliik anlayisii ifade etmek Kur’an’nin ortaya koydugu
Peygamberlik anlayisi ile bagdasmamaktadlr.191 Her peygamberin tarihin akisinda ayr1 ve 6zel
bir yeri vardir. Peygamberler; tarihte dini, sosyal, hukuki ve ahlaki ilkelerin olugmasi ve
yerlesmesinde farkl1 etkileri olmustur. Uli'-Azm peygamberleri, diger peygamberlerden farkli
kilan husus, bir kisim ayirict ozellikler tasimalaridir, yoksa diger peygamberlerden

iistiinliikleri degildir.
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