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Nasîrüddîn-i Tûsî’nin Değerler ve Din Eğitimi Anlayışı 
Özet 
Bu makale, Nasîrüddîn-i Tûsî’nin değerler ve din eğitimi anlayışını onun ahlâk, mantık, tasavvuf ve 
kelâm eksenli eserleri üzerinden bütüncül bir çerçevede incelemektedir. Literatürde Tûsî daha çok 
matematik, astronomi ve felsefe alanlarındaki katkılarıyla öne çıkmakta; eğitim felsefesi ve din 
eğitimi görüşleri ise çoğunlukla dağınık ve parçalı biçimde ele alınmaktadır. Çalışma, özellikle Ahlâk-ı 
Nâsırî, Esâsü’l-İktibâs ve Evsâfü’l-Eşrâf başta olmak üzere ilgili metinler arasında erdem ahlâkı, 
değerler, ailevî ve toplumsal eğitim ile din eğitimi ilişkilerini bir araya getiren sistematik bir model 
ortaya koymayı amaçlamaktadır. Bu çerçevede makalenin temel problemi, Tûsî’nin değerler ve din 
eğitimi anlayışının hangi ilkeler etrafında şekillendiğini ve bu anlayışın klasik İslam eğitim düşüncesi 
içindeki yerini nasıl konumlandırdığını belirlemektir. Araştırma, nitel araştırma yaklaşımı içinde 
konumlanmakta ve nitel doküman analizi yöntemiyle yürütülmektedir. Birincil veri kaynağını Tûsî’nin 
ahlâk, siyaset ve tedbîr-i menzil eksenli metinleri ile mantık ve tasavvuf içerikli eserleri 
oluşturmaktadır. Bu metinler, kurumsal neşir ve çevirilerin erişilebilir sürümlerine dayalı olarak 
sistematik biçimde taranmakta; veriler kavram temelli kodlar (fıtrat-din uyumu, alışkanlık-çevre-
öğretmen, bilgi-amel ilişkisi, gelişim dönemleri, teşvik-inzâr dengesi, din-felsefe ardışıklığı, ibadetlerin 
eğitsel işlevi) üzerinden sınıflandırılmaktadır. Elde edilen bulgular, klasik İslam eğitim düşüncesi ve 
çağdaş din, karakter ve değerler eğitimi literatürüyle karşılaştırmalı bir okuma zemininde 
tartışılmakta; böylece Tûsî’nin kavram örgüsünün güncel terminolojiyle kesişen ve ayrışan yönleri 
ortaya konulmaktadır. Analiz, Tûsî’nin eğitimi insanın şehevî, gazabî ve aklî kuvvelerinin itidal 
doğrultusunda terbiye edilmesi ve tekrarlanan fiiller yoluyla alışkanlıkların, alışkanlıklar üzerinden 
de ahlâkî mizacın şekillenmesi olarak kavramsallaştırdığını ortaya koymaktadır. Aile, sosyal çevre ve 
“hikmet sahibi öğretmen” figürü, kişiliğin oluşumunda kurucu unsurlar olarak öne çıkmakta; çocuğun 
isimlendirilmesinden oyun arkadaşlarının seçimine, ev içi iklimden mahallenin ahlâkî yapısına kadar 
pek çok unsur din ve değerler eğitiminin parçası hâline gelmektedir. Çocukluk, alışkanlıkların en hızlı 
yerleştiği dönem olarak; gençlik ise taklitten tahkike geçişin, yani inanç ve davranışların aklî delillerle 
temellendirilmesinin zorunlu olduğu evre olarak betimlenmektedir. Bu bağlamda Tûsî, öğretimde 
kolaydan zora ve somuttan soyuta ilerlemeyi, kısa risalelerden şerhlere ve burhânî nitelikli kapsamlı 
metinlere doğru kademeli bir okuma programını ve tekrar, alıştırma, müzakere üçlüsünü bilginin 
melekeye dönüşmesinin ana ilkeleri olarak önermektedir. Çalışmanın bir diğer bulgusu, din-felsefe 
ardışıklığının Tûsî’nin eğitim tasavvurunda merkezî bir rol oynadığıdır. Din, “ilk öğretmen” olarak 
erken dönemde taklit yoluyla inanç, ibadet ve ahlâkın temelini atmakta; felsefe ise “ikinci öğretmen” 
sıfatıyla gençlik ve olgunluk döneminde aynı yolun hikmetini burhânî delillendirmeyle 
derinleştirmektedir. Bu ardışıklık, müfredatta Kur’an kıraati, temel ibadet bilgisi, peygamber kıssaları 
ve ahlâkî hikâyelerle başlayan; orta düzeyde kelâmî metinlerle devam eden ve ileri aşamada mantık 
ve felsefe tahsiliyle tamamlanan bir sıralama önerisine dönüşmektedir. Namaz, oruç, hac ve zekât 
ibadetleri, bir yandan nefsin şehevî, gazabî ve aklî kuvvelerini itidal ekseninde dengeleyen benlik 
terbiyesi alanları; diğer yandan empati, kardeşlik, sosyal adalet ve kamusal sorumluluk gibi toplumsal 
erdemleri pekiştiren pratikler olarak yorumlanmaktadır. Makale, sonuç olarak, Tûsî’nin fıtrat-din 
uyumu, alışkanlık ve ikna üzerinden karakter inşası, sevgi-adalet dengesine dayalı eğitim iklimi ve 
yetenek temelli yönlendirme ilkelerine dayanan çerçevesinin, anakronizme düşmeden okunduğunda 
güncel din ve değerler eğitimi tartışmalarına tarihî derinliği olan kavramsal katkılar sunduğunu 
göstermektedir. Ayrıca Tûsî’nin teleolojik, saadet merkezli ufku, seküler karakter ve değerler eğitimi 
modelleriyle mukayeseye imkân veren ve modern tartışmalar için referans niteliği taşıyan bir teorik 
konumlanış sunmaktadır. 
Anahtar Kelimeler: Din Eğitimi, Değerler Eğitimi, İslam Eğitim Düşüncesi, Nasîrüddîn-i Tûsî, Ahlâk 

Eğitimi. 

Naṣīr al-Dīn al-Ṭūsī’s Conception of Values and Religious Education 
Abstract 
This article examines Naṣīr al-Dīn al-Ṭūsī’s conception of values and religious education through a 
comprehensive reading of his works on ethics, politics, household governance, logic, and spirituality. 
Modern scholarship has mostly highlighted Ṭūsī’s achievements in mathematics, astronomy, and 
philosophy, leaving his philosophy of education and approach to religious and moral formation 
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comparatively fragmented. Focusing on Akhlaq-i Nasiri, Asas al-Iqtibas, and Awsaf al-Ashraf together 
with related kalām and pedagogical treatises, the study seeks to reconstruct a systematic model that 
brings together his reflections on virtues and vices, moderation, family and social upbringing, and 
religious education. The central research problem is to identify the key principles that structure Ṭūsī’s 
conception of values and religious education and to clarify how this conception can be located within 
the broader landscape of classical Islamic educational thought. Methodologically, the study is 
designed as qualitative research and employs qualitative document analysis. The primary corpus 
consists of institutional editions and translations of Ṭūsī’s texts in ethics, politics, household 
management, logic, Sufism, and doctrine, which are examined in their accessible PDF or critical-print 
forms. These materials are coded through concept-based categories such as harmony between fiṭra 
and religion, habit-environment-teacher, the relation of knowledge and action, developmental stages, 
the balance of encouragement and warning, the sequence of religion and philosophy, and the 
educational functions of ritual worship. The findings are then interpreted in dialogue with classical 
Islamic discussions on education, as well as contemporary literature on religious, character, and 
values education, in order to highlight both convergences and points of tension between Ṭūsī’s 
framework and modern conceptualizations. The analysis shows that Ṭūsī understands education as 
the disciplined cultivation of the concupiscent, irascible, and rational powers toward moderation, and 
as the gradual formation of moral temperament through repeated actions that become stable habits. 
Education therefore cannot be reduced to transmitting correct information; it must shape character 
by integrating knowledge, practice, and enduring dispositions. Family, social environment, and in 
particular the “wise teacher” are presented as constitutive elements in personality formation. From 
the naming of the child and the choice of wet nurse and playmates to the moral atmosphere of the 
home, neighborhood, and school, the entire environment is treated as a field of values and religious 
education. Childhood is described as the stage in which habits are most easily formed, whereas youth 
is framed as the period in which earlier imitative beliefs and practices must be rationally examined 
and confirmed. On this basis, Ṭūsī defends a pedagogy that proceeds from the easy to the difficult and 
from the concrete to the abstract, moving from brief primers to commentaries and finally to 
comprehensive, demonstrative works, supported by repetition, exercise, and dialogical study. A further 
key finding concerns the sequential relationship between religion and philosophy in Ṭūsī’s educational 
vision. Religion functions as the “first teacher,” instilling correct beliefs, basic rituals, and moral habits 
primarily through imitation and affective attachment in the early years. Philosophy acts as the 
“second teacher,” deepening the same path in youth and adulthood by means of logical analysis and 
demonstrative argument, and thus securing the unity of faith and reason. Within this sequence, 
prayer, fasting, pilgrimage, and almsgiving are interpreted as practical arenas of values education 
that discipline the faculties, structure time and self-observation, cultivate empathy and solidarity, and 
institutionalize generosity and social justice. The article concludes that Ṭūsī’s fiṭra-oriented, 
happiness-centered framework, when read without anachronism, offers a historically grounded 
conceptual resource for rethinking school climate, ritual-based learning activities, teacher formation, 
and family-school cooperation in contemporary religious and values education. 
Keywords: Religious Education, Values Education, Islamic Educational Thought, Naṣīr al-Dīn al-Ṭūsī, 

Moral Education. 

Giriş 
Nasîrüddîn-i Tûsî (597/1201-673/1274), İslam bilim ve düşünce tarihinde 

matematik, astronomi ve felsefe alanlarındaki üretkenliğiyle öne çıkmakla birlikte, 
eğitim ve din eğitimi konusundaki yaklaşımı literatürde daha çok parçalı biçimde 
ele alınmıştır.1 Bu boşlukta, biyografi ve bilim tarihi çalışmaları (Meraga Rasatha-
nesi, trigonometri, zîcler) yoğunlaşırken, eğitim felsefesi ve ahlâk eğitimi boyutu 

 
1 Maryam Seyidbeyli, “Life and Activity of Nasir Al-Din al-Tusi”, History of Science and Technology 10/2 

(Aralık 2020), 353-357. 
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daha sınırlı incelenmiştir.2 Ziai ve Nasr’ın katkıları Tûsî’nin eğitim düşüncesine 
dair önemli açılımlar sunsa da, özellikle Ahlâk-ı Nâsırî ve ilgili metinleri arasında 
değerler (fazîlet-rezîlet, itidal), erdem ahlâkı, ailevî/toplumsal eğitim ve din eğitimi 
ilişkilerini birlikte açıklayan metinlerarası sistematik bir model önerisi ihtiyacı 
sürmektedir.3 Bu makalenin temel problemi, Tûsî’nin değerler ve din eğitimi anla-
yışının hangi ilkeler etrafında şekillendiğini ve bu anlayışın klasik İslam eğitim dü-
şüncesindeki yerini nasıl konumlandırdığını ortaya koymaktır. 

Araştırmanın amacı, Tûsî’nin eğitim/din eğitimi görüşlerini birincil metinle-
ri (Ahlâk-ı Nâsırî, Esâsü’l-İktibâs, Evsâfü’l-Eşrâf) üzerinden kurumsal neşir ve çevi-
rilerle çözümlemek; elde edilen bulguları klasik gelenek ve güncel din/değerler 
eğitimi literatürüyle karşılaştırmalı biçimde tartışmaktır.4 Bu çalışma, nitel araş-
tırma yaklaşımı içerisinde, birincil veri kaynağı olarak Nasîrüddîn-i Tûsî’nin ahlâk, 
siyaset ve tedbîr-i menzil eksenli metinlerini esas almakta ve bu metinleri nitel 
doküman analizi yöntemiyle sistematik bir içerik çözümlemesine tabi tutmakta-
dır.5 Nitel doküman analizi, araştırma konusuna ilişkin yazılı belgelerin toplanma-
sı, sorgulanması ve özellikle içerik analizi yoluyla tematik kategorilere ayrılması 
süreci olarak tanımlandığından6, veriler bu çalışmada kavram temelli kodlarla (fıt-
rat-din uyumu; alışkanlık-çevre-öğretmen; bilgi-amel; gelişim dönemleri; teşvik-
inzâr dengesi; din-felsefe ardışıklığı; ibadetlerin eğitsel işlevi) sınıflandırılmıştır.7 
Kodlama ve tematikleştirme aşaması, nitel araştırma sürecinde kuramsal çerçeve 
ile uyumlu biçimde verilerin sınıflandırılması ve yorumlanmasına karşılık gelmek-
te; böylece Tûsî’nin değerler, erdem ahlâkı ve din eğitimiyle ilgili kavram örgüsü-
nün çağdaş din eğitimi literatüründe kullanılan kategorilerle sistematik olarak kar-
şılaştırılabilmesine imkân sağlamaktadır.8 Veriler, birincil metinlerin erişilebilir 
PDF/kurumsal sürümleri ile hakemli çalışmalarla sınırlandırılmış; 
blog/satış/müzayede sayfaları dışlanmıştır.9 

Bu çerçevede çalışma, (i) Tûsî’nin hayatı ve eserlerini eğitim açısından bağ-
lama yerleştirir; (ii) eğitim-değer-din üçgenindeki temel ilkeleri kavramsallaştırır; 
(iii) öğretim süreci ve öğrenciye yaklaşımda yöntemsel ilkeleri tartışır; (iv) din-
felsefe ardışıklığı ve ibadetlerin eğitsel boyutuna dayalı bütüncül bir tasavvur su-
nar; (v) katkı-sınırlılık-ileride araştırma başlıklarıyla sonuçlandırır. 

 
2 Ute Ballay, “The Astronomical Manuscripts of Naṣīr Al-Dīn Ṭūsī”, Arabica 37/3 (Kasım 1990), 389-392. 
3 Hossein Ziai, “The Illuminationist Tradition”, History of Islamic Philosophy, ed. Oliver Leaman - Seyyed 

Hossein Nasr (London: Routledge, 1996), 465-496. 
4 Nasiruddin Tûsî, The Nasirean Ethics, çev. G. M. Wickens (London: George Allen & Unwin, 2010), 1-6; 

Nasiruddin Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık. thk. Seyyid Mîrzâ Muhammed Takî Müderris-i 
Razavî (Tahran: Dânişgâh-ı Tahrân, 1988), 1-5; Nasîruddîn Tûsî, Awsaf al-Ashraf, çev. Ali Quli Qara’i 
(PDF: Al-Islam, 1991). 

5 Bilgen Kıral, “Nitel Bir Veri Analizi Yöntemi Olarak Doküman Analizi”, Siirt Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü Dergisi 8/15 (Haziran 2020), 170-189. 

6 Ramazan Sak vd., “Bir Araştırma Yöntemi Olarak Doküman Analizi”, Kocaeli Üniversitesi Eğitim Dergisi 
4/1 (Mayıs 2021), 227-256. 

7 Kıral, “Nitel Bir Veri Analizi Yöntemi Olarak Doküman Analizi”, 170-189. 
8 Ali Baltacı, “Nitel Araştırma Süreci: Nitel Bir Araştırma Nasıl Yapılır?”, Ahi Evran Üniversitesi Sosyal 

Bilimler Enstitüsü Dergisi 5/2 (Aralık 2019), 368-388. 
9 Seyidbeyli, “Life and Activity of Nasir Al-Din al-Tusi”, 353-354. 
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1. Nasîrüddîn-i Tûsî’nin Hayatı ve İlim Dünyasındaki Yeri 

1.1. Hayatı 
Tûsî, 597/1201 yılında Horasan’ın Tus şehrinde doğmuş, ilk eğitimini dö-

nemin medrese çevrelerinde fıkıh, kelâm, mantık ve felsefe alanlarında almıştır.10 
Seyidbeyli, erken döneminde daha çok Horasan ve Irak havzasında Eş‘arî ile Şiî 
çevrelerle temas kurduğunu; bu sayede Sünnî kelâmın yanı sıra İmâmî düşünceye 
de aşina bir zemin edindiğini ifade eder.11 MacTutor ve Encyclopaedia Britannica 
gibi biyografik kaynaklar, onun erken yaşta matematik ve astronomiye yetenek 
gösterdiğini, Öklid ve Batlamyus geleneğiyle tanışmasının da bu döneme rastladı-
ğını kaydeder.12 

Moğol istilasıyla birlikte Tûsî’nin hayatında siyasi ve coğrafî kırılmalar ya-
şanmış; farklı dönemlerde Nizârî-İsmailî hâkimiyeti altındaki kalelerde, ardından 
Hülagü Han’ın himayesinde İlhanlı sarayında görev almıştır.13 TDV İslâm Ansiklo-
pedisi maddesi, onun bu geçişleri sırasında ilmî faaliyetini kesintiye uğratmamak 
için siyasi dengeleri gözettiğini, ancak bu durumun çağdaş literatürde zaman za-
man tartışma konusu olduğunu not eder.14 Yine aynı kaynaklarda, İsfahan ve Bağ-
dat gibi merkezlerde bulunduğu dönemlerde mantık ve kelâm çevreleriyle yoğun 
bir yazışma trafiği yürüttüğü, Sadreddin Konevî ve Fahreddin Râzî çevresine men-
sup âlimlerle metafizik ve ulûhiyyet meseleleri üzerine mektuplaştığı anlatılır. 

Tûsî, İlhanlı hükümdarı Hülagü’nün daveti üzerine kurulan Merâga Ra-
sathânesi’nin oluşumunda belirleyici bir rol üstlenmiş; burada astronomi ve ma-
tematik alanlarında yenilikçi araştırmalar gerçekleştirmiştir.15 (Merâga’daki kü-
tüphanenin teşkilinde de aktif olmuş; Bağdat’ın yağmalanmasından kurtarabildiği 
eserleri ve farklı İslam şehirlerinden getirttiği yazmaları burada toplamıştır.16 Se-
yidbeyli’ye göre bu kütüphane, klasik mirasın korunmasının yanı sıra, ilerleyen 
yüzyıllarda astronomi ve felsefe metinlerinin dolaşımında da bir merkez rolü üst-
lenmiştir.17 

Tûsî, 673/1274 yılında Bağdat-Merâga hattında, muhtemelen Bağdat yakın-
larında vefat etmiş; geride kelâm, felsefe, matematik, astronomi, ahlâk, siyaset fel-
sefesi, mantık ve tasavvufa dair 150 civarında eser bırakmıştır.18 TDV maddesi ile 
Muslim Heritage biyografisi, onun ölümünün ardından Şiî ve Sünnî çevrelerin her 
ikisinde de “Hâce” unvanıyla anıldığını ve sonraki dönem İslâm düşünürleri tara-

 
10 Britannica Editors, “Naṣīr al-Dīn al-Ṭūsī”, Encyclopaedia Britannica (Erişim 24 Aralık 2024); 

Seyidbeyli, “Life and Activity of Nasir Al-Din al-Tusi”, 353-367. 
11 Seyidbeyli, “Life and Activity of Nasir Al-Din al-Tusi”, 353-357. 
12 MacTutor History Mathematics (MTHT), “Nasir al-Din al-Tusi” (Erişim 18 Şubat 2025). 
13 Seyidbeyli, “Life and Activity of Nasir Al-Din al-Tusi”, 359-363. 
14 Agil Şirinov, “Tûsî, Nasîruddin”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Erişim 27 Aralık 2024). 
15 Ballay, “The Astronomical Manuscripts of Naṣīr Al-Dīn Ṭūsī”, 389-392; Muslim Heritage (MH), “Nasir 

al-Din al-Tusi”” (Erişim 20 Ocak 2025); Seyidbeyli, “Life and Activity of Nasir Al-Din al-Tusi”, 353-
367. 

16 Şirinov, “Tûsî, Nasîruddin”. 
17 Seyidbeyli, “Life and Activity of Nasir Al-Din al-Tusi”, 363-367. 
18 Şirinov, “Tûsî, Nasîruddin”. 
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fından bir otorite olarak kabul edildiğini belirtir.19 

1.2. İlmî Çalışmaları ve Eğitimle İlgili Metinleri 
Tûsî’nin külliyatı, klasik kaynaklarda 150 civarında eserle temsil edilir; bun-

lar mantık, metafizik, kelâm, astronomi, matematik, etik, siyaset, tasavvuf ve eğitim 
başlıklarında toplanır. TDVİA, Müderris Rızavî ve Zencânî gibi bibliyografyalara 
atıfta bulunarak, Tûsî’nin aklî ve naklî ilimlerde otorite olarak kabul edildiğini; 
mantık ile kelâm alanındaki eserlerinin ise sonraki müellifler için başlıca referans 
kaynakları hâline geldiğini ifade eder.20 

Eğitim düşüncesi açısından Tûsî’nin başlıca üç eseri Ahlâk-ı Nâsırî (ahlâk-
tedbîr-i menzil-siyaset tertibi), mantık kitabı Esâsü’l-İktibâs ve tasavvufî nitelikli 
Evsâfü’l-Eşrâftır.21 Ahlâk-ı Nâsırî, İbn Miskeveyh’in Tehzîbü’l-Ahlâk’ını esas almak-
la birlikte onu aile ve siyaset bölümleriyle genişletir; böylece bireysel ahlâk, aile 
düzeni ve siyasal erdemler arasında süreklilik kuran üç boyutlu bir yapı sunar.22 
Bu yapı içinde eğitim, nefsin şehevî, gazabî ve aklî kuvvelerinin itidal doğrultusun-
da terbiye edilmesi, tekrar yoluyla alışkanlıkların (meleke) şekillendirilmesi ve 
aile-toplum-siyaset düzeyinde adalet-sevgi dengesinin korunması olarak tanımla-
nır.23 TDV’nin “Ahlâk-ı Nâsırî” maddesi, eserin sonraki ahlâk literatürü üzerindeki 
etkisini; özellikle Osmanlı ahlâk risaleleri ile Farsça ahlâk eserleri üzerindeki yan-
sımalarını ortaya koyar.24 

Esâsu’l-İktibâs, teknik olarak bir mantık kitabı olmakla birlikte öğrenmenin 
tertipli ilerleyişini de ayrıntılandırır; ta‘rîf-tasdîk-burhân silsilesi üzerinden, bilgi-
nin tanımdan delile uzanan bir süreçte melekeye dönüşmesinin şartlarını tartışır.25 
Bu yönüyle eser, Tûsî’nin eğitim anlayışında “kolaydan zora, basitten karmaşığa” 
ilkelerini mantığın iç mantığıyla temellendiren bir çerçeve sunar.26 Bu tertibin salt 
mantıksal bir yapıya sahip olmanın ötesinde, aynı zamanda pedagojik nitelik taşı-
dığını; Tûsî’nin “kısa risaleden kapsamlı metne doğru kademelenen” bir öğretim 
programı tasarladığını söylemek mümkündür. 

Evsâfü’l-Eşrâf ise tasavvufî bir dille kaleme alınmış olmakla birlikte, mura-

 
19 MTHT, “Nasir al-Din al-Tusi”; MH, “Nasir al-Din al-Tusi”; Şirinov, “Tûsî, Nasîruddin”. 
20 Şirinov, “Tûsî, Nasîruddin”. 
21 Tûsî, The Nasirean Ethics; Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık; Wilferd Madelung, “Nasir al-Din 

Tusi’s Ethics Between Philosophy, Shi‘ism and Sufism”, Ethics in Islam, ed. R. G. Hovannisian (Malibu, 
CA: Undena, 1985), 85-101. 

22 M. Nazif Şahinoğlu, “Ahlâk-ı Nâsırî”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Erişim 27 Aralık 2024); 
Amos Bertolacci, “Arabic and Islamic Metaphysics” Stanford Encyclopedia Philosophy (Erişim 22 
Şubat 2025). 

23 Tûsî, The Nasirean Ethics; Yeşim Kuyumcu, “Nasîruddîn Tûsî’nin Ahlâk-ı Nâsirî Eserinde Talim-
Terbiye ve Tedris Üzerine Görüşleri”, Akademik Tarih ve Düşünce Dergisi 8/3 (Temmuz 2021), 984-
1001; Ali Rıza A’rafî, “Nâsiruddîn Tûsî”, çev. Nurcan Altun, Müslüman Âlimlerin Eğitim, Öğretim ve 
Temelleri Üzerine Görüşleri, ed. Ali Nakî Fakîhî - Mehdi Ebû Ca‘ferî (İstanbul: el-Mustafa Yayınları, 
2017), 2/19-80; Madelung, “Nasir al-Din Tusi’s Ethics Between Philosophy, Shi‘ism and Sufism”, 85-
101. 

24 Şahinoğlu, “Ahlâk-ı Nâsırî””. 
25 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık, 1-20. 
26 İsa Sıddık, Tarih-i Ferheng-i İran (Tahran: İntişarat-ı Danışgah-ı Tahran, 1363), 210-215. 
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kabe, muhasebe, mücâhede ve sevgi-adalet dengesi gibi kavramlar üzerinden içsel 
disiplinin eğitsel boyutunu işler.27 Bu risalede yer alan “nefsin mertebeleri” ve 
“manevî seyr u sülûk” şemasının ahlâk eğitimine uyarlanabilir bir çerçeve sundu-
ğunu; öz denetim ve sorumluluk bilinci bakımından çağdaş pedagojik tartışmalarla 
ilişkilendirilebileceğini öne sürebiliriz. 

Eğitim düşüncesi bu yüzden tek bir eserle sınırlı değildir; Ahlâk-ı Nâsırî ile 
birlikte Esâsü’l-İktibâs’ta mantık ve istidlal eğitimi28, Evsâfü’l-Eşrâf’ta nefis merte-
beleri ve tasavvufî seyr u sülûk29, Tahrîr/Tecrîdü’l-i‘tikâd ve Keşfu’l-Murâd gibi 
kelâm-metafizik metinlerde nübüvvet ve imâmet bahisleri, ayrıca Şîve-i Dâniş-
pejûhî ve Sayr u Sülûk gibi daha kısa risalelerde talebe-müderris ilişkisine dair pa-
sajlar, Tûsî’nin eğitim tasavvurunun tamamlayıcı parçalarıdır.30 Bu metinler birlik-
te okunduğunda, eğitim-değer-din üçgeninin bir sistem hâlinde tasarlandığı; ahlâk 
eğitimi, aile terbiyesi, toplumsal düzen ve siyasî adaletin aynı saadet ekseninde 
buluşturulduğu görülmektedir.31  

2. Tûsî’de Eğitim, Değerler ve Din Eğitimi Anlayışı 

2.1. İnsan ve Eğitim Tasavvuru 
Tûsî, Ahlâk-ı Nâsırî’de şehevî kuvvenin bedensel haz ve arzuları, gazabî kuv-

venin savunma ve öfke tepkilerini, aklî kuvvenin ise düşünme ve muhakemeyi 
temsil ettiğini; bu üç kuvvenin aşırılık veya eksikliklerinin ahlâkî reziletleri doğur-
duğunu, erdemin ise Aristotelesçi çizgiye uygun biçimde bu kuvvelerin “orta 
hâli”ne tekabül ettiğini vurgular; eğitim sanatı, bu orta hâlin yerleştirilmesidir.32 

Tûsî’ye göre tekrarlanan fiiller alışkanlığa, alışkanlıklar mizaca (hulk) dönü-
şür; bu yüzden eğitim, salt bilgi aktarımı değil, süreklilik arz eden eylemler aracılı-
ğıyla karakter inşasıdır.33 Bu nokta, modern karakter ve değerler eğitimi literatü-
ründeki “alışkanlık-erdem ilişkisi” ve davranışın istikrarlı kalıplar hâlinde içselleş-
tirilmesi tartışmalarıyla kavramsal bir paralellik taşımaktadır.34 

 
27 Tûsî, Awsaf al-Ashraf, 9-24. 
28 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık. 
29 Madelung, “Nasir al-Din Tusi’s Ethics Between Philosophy, Shi‘ism and Sufism”, 85-101; Seyyed 

Hossein Nasr, The Islamic Intellectual Tradition in Persia (Richmond: Curzon Press, 1996); 
Nasiruddin Tûsî, Contemplation and Action: The Spiritual Autobiography of a Muslim Scholar, çev. S. J. 
Badakhchani (London: I. B. Tauris & The Institute of Ismaili Studies, 1998). 

30 Kuyumcu, “Nasîruddîn Tûsî’nin Ahlâk-ı Nâsirî Eserinde Talim-Terbiye ve Tedris Üzerine Görüşleri”, 
984-1001; A’rafî, “Nâsiruddîn Tûsî”, 2/19-80; Tûsî, Contemplation and Action: The Spiritual 
Autobiography of a Muslim Scholar. 

31 Tûsî, The Nasirean Ethics, 19-80; Madelung, “Nasir al-Din Tusi’s Ethics Between Philosophy, Shi‘ism 
and Sufism”, 85-101; Nasr, The Islamic Intellectual Tradition in Persia. 

32 Tûsî, The Nasirean Ethics; Kuyumcu, “Nasîruddîn Tûsî’nin Ahlâk-ı Nâsirî Eserinde Talim-Terbiye ve 
Tedris Üzerine Görüşleri”, 984-1001. 

33 Kuyumcu, “Nasîruddîn Tûsî’nin Ahlâk-ı Nâsirî Eserinde Talim-Terbiye ve Tedris Üzerine Görüşleri”, 
984-1001; Tûsî, The Nasirean Ethics. 

34 Şükrü Keyifli, “Eğitim ve Din Eğitimi”, Çukurova Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 13/2 (Haziran 
2013), 103-126; Cihat Ağca - Hasan Meydan, “Yedinci Sınıf Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabının 
Kök Değerlerin Öğretimi Açısından İncelenmesi”, Recep Tayyip Erdoğan Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Dergisi 9/1 (Haziran 2022), 94-116. 
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Tûsî, aile, çevre ve özellikle öğretmenin örnekliğini kişiliğin şekillenmesinde 
kurucu unsur sayar; çocuğun isimlendirilmesinden sütanne seçimine, oyun arka-
daşlarından ev içi iklime kadar pek çok unsurun karakteri etkilediğini, ebeveynin 
bu alanlarda bilinçli tercihler yapması gerektiğini belirtir; “iyi arkadaşın erdeme 
aktar, kötü arkadaşın ise karakteri bozucu” olduğunu ifade ederek sosyal çevrenin 
ahlâk eğitimindeki işlevini özetler.35 Bu vurgu, modern din eğitimi literatüründe 
“okul iklimi” ve “örtük müfredat” kavramlarıyla tartışılan ahlâkî atmosferin öne-
mine yaklaşan bir çerçeve sunar.36 

Bu çerçevede öğretmen, bedenî ihtiyaçları gözeten babaya nispetle ruhu ol-
gunlaştıran bir rehber olarak daha üstün bir konuma yerleştirilir. Tûsî’de “hikmet 
sahibi öğretmen” figürü, bilginin soyut aktarımından daha belirleyicidir; öğretme-
nin şahsiyeti, sınıf içi hitap tarzı ve öğrencinin seviyesine uygun açıklama biçimi, 
eğitimin başarısında merkezi role sahiptir.37 Bu yaklaşım, özellikle Gazzâlî’nin öğ-
retmen-mürşid vurgusuyla paralellik arz eder; ancak Tûsî, din-felsefe ardışıklığını 
açık seçik pedagojik bir modele dönüştürmesi ve mantık/istidlali öğretim tertibi-
nin omurgasına yerleştirmesiyle farklılaşır.38 

İnsanın eğitimle değişebilirliği, Tûsî’ye göre peygamberlik, vahiy ve sorum-
luluk gibi dinî hakikatlerin imkân şartıdır.39 Evsâfü’l-Eşrâf ve Risale-i fi’s-Seyr u 
Sülûk’ta, nefsin mertebeler hâlinde yükselişi anlatılırken, her mertebenin eğitim ve 
mücâhede ile aşılabileceği vurgulanır; bu, insanın başlangıçtaki mizacına mahkûm 
olmadığı, terbiye ile olgunlaşabileceği anlamına gelir.40 Seyyid Hüseyin Nasr’ın 
işaret ettiği üzere, bu çerçeve “saadet merkezli” bir eğitim felsefesine dayanır; eği-
tim, nihai olarak uhrevî saadet ve marifetullaha yönelmiş bir süreçtir.41 

2.2. Din Eğitimi ve Değer Aktarımı 
Bu alt bölüm, Tûsî’nin din eğitimini bilgi-amel-hulk (inanç-ibadet-ahlâk) sü-

rekliliği içinde nasıl yapılandırdığını; zorlama yerine ikna ve teşviki niçin esas aldı-
ğını; alışkanlık ve çevre üzerinden karaktere geçiş mekanizmasını ve programatik 
ilkelerini ayrıntılandırır. 

Tûsî, din eğitimini öncelikle inanç bilgisinin sahih aktarımı ile başlatır; bu-
rada maksat, kavramların lafzî ezberinden çok, zihinde tutarlı bir tasdik zemini 

 
35 Tûsî, The Nasirean Ethics; Kuyumcu, “Nasîruddîn Tûsî’nin Ahlâk-ı Nâsirî Eserinde Talim-Terbiye ve 

Tedris Üzerine Görüşleri”, 984-1001; A’rafî, “Nâsiruddîn Tûsî”, 2/19-80. 
36 Keyifli, “Eğitim ve Din Eğitimi”, 103-126; Ağca - Meydan, “Yedinci Sınıf Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi 

Ders Kitabının Kök Değerlerin Öğretimi Açısından İncelenmesi”, 94-116. 
37 Kuyumcu, “Nasîruddîn Tûsî’nin Ahlâk-ı Nâsirî Eserinde Talim-Terbiye ve Tedris Üzerine Görüşleri”, 

984-1001; A’rafî, “Nâsiruddîn Tûsî”, 2/19-80. 
38 Madelung, “Nasir al-Din Tusi’s Ethics Between Philosophy, Shi‘ism and Sufism”, 85-101; Nasr, The 

Islamic Intellectual Tradition in Persia. 
39 Nasîrüddîn Tûsî, Kavâidu’l-Akaid, thk. ʿAllāma Ṭabāṭabāʾī (Necef: el-Matbaʿa el-Haydarîyye, 1964); 

Nasîrüddîn Tûsî, Keşfu’l-Murad fî Şerhi Tecrîdi’l-İtikad (Kum: Müessese-i İntişarat-ı İslamî, 1407). 
40 Tûsî, Awsaf al-Ashraf, 15-24; Nasîrüddîn Tûsî, Risale-i fi’s-Seyr u Sülûk, çev. Muhammed Takî 

Dânişpejûh (Tahran: Anjuman-i Âsâr-i Millî, 1951). 
41 Madelung, “Nasir al-Din Tusi’s Ethics Between Philosophy, Shi‘ism and Sufism”, 85-101; Nasr, The 

Islamic Intellectual Tradition in Persia. 
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kurmaktır.42 Bu nedenle çocuk ve ilk gençlik döneminde inanç-amel birlikteliğini 
destekleyen kısa ve anlaşılır metinler tercih edilmeli, giderek delile dayalı açıkla-
malara ve kavramsal çerçeveye geçilmelidir.43 İkinci aşama ibadetlerin düzenli ve 
şuurlu icrasıdır; tekrar ederek yapılan eylemler alışkanlığa, alışkanlıklar ise mizaca 
dönüşür ve bu yüzden ibadet, bilgiye pratik süreklilik kazandırır. Üçüncü aşama 
ahlâkî tutum ve erdemlerin kalıcılaşmasıdır; Tûsî bu noktada erdemi “orta yol” 
olarak tarif eder ve değerlerin karaktere yerleşmesi için tekrar-muhasebe-
murakabe üçlüsünü önerir.44 

Tûsî’ye göre zorlama, kısa vadede dış uyum üretse de içsel ikna doğurmaz; 
din eğitiminin başarısı “hikmet diliyle” anlatım, sevgi ve müjde-inzâr dengesinin iyi 
ayarlanmasına bağlıdır.45 Bu sebeple öğretmen, emir ve yasağın gerekçesini açma-
lı; “ne yapmalı?” kadar “niçin ve nasıl yapmalı?”yı da örnek ve model davranışlar 
üzerinden göstermelidir. Öğretmen, sadece bilgi aktarıcısı değil, ahlâkî örneklik 
taşıyan bir rehberdir; onun itidal, merhamet ve sabrı öğrencide güven doğurur ve 
öğrenmeyi iradî kılar.46 

Alışkanlık ve çevre eğitimde dönüştürücü bir kuvvettir: iyi arkadaşlıklar er-
demi aktarır, kötü çevre ise alışkanlık kapıları üzerinden karakteri bozar.47 Bu 
yüzden Tûsî, aile-okul-mahallenin ahlâkî iklim olarak düzenlenmesini, çocuğun 
erken dönemde iyi örneklerle temasa geçirilmesini ve övgü-ayıplama dozunun 
dikkatli ayarlanmasını ister. Erken dönemde taklit kaçınılmazdır; fakat gençlikte 
tahkik devreye girmeli ve önce taklitle edinilen inanç ve pratikler aklî delillerle 
tahkim edilmelidir.48 

Programatik açıdan Tûsî, öğretimi kolaydan zora, somuttan soyuta ilerlete-
cek bir düzen önerir; önce kısa risaleler, sonra orta boy şerhler, en sonda kapsamlı 
metinler okutularak öğrencinin idrak eşiği aşamalı biçimde yükseltilir.49 Tekrar ve 
alıştırma, bilginin sabit melekeye dönüşmesi için şarttır; “bir saatlik nitelikli müza-
kere bazen bir ay tekrardan faydalıdır” vurgusu, ezberi müzakere ile dengeleme 
çağrısıdır.50 Dinî kavram ve pratiklerin aktarımında hikâye/örneklendirme meşru-
dur; ancak anlatıların erdemleri yüceltmesi, aşırılıkları cazip kılmaması ve öğren-
cinin seviyesine uygun olması gerekir.51 

Tûsî, dinî-ahlâkî kavramların erken yaşlarda hikâye ve temsiller aracılığıyla 
verilmesini; gençlikte ise bu anlatıların delile dayalı açıklamalarla tahkim edilme-

 
42 Tûsî, The Nasirean Ethics, 23-26. 
43 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık, 7-12. 
44 Tûsî, The Nasirean Ethics, 31-45. 
45 Tûsî, Awsaf al-Ashraf, 15-20. 
46 Tûsî, The Nasirean Ethics, 46-50. 
47 Tûsî, The Nasirean Ethics, 39-45. 
48 F. Sh. Abdullayeva, “Nasiriddin Tusi’s philosophical views on education and upbringing”, New 

Renaissance 2/3 (Mart 2025), 1607-1611; F. Abolhassani Niyaraki – H. Ghorbani, “The Model of 
Moral Development from the Viewpoint of Nasir Al-Din al-Tusi”, Revelatory Ethics 8/2 (Şubat 2019), 
75-106. 

49 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık, 11-18. 
50 Tûsî, Awsaf al-Ashraf, 21-24. 
51 Tûsî, The Nasirean Ethics, 73-79. 
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sini önerir; bu hem taklitten tahkike geçişi kolaylaştırır hem de erdemin zihinde 
tasdik ve eylemde melekeye dönüşmesine hizmet eder.52 Tûsî’nin pedagojisinde 
misal (örnekleme) ile temsîlî anlatım, soyut ilkelere somut davranış örüntüleri 
kazandıran meşru araçlardır; fakat bu araçlar aşırılıkları cazip kılanüsluba kaç-
mamalı ve erdemi mütevazı bir dilde yüceltmelidir.53 Esâsü’l-İktibâs’ta “hitâbet ve 
şi‘r” gibi ikna sanatlarının, muhatabın seviyesi gözetilerek ve doğru içerikle kulla-
nılması gerektiği belirtilir; ikna türleri arasında burhân (kanıt), cedel (tartışma) ve 
hitâbet/şi‘r (temsilî ikna) hiyerarşik bir tertip oluşturur.54 

Bu tertip, yaş dönemleriyle de uyumludur: çocukluk ve ilk gençlikte temsilî 
anlatım daha etkiliyken, ileri düzeyde burhânî açıklama zorunlu hâle gelir; Tûsî’nin 
“her topluluğa kendi diliyle hitap” ilkesi, öğretmenin aynı içeriği farklı taşıyıcılarla 
sunmasını talep eder.55 Ahlâk-ı Nâsırî’de erdemlerin “orta yol” olarak tasviri, 
hikâyelerin uçları cazip kılmaması gerektiği anlamına gelir; örneğin cömertliği an-
latırken israfı ve cesareti işlerken tehevvürü meşrulaştıran bir dilden özellikle ka-
çınılır. Aynı eserde alışkanlık kuramı, tekrarlanan anlatı ve pratik birlikteliğinin 
karakter inşasındaki rolünü temellendirir; hikâyenin etkisi, pratikle desteklenme-
diğinde kalıcı hulk üretmez.56 

Tûsî, şiirin pedagojik kullanımını bütünüyle reddetmez; muayyen vezin ve 
hayalin doğru içerikle birleştiğinde duyguları erdem lehine seferber edebileceğini 
kabul eder; ancak şiir reziletleri estetize eden bir üsluba dönüştüğünde eğitimsel 
etkinin tersine işleyeceğini vurgular.57 Bu yüzden öğretmen, seçili parçaları kul-
lanmalı, mecazın sınırlarını erdem lehine tutmalı ve genç muhataplarda cezbe ye-
rine itidali uyandıracak bir repertuvar kurmalıdır.58 Evsâfü’l-Eşrâf’ta muhasebe ve 
murakabe vurgusu, hikâyelerin “dışsal heyecan”ı aşarak içsel dikkat doğurması 
şartına bağlanır; anlatının ardından kısa muhasebe seansları, duyguyu karar ve 
davranışa dönüştürür.59 

Bu bağlamda edebî araçlara ilişkin ölçütleri üç başlıkta toplanır: (i) içerik, 
erdemlerin itidal tanımına uygun olmalıdır; (ii) üslup, sevgi ve hikmet dilini sür-
dürmelidir; (iii) uygulama, anlatıyı “alın teriyle kazanılmış deneyim”le tamamla-
malıdır; böylece hikâye ezberin ötesine geçerek karakter inşa eden bir nitelik ka-
zanır.60 

Tûsî, din eğitimini toplumsal boyutuyla da temellendirir: adalet asgarî dü-

 
52 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık, 7-12. 
53 Tûsî, The Nasirean Ethics, 73-79. 
54 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık, 19-24. 
55 S. M. H. Miri - M. Qobeitizadeh, “Explaining the Educational Goals of Children with Emphasis on the 

Virtuous Approach from the Perspective of Khajeh Nasir Al-Din Tusi”, Pazhuheshname-Ye Akhlaq 
14/52 (Ağustos 2021), 69-86; Kuyumcu, “Nasîruddîn Tûsî’nin Ahlâk-ı Nâsirî Eserinde Talim-Terbiye 
ve Tedris Üzerine Görüşleri”, 984-1001. 

56 Tûsî, The Nasirean Ethics, 31-45. 
57 Tûsî, The Nasirean Ethics; Madelung, “Nasir al-Din Tusi’s Ethics Between Philosophy, Shi‘ism and 

Sufism”, 85-101; Nasr, The Islamic Intellectual Tradition in Persia. 
58 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık, 19-24. 
59 Tûsî, Awsaf al-Ashraf, 21-24. 
60 Tûsî, The Nasirean Ethics, 19-80. 
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zen ilkesidir, fakat sevgi bu düzeni içten besleyen bir birlik kurar; sevginin hâkim 
olduğu iklimde harsî (kültürel) normlar hukukî zorlamaya göre daha kalıcıdır.61 
Dinî ibadetler, Tûsî’de nefs terbiyesi ile toplumsal erdem üretimini birleştiren uy-
gulamalı bir değerler eğitimi alanı olarak konumlanır.62 Namaz, kulun cevârih (or-
ganlar) düzeyinde tertip ve hudû’ alıştırması olarak aklî kuvveyi murakabe ile güç-
lendirir ve cemaatle kılındığında toplulukla uyum ve sorumluluk hissini geliştirir; 
oruç, şehevî kuvvenin taşkınlığını itidale indirirken kıtlık hâlini deneyimletmek 
suretiyle empati ve merhameti artırır; hac, çok-kültürlü buluşma imkânı sağlaya-
rak ümmet bilincini güçlendirir ve sembolik düşünme-anlamlandırma kapasitesini 
besler; zekât ve infak alışkanlığı ise mal hırsını cömertlik erdemiyle terbiye eder, 
sosyal adalet şuurunu ve kamusal sorumluluğu kurumsal yardımlaşma üzerinden 
pekiştirir.63 

Böylece inanç → ibadet → ahlâk ardışıklığı, alışkanlık ve ikna mekanizmaları 
üzerinden karakter inşasına bağlanır; öğretmenin örnekliği, çevrenin ahlâkî tasa-
rımı ve öğretimin aşamalı düzeni bu tasarımın başlıca icra ilkeleridir.64 

3. Öğretim Süreci, Bireysel Farklılıklar ve Öğrenciye Yaklaşım 

3.1. Gelişim Dönemleri, Yetenekler ve Yönlendirme 
Tûsî eğitimi fıtratla uyumlu yürütülmesi gereken bir “sanat” (sınâ‘at) olarak 

tanımlar; çocukluk, ilk gençlik ve yetişkinlik gibi dönemlerin eğitime açıklık bakı-
mından farklı nitelikler taşıdığını vurgular. Ahlâk-ı Nâsırî’de çocukluk dönemini 
alışkanlıklara en açık evre olarak tasvir eder; bu evrede atılan yanlış temellerin 
ileride telafisinin güç olduğunu açıkça belirtir ve erken çocuklukta beden, duygu ve 
davranış düzeyinde disiplin ile yönlendirmenin zorunluluğuna dikkat çeker.65 

Nefsin kuvvelerinin zuhur sırası, eğitim planının iskeletini oluşturur: önce 
şehevî kuvve (yeme-içme, oyun, cinsellik), ardından gazabî kuvve (öfke, savunma, 
rekabet), nihayet aklî kuvve (muhakeme, soyutlama) belirginleşir; eğitim bu sıra-
lamayı göz ardı ettiğinde, henüz duygusal-davranışsal olgunluğa ulaşmamış çocuk-
lara aklî delillerle hitap etmenin kalıcı etki üretmeyeceğini vurgular.66 

Çevresel faktörler -isim, sütanne, oyun arkadaşları, ev içi iklim, mahalle, öğ-
retmen- çocuğun karakterinde derin izler bırakır; Tûsî iyi örneklerin övülmesini, 
kötü örneklerin çocuktan uzak tutulmasını, zaruret hâlinde ise “iğrendirme” ve 
ayıplamanın dikkatle kullanılmasını önerir.67 Burada amaç, korkuya dayalı bir di-
siplin anlayışı kurmak yerine, erdemlere yönelik sevgi ve saygı geliştirmek; kötü-

 
61 Tûsî, The Nasirean Ethics, 111-118. 
62 Tûsî, The Nasirean Ethics, 19-80. 
63 Tûsî, The Nasirean Ethics; A’rafî, “Nâsiruddîn Tûsî”, 2/19-80; Keyifli, “Eğitim ve Din Eğitimi”, 103-126; 

Ağca - Meydan, “Yedinci Sınıf Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabının Kök Değerlerin Öğretimi 
Açısından İncelenmesi”, 94-116. 

64 Tûsî, The Nasirean Ethics; A’rafî, “Nâsiruddîn Tûsî”, 2/19-80; Keyifli, “Eğitim ve Din Eğitimi”, 103-126. 
65 Tûsî, The Nasirean Ethics, 19-80. 
66 Tûsî, The Nasirean Ethics, 19-80. 
67 Tûsî, The Nasirean Ethics; A’rafî, “Nâsiruddîn Tûsî”, 2/19-80. 
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lüğe karşı da içten bir tiksinti duygusu oluşturmaktır.68 Bu vurgu, modern din eği-
timi literatüründe “okul iklimi” ve “örtük müfredat” kavramlarıyla tartışılan ahlâkî 
atmosferin önemine yaklaşan bir çerçeve sunar.69 

Yetenek temelli yönlendirme ise Tûsî’de ilahî hikmetin çeşitliliğine saygı 
olarak formüle edilir. Her bireyin kabiliyetleri farklıdır; ebeveyn ve öğretmen ço-
cuğun bu kabiliyetlerini gözlemle keşfetmek ve uygun alanlara yönlendirmekle 
yükümlüdür.70 Yanlış alanda ısrarın doğuracağı verimsizlik ve bıkkınlığı önlerken, 
toplumun farklı alanlarda mükemmelleşmiş bireylere sahip olmasını hedefler.71 Bu 
yönüyle Tûsî, modern rehberlik ve kariyer danışmanlığı tartışmalarını kavramsal 
düzeyde çağrıştıran bir yaklaşım sergilemektedir.72 

Öğrenme tarzları bakımından Tûsî, erken dönemin baskın üslubunu “taklit”, 
daha ileri dönemi ise “tahkik” olarak niteler; çocuk, ebeveyn ve öğretmenin davra-
nışlarını model alarak öğrenir; gençlikte ise önce taklitle edinilen inanç ve pratik-
lerin aklî delillerle tahkim edilmesi gerektiğini savunur.73 Ancak gençlik dönemin-
de tahkik (delile dayalı sorgulama) devreye girmeli; erken dönemde taklitle be-
nimsenen inanç ve davranışlar aklî temellendirmeyle desteklenmelidir.74 Bu geçiş 
sağlanamazsa, din eğitimi yüzeysel bir alışkanlık düzeyinde kalır ve kuşaklar arası 
aktarımda kırılmalar yaşanabilir.75 

3.2. Öğretim İlkeleri ve Öğrenciye Duyarlı Yaklaşım 
Burada, önceki ilkeler (kolaydan zora; tekrar; seviyeye göre hitap; teşvik-

inzâr; istişare), doğrudan Esâsü’l-İktibâs ve Ahlâk-ı Nâsırî’den ek sayfa aralıkları ile 
metin-temelli olarak güçlendirilecektir. 

Tûsî, mantığın ve eğitimin ortak ilkesini “tertîb” olarak açıklar: öğrenme 
ta‘rîften (tanım) başlar, tasdîka (önermenin kabulü) ilerler; burhân (kanıt) düze-
yinde kemale erer; bu tertip, pedagojik olarak da kısa risaleden şerhe ve küllî met-
ne kademelenmelidir.76 Öğrenci, önce basit/az hacimli metinlerle kavramsal iskele-
ti kurar; sonra misaller ve temrinlerle (alıştırmalar) kavramların kullanımını pe-
kiştirir; en sonda tartışma ve istidlalle bilgi melekesini üretir.77 

Tûsî, tekrar (i‘âde) ve alıştırma (temrîn) olmadan bilginin melekeye dönüş-
meyeceğini vurgular; tekrar, unutmayı önler ve fiilin “ikinci tabiat” hâline gelmesi-

 
68 Tûsî, Awsaf al-Ashraf, 21-24. 
69 Keyifli, “Eğitim ve Din Eğitimi”, 103-126; Ağca - Meydan, “Yedinci Sınıf Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi 

Ders Kitabının Kök Değerlerin Öğretimi Açısından İncelenmesi”, 94-116. 
70 Sıddık, Tarih-i Ferheng-i İran, 210-215. 
71 Tûsî, The Nasirean Ethics; Kuyumcu, “Nasîruddîn Tûsî’nin Ahlâk-ı Nâsirî Eserinde Talim-Terbiye ve 

Tedris Üzerine Görüşleri”, 984-1001. 
72 Keyifli, “Eğitim ve Din Eğitimi”, 103-126. 
73 Tûsî, The Nasirean Ethics; A’rafî, “Nâsiruddîn Tûsî”, 2/19-80. 
74 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık, 11-18. 
75 Miri - Qobeitizadeh, “Explaining the Educational Goals of Children with Emphasis on the Virtuous 

Approach from the Perspective of Khajeh Nasir Al-Din Tusi”, 69-86. 
76 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık, 7-12. 
77 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık, 11-18. 
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ni sağlar.78 Öğretmen, öğrencinin idrak eşiğine göre anlatımını çeşitlendirmeli; 
halk için hitâbet/temsîl, orta düzey için cedel, ileri seviye için burhân uygun araç-
lardır; her topluluğa “kendi diliyle” hitap edilmelidir.79 

Teşvik ve inzâr dengesi: Olumlu davranışlar toplum içinde ödül ve takdirle 
desteklenmeli; olumsuz tutumlar önce göz ardı edilip ardından gizli bir uyarıyla 
düzeltilmelidir. Bedensel ceza, ancak istisnai ve ölçülü bir son çare olarak uygula-
nabilir; hedef ıslahı sağlamaktır.80 İstişare/müzakere, hafızaya yükleme karşısında 
anlama ve akıl yürütmeyi güçlendirir; nitelikli bir saatlik müzakere, aylarca tek-
rardan daha verimli olabilir.81 

Böylece Tûsî, öğretimi mantıksal tertip ile pedagojik tertibi birleştirir; sevi-
yeye duyarlılık, tekrar-alıştırma ve müzakere ile teşvik-inzâr dengesini kurarak 
bilginin karaktere dönüşmesini hedefler. 

4. Din, Felsefe ve Eğitim 

4.1. Din-Felsefe İlişkisi ve Dinî Eğitim 
Din ve felsefe ilişkisi, Tûsî’de “ilk öğretmen” (din) ve “ikinci öğretmen” (fel-

sefe) metaforlarıyla açıklanır: din, erken dönemde taklitle inanç, ibadet ve ahlâkın 
temelini atar; felsefe ise gençlik ve olgunluk döneminde aklî delillendirme ile bu 
temeli derinleştirir.82 Ahlâk-ı Nâsırî ve Kavâidü’l-Akâid’de, vahyin sağladığı norma-
tif zeminin aklî istidlallerle pekiştirilmesini, iman-akıl bütünlüğü için zorunlu gö-
rür.83 Bu ardışıklık, müfredatta da bir sıralama önerisine dönüşür: erken evrede 
Kur’an kıraati, temel ibadet bilgisi, peygamber kıssaları ve ahlâkî hikâyeler; orta 
evrede kelâmî temel metinler; daha ileri evrede mantık ve felsefe tahsili devreye 
girer.84 

Esâsu’l-İktibâs ve Keşfu’l-Murâd’da, aklî istidlalin yapısı ayrıntılandırılır; bu 
metinlerdeki burhan teorisi, aslında dinî inançların da rasyonel savunusuna zemin 
hazırlayan genel bir akıl yürütme şemasıdır.85 Stanford Encyclopedia of Philo-
sophy’deki “Arabic and Islamic Metaphysics” maddesi, Tûsî’yi İbn Sînâ sonrası dö-
nemde Meşşâî metafiziği ile kelâm arasında köprü kuran isimlerden biri olarak 
konumlandırır; bu köprü, aynı zamanda din-felsefe eğitimindeki ardışıklığın teorik 
arka planını oluşturur.86 

Madelung’un yorumunu izleyerek, Tûsî’de din-felsefe ilişkisinin, dinî hakika-
tin farklı merhalelerde pekiştirilmesine imkân veren bir ardışıklık olarak kurgu-

 
78 Tûsî, The Nasirean Ethics, 80-86. 
79 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık, 19-24. 
80 Tûsî, The Nasirean Ethics, 87-93. 
81 Tûsî, Awsaf al-Ashraf, 21-24. 
82 Tûsî, Contemplation and Action: The Spiritual Autobiography of a Muslim Scholar. 
83 Tûsî, Kavâidu’l-Akaid; Tûsî, Keşfu’l-Murad fî Şerhi Tecrîdi’l-İtikad. 
84 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık. 
85 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık, 19-24; Tûsî, Keşfu’l-Murad fî Şerhi Tecrîdi’l-İtikad. 
86 Bertolacci, “Arabic and Islamic Metaphysics”; Hülya Arıkan, “Ahlâk-ı Nâsırî ve Ahlâk-ı Alâî’nin 

Mukayeseli Kaynak Analizi”, Danişname Beşeri ve Sosyal Bilimler Dergisi 2 (Mart 2021), 89-125. 
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landığını söylemek mümkündür: Tûsî, ‘birinci muallim’in bütün topluluk için İlâhî 
şeriat, ‘ikinci muallim’in ise seçkin akıllar için felsefe olduğunu belirtir; ebeveynin 
çocukları önce şeriatın hükümlerine ‘bağlı kılmak’ ve ahlâkî alışkanlıklarını bu çer-
çevede şekillendirmekle yükümlü olduğunu, akılları olgunlaştıkça aynı yolun hik-
metini idrak edebileceklerini ifade eder. Buradan hareketle, erken dönemin daha 
çok taklide ve çevresel etkileşime dayalı bir dinî sosyalleşme, ilerleyen dönemin ise 
kelâm ve felsefe aracılığıyla imanın rasyonel tahkimi şeklinde okunabileceği; böy-
lece din eğitiminin şeriatın zahirinden başlayıp burhânî istidlal ve manevî seyr u 
sülûkta derinleşen bir süreç olarak kavranabileceği söylenebilir. Bu okumada felse-
fe, Tûsî’nin kendi ifadeleriyle mezhep ve fırka ihtilaflarından bağımsız, fakat İlâhî 
şeriatla çelişmeyen; bilakis onun içerdiği ahlâkî ilkeleri evrensel düzeyde temel-
lendiren bir hikmet alanı olarak belirir.87 

Bu ardışıklığın pedagojik sonucu, müfredatta da bir sıralama önerisidir: er-
ken evrede Kur’an kıraati, temel ibadet bilgisi, peygamber kıssaları ve ahlâkî 
hikâyeler; orta evrede kelâmî temel metinler, daha ileri evrede mantık ve felsefe-
nin devreye girmesi. Tûsî, çocukların zihinlerini metafizik tartışmalarla erken yaş-
ta meşgul etmenin zararlı olabileceğini, bunun yerine dinî sevgi ve alışkanlıkların 
önce yerleşmesi gerektiğini savunur.88 Gençlikte ise sorgulama ve eleştirel düşün-
cenin teşvik edilmesi, din-felsefe ardışıklığının ikinci aşamasını oluşturur.89 

4.2. İbadet, Ahlâk ve Toplumsal Eğitim 
Bu alt bölüm, namaz-oruç-hac-zekâtın Tûsî’deki terbiyevî fonksiyonlarını, 

“cevânih/cevârih/toplumsal” ayrımını ve inanç-amel-ahlâk sürekliliğini ayrıntılı 
göstergelerle açıklar. 

Tûsî, ibadetleri cevânih (kalbî), cevârih (bedenî) ve toplumsal vechleriyle 
birlikte okur; inanç kalbî tasdiktir, ibadet bu tasdikin beden dili, ahlâk ise inanç ve 
ibadetin karaktere dönüşmüş halidir; din eğitiminin başarısı bu üç alanın süreklili-
ği ile ölçülür.90 Namaz, dikkati toplama (hudû‘), huzur ve saygı melekesini gelişti-
rir; belirli vakitlerde tekrarı, zaman algısını disipline eder ve gün içinde murakabe 
aralıkları kurar. Oruç, şehevî kuvvenin eğitimidir; yeme-içme ve cinsel arzuların 
tanzimi, sabır erdeminin alıştırma ile kazanımı ve başkalarının hâline empati geliş-
tirme imkânı sağlar. Hac, “yolculuk/ziyaret/tevhid sembolleri” üzerinden ben-
merkezli alışkanlıkları çözer; ihram ve ortak ritüeller eşitlik-kardeşlik duygusunu 
somutlar; bu, ümmet bilinci ve toplumsal dayanışma açısından eğitsel bir tecrübe-
dir. Zekât ve infak, cömertlik erdemini tekrarla kalıcılaştırır; mal ile kurulan ilişkiyi 
itidale çekerek sosyal adalet şuurunu besler ve kamusal alanda değer aktarımını 
kurumsallaştırır.91 

 
87 Madelung, “Nasir al-Din Tusi’s Ethics Between Philosophy, Shi‘ism and Sufism”, 88-91, 93-96. 
88 Kuyumcu, “Nasîruddîn Tûsî’nin Ahlâk-ı Nâsirî Eserinde Talim-Terbiye ve Tedris Üzerine Görüşleri”, 

984-1001. 
89 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık, 11-18. 
90 Tûsî, Awsaf al-Ashraf, 29-36. 
91 Tûsî, The Nasirean Ethics, 102-118. 
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Namaz için programatik kazanımlar: (1) Zihinsel dikkat ve huzur (hudû‘): 
Öğrenci, namazda niyet-kıraat-rükû/sücûd sırasını içsel dikkatle takip ederek dik-
kat sürekliliğini güçlendirir. (2) Zaman disiplini: Vakitlendirilmiş ibadet, günlük 
yaşamı periyodik murakabe aralıklarıyla örerek öz-düzenlemeyi artırır. (3) Mahvi-
yet ve saygı: Bedensel formlar, tevazu ve saygı tutumunun bedene nakşedilmesini 
sağlar. (4) Cemaat bilinci: Cemaatle kılınan namaz, toplulukla uyum ve sorumluluk 
hissi geliştirir.92 

Oruç için programatik kazanımlar: (1) Arzu erteleme ve sabır: Öğrenci, açlık 
ve susuzluğa bilinçli katlanarak öteleme becerisi ve sabır melekesi kazanır. (2) Şe-
hevî kuvvenin itidali: Oruç, şehevî arzuları düzenleme talimi görür. (3) Empati ve 
merhamet: Kıtlık hâlini deneyimlemek, sosyal empatiyi artırır. (4) Niyet bilinci: 
Oruç, niyet-fiil ilişkisinin sürekliliğini öğreterek niyet kontrolü becerisi kazandı-
rır.93 

Hac için programatik kazanımlar: (1) Eşitlik ve kardeşlik: İhram ve ortak ri-
tüeller, sosyal eşitlik ve kardeşlik duyarlığını pekiştirir. (2) Tevazu ve benlik çö-
zülmesi: Yolculuk ve kalabalık ritüeli, ben-merkezli alışkanlıkların çözülmesine 
aracılık eder. (3) Ümmet bilinci: Çok-kültürlü buluşma, ümmet düzeyi aidiyeti güç-
lendirir. (4) Sembol okuryazarlığı: Hac menâsiki, sembolik düşünme ve anlamlan-
dırma becerisini besler.94 

Zekât/infak için programatik kazanımlar: (1) Cömertlik melekesi: Düzenli 
verme pratiği, cömertliği kalıcı hulk hâline getirir. (2) Mülk-itidal ilişkisi: Mal ile 
itidalli ilişki kurulmasını öğretir. (3) Sosyal adalet şuuru: Varlık aktarımı, adalet ve 
dayanışma duygusunu güçlendirir. (4) Kamusal sorumluluk: Kurumsal yardımlaş-
ma, kamusal değer aktarımını kurumsallaştırır.95 

Bu ibadetler, nefsin kuvvelerini dengeye getirir: namaz aklî kuvveyi mura-
kabe ve tertip ile güçlendirir; oruç şehevî kuvvenin taşkınlığını itidale indirir; hac 
gazabî/rekabetçi eğilimleri tevazu ile yumuşatır; zekât ise mal hırsını cömertlik 
erdemiyle terbiye eder; bütününde hedef, erdemleri itidal mihverinde yerleştir-
mektir.96 Bu nedenle ibadetler, ritüel niteliği taşıyan uygulamalar olmanın yanı 
sıra, pratik bir benlik terbiyesi ve kamusal eğitim aracıdır; toplumsal düzeni “ada-
let asgarîsi” ve “sevgi ilkesi”yle güçlendirir.97 

 
92 Tûsî, The Nasirean Ethics, 102-106. 
93 Tûsî, The Nasirean Ethics, 106-110. 
94 Tûsî, The Nasirean Ethics, 110-114; M. Naderi – M. Azarshab, “Hajj and the Collective Identity of the 

Islamic Ummah”, Hajj and Ziarah Research Journal 9/1 (Haziran 2024), 157-185; N. Caidi, “Pilgrimage 
to Hajj: An Information Journey”, The International Journal of Information, Diversity, & Inclusion 3/1 
(Şubat 2019), 44-76. 

95 Tûsî, The Nasirean Ethics, 114-118; A. Robbana vd., “Revisiting socioeconomic development 
hypothesis: does zakat matter for OIC member countries?”, Journal of the Knowledge Economy 15 
(Ocak 2024), 14379-14404; F. Ansoriyah vd., “Identifying public value of zakat management 
organizations: a review of muzaki’s perception”, Dinika 8/1 (Nisan 2023), 1-21. 

96 M. D. T. Prasetya – M. A. Rokhman, “A journey to ethical life: a moral reading of Shakespeare’s Othello 
through the Nasirean Ethics of Naṣir al-Din al-Ṭūsī”, Lexicon 6/2 (Ocak 2020), 139-155; G. Dastagir, 
“Contextual analysis of the concept of nafs”, Copula 16 (1999), 1-13. 

97 Tûsî, The Nasirean Ethics, 111-118. 
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Tûsî’de ibadetlerin eğitsel fonksiyonu, nefs terbiyesi ile toplumsal erdem 
üretimini bir arada hedefler; böylece din eğitimi, inançtan ibadete, ibadetten 
ahlâka uzanan bir formasyon hattı kazanır.98 

Sonuç 
Sonuç bulgularını, karşılaştırmalı bir ufukla İbn Miskeveyh ve Gazzâlî gibi 

temsilcilerle yan yana getirerek Tûsî’nin özgünlüğünü ve çağdaş değer/din eğitimi 
tartışmalarına katkı imkânlarını derinleştiriyoruz. 

(i) İbn Miskeveyh (ö. 421/1030) ile ortaklık: Nefs kuvvelerinin itidal ilkesi, 
erdemin orta yol olarak tanımı ve alışkanlık üzerinden karakter inşası her iki dü-
şünürde müşterektir; Tûsî, bu çizgiyi aile-toplum-siyaset boyutlarıyla daha kurum-
sal bir şemaya taşır.99 

(ii) Gazzâlî (ö. 505/1111) ile ortaklık: murakabe-muhasebe-mücâhede triadı 
ve öğretmen örnekliği vurgusu müşterektir; Tûsî’nin farkı, din-felsefe ardışıklığını 
açık seçik pedagojik modele dönüştürmesi ve mantık/istidlali öğretim tertibinin 
omurgasına yerleştirmesidir.100 (iii) Tûsî’nin özgün dikiş noktası: din (ilk öğret-
men)→ felsefe (ikinci öğretmen) sıralamasıyla erken dönemde taklit, gençlikte 
tahkik; ibadetlerin nefs terbiyesi ve kamusal erdem üretimiyle eklemlenmesi; sev-
gi-adalet dengesinin toplumsal eğitim ilkesi olarak formüle edilmesidir.101 

Tûsî’nin yetenek temelli yönlendirme, seviyeye göre öğretim, kolaydan zora 
ve somuttan soyuta ilerleme, müzakere yoluyla öğrenme ile teşvik ve inzâr dengesi 
vurguları, karakter ve değerler eğitimi literatürüyle kavramsal uyum içindedir. 
Ancak Tûsî’nin teleolojik (saadet merkezli) çerçevesi, seküler modellerden metafi-
zik hedef bakımından ayrılır; bu nedenle aktarım, doğrudan bir model olarak dü-
şünmek yerine, kavramsal bir referans olarak değerlendirilmelidir.102 

Program kolaydan zora, somuttan soyuta ilerlemelidir; erken aşamada kısa 
metinler ve örnekler, orta aşamada şerhler, ileri aşamada burhânî metinler oku-
tulmalıdır. Hedef, kavramın tanım→tasdik→kanıt çizgisinde melekeye dönüşmesi-
dir.103 

Hikâye/şiir modülleri, erdemin itidal tanımını bozmayacak içerikle tasar-
lanmalı; anlatı her dersin sonunda kısa muhasebe ve pratik ödevi ile pekiştirilme-

 
98 A. O. Alsuhaymi – F. A. Atallah, “The Role of Ritual Prayer (Ṣalāh) in Self-Purification and Identity 

Formation: An Islamic Educational Perspective”, Religions 16/11 (Ekim 2025), 1347; M. Najafi vd., 
“Moral education according to Khajeh Nasir al-Din Tusi with emphasis on the principles and 
objectives”, Marifat 25/4 (2016), 37-50. 

99 Tûsî, The Nasirean Ethics, 23-48. 
100 F. Hudlori vd., “A professional and ideal educator in Imam Ghazali’s view”, AMCA Journal of Religion 

and Society 3/1 (Mart 2023), 1-3; M. Azadpur, “On the Philosophical Shi‘ism of Nasir Ad-Din Tusi”, 
Maghreb Rev 43/2 (2018), 140-153. 

101 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık, 7-12, 19-24; Tûsî, The Nasirean Ethics, 102-118. 
102 Kuyumcu, “Nasîruddîn Tûsî’nin Ahlâk-ı Nâsirî Eserinde Talim-Terbiye ve Tedris Üzerine Görüşleri”, 

984-1001; A. Sheykh vd., “Comparative Study of Educational Objectives from the Perspective of 
Makhtumkuli Faraghi, Molla Ahmad Naraqi, and Khwaja Nasir al-Din Tusi”, Journal of Study and 
Innovation in Education and Development 4/4 (Ocak 2024), 125-139. 

103 Tûsî, Kitâbu Esâsi’l-İktibâs fi’l-Mantık, 7-18. 
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lidir.104 Öğretmen, temsilî metni sevgi ve hikmet diliyle işleyecek söylem eğitimin-
den geçmelidir.105 

Gün akışı, namaz vakitlerini mikro-murakabe seansları gibi kullanacak şe-
kilde planlanabilir; oruç dönemlerinde öz-düzenleme ve empati odaklı uygulama-
lar; hac ünitesinde sembol okuryazarlığı ve toplumsal kardeşlik atölyeleri; 
zekât/infakta hizmet-öğrenme (service-learning) projeleri önerilir.106 Bu entegras-
yon, ritüeli uygulamalı benlik terbiyesine ve kamusal erdeme dönüştürür. 

Öğretmenler için örnek-şahsiyet (modeling), istişare-yönetimi ve teşvik-
inzâr dengesi modülleri zorunlu hâle getirilmeli; farklı ikna türleri (hitâbet/şi‘r-
cedel-burhân) ders tasarımıyla ilişkilendirilmelidir.107 Böylece “her topluluğa ken-
di diliyle” ilkesi mesleki yetkinliğe dönüşür.108 

Bilişsel ölçmeler temrin ve tekrar ile davranış gözlemini birleştirmeli; öğ-
rencinin alışkanlık temelli ilerleyişi izlenmelidir; dönem sonunda muhasebe rapo-
ru ve toplumsal sorumluluk çıktısı alınmalıdır.109 

Kurumsal kültür, adaleti asgarî denge; sevgiyi üst ilke olarak benimsemeli; 
öğrenci konseyleri ve istişare meclisleri, müzakereyi öğrenme yöntemine çevirme-
lidir.110 

Çevre düzeni ve iyi arkadaş seçimi için aile-okul işbirliği protokolleri; ev 
ödevi olarak aile içi muhasebe sohbetleri önerilir; erdem, ev-okul-mahalle iklimi 
içinde alışkanlık kazanır.111 

Bu çalışma, birincil metin odaklıdır ve farklı baskılar arası nüansları metin-
tenkidine açık bırakır; ileride, Tûsî’nin şeması İbn Miskeveyh-Gazzâlî-Tûsî üçge-
ninde metin-içi karşılaştırmalar ve saha tasarımı ile test edilebilir; özellikle ibadet-
temelli değer eğitiminde tekrar-pratik-model üçlüsü okul iklimi dizaynlarına uyar-
lamalı olarak taşınabilir. 

Netice itibarıyla, Tûsî’nin fıtrat-din uyumu ve din-felsefe ardışıklığına dayalı 
çerçevesi, alışkanlık ve ikna ekseninde karakter formasyonunu hedefler; doğru 
okunduğunda güncel din/değer eğitimi için ölçülü, tarih-duyarlı bir katkı sunar. 
Funding / Finansman: This research received no external funding. / Bu araştırma 
herhangi bir dış fon almamıştır.  
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