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Ebu Hayyan et-Tevhidi'nin Hayat Felsefesi

Bayram DALKILIC*
’ ABSTRACT

Ali ibn Muhammad Abu Hayydn al-Tawhidi (320-414/932-1023) was an Arabic
litterateur and philosopher, and author of numerous books which reflect all the main
themes of debate and reflection in the cultivated circles of his time. His basic themes are
God, Man, Intellect, Soul and Nature. He also has a strong interest in moral questions
on both the individual and social level. He was a ‘Farabian School’ and ‘Sicistanian
School’s student.

Tawhidi inquired “the problem of life” in his essay which is named “Risdletii’l Haydt
(The Treatise on the Life) and his other Works. I studied and analyzed the “Tawhidi’s
Philosophy of Life” according his thoughts in this article. He writes and classifies “the
life” in his treatise as ten types. The eight types are about the man. The one of them is
about the angels and the other is about God.

”

Keywords: Abu Hayydn al-Tawhidi, Philosophy of Life, God and man, Nafs, After
Death.

Eb{i Hayyan et-Tevhidi kimdir? O, hangi dénemde yasamustir ve nasil bir
kisilige sahip birisidir? Tevhidi, belli bir ekole ve diigiince okuluna bagl mi-
dir? Yoksa o, 6zgiin ve bagimsiz bir diisiiniir olarak gésterilebilir mi? Onun
hayat felsefesine ait teorik goriigleri var midir? Bu goriisler, belli bir diizen ve
sistematik icinde sunulmus mudur? O, bu konuda bir ¢alisma ortaya koymus
mudur? Onun hayat felsefesine dair teorik goriisleri, pratik hayat felsefesine
yansiyabilecek nitelikte midir? O, bu goriislerini kendi pratik hayat felsefesi-
ne yansitmis mudir? Bu calismamizda Tevhidi’nin, Hayat felsefesi konusun-
daki goriislerini bu ve benzeri sorular cercevesinde ortaya koymaya ve de-
gerlendirmeye calisacagiz.

A- TEVHIDI VE KiMLiGi

Alib. Muhammed el-Abbas Eb{(i Hayy4n et-Tevhidi (320-414/932-1023),
Farabi (6.339/950) ekoliine bagl olan, Farabi'nin en seckin 6grencilerinden
olan Yahya b. Adi (6.379/989) ve caginun ileri gelen filozoflarindan Ibn Zur-
'a (6.399/1008), ibn Sin4 (6.428/1037), Eb{i Reyhén el-Bir(ini (6.440/1048)
ve Ibn Miskeveyh (6.421/1030) ile ¢cagdas olup, onlarla bilgi ahg-veriginde
bulunmustur. Felsefedeki 6neminin yaninda edib, fakth ve sfifi olan Tevhidj,
Ebfi Siileyman el-Mantiki es-Sicistini (6.380/990) nin 6grencisidir.’

* Yrd. Dog. Dr., S.U. ilahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi A.B.D. Ogretim Uyesi

1 Bkz. Macit Fahri, [slam Felsefesi Tarihi, (Cev. Kasim Turhan), s. 167-168, Istanbul, 1992;
Necip Taylan, Ana Hatlariyla islam Felsefesi, s. 195, istanbul, 1991;Hanifi Ozcan, “Ebd
Hayyén et-Tevhidi Ateist midir?”, D.E.U.LF.D., c. V1, s. 486, {zmir, 1989
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Tevhid'nin yasadig1 onuncu yiizyil, sadece cesitli ifimlerdeki ¢caligmalarin
doruk noktasina ulastig: bir dsnem degil, aym1 zamanda sonraki yiizyillarda-
ki ilmi ve fikri faaliyetleri belirleyecek olan bir devirdir.

Tevhidi, Farabi Okulunun etkin oldugu bir cagda yasamasma ve Sicistani
Okulu'nun bir 6grencisi olmasina ragmen, ele aldig1 ve degerlendirdigi baz
konularda, kendisine ait goriisleri olan 6zgiin bir filozof olarak kabul edile-
bilir. O, bagimsiz felsefesi ile hem hocasindan hem de déneminin ileri gelen
filozof ve bilginlerinden farkhdr. Ozellikle bilgi felsefesi, onun “mistik ve
yalmz” rthunu yansittig1 gibi elegtirel akla sahip olmasi da tarih biliminden
keldma kadar neredeyse tiim Islam gelenegine iliskin ilgin¢ degerlendirme-
lerini giin yiiziine ¢cikarmaktadir.®

Baz1 aragtiricilar, Tevhidi’nin edebiyatta, “ikinci Cahiz” diye meshur oldu-
gu tespitinden kalkarak, O'nun bir filozof degil, ancak felsefeyle de ilgilenen
bir edip” oldugu goriisiine yer verirler. Bu goriis dogru kabul edildigi takdir-
de, Tevhid?’nin kavramlara felsefi ustalikla anlamlar yiiklemesi diistiniile-
mezdi. Onu siradan bir raportér ve yazici olarak degerlendirmek, hocasi Si-
cistdn] ve halkadaki diger meshur filozoflarin sz ve diistincelerini kaydeden
bir katip saymak pek isabetli bir tespit degildir. Tevhid?'nin felsefesi, kendi
dikkati ve titizligi sayesinde bir araya getirdigi farkli ve zengin felsefi fikir-
lerden olusan ilging bir soy kiit{igline dayanir, Farabicilik Cagrnin bir filozo-
fu olarak Tevhidi, en az ¢agdaslari kadar kendi icinde sistemli ve tutarl sayi-
labilecek bir felsefi diigiinceye sahiptir.*

Ibn Miskeveyh, adaletin mahiyetine yénelik olan ‘Risile Fi Mah1yet1 1-
Adl’ adh eéserini Eb{i Hayyan Tevhidi’ye atfen yazrmsgtir. 3

Tevhidi, zamanimiza kadar kalmig olan El-Muk4besét adl eserinde En-
diiliis'ten Horasan’a ve Semerkant’a kadar islam diinyasinin biitiin ilim mer-
kezlerindeki felsefe caligmalarin gosteriyor. Bu kitab, dérdiincii hicret as-
rina kadar hararetle siiren ceviri caligmalarinin ne derecede genis bir ala-
na yayilmis ve feyizli eserler vermeye baslamis oldugunu gésteriyor. Eblt
Hayyéan, dogrudan cevirmen olmadigi halde, zamanina kadar yapilmis he-
men tlim gevirileri goérdiigii ve inceledigi anlasiliyor. Onun kitab1 6zellikle
Islam terciime devrinin dogurdugu sonuclari anlamak bakimindan 6nem-
lidir. Ayn1 durum onun Kitabu’l imta ve’l Muénese adli kitabi icin de séyle-
nebilir

Tevhidi, ifadelerinden anlasildig: (izere, konular sadece nakletmekle,
iktibas etmekle kalmamakta, genel ve gecerli gordiigii beyanlara da yer ver-

2 Seyyid Hiiseyin Nast, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, (Gev. Nazife Sigman), s. 27, Is-
tanbul; 1985; Kasun Turhan, Din-Felsefe Uzlagtiricist Bir Diisiiniir Amiri ve Felsefesi, s. 6,
Istanbul,; 1992

3. Sahin Filiz, “Eb(i Hayyan Tevhidi ve Bilgi Felsefesi”, Bilimname, say1 2, s. 125, Kayseri,

2003; $ahin Filiz, “Abu Hayyan Al-Tawhidi’s Philosophy of “Nafs”, Tabula Rasa; sayi, 1, s.

84, Isparta, 2001 '

Sahin Filiz, “Ebl Hayyan Tevhidi ve Bilgi Felsefesi”, Bilimname, sayi 2, s. 128

Bkz. ibn Miskeveyh, An Unpublished Treatise of Miskawaih on Justice or Risala fi Mahiyat

al-Ad! li Miskawaih, ed. M. S. Khan, s. 12, Leiden-E. J. Brill, 1964
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mektedir. Bir agidan o, kendisinin de kabul ettigi, benimsedigi fikirleri bir
araya getirmektedir.

Tevhidi, hayat hakkindaki gérislerini yazdig, “Riséletii’l-Hayat (Hayat
Risélesi)”da’” konu ile ilgili gerektigi zaman alintilar yapmis olsa da, Hayat
konusunu sistematik bir tarzda ele almig, degerlendirmeler yapmus, goriisle-
rini dile getirmistir. Gerek bu risalesinde gerekse diger eserlerinde agirlikli
olarak da olsa alintilar yapmis olmasi, onun diigiince tarihine yaptig1 bir
katlkadur,

Tevhidi, ilimlerden bahseden “Semeratu’l-Ulim” adli bir risdle yazmis-
tir.® Tevhidi'nin bu risalesi, “Risaletiin fil-Ultim” adiyla da bilinmektedir ve
nesredilmistir.® O, bu risilesinde, fikihla mantigin, dinle felsefenin irtibati
oldugunu ileri siirmektedir. Bu risile, ilimlerin taksim ve gayesi hakkinda
Islam miiellifleri tarafindan yazilmig bazi kitaplarm isimlerinden bahsetmek-
tedir. Tevhidi'nin, yazarlarin vermeyip adini verdigi bu eserler, Kitabu Aks-
ami’l-Ultim, Kitabu iktisdsi’l-Fedail ve Kitdbu Teshil-i Siibiili’l-Madariftir.1°
Tevhidi bu rislesinde sirasiyla Fikih, Kitap, Siinnet, Kiyas, Keldm, Nahiv,
Liigat, Mantik, Sayilar ve Hesap (Matematik), Hendese, Belagat, Tip, Niic{i-
m, Tasavvuf basgliklan altinda ilim dallarini incelemektedir. Tevhidi, bu risa-
leyi ilimleri tafsilath bir sekilde degil de 6zet olarak anlatmak igin kaleme
aldigin: belirtmistir. Bu risalenin yazimasinin temelinde, mantik ve felsefe-
nin ilimler arasinda yerinin olmadigina dair séylenen s6ziin bulundugunu
ifade etmistir. Bu s6z, onun aktardigi sekliyle, “Fikih’ta mantiga giris (yer)
yoktur, felsefe ile din arasinda bag-baglanti (ittisal) yoktur, hiikiimlerde hik-
metin etkisi yoktur” s6ziidiir.*!

Tevhidi'nin bu risélesi de onun ele aldig1 konuyu sistematik olarak ortaya
koydugunu géstermektedir.

Tevhidi’nin, mfitezili oldugu bu yiizden “Tevhidi” olarak amldig: iddia
edildigi gibi, onun bu isimle amlmasinin, babasinin “Tevhid” denilen bir hur-
ma ticaretiyle ugragmasi sebebiyle olduguna isaret edilmistir.? Tevhidi'nin
kelamla olan iligkisi iizerinde ilk ciddi arastirmayi yapan Abdurrezzak Muh-
viddin 6nceki maelliflerin, Tevhid?’nin matezill oldugu yoniindeki degerlen-
dirmelerini asilsiz bulurken, yine bir Tevhidi uzmani olan ve O’nun eserlerini

6 Bkz. Miifit Selim Saruhan, “Ebdi Hayyan et-Tevhidi ve El-Mukabasat Adh Eserinin Tasavvuf
Ahlaki Acisindan Tahlili”, Tasavvuf, say1 4, s. 121-122, Ankara, 2000

7 Ebfi Hayyan et-Tevhidi, “Risaletii’l-Hayat”, Thk. Nst., Ibrahim el-Kilani, Reséilu Eb Hayén
et-Tevhidi, s. 269-318

8 Ibrahim Agah Gubukcu, Tiirk-Islam Diisiincesi Hakkinda Aragtirmalar, s. 134, Ankara, 1992

9 Tevhidi, Risaletun fi'}-Uliim, Resdilu Ebi Hayyan et-Tevhidi, (Thk. Nsr. Ibrahim el-Kilani, s.
319-346; Godefroid de Callatay da Tevhidi'nin bu risalesinin sistematik, genis ve kapsaml
bir sunflama sunmadigint belirtmektedir. Bkz. Godefroid de Callatay, The Classification of
the Sciences according to the Rasa’il Ikhwan .al-Safa’, s. 2, The Institute of Ismaili Studies,
22 May 2003, http://www iis.ac.uk/learning/life_long_learning/rasail_ikhwan/rasail -ikh-
wan.pdf

10 Tevhidi, Risaletun fi’l-Uliim, A.g.e., s. 328

11 Tevhidi, Risaletun fi’1-Uliim, A.g.e., s. 326

12 Bkz. Ibrahim el-Kilani, Resiilu Ebi Hayyén et-Tevhidi, s. 28; Mahmut Kaya, “Eb{i Hayy4n et-
Tevhidi”, DA, c.10, 5. 154
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tahkik ve negreden Ibrahim el-Kilani, onun Mtezile mezhebinden oldugu-
nu savunmaktadir.3

Ancak Mahmut Kaya, miitezile mezhebine bagh olanlarin “Tevhidi” ola-
rak degil, “Mitezili” nisbesiyle anilmakta olduklarini ifade etmekte, ayrica
onun keldm ilmini ve keldmcilar: agir bir dille elestirmis olmasinin da, onun
Mitezili oldugu iddiasinin tutarsizhigini géstermekte olduguna isaret etmek-
tedir.!4

Tevhidi, gercekten Keldm’a karsi birisi midir? O’'nun Eb( Siileyman’in en
yakin 6grencisi olmasi dolayisiyla eserlerinde Keldm’a kars1 bir tavir sergile-
digi ve kelamecilar kiyasiya elestirdigi, bu nokta dikkate alinirsa, onun Mite-
zili olmadig1 sonucuna varilabilecegine isaret edenler vardir.*

Tevhidi, Keldm ilmini konusu, amaci ve kullandig1 yontemiyle gerekli bir
¢aba olarak gériir. Bu ilim, halkin yararim ve mutlulugunu gézetir. Ama Kela-
m bilginlerinin, nasslarin bir takim semboller ve 6rnekler icerdigi gercegini
bazan gézardi ettikleri de dogrudur; bu durum Tevhidi tarafindan elestirilir.
Kelamecilar ve filozoflar zorunlu olarak degisik yontemler kullanirlar, zaman
zaman Kelamcilarin bu ayirim: ihmal etmeleri biiyiik bir hatadir.

Ancak Tevhidi, bazi eserlerinde bazi Keldmcilari elestirmis olsa bile, Risa-
letiin fi'l-Ulim’da, Keldm'in, ‘Ustilud-din’de itibarh bir kap1 oldugunu, fikih
ilmiyle ortak yonleri bulundugunu, onun konularina ve énemine vurgu ya-
parak isaret etmektedir.!®

Tevhidi ve Sicistani, insanin mutlu olabilmesi i¢in zahidligi ve Kelamcila-
rin tartigmalarindan uzak kalmay tavsiye ederler. Onlarin ahlak teorileri ri-
yaziyetci, yani diinya islerinden ¢ok 4hiret iglerine yonelmeye dayanir. Tevh-
idi, mutluluk igin, dini alanda cedelci tartismalardan ve Keldmcilarin gériis-
lerinden uzak kalmay: gerekli goriir. Ona gore, bu diinya, Kelamcilarn akil-
lariyla uyum saglamak {izere yaratilmamustir. Zaten Keldmcilarin tartigmala-
11 da yarardan ¢ok zarar getirmistir. Bithassa onlarin kaderle ilgili miinakasa-
lar, siiphe yaratip, olumsuz etkiler yapmistir.

Oyle gériiniiyor ki, Tevhidi, bilhassa taassup ve miinakasa diiskiinii olma-
larindan dolay, elestirdigi devrinin Keldmcilarinin olumsuz yanlarim fazla
abartmisgtir. Onun iddialarinin sebepleri meveut da olabilir. Fakat Tevhid?nin
Kelamailarla ilgili bilgisi, muhtemelen kisiseldir. Giinkii Isldm’in rasyonel sa-
vunmasi olarak ihdas edilen Keldm, her donemde Tevhidi’nin niteledigi gibi
bir hiiviyete biirlinmemigtir. Belki Tevhidnin déneminde, onun niteledigine
yakin Keldmi tartigmalar olmus olabilir.l”

TevhidPye gore felsefe bir¢ok kismi, muhtelif konulari ve degisik metod-
lariyla hep Tevhid’de son bulur. O, “Tevhidi gerceklestirmeyen ve bire delalet

13 Ibrahim el-Kilani, A.ge. s. 111; Mahmut Kaya, A.g.m., D..A, c.10, s. 155

14 Mahmut Kaya, A.g.m., D.L.A, c. 10, 5. 154-155

15 T. J. De Boer, The History of Philosophy in Islam, trans. E. R., London, 1903, s. 120-121, 13
vd.’dan nakleden §$. Filiz, “Ebt Hayy4n Tevhid? ve Bilgi Felsefesi”, Bilimname, s. 121; Mah-
mut Kaya, A.g.m, D. 1. A, c. 10, 5. 135

16 Tevhidi, “Risaletiin fi'l-Ulfim, A.g.e., s. 332-334

17 Hanifi Ozcan, “Ebii Hayyén et-Tevhidi Ateist midir?”, D.EU.LF.D, c. VI, 5. 499
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etmeyen sanatlardan Allah’a sigimirim” diyerek bu konudaki goriisiinii agik-
¢a ortaya koyar.!® )

Tevhidi ve Sicistani din ve felsefeyi, ayni anda her ikisini de benimseme-
lerine ragmen, birbirleriyle mezcetmeyi hig uygun bulmazlar. Onlara gére,
IThvan-1 Safa, Grek felsefesi ile Islami nasslan birlestirme girisiminde bu-
lunmus, fakat basarili olamamigtir. Giinkii dini inang, bir vahiy meselesidir;
o, filozoflarin, mantikcilarin ma’rifetlerine asla muhtag degildir. Eger onlar
din icin gerekli olsaydi, miisliimanlar aralarindaki esitli ihtilaflarda felse-
feye bagvururlardi. Halbuki Hiristiyan ve Mec(siler bile bu konuda felsefe-
ye bagvurmarmuslardir. O halde aklin vahye tabi olmas gibi, filozofun da
Peygambere tabi olmas: gerekir. Tanrr'nin vahyi filozoflara da sdmildir. Ay-
rica eger akil hakikati tek basma kesfetmeye muktedir olsaydi, iman da
gereksiz olurdu. Fakat akil herkeste ayni seviyede degildir. Bu yiizden, eger
vahiy olmasaydi, hakikat, bazilari icin ebediyyen ulasilamaz olarak kalir-
d.?? :

Onlara gore, zaten felsefe, ancak insan aklimn gidebilecegi yere kadar
gider ve vardig1 netice de siiphe ve miiphemlikten yoksun olamaz. Giinki
felsefe, merakla baglar; merakla sona erer, yani felsefi aragtirmaya sevkeden
bastaki merak, sonda “kesinlik” e ulagmaz. Bunun sebebi, felsefenin kaynag1
olan aklin giiciiniin sinirh olmasi ve vahiy olmasa, ¢ok seyin bilinemez ola-
rak kalacak olmasidir.2°

B- TEVHIDI’YE GORE HAYAT GESITLERI VE DERECELERI

Tabiat ve ruh kavramlan bir yaniyla hayat: ilgilendirirler. Hatta bir yerde
artik ne ruh, ne de tabiat varhgindan séz etmenin bir manasi kalmaz. Yani
gerek tabiat gerek ruh, kendi etki ve tepki diinyalarindaki fonksiyonlar ne
olursa olsun, onlara bu anlami kazandiracak olan hayat, ézellikle ‘insan ha-
yatrdir.

Bu bakimdandir ki, hayat ve onun mahiyeti de, tabiat ve ruhun mahiyeti
kadar insanlan ilgilendirmemis bir konu degildir. Hatta ¢ogu zaman insan,
tabiat ve ruh problemlerini incelemege nereden baglayacagi ciddi bir ka-
rarsizlik icinde bir tiirlii kestiremez, kestirememistir de. Bu ytizdendir ki,
daha ilk anlarda tabiat m1, ruh mu yoksa hayat mu insan diiglincesinin objesi
olmalidir? sorusu en cok tartisiian konulardan biri olmug ve bu problem
giiniimiizde dahi 6nemini muhafaza etmektedir.

Hayat, ya da hayatin bilgisi, bir bagka deyisle hayatim felsefesi deyince,
hic siiphesiz sadece insan anlagilmaz. Nitekim hayati fonksiyonlara sahip
biitiin canlilar, hatta canlh tabiat, boyle bir gaye ile ortaya atilan bilgi siijesine
obje durumundadir. insan, hayatin bir felsefesini yapmak, ya da noktasini
tespit etmek gibi gii¢ bir durumla karg1 kargrya kalmaktadir.??

18 Tevhidi, el-imta’ ve’l-Muéanese, c. 3, s. 135, (nsr. Ahmed Emin, Ahmed Zeyn), Beyrut, tsz;
Bkz. Mahmut Kaya, A.g.m., D.LA,, . 10, 5. 155

19 Hanifi Ozcan, “Eb{i Hayyan et-Tevhidi Ateist midir?”, D.E.UiF.D., c. VI, 5.497

20 Hanifi Ozcan, “Ebli Hayyén et-Tevhidi Ateist midir?”, D.EU.LF.D., c. VI, 5497

21 Bkz. Hasan Kiiciik, Sistematik Felsefe, s. 428, Istanbul, 1985
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Tevhidi, nefs ile flgili olarak pek ¢ok felsefi soru ortaya koymaktadir. Bu
sorulardan bazilari sunlardir: Nefs nedir? Yetkinligi nedir? Nefs, ruhtan nasil
ayrilir, nefsin hakikati nedir? Nefs cisim midir? Onun cisim olmasmna engel
nedir? Nefs, 6liimstiz miidiir? Eger 6liimsiiz ise, onda insanm ne oldugu bili-
nir mi? Insan nedir? Nasil tammlanir? Bu tanim hakiki (gercek) bir tamim
mudir? Yoksa aralarmda biinye farki var midir? Tabiat nedir? Ruh nefsden vaz
gecebilir mi? Ya da nefs ruhtan vazgegebilir mi? Akil nedir? Meydana getirdigi
$ey nedir? Akil diistiniir mii? Nefs nefes alir mi? Aklin Allah yaninda mertebesi
nedir? Aktif (etkin) midir? Pasif (edilgin) midir? Oliim sonrasi (medd) nedir?
Bu son insan icin mi, nefs icin mi, yoksa her ikisi i¢in midir? insan ferdlerinin
nefsleri arasinda farklar nedir? Canli simflarimin nefsleri arasindaki farklar
nedir? Melek canli midir? Eger canli dersek onda «hayat» nasildir? Allah can-
lidir, melek canhdir, insan canhdir, at canlidir sézlerinin ne anlamlari ve farklar
vardir? Tabiat canlidir veya nefs ve akil canhdir denebilir mi??2

Ayrica Tevhidi, 4lemin baslangici olmamasi veya yaratilmis olmasi, a§ag1
4lemin {istiin Alemden ayrilmast, Allah’in Evvel, Ahir, Zahir ve Batin sifatlari-
nin anlamlari, fiilleri, bunlarin zorunlu zorunsuz olmasi, ya da zorunluluk
ve zorunsuzluga bagli olmayan bir sey olmasi, kullarin enun hakkinda bilgi-
* sinin dogustan ve zorunlu mu, akil yiriitme yoluyla m: oldugu, ayrihgin
birliginin (vahdet-i viicid) anlami gibi sorular incelemektedir. Yine o, 6teki
~ 4lem, ahiretin (mead) anlam ve zorunlulugu, nefs ve bedenin ayr1 olusu,
giicleri, mizag ve tabiatleri, bunlarin temizlenmesini incelemektedir.?3

Tevhidi, Niigencan?’den naklen insanin, tiynet bakimindan sahis, ruhen
zat, nefs bakimindan cevher, akil bakimindan ilah, vahdet bakimindan kul,
cokluk bakimmdan tek, nefs bakimindan canh (hayy), ihtiya¢c bakimindan
eksik, talep bakimindan tam olarak nitelelendirildigini aktarmaktadir. Yine
onun aktarimina gore insan, alemin ¢éztidiir. Onda her seyden bir sey vardar.
Onun her seyle ilgisi vardir. Onu yokluktan varliga ¢ikaran sey, sahih bir
- soydur. Insan hakkinda haberler coktur, -onun sirlar ilginctir. Onu taniyan

alemi tanir. O, gériinmeyenlerin érnegi, goriinenlerin aciklamasidir.24

Onun belirttigine gére, insan, ruhuyla degil, nefsiyle insandir. Ruh, nefs

icin bir alet gibidir.?*

Tevhidi, hayvanlarin, yapacaklar seyleri icgiidiiyle (ilham) yaparken, in-
-sanlarin ise ihtiyarla is gordiiklerini belirtmigtir.26

0, insan ahlikinin ti¢ nefse boliindigiini, bunlarin Nefs-i Nitika, Nefs-i

Gazabiyye ve Nefs-i Sehvéniye oldugunu ifade etmektedir.?’ '

Tevhidi, insanin birbirine zit olan, dogal ve ahlaki niteliklerini aktarmak-

tadim28

22 Tevhidi, el-imta’ ve’l-MuAnese, c. 3, 5.106-107; Ayrlca bkz. Hilmi Zlya Ulken, islam Felsefe-
si, s. 74, Istanbul, 1976

23 Hilmi Ziya Ulken, islam Relsefesi, s. 75

24 Tevhidi, el-Mukabesit, s. 374

25 Bkz. Tevhidi, el-linta’ ve'l-Mudnese, c. 3, s. 114

26 Tevhidi, A.g.e., c1,’s. 145

27 Tevhidi, A.ge.,¢l,s. 147

28 Tevhidi, A.gie., c:1, 5. 149-157
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Tevhidi, insan nefsinin cisim ve beden olmaksizin islevini yerine getirdigi-
ni, 6limsiiz oldugunu, zamandan bir an oldugunu, onun cevher olup, cisim,
araz ve heyfila olmadigin, bazi filozoflarm ve hocasi Ebii Stileyman’in sozle-
rine atfen aktarmaktadir. El-imta’ ve’l-Muanese’nin 13. geceki dersi “nefs”
konusuna ayrilmistir.??

Tevhidi, hayat konusundaki gériislerine el-Mukabesat adli eserinin baz
bolimlerinde ve 6zellikle 54. Mukébese’de, “Fi Fadileti’l-Akl ve Kiymeti’l-
Hayét ve Meziyyeti’l-Afiyet” baghig1 altinda da yer vermektedir.3°

Ebu’l Kasim s b. Ali'ye referansla, Tevhidi, hayatin hem seving hem de.
liztinttintin kaynagi oldugunu, éliiye bakildig1 zaman ondan korkuldugunu
ve bir an 6nce gémiilmesinin istendigini belirtmektedir. Onun belirttigine
gére, isa b. Ali, “insamn besigi olan hayatin, canlilar ve insanlar arasindaki
iliskiyi sagladigin” ve “Allah’tan iyi ve hos bir hayat, faydali bir akil, devaml
bir afiyet istememiz” gerektigini sOylemigtir.3!

O, Ebi Bekr el-Ku: asi’den naklen hicbir insanin hayat, nutk ve 6liim ko-
nusunda digerinden dstiin olmadigini ifade etmistir.>?

Tevhidi'nin Ebu’l-Kasim Miicteba el-Antak?’den naklettigine gore, ha-
yat, tabii ve arazi olmak iizere ikiye ayrildig: gibi, 6lim de yine tabii ve
arazi olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Tabii hayat ma’kul akilla ilgili iken
tabii 6liim ise duyulurlar ve gériiliirler alemi ile ilgilidir. Arazi hayat, insa-
nin ve davraniglarinn iyi olmasidir. Arazi 6liim ise insanda bulunan ceha-
lettir.3* Yine o, Eb(i Bekr es-Saymuri’den, “ilim yasayis: esnasinda bir kisi-
nin hayati, cehl ise onun éliimiidiir. Cahil yasarken 6lii ise 6ldiikten sonra
acaba nasildir? Ilim yasayis: esnasinda kiginin hayat1 ise 6ldiikten sonra
onun canl oldugu konusunda giiphe yoktur”®4 seklindeki sdzlerini aktar-
mistir. _

‘Tevhidi, insan hayati ve hayatin smiflari konusundaki kendi gortislerini,
degerlendirmelerini ve diisiiniirlerin bu konudaki fikirlerini, “Riséletiil-Hayat”
adl eserinde ortaya koymaktadr. ibrahim el-Kilani, s6z konusu risaleyi, “in-
sanin yasadig1 hayat cesitleri ve bunlarin diinyevi ve uhrevi sirlar ve értiile-
rinden, insanin akli ve nefsi olgunluga dogru yiikseldigi hayat bicimlerinden
bahseden felsefi, tasavvufi bir risdle”s olarak degerlendirmektedir.

Tevhidi, insan hayatini, “her nefs icin hos olan ve her his sahibince arzu-
lanan hayatin sinuflarini agiklamak™® ve “insan hayatina dair énceki diisii-
ntirlerin gériislerini, bu gdriigleri benimsedigini hissettirerek nakletmek™7

“seklinde iki kisimda ortaya koymaktadir.

29 Bkz. Tevhidi, A.g.e., cI, 5. 198-206

30 Bkz. Tevhidi, el-Mukébesat, (nsr. Hasan el-Sendiibl), s. 234 - 238, Misig, 1929

31 Tevhidi, el-Mukabesat, s. 234

32 Tevhidi, el-Mukabesat, s. 144

33 Bkz. Tevhidi, el-Mukabesat, s. 146-147

34 Tevhidi, el-Mukabesat, s. 201

35 Ibrahim el-Kilani, Resailu Ebi Hayyén et-Tevhidi, s. 273

-36 Eb{i Hayén et-Tevhidi, “Riséletii’l-Hayat”, (Thk. Nsr., ibrahim el-Kilani), Resailu Ebi Hayén
et-Tevhidi, s. 275-292

37 Tevhidi, Risaletii’l-Hayat, A.g.e., s. 292-318
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Tevhidi, hayat simiflarinin on tane oldugunu, bunlardan sekizinin insanla
ilgili oldugunu belirtmektedir. O'na gére insan hayatmnin sekiz sinift sunlar-
dir:38

1- His ve Hareket Hayat1

2- 1lim ve Basiret Hayat1

3- Amel ve Cabalama Hayati

4- Ahlak ve Seciyye Hayau

5- Tedeyylin ve Sekinet Hayat1

6- i1k Kemal (Olgunluk) Hayat1

7. Zanve Tevehhiim Hayati — Zikr (Oviinme) Hayati

8- Ikinci Kemal (Olgunluk) Hayat1 — Akibet Hayati

Tevhidi, insanin bu hayat siniflarin1 basamak basamak, birinden digerine
dogru gecerek yasayacagini belirtmektedir.

insanla ilgili olan bu sekiz hayat simfi diginda bulunan diger iki siifa
gelince, bunlardan biri “Meleklerin Hayati (Hayatil-Meléike)” digeri ise
Allah'in canli olmasidir. Tevhidi, insanla ilgili olan hayat cesitlerinin ve me-
leklerin Hayatr'ni isimlendirirken “Hayat” terimini kullanmakta, ancak onuncu
ve son olarak Allah'in diriliginden séz ederken bu terimi Allah’a izafetle,
‘Hayatullah’ seklinde kullanmamaktadir. ;

O, bir bagka eserinde melek ve Allah i¢in “hayy” denildigini ve denilmesi
gerektigini, hayy ya da hayati sinirlandirmakla, Allah’i nitelemeye gii¢ yeti-
rilemeyecegini ifade etmektedir.®®

Ancak burada hemen sunu vurgulayalim ki, Tevhidi, bu iki simifin kiinhii-
niin bilinememesi, aklin bunlari anlatma, tamimlama, sinirlama zorlugu gibi
nedenlerle ele alinmayacagimi belirten ifadelerinde “Hatani'l-Hay4tani - Bu
iki hayat” biciminde ikisi i¢in de “Hayat” terimini kullanmakradir.*® Gergi,
daha 6nce de belirttigimiz gibi o, “Hayatin on sinif” oldugunu ifade ederken
de “hayat” terimini kullanmugt1.

Tevhidi, Hayat smiflarini bu sekilde adlandirdiktan sonra, sirasiyla, insan
hayatinin sekiz gesidini incelemektedir. Biz de simdi bu cegitleri sirasiyla or-
taya koymaya caligacagiz. '

1- His ve Hareket Hayat1: Bu, insamin duydugu, hissettigi, hareket
ettigi, tat aldig, nimetlendigi, sikayet ettigi ve aci duydugu hayattir. Bu ha-
yat, insanin diger hayvanlarla, mesela at, esek, domuz, maymun ve digerle-
riyle ortak oldugu hayattir. Bu hayat duygu, hareket ve gidaya dayali olan ve
bekaya, ebediyete ihtiyag duyan hayattir. -

Bu sebeple “Bu canli, bu canlidan daha fazla yagar” denmez. $6yle denir:
“Zeyd Amr’dan daha yaghdir. Yani yagca ondan daha biiyiiktiir. Belki s6yle de
denir: “Bu hayvan, bu hayvandan daha yashdir. Yani hayat siiresi daha uzun-
dur’ Ancak “hayatm kendisinde (fi nefsil-hayat), o cinste, tiirde, fertte bir-
dir#

38 Bkz. Tevhidi, Risaletii'l-Hayat, A.g.e., 5. 279
39 Tevhidi, el-imta’ ve’l-Mulnese; c. 3, s. 123

40 Tevhidi, Risaletiil-Hayat, A.g.e., s. 280, 290
41 Tevhidi, Risaletii’l-Hayat, A.g.e., s. 280-281
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2- Ilim ve Marifet Hayati: Bu hayat, Tevhidi’nin insan hayatinin dere-
celerini siraladigi, daha dnce belirttigimiz yerde “ilim ve Basiret Hayat1” ola-
rak gecmektedir. Ancak O, burada “basiret” kelimesini kullanmamaistir. O’na
gore bu hayat, ilim, marifet, anlama (fehm), dirayet, ezberleme, rivayet etme,
hikmet, arastirma, hiikiim ¢ikarma, soru sorma ve cevap verme hayatidir. Bu
hayat, ilahi destek ile beseri istegin iyi niyet, devamli calisma, nefsi sevgi,
arzu (istek), ruhi letafet ve mizac inceligiyle birlikte fayda saglar.*2

Tevhidji, birinci siradaki hayatin, yapi ve fitratla birlikte beserin dogal ya-
pisinin sureti oldugunu ve bundan dolay1 diger canlilarla ortaklik oldugunu
vurgulamaktadir. Bu ikinei hayatin ise, sahibini olgunluga ve isteklerin sag-
lanmasina gétiiriir. llave olarak da bu hayatta, hazza, muttali olmaya, siil@i-
ka, bir ise karar vermeye ve onda israr dogrultusunda vaki olan durumun
gelismesine dogru gotiirdiigiinii belirtmekredir.*3

Tevhidi'nin belirttigine gore, bu hayatin yasanmasindaki eksiklik ise, sa-
hibini, daha énce bahsedilen hayvanlarin durumuna diisiiriir. Insan, cevher,
fikir, unsur, sekil, nefis bakimindan daha yiiksek olsa da, bu hayatin sahibi,
yeniliklerin faydalarini alarak, tahkik edilmis bilgileri iktibas ederse, ruhani
ve latif yogunluklu varliklar olan meleklere benzer. Bu konuda séyle denir;
“Alim, hamaldan daha uzun 6miirliidiir, yani inkar olunmayan ve uzak ol-
mayan, acikladigimiz bu hayatta ¢ok yasar.”**

3- Amel ve Calisma Hayati: Bu hayat, salih amel hayandir ki, kaldir-
ma ve koyma, alma ve verme, dogruluk, veda ve riayet, zamam giizel kul-
lanma ve vadini tutma ile ilgilidir. '

Bu hayat, daha 6nceki iki hayata eklenirse insan olgunlagit, degeri artar,
derecesi yiikselir, serefi ve izzeti ebedi olarak artar, sonsuzluk giysisini giyer,
mutluluk yoluna erigir ve melekler ziimresine karigir.*s

4~ Diyanet ve Sekinet Hayati: Tevhidi, daha &nceki siralamada bu
hayati besinci sirada saymasina ragmen, burada dérdiinci sirada agiklamak-
tadir. Bu konuda herhangi bir agiklama yapmamuigtir.

Tevhidl’ye gore bu hayatin sahibi, onunla iki diinya hayrina nail olur.

Dinlilik, eksik olam olgunlastiri, sifa sunar, hastay: iyilestirir, eksigi dog-
rultur, korii iyilestiriy, sapkim dogru yola iletir, egriyi diizeltir.

Bu sebeple, onun nassina delaletten sonra, ona yapigmakta ¢zriimiz ol-
maz.4¢

5- Ahléik ve Seciyye Hayat1: Yukarida da belirttigimiz gibi, Tevhid-
1, hayat siniflarindan bahsettigi yerde bu hayat dérdiincii sirada saymig-
t1. O, burada Ahlak’1 diyanet ve sekinet’ten ve ameli salih’ten sonraya
biraktigin, zira, ‘huluk’un, lafiz olarak ‘halk’a bagli bulundugunu belirt-
mektedir.*?

42 Tevhidi, Risaletii’l-Hayat, A.g.e., s. 281
43 Tevhidi, Risaletii’l-Hayat, A.g.e., 5. 281-282
44 Tevhidi, Risaletitl-Hayat, A.g.e., s. 282
45 Tevhidi, Risaleti’l-Hayat, A.g.e., s. 282-283
46 Tevhidi, Risaletiv]l-Hayat, A.g.e., s. 283
47 Tevhidi, Risiletii’l-Hayat, A.g.e., s. 283-284
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Tevhidi, énceki ve sonraki filozoflarin Ahldka dair kitaplar yazdiklarini,
ahlakin, kaynaklarim isimleri ve sifatlariyla, onun tanimlarm, 6ziinii ve ay-
rintilarm bildirdiklerini, iyi ve kétii ahlika igaret ettiklerini, iyi olan ahldka
cagirdiklarini, -Grnekler verdiklerini, ona dair s6z ilave etme yolunu kapat-
tiklarini, bu nedenle bu konuda insanlara ahliktan séz eden tafsilatin digin-
da, ona isaret eden ciimlenin yeterli olacagini ileri stirmektedir. Tevhidi, bu-
rada ahlaki aciklama konusunda ayrica ilave yapilirsa, daha énceki yapilan
din, amel ve biitiin diger konularda séz konusu edilenlerin aglklamasmm

gerekeceglm ifade etmektedir.*®
‘ 6- i1k Kemal (Olgunluk) Hayati: Bu hayat, daha tnce sézii gegen
hayatlarin hepsinin birlestigi bir hayattir.

‘Ona gore, esya tektir. Egsyanin sureti, onlara muhaliftir. Béylece uygun
olan esya, uygun olmayan esya gibi degildir. Bu o kadar agikur ki, burhan
gerektirmez. Kim bu hayat1 kazanirsa, sam yiicelir, mekan1 §ereﬂen1r ve kur-
tuluga ulagir.*®

7- Zan ve Tevehhiim Hayati: Tevhidi, bu hayatla insanda soz, ziks,
{in, 6vgii, sohret coklugunu kastettigini belirtmektedir. Evvel (ilk olan) séyle
dedi: “Ovgii, ebediliktir”’.5° Burada Tevhid?nin bahsettigi ilk nedir? Bu bir
insan mdir? Yoksa, ilk varlik olan Allah midir? Bu ilk bakista anlasiimamiak-

" tadir. Ancak, O’nun burada “ilk’ten kasdinin Allah oldugu diisiiniilebilir.

Tevhidi, insanin ebedilik hissine kapildig1 zaman, her yondeki iste§inde
gayretkeslik yaptigini, her bakimdan hayallere kapildigini, her uyaniklikta
temennide bulundugunu, herkesin mizacy, eksikligi, fazlalig, akl, goriisi,
sezgisi ve diisiiniisii geregince vehimlere kapildigint belirtmekte, bu amag
ve niyet sahibinin, Cenab-1 Hakk’in bekasindan gafil oldugu zaman, daha
once belirtilen his ve hareket hayat gibi, 6viinme, san ve séhret hayatini
kazanmaya cabalayacagmi ileri siirmektedir. Bundan dolayi insan tiremeyi
istemistir. Ciinkii o, tiiriin bekasini, sahsin bekasma benzeterek hayal kur-
mustur. Bu sebeple, onun nesli, yani ‘ondan tiredi’, onun siilalesi yani ‘ondan
cogaldr’; demektir.®? B

Tevhidi, hayat ve beka, ays ve devam, sebat ve huld, kevn ve viicud ara-
sindaki farkin apacik oldugunu belirtmektedir. O'na gore, beka, hayattan daha
geneldir. Ciinkii “hayy” olan igin de “baki”, “hayy olmayan icin baki” denir.
Hayat, hiss’te s6z konusudur, ¢iinkii hareketle ilgilidir. “Baki”, hareketle ve
hareketsiz olur. “Ays”, letafet bakimindan hayat maddesinden daha kuvvetli-
dir. “Falan, maas talebiyle ¢ikt1” denir. Fakat hayat, bu ¢ikistan 6nce vardr.
Bundan dolay1 Allahii Te4la hakkinda “Hayy”, denir fakat “Ais” denmez.2

‘Sebat’a gelince, onda devamlilia isaret s6z konusudur. Onda, uzunluk
(imtidad) anzidir. “Devam”da ise uzunluk daha agiktir. $u kadar var ki, bu
uzuniuk duyulur (mahstis)dadir.

48 Tevhidi, Risaletiil-Hayat, A.g.e.,’s. 284
49 Tevhidi, Risiletii’l-Hayat, A.g.e.,.s. 284-285
50 Tevhidi, Risaletii’l-Hayat, A.g.e., s. 285

51 Tevhidi, Riséletii'l-Hayat, A.g:e.,s..285-286
52 Tevhidi, Risiletii’l-Hayat, A.g.e.,'s. 286
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Huld, uzunlukta daha belirgindir, taraf, yén s6z konusu degildir.

Kevn, zamanin hareketi ve sonradan olanlarn eserindendir.

Varlik (viicud), bu kabilden degildir. Giinkii o, hakikatte, zamanin onu
kusatmasi ile alakalidir,ancak dehr, “zamanin anasi” olarak kullanildiginda
istiare yapilmig olur. “Dehrin gocugu” nitelemesi yapildiginda ise, ondan
maksat, “zaman”dir.5?

His sahasindaki her gizli olan sey, akil sahasinda yok olur. Akil fezasinda
yok olan her sey, his sahasinda gizlenir.>*

His beldesi, akil beldesi i¢in értiidiir. Giinkii, his, nuru aydinlik ve parlak
olsa bile ay gibidir, kameridir. Akil nuru, aydinlik, parlak olmasa bile semsidir,
gunes gibidir. Ciinki, ay, giinesin etrafinda dénmektedir.55

Tevhidi, bu kisimda, zamanla ilgili kavramlar iizerinde durmug ve onlar
arasindaki farliliklara isaret etmistir. Ayrica, gériiniir ve gériiniir olmayan
sey ve durumlarda yargmnin nasil verilmesi gerektigi konusunda muhataba
goriiglerini aktarmgtir. Konu, biraz giriftlesmis, temel konudan uzaklagma
ortaya ¢ikmug gibidir. Tevhidi, bu durumun farkindadir. Bu konuyu ortaya
koymakla asil konudan uzaklagildigim, yine konuya doniilmesinin uygun
oldugunu ifade edip, insan hayatinin sekizinci derecesine gecmektedir.

8- ikinci Kemal (Olgunluk) Hayat1 - Akubet Hayat1: Bu hayat,
oliim olarak adlandirilan diinyadan ayrildiktan sonraki hayattir. ictihad, ca-
lisma, cabalama, giiven, tekelliif, ayakta durma, oturma, ibadet, zahidlik,
yorgunluk, endise, soru sorma, cevap verme, yardimlasma, v.b. her sey bu
hayat icindir. O hayat, nihai amactir ve varig orayadir. O, érnekle goriiliir.
Ondan bagkasi golgedir, izdir, uyaniklik 6ncesindeki riiyadir.56

Yunan filozoflarimn, Ilahiyatcilarin, Tabfiyyatcilarin, éncekilerin ve son-
rakilerin, di§er hayatlari kugatan bu hayat konusundaki gabalari, kutsal bir
alanda ve {insiyet arzusuyla, mutluluk ve ebedi kali arasinda olmustur.5”

Tevhidi, bu akibet hayati hakkindaki kendi diisiince ve arzularini séyle
dile getirmektedir: “Ilahi nurla, bunun hepsini hissettigimiz zaman, bize yiirtir,
bizde nuru 1511, kendisinde giiphe olmayarak yakinf olarak onu buluruz. Apa-
¢cik olarak, aynastz ve yansumasiz, ona sahit oluruz. Akli apaciklik, hisst ki-
yastan iistiindiir. Clinki akil efendi, his kéledir. Efendinin sahidligi, kélenin
sahidliginden iistiindiir. Bu nedenle biz, nefislerimizi ve giiclerimizi, kuvvet-
lerimizi, her tiirlii renkten, her tiirlii tat ve eksilikten, her tiirlii gevseklik ve
Ustiinliik taslama ve 6viincten uzaklasardik.

Bu hayata ragbet ederek, bu melekiitu arzulayarak, bu akibete yiiksele-
rek, igteki ve distaki biitiin kétiiliik kanallarin kaldirdik.”s8

Tevhidi, adalet ve giivenlik beldesine yola ¢tkan kimsenin, yolunda, her
tiirli zorlugun ve giigliiglin -bu kisa hayatla, zor yasant: ile, eziyet verici

53 Tevhidi, Risaleti'}-Hayat, A.g.e., s. 286-287
54 Tevhidi, Risletiil-Hayat, A.g.e., s. 287
55 Tevhidi, Risdletivl-Hayat, A.g.e., 5. 288
56 Tevhidi, Riséleti]-Hayat, A.g.e., 5. 288-289
57 Tevhidi, Risdletivi-Hayat, A.g.e., 5. 289
58 Tevhidi, Risiletirl-Hayat, A.g.e., 5. 289
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sikintilarla, ara sira olan zorluklarla ve sikinti veren afetlerle degil- bulun-
dugunu belirtmektedir. O, akibet hayati ile ilgili agiklamasini, “Her geyin
melekiitu elinde olan Allah”s¢ tan durumumuzu, kolayhikla, kararla, kalbin
rizast, nefsin teslimi, ruh inceligi, temiz kalb ve kabul olunur yakinlikla, si1-
kinti tistiine sikint1 ile bu zorluklardan, gizli olan durumlara gevirmesi” di-
lekleriyle tamamlamigtir.*°

Tevhidi, insan hayatinin dereceleri olan bu kismm tamamladiktan sonra
diger iki hayat boliimii hakkinda, 6zellikle bunlara dair bilgi sahibi oluna-
mamast hakkinda goriislerini dile getirmektedir. Ona gore, biri “meleklerin
hayatr”, digeri “Allah’in hayy olmas1” olan bu iki hayat, vehimle bunlarm
kiinhiiniin bilinemeyecegi, nutkun bunlarmn hakikatini ve niteliklerini kavra-
yamayacagini, bunlari yiiceltmek ve hakkini vermek ve bunun sunulmasi
konusunda herhangi bir ciimlenin yetmeyecegini, nice ciimlenin onlarn taf-
silatim aciklamakta ve nice tafsilatin onlarmn aciklamasmda durakaldigini
belirtmektedir.®*

Tevhidi, insamn bu konularda konusmakla yiikiimla olmadiginy, “saglam
olmayan gemiye binmekle yiikiimlii olmadigimiz™ ifade ederek anlatmakta-
dir. Giinkii, insanlar, mekani, zamani hayali, vehmi, zanni, varliklar olup var
olanlar: taksim edicilerdir, onlar bilgisizlik ve eksiklik 6zelliklerine sahiptir.
insan, idrak ettigi bazi seyleri, ancak saf bir tabiatla eder, i¢ diinyas: saflasti-
ginda, taksim ettiginde vehimlerden uzaklastuginda, hislerinden kurtuldu-
gunda, onun su anki zamani, dehrin Uzerine ciktiginda idrak eder. Akl reh-
berligini yaptig1 zaman insan bazi seyleri kavrar.?

Yine o, bilinmeyen konularda susmanin, bilinen konulardaki bilgisizlik-
ten daha degerli oldugunu, Bir olan Allah hakkinda bilinmesi miimkiin ol-
mayan sorulari sormasinin insana gerekmedigini de vurgulamaktadir.®®

Tevhidi, bu ifadelerinde insan bilgisinin olusum bicimini anlatmakta ve
onun mekan ve zaman alemine ait hayal, vehm, zan sahibi varlik olduguna
isaret etmektedir.

Tevhidi daha sonra bilginin olusmasinda aklin roliine vurgu yapmaktadir.
“Alal bize 191811 yayar ve bize cevherlerini ve incilerini sacar, bir heytila ola-
rak onun golgesinde durdugumuzda, gok énemli bir nasibi kaybederiz, gegi-
ci olan her temenniye yéneliriz. Bu tarzda karar kildigimizda, heyula, suret,
sekil, tiynet sinirlamasi konusu diginda olan bu iki hayat (meleklerin hayati
— Allah’in hayy olmast) hakkinda konugmak haram olur. Ancak burada yap-
tigimiz gibi onlara delalet eden miistear isim yéniinden konusabiliriz. Yeteri
kadar soz ettik, eger aciklama konusunda bagka yénden yorumlamak iste-
seydik bundan aciz kalirdik”

59 Tevhidi, Risiletii’l-Hayat, A.g.e., 5. 289-290
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C- TEVHIDI’NIN HAYAT FELSEFESi KONUSUNDA
DUSUNURLERIN GORUsLERINE DAIR
DEGERLENDIRMELERI

Tevhidi, hayat cesitleri hakkinda verdigi bu bilgilerden sonra Yunan filo-
zoflarinin ve diger diisiiniirlerin konuya ait s6zlerini aktarmaya dair verdigi
sozi hatirlatarak, bu konuya dénmektedir. Bunu yapmakta, daha énce veri-
len bilgilere destek, konunun hakikatine dair uyari ve ariz olabilecek siiphe-
yiyok etme vardir. Tevhidj, bir konu hakkinda baskalarmin sézlerini dinleme
‘konusunda §6yle bir yénteme-de dikkat cekmektedir: “Biz bir konuda séz
soylemede bir kuvvet buldugumuzda, Allahu Teald’nin dilemesiyle dinleme-
de piriizsiizliigii artiran, anlamada giizelligi artiran, nefiste giivenirlilik ka-
zandiran seylere ulasiriz.”®s :

Acaba Tevhidi, bu konuda hangi Yunan filozoflarindan ve baska diisiiniir-
lerden goriisler aktarmaktadir? Onlarin hangi gériislerine yer vermektedlr'?
Simdi bu sorulara cevap aramaya caligalim.

Tevhidyi, ilk 6nce Homeros (M.O. 700)’tan bir s6z aktarmustir: Homeros,
“Allahu Teala’ya itaat etme imkani olup da, hayvanlara ve vahsilere uyanlara
ve buna ¢agiranlara sasarim” demis, bir 6grencisi, “Belki onlar hayvanlarin
6ldiigi gibi kendilerinin de 6ldiiklerini gérdiikleri icindir.” dediginde Home-

os, “Bu sebeple onlara hayretim daha da artar. Onlar 6lii beden giydiklerini
saniyorlar, bu bedende 6liimstiz bir canli nefsin bulundugunu diisiinmiiyor-
lar.”¢¢

Tevhidi, Homeros'un bu s6zlerinin, hayvanlar ve vahsilerden farkl: olan,
akil, ayirt etme, marifet ve ilim gibi faziletlerle nitelenen insanin, hikmeti
degerlendirmekten uzak olan ve her tarafindan siipheyle sarilmis olan bazi-
lan igin agiklama, fayda ve tam bir kinamasi ve uyarmasi oldugunu belirt-
mektedir. O, bu diinyada, 6biir diinya mutlulugunu artirmak konusunda ca-
lisma ve cabalama gergeklesirse, hicbir seyin kaybolmayacagini ve eksilme-
yecegini, baki kalacagini, artacagini, e§er birincisindeki ciceklenmeden son-
ra ikincide meyve olmazsa, éncesinde va’dolundugu gibi giicliik hafiflemez-
se, zahirdeki eksilme gibi batinda tamamlanmazsa, gériiniirde acik oldugu
gibi gayesinde gizlilik olmazsa, hikmetin kétii, kudretin eksik, cémertligin
yok olacagini, yeisin ortaya cikacagini, Uimitsizligin artacagini, umudun yok
olacagini vurgulamaktadir. Bundan da o, Allah’a siginmaktadir. Tevhidi, insa-
nin gézle miisahede ve akilla idrak etme bakimindan baslangicta hayvanlar-
dan ve vahgilerden farkh oldugu gibi, sonras1 bakimindan da miistefad akil
itibariyle, énce ve sonra konusunda hiikiim veren ayirt etme giicii ve hevidan
uzaklagma diigiincesi ile de onlardan farkli olduguna dikkat cekmektedir.5”

Tevhidi, Sokrates’in (469-399), bu konudaki, “Akli olarak yasayabilmek
icin tabii olarak yasiyoruz. Tabii yasayista, biz akli yasayis icin ona ihtiyac
duyariz, tabii kuvvete zorunlu olanin ve ihtiyaci olanin diginda daha fazla

65 Tevhidi, Risaletii]l-Hayat, A.g.e., 5. 292
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sey vermeyiz”, soziinii aktardiktan sonra, bu erdemli kisinin sOyledigi soziin
acik oldugunu, bu séziin yoruma ihtiyact olmadigini, her bakimdan agik bir
ibare oldugunu belirtmigtir.®® ‘

Sokrates, ruhun 6liimsiizliigii ile ilgili olarak bir takim deliller ileri stiren
ilk filozoftur. Bu sebeple onun ruhun dliimsiizltigiini kabul ettigi sdylenir. Bu
hususta Sokrates icin karakteristik olan fikir, ruhun beden karsisinda miista-
kil ve hakim bir mevkie sahip oldugu kanaatidir. Ruh, bedene ait ihtiyag ve
zaruretlerin baskisindan kendini kurtarabilir; bunun igin de beden iizerinde
hiikiimran olabilir; gercek mutluluk da ruhun beden kargisindaki bu miista-
kil ve hakim olusundan dogar. Sokrates, bu fikirlerini bir goris olarak degil,
bizzat yasayarak ortaya koymustur.®®

Zeyd b. Rifaa, bir 6grencisine, “Bedenin slumiinden korkma! Fakat nef-
sin élitmiinden kork!” demis, dgrencisi de “Nigin nefsin 6liimiinden kork!
dedin? Nefs-i natika, sana gore 6lmez” diye sordugunda, Zeyd b. Rifaa, “Né-
tika, nutk sinirindan hayvani sinira gectiginde, onun cevheri iptal olmazsa
bile onun akli hayat lmiistiir” diye cevap verdi.”®

Tevhidi, Ebd Siileyman’in, Zeyd b. Rifaa’y1 dliimle ilgili bu s6ziinde dog-
ruladigini belirtmektedir. Ciinkii nefs, dogru bilgilerle, yakini inanclarla, iti-
dalli hareketlerle ve gerekli eylemlerle aydinlanir. Ayn: sekilde, bilgisizlik-
lerle, bozuk goriislerle, uyumsuz hareketlerle ve kétii eylemlerle de karanh-
ga gomiiliir. Fani olana ragbet eden fanidir, baki olana ragbet eden bakidir.”*

Tevhid¥nin bildirdigine gére Sophocles (496-406), “Tabii hayattan bagka
hayat1 oldugunu bilmeyen kotiidiir, mutsuzdur. Bu tabii hayat, kaybolan gél-
geye, hemencecik kuruyan bitkiye benzer. Bu hayatin sahibi, yeryiiziinde az
kalir, hayvanlar gibi yasar. Ancak bu hayatla birlikte nefsi hayat1 oldugunu
bilen ve bu hayati nutk ile besleyen dliimlii degildir. O, fiilleriyle Allah’a uyan
bir bakidir.”7? seklindeki sézleriyle diinya hayati ve ahiret hayatina dikkat
cekmektedir.

Tevhidi, Platon (428/427-348/347)"un “Diinyadan ayriimaya ¢abalama-
miz ve kogmaniz, diigiin yemeginden ailenizin — dostlarinizin yanima ayril-
maya cabalamaniz ve kosmaniz gibi olsun” dedigini aktarmakta ve bu ben-
zetmenin acik ve dogru bir benzetme oldugunu belirtmektedir. Ancak o, “eger
Platon, diinyadan ayrilmaya kogmaniz, zindandan giizel bahcelerdeki sev-
diklerinize gitmek igin kogmaniz gibi olsun” deseydi daha glizel olurdu de-
mektedir.”?

Konuyla ilgili olarak Plator’un su fikirlerine yer vermenin uygun olacagl-
n1 diigiiniiyoruz. Platon’a gore, diinyadaki hayatinda ruha sadece karanlik
ve suursuz bir fikir, bir his kalmistir. Iste bu sebeptendir ki, ruh objeleri her
goriisiinde ideleri hatirlar. Yani ruh etrafindaki miinferit objeler arcihyla sii-
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rekli ideler alemini hatirlamaktadir. Bu, bize ruhun, énceden yasamig oldu-
gunu, oliimden sonra da yasayacagini gosterir.”

Platon’a gére, bazi ideler, birbirlerinden ayrllmaz daima blrblrlerme bagli
bulunurlar. Mesela Hayat ve Ruh ideleri gibi. Iste bundan da ruhun daima
bir hayata sahip olacagi; hicbir zaman 6lmeyecegi neticesi cikarilabilir.

Aslinda Platon, bedeni, ruh i¢in bir hapishaneye benzetmektedir. Bunun
i¢in de ruh, daima bedenden kurtulmak arzusuyla ebedi bir hasret ¢cekmek-
tedir. Glinkii ruh, 6nceleri bedenden ayr1 olarak ideler aleminde miistakil bir
. hayat yasamugstir. 75

Yine Tevhidi, Platon’un “Oliim iki cesittir. Irad1 6liim ve Tabii 6liim. Kim
nefsini iradi olarak éldiriirse, tabii 6liimii, onun icin hayat olur” sozlerini
aktarmakta ve bu s6ziin de oldukea agik oldugunu, bu s6ze atifla aydinlan-
manin artacagni belirtmektedir.”®

Tevhidi, séziin bazen kapali hatta oldukga kapali, bazen aglk hatta olduk-
¢a agik oldugunu, oldukca kapali oldugunda aglklamaya olan ihtiyactan,
aciklhigm ilk durumunda da agiklamaya ihtiyacin daha fazla oldugunu soyler.
Bu, giinesin dogdugu ve 11§t yaydiginda ona bakmanin zorlugu g1b1d1r
fakat ay boyle degildir.

Tevhidi bu actklamalardan sonra sézii, Platon’un “iradi 6lim” nitelemesi-
ne getirip iradi 6liimiin, sehvetlerin 6ldiiriilmesi, yakic1 atesinin sondiiriil-
mesi” oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda da akilli nefs, ilahi olguniuk-
lara kéni olur, adil davranisiar1 artirtr, olgunluk durumlarim gerceklestirip
diger seylerden uzaklasir. Ancak sehvetler yanip rutusur, lezzetler istenir ve
adi siradan seyler galip gelirse, akilli nefs, ya mekaninda zelil olur ya ruhi
cercevedeki savasta vatanlarinda yenilir, afiyet korkusuyla sona erer. Tabii
oliim ise kendisinde siiphe olmayan 6limdiir. Hissi ayrilik ise, tabii 6liimdiir;
ancak bu hissi aynlikla, akli bulusma gerceklegir.??

TevhidP’ye gore, Platon’un, “kim nefsini 6ldiiriirse” sozii “sehevi nefs”e
isarettir. Tevhidi, burada isimlerde benzesmenin onda galat olmadigini, isim-
lerin konularda ve anlamlarinda farklihk oldugunu, maani ilminin yaygin
mekanlarda ve isimlerde diizenleyici oldugunu, bu sebeple ciizi iglerde mantik
aletine ve kiyas 6rneklerine ihtiyag oldugunu ifade etmektedir.”?

Platori’un, “(nefsini 5ldiirenin) tabii 6liimii, onun icin hayat olur” s6ziine
gelince, (tay)da Hakki gérmek “sehadetii’l-Hakk fi Tayy” demektir.”® v

Tevhidi, Demokritos (460-370)’un, “koétiiliikleri nefiste 6ldiir, nefsi koti-
liiklerde 6ldiirme! Sen kétiiliikleri onda 6ldiiriirsen kétiilitkten nefsi uzak-
lastirirsin. Eger nefsi kotiiliiklerde 6ldiirtirsen kotiiliikklere onu hiirmet etti- -
rirsin” sozlnil aktarir ve O'nun bu sozle, “eger sen nefsin acil hazlarina hiir-
met edersen sonraki hazlarina da sayg1 gosterirsin, eger acil hazlarda onu
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durdurursan, nefs ile sonraki hazlan arasina perde ¢ekersin” demek istedigi-
ni ve bu s6ziin de agik oldugunu belirtir.®°

‘Tevhidi'nin belirtti§ine gére, Pythagoras (580-500), “Nefs, kotiiliiklerin
denizidir. Akil, kurtulus denizidir. Hikmet, hayirlarin denizidir. Cehl, sapikla-
rin denizidir. Oh’im ise Hayat denizidir” demektedir.! Bu sézleriyle Pythago-
ras, 6limiin bir son olmayip, devamlilik sayilan Hayat denizi oldugunu vur-
gulamaktadir.

Pythagoras’in dij§iincesinin temelinde, 6liimden sonra ruhun akibeti
meselesi yer alir. Onun, ruh gécii anlayismni felsefi diizeye yiikselten ilk insan
oldugu kabul edilir. Ona gore, ruh, esyanin ezeli ve ebedi sirasinda yeri olan
belli bir say1, alemin ruhunun bir parcasi, g6k atesinin bir kivilcimi, Tanrr-
nin bir diistincesidir. Bu itibarla da ruh, dliimsiizdiir ve bedene zincirlenmis-
tir. Beden, ruh i¢in bir hapishanedir. Ruh, bedenden ve maddeden tamamen
farkh bir seydir; beden 6liimlii, ruh 6liimstizdiir; ruh insanin 6ziini meyda-
" na getirir. Bu nedenle ruh, bedenden daha tstiin ve degerlidir.®?

Defontes’e, “6liimiin hayir mu ser mi” oldugu sorutunca, “Eger cebrden
ve ¢okluktan kurtulma, ve kolelikten kurtulus olmasaydi, sevilenlerden ve
madde sahiplerinden ayrilik nasil iyi olur” §dyle cevap vermistir. ‘

Ayni soru Nicomachus (M.O. 4. y.y.)’a soruldugunda, o, “Dostlardan ay-
rilik olmasa ve azap icin ilahlarla onda karsilagmasak, o ne iyi var1§t1r” ceva-
bini verm1§t1r
oldugunu ve “4lihe” isminin burada miistear oldugunu belirtmektedir.®?

Tevhidi, Anaxagoras (500-428)"1n, “Oliimiin, hayat iyi olan kimse icin
kotd, hayati kotii olan kimse icin ise iyi” oldugunu soyledigini belirtmekte ve
s6yle denmeyecegini vurgulamaktadir: “Oliim koétiidiiy, ama ayn zamanda
iyidir” O’na gore aksine soyle denmelidir: “Oliim, iyi ve kotit olan bir geye
izafetle iyi ve kotii degildir.”#4

Tevhidi, nefsi fadila, nefsi mutavassita ve nefsi nakisa kavramlarina dikkat
cekmekte ve Ebfi Siileyman’in “Hakim, hayir sahibi, alimin ahirette mutlu;
kotii ve cahilin de ahirette mutsuz olacagin sdyledigini nakletmektedir.®®

Tevhidi, Eb{i Zekeriyya Saymirinin, “insanlarin iyi alim, koti alim, iyi
cahil ve kotti cahil olarak gruplanacagini, alimin ve cahilin éniinde — sonun-
da, agikta — gizlide, yani 6lmeden &nce hayatta, hayattan sonra 6liimde ya
hayir ya ser sahibi olacagini” belirten sozlerini aktarmaktadir.®®

Ebii Stileyman, nefsin, marifete itina, akil terbiyesi ile ahlakin doruguna
yikselecegini soylemistir. Tevhidi de bu durumda insanin zahirde cehdeden
insan, zahirinin batininda temizlenmis olgun, batinin zahirinde ise gerefli
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bir melek olacagin belirtmekte ve bu benzetmenin yakinlik ifade ettigini
vurgulamaktadir.8?

Tevhidi, akhyla kazanmaya dogru kosan insanin, gegici 6liimlii hayattan
daimi hayati kazanmay kasteden insan oldugunu, eger “gecici 6limlii ha-
yattan, daimi hayati kazanmann caiz olup olmadig sorulursa bunun caiz ve
miimkiin oldugunu, bunun zamani hayattan (hayatiin zamaniyyetiin), dehri
hayata (hayatiin dehriyyetiin) gecis olacagin belirtmekte ve zamanin, deh-
rin halifesi oldugunu, zaman ve dehr arasinda fasilanin bulunmadigini, za-
manin sonunun, dehrin basi oldugunu, dehrin de bu alemde (6liimden son-
ra) olan bir zaman oldugunu, yine zamanin bu alemde (6liimden 6nce) bu-
lunan bir dehr oldugunu belirtmektedir.

O’na gore, iki hayat birdir, Ortasi 6liimdiir. Tevhidi burada giineg ve yeryu-
zii 6rnegini vermektedir. Giines biridir. Ortasi ise yeryiiziidiir. Yani giinegin
kursu olan kurstur. Giinegin guasi yerytiziine kursla yayilir.®8

Tevhidi, Ebii Siileyman’in, “insanlar, 6liim konusunda tig gesittir. Glig kuv-
vet sahibi zengin. O, actkca 6liimii kotiiler. Bunun aksine mutsuz, kotii, mah-
rum fakir. Bu, 6ncekinin aksine 6liimii ister. Onceki 6liimii kotiiler, ¢tinkii tat
almaktan hoslamr ve sehvete dalar, nimetle nimetlenir. Ikincisi, yani fakir
zorluklardan kurtulmak icin 6liimii ister. Ugiinciisii ise, meada (6biir diinya-
yd) inanan, iyi déniige tatminkar olarak giivenen Hakim'dir. O, kirli hayata
mukabil temiz hayata hazirlanir. O, Allah’t marifeti derecesinde arzulayan-
dir”, seklinde 6liim hakkindaki insanlarin diisiincelerine dair goriiglerini ak-
tarmaktadir.®? _ ’

Tevhidi'nin bildirdigine gére Ebil Siilleyman, yeraltinda oldiikten sonra
herkesin bir olacagim dile getiren bir sairin siirine atfen, bu siirde sairin,
dine ters diistiigiinii, hikmeti yaraladigini, zayif nefislerde, diigiik akillarda
stiphe tohumu sacti§im1 ve sapkinlik olusturdugunu vurgulamakta, “Ey mis-
kin! Iyi ve kétii, alim ve cahil, kiyamette (akibet) toprak altinda nasil esit
olurlar?” seklinde sormakta ve insanlarin toprakta cesetlerinin, bedenleri-
nin bir oldugunu, ama kiifiir ve iman, hesab ve neseb, bagli olduklar1 inang,
hikmet ve bedbaht, itaat ve isyan, s6z ve fiil, yakin ve siiphe, zahidlik, mari-
fet, tevhid, hayir ve serleri konusunda denk olmadiklarimi séylemektedir. O,
Ahiret’e yoneligin, bu haller tizere gercek oldugunu da eklemektedir.°

Ebii Siileyman, insanlar nazar yoniinden ikiye ayirir: Esyaya bakan adam
ve esyada bakan adam. Egyaya bakan, surete ve sekle bakar. Esyada bakan
ise suret ve seklin diginda éze ve ise bakar. Bu ikinci adam, diinyaya bakigin-
da, diinyanin ahiretin kabugu, disi, ahiretin de diinyanin 6zii oldugunu, 6li-
min ise ahirete giden bir képrii oldugunu bilir.?!

Tevhidi, “her hal ve nazar iizere acik oldu ki, bu mekandan yola koyul-
mak zorunludur: Simdi varistan ikinciye olan bahsin, bekdya mi fenaya my,
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varhiga m1 yokluga mi, tamhga mi eksiklige mi, oldugunu dogrulamak gere-
kir. Eski ve yeni biittin din dili, farkli tarzlarda ikincide bekinin, devamin,
ebediligin, mutlulugun oldugunu acikladilar. Hikmet de biitiin kollartyla bi-
lim dallariyla bilinen bu hayattan sonra ikinci hayata ¢agirmis-ve bukonuda
dislinmiig, konusmustur.

Bu iki-acik dilin diginda, sadece onunla alay eden akillari yanilmis, riiya-
ya dalmug, goriisleri sasmis, hevalari azmus, bakiglari kisalmis, tabiatlar: kir-
lenmis insanlar; mead’a ve ahirete geri dondiiriilmeye inanmadilar,-ona-inan-
mada-: zorluk ¢ikardilar”, seklindeki s6zleriyle konu hakkindaki son deger-
lendirme sayilabilecek goriiglerini ortaya koymaktadir. Tevhidi'ye gore, 6biir
diinya hayatma inanmayanlarn disiinceleri zan, hayal ve giiphedir.®?

Tevhidi, bir giin kendisine, Rey ehlinden bazilarinin, Eb(i Bekr Muham-
med ibn Zekeriya Razi(865-925/932) ye-ait olan; “buradan gidisin nereye
oldugunu, nefsin cesetten ve giyindigi heykelden ¢iktiktan sonra yerinin ne-
resi-oldugunu bilmedigini” belirten iki beytini sylediklerini, bu konuda EbQ
Siileyman’a fikrini sordugu zaman, O, Eb{i:Bekr Muhammed ibn Zekeriya
Razi'nin; “gidisinin nereye oldugunu bilmemesinin kendilerini ilgilendirme-
digini, ama kendilerinin gidisinin daimi nimetlere, sonu olmayan ebedilige,
serefli makama, yaratiklarin ve igin ona (Allah’a). ait olan bolgede biiyiik bir
yere”, oldugunu séylemekte ve burada Allah’in isimlerini ve sifatlarmi say-
maktadir.”?

Daha sonra Tevhidi, Ibn Zekeriyya’nin gidiginin sapkinlig: ve saptirganhig
sebebiyle, basitligi, kibirliligi ve ululanmasi yiizlinden hayret bolgesi, hasret
vadisi olacagim, zira insanlarin, kendisini “melek” sanana kadar kitaplarm-
da tez ileri stird{igiinii ve insanlarin, onun helak -olduguna kani olacak kadar
stiphe gosterdigini belirtmektedir.**

Nekadar ilginctir ki, Eb(i Bekr Muhammed ibn Zekeriya R4z1'yi bu tarzda
elegtiren Tevhidi, kendi déneminde ‘aym gekilde zindiklikla suglandig gibi,
Islam diinyasinin tic zindigmdan biri olarak, Razi ve Ibn Ravendi ile birlikte
itham edilecektir. Onun bu konulardaki durumunu Hanifi Ozcan, “Ebc Hayy-
an et-Tevhidi Ateist midir” adli makalesinde ayrmtili olarak incelemektedir.®>

Elmalrli Hamdi Yazir'in ifadesine gore; insanlik, ‘beka’yt biiytik bir zevk
bilmekle beraber, yenilikten lezzet alir. Fakat, sevilen yenilik 6liimiin yeniligi
degil, hayatn yeniligidir. Lebid, bir beytinde; “Her yeninin bir tad1 vardir,
fakat-ben 6liimiin yenisini tatsiz buldum” diye biiyiik ve basit bir hakikat
sbylemigtir. Insanda yenilige meyil, bir taraftan, ruhun temayiillerindeki son-
suzluktan, diger taraftan da, her giin olugan hayatin, hadiselerin yenilikleri
icinde:devam edip gitmesinden:dolayidir. Bek4 iginde yenilenme, yenilenme
icinde beka, iste nefsin aradigi budur. Nefsi viedanin asil zevki bundadur. Ve
bunun icindir ki, bekaya donitk akil ile; yenilige doniik hissin birlegmesine-
bagh .kalmﬁYoksa, herhangi bir yenilik sevgisinin manast yoktur. Dis dlemden

92 Tevhidi, ‘Risaletii’l-Hayat, Ag:e:, 5.312

93 Bkz: Tevhidi, Risiletii'l-Hayat, A.g:e:, s. 314+ 317’

94 Tevhidi, Risaletiil-Hayat, A.ge., s. 317

‘95 Bkz. Hanifi-Ozcan, “Ebli Hayyan'et- Tevliidi Atexst midir?”, DEUL F D¢ VI 5485503
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aldigimiz biitiin duygular degisiklige ve yenilige baghdir. Elemler de distan
aldigimiz bir duygudur. Fakat, elem getiren yenilik sevilmez. Her elem, 6liim
habercisi gibi gériindiigii i¢in elem, her lezzet, hayat: teyid edici gériindiigii
icin lezzet olur. Kdmil nefislere bunlar olduklan gibi gériiniirler.?

Fakat, o sonlu olanlar, Hayy ve Kayyumn olan Hakk'm birligine dayanarak
bir varlik sekli bulabilirler. Biitiin varh§imizla hakka bagl degilseniz, akliniza
gelenler ve hislerinize ¢arpanlar sirk i¢inde yiizer. Fail aklin sonsuz olan is-
tintacindan bile mahrum kalirsimz. Hakk’a bagh iseniz, hem akil ve hissinize
gelenler cogalir ve hem de ruh birliginizi oratdan kaldirmayarak muntazam
bir tarzda devam eder. Bu sayededir ki yalniz hevanizin bekasini degil, sahsi
bekanizi bile temin etmek saadetine mahzar olursunuz.?” ,

Ferid Kam'in belirttigine gore, varliklar 4leminde tecelli edip seriat dilin-
de ruh, felsefe dilinde nefs-i natika (Konusan nefs) denilen sey rabbani bir
latifedir, insan i¢in bunun hakikatini anlamak ¢ok zordur, insan ruh hakkmn-
daki incelemelerini ne kadar derinlestirirse derinlegtirsin, emegi bosa gider,
inceleme ve arastirma sahasindan “sifira sifir elde var sifir” olarak ¢ikar. Go-
riyoruz ki ilim ruhun 6ziine, zati hakikatina degil, hal ve keyfiyetine, tesirle-
rine aittir. Ruh hakkinda yapilan biitiin aragtirmalar bu noktadan ileri gide-
miyor. Psikoloji dlimlerinin bu konudaki arastirmalari, bir seyin golgesi tize-
rinde yapilan aragtirmalara benziyor. Bir seyin golgesi {izerinde yapilan aras-
tirmalar ise, onun méhiyeti hakkinda saglam bir fikir veremez. Gélge ancak
o seyin sekli hakkinda yaklagik bir fikir verebilir. Bu kadarcik malumatile de
o gseyin hakikatina tamamiyle niifuz edilemez. Ruh hakkindaki nazari aras-
tirmalar da hep bu kabildendir. Vakia ruhun muhtelif kuvvetleri, viicut {ize-
rindeki tasarruftan hakkinda aragtirmalar yapilmamis degil, Fakat bunlar
ruhun hakikatyla ilgili seyler degildir. Mahiyeti anlasilmayan bir seyi ceffel-
kalem (delilsiz, isbatsiz) inkar edip isin i¢inden ¢itkmak da kestirme bir yol-
dur. Maddeciler de ruh meselesinde bu yolu se¢misler yani meselenin hal-

~line, inkar yolu gibi en kestirme bir yoldan gitmistir. Likin ruhun varhigin:
kuvvetlendiren deliller giinden giine ¢ogahiyor, maddecilerin dayandiklar
ciirlik deliller gittik¢e kuvvetini kaybediyor.?®

Yine ona gore, ruh, dig dlemle olan iliskisini temin eden goéz, kulak, bu-
run vesaire gibi seylerden ayrilip kendi kendine kaldig1, dolayisiyla kendisini
mesgul eden bu kadar dagdaganin bir anda yok oldugu bir sirada cidden
miigkiil bir mevkide kalir. Diinyadaki miimkiin olan cezalarin en siddetlisi
tefrid yani bir adam: disariyla biisbiittin alakasini keserek dar bir yerde haps
etmek cezasidir. Ruh dis alemle ilgisini kestigi dakikada tek basmna kalir;
artik yalnizlik hiicresinde kendi fiillerinden baska dostu (Enisi), yari bulun-
maz. Baglar bunlar1 hayal etmege, o hayal ettigi seylerle hasbihale! Iste in-
96 Elmalrh Hamdi Yazir, “Dibace”, Paul Janet- Gabriel Seallies, Tahlili Felsefe Tarihi- Metlib

ve Mezéhib, (Cev. Elmal’l: Hamdi Yazir, Baskiya Hazirlayanlar: Muhtar Yazir- Ayhan Yal-
¢in),s.XEVI, Istanbul,1978; Bkz. E. M. H. Yaziy, Islam Digiincesinin Problemlerine Giris,

(Haz. Recep Kili¢), s. 55-56, Ankara, 1996
97 Elmalrli Hamdi Yazu, “Dibace”, Paul Janet- Gabriel Seallies, A.g.e., s. XLVII-XLIX; Bkz. E.

M. H. Yaziy, Islam Biisiincesinin Problemlerine Girg, s. 59
98 O. F. Kam, Dini Felseft Sohbetler, s.97, (Sad. Siileyman Hayri Bolay), Ankara, 2000
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san ameliyle dirilir, séziintin tafsili budur. Yukaridan beri ruh hakkinda bir
¢ok soz soyledik. Fakat son duragin halleri, kabir azabinin hakiki mahiyetine
nazaran bu sozlerde o hakikatlari miinasip bir temsilden baska bir sey degil-
dir. Oldiikten sonra ibret nazarlar éniinde tecelli edecek temaganin hakika-
tini Allah’dan bagka kimse bilmez.*® .

Hayat felsefesini savunanlarin pek ¢ogu, “canli gercekligi” incelemeye
dikkat ¢cekmekle tek tarafliiktan kurtulamamiglardir. Akla karsi ¢ikmakla da
kendilerini diizeltememiglerdir; ¢linkii, onlarin felsefesi bir biyoloji felsefesi.
olarak ortaya ¢ikmugtir. Biitiin goriiglerini hayat (canlihik) iizerine toplamis-
- lar ve daha yiiksekten gerceklikleri gérmez duruma diigmiislerdir. Bunlarin
dikkatleri canhliga “hayvani hayat”a ¢evrilmis; bu “hayvani hayat” onlarin
aciklamalarinin dayanmis oldugu son kavram olmustur.Ayrica akla 6nem
vermemis olmalari, onu kuru bir iskelete irca etmeleri ve akli sezgiyi gérme-
mezlikten gelmeleri diger bir aksak taraflaridir.* -

Eb{i Hay4n Et-Tevhidi’nin hayat felsefesi, yalnizca insanin ve insan haya-
tinin bu diinyada ve bu sekliyle bir canh organizma olarak algilanmasi ve
acgiklamasinin yapilmasindan ibaret degildir. O, hayat siniflar1 ve dereceleri
konusunda insan hayatinin yaninda diger varliklarin hayatla iligkileri iize-
rinde de durmustur. Aym1 zamanda insanin bu hayat dereceleri igerisinde
bulunurken ve dereceler arasi gegis yaparken gosterecegi gelismeleri ve bu
arada diger varliklarla s6z konusu olabilecek iligskilerini de degerlendirmis-
tir. O, bu diinya hayatinin yaninda 6ldiikten sonra yasanacak olan 4hiret ha-
yatindan da bahsetmistir. Ayrica hayati, mecézi anlamda ilim ve cehalet agi-
sindan insanla iliskilendirerek aciklamaya ¢alismistr. :

SONUG

Ali b. Muhammed el-Abbéas Eb{i Hayyén et-Tevhidi, Farabi Okulunun et-
kin oldugu bir cagda yasamasma ve Sicistdni Okulu'nun bir 6grencisi olma-
sina ragmen, ele aldig1 ve degerlendirdigi baz1 konularda, kendisine ait go-
riisleri olan 6zgiin bir filozof olarak kabul edilebilir.

Tevhidi, hayat, konusundaki gériiglerini el-Mukabesat adl1 eserinin bazi
béliimlerinde ¢ok kisa olarak, insan hayati ve hayatin siniflar1 konusunda ise
kendi goriiglerini, degerlendirmelerini ve diigtiniirlerin bu konudaki fikirle-
rini, “Risaleti’l-HayAt” adli eserinde ayrintili olarak ortaya koymustur. "

Tevhidi, insan hayatini, “her nefs icin hos olan ve her his sahibince arzu-
lanan hayatin smiflarimi agiklamak” ve “insan hayatina dair énceki digtintir-
lerin goriiglerini, bu goriisleri benimsedigini hissettirerek nakletmek” seklin-
de iki kisimda degerlendirmistir. '

Tevhidi, hayat siiflarinin on tane oldugunu, bunlardan sekizinin insanla
ilgili oldugunu belirtmektedir. O’'na gore insan hayatinin sekiz siifi gunlar--
dir: His ve Hareket Hayaty, Ilim ve Basiret Hayati, Amel ve Cabalama Hayati,
Ahlak ve Seciyye Hayati, Tedeyyiin ve Sekinet Hayati, ilk Olgunluk Hayat,

99 . F. Kam, Dini Felsefi Sohbetler, s.102
100 Hiisameddin Erdem, Bazi Felsefe Meseleleri, s. 196-197, Konya, 1999
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Zan ve Tevehhiim Hayati — Zikr (Oviinme) Hayati, Ikinci Olgunluk Hayati
(Akibet Hayat).

Hayat, ya da hayatin bilgisi, bir bagka deyisle hayatin felsefesi deyince,
hi¢ siiphesiz sadece insan anlagilmaz. Nitekim hayati fonksiyonlara sahip
biitiin canlilar, hatta canli tabiat, boyle bir gaye ile ortaya atilan bilgi siijesine
obje durumundadir. Insan, hayatin bir felsefesini yapmak, ya da noktasin
~ tespit etmek gibi giic bir durumla kars: karsiya kalmaktadir.

Tevhidi'ye gére, insanla ilgili olan bu sekiz hayat smifi disinda bulunan
diger iki simifa gelince, bunlardan biri “Meleklerin Hayat1 (Hayéatii'l-Melai-
ke)” digeri ise Allah’in canh olmasidir. Tevhidi, insanla ilgili olan hayat cesit-
lerinin ve meleklerin hayati'ni isimlendirirken, “Hayat” terimini kullanmus,
ancak onuncu ve son olarak Allah’in diriliginden s6z ederken bu terimi Al-
lah’a izafetle, ‘Hay4atullah’ seklinde kullanmamuistir. O, melek ve Allah igin
“hayy” denildigini ve denilmesi gerektigini, hayy ya da hayati smirlandir-
makla, Allah’1 nitelemeye gii¢ yetirilemeyecegini ifade etmektedir.

Ancak Tevhidi, bu iki sinifin kiinhiiniin bilinememesi, aklin bunlar1 anlat-
ma, tanimlama, simirlama zorlugu gibi nedenlerle ele alinmayacagini belir-
ten ifadelerinde “HAtani’l-HayAtini — Bu iki hayat” bi¢iminde ikisi igin de
“Hayat” terimini kullanmaktadir. Yine o, “Hayatin on smif” oldugunu ifade
ederken de “hayat” terimini kullanmgtir.

O, biri “meleklerin hayat1”, digeri “Allah’in hayy olmasi” olan bu iki ha-
yatin kiinhiiniin, vehimle bilinemeyecegini, nutkun bunlarin hakikatini ve
niteliklerini kavrayamayacagmi, bunlan yiiceltmek ve hakkim vermek ve
bunun sunulmas: konusunda herhangi bir ciimlenin yetmeyecegini, nice clim-
lenin onlarin tafsilatini agiklamakta ve nice tafsilatin onlarm agiklamasinda
durakaldigini belirtmistir.

Tevhidf’ye gére, his ve hareket hayatinin, yapi ve fitratla birlikte begerin
dogal yapisinin sureti oldugunu ve bundan dolay: diger canlilarla ortaklik
oldugunu vurgulamaktadir. {lim, marifet ve basiret hayat: ise, sahibini ol-
gunluga ve isteklerin saglanmasina gotiiriir.

Tevhid?'nin belirttigine gore, ilim, marifet ve basiret hayatinin yasanma-
sindaki eksiklik, sahibini, hayvanlarin durumuna diisiiriir. Insan, cevher, fikir,
unsur, sekil, nefis bakimindan daha yiiksek olsa da, bu hayatin sahibi, yeni-
liklerin faydalarin: alarak, tahkik edilmis bilgileri iktibas ederse, ruhani ve
latif yogunluklu varliklar olan meleklere benzer.

Yine ona gére, amel ve galisma hayati, daha 6nceki iki hayata eklenirse
insan olgunlasir, degeri artar, derecesi yiikselir, serefi ve izzeti ebedi olarak
artar, sonsuzluk giysisini giyer, mutluluk yoluna erisir ve melekler ztimresine
karisir. Diyanet ve sekinet hayati ¢ercevesinde, dinlilik, eksik olam olgunlas-
tiri, sifa sunar, hastayt iyilestirir, eksigi dogrultur, korii iyilestirir, sapkini dog-
ru yola iletir, egriyi diizeltir.

Tevhidi, ahlak’1 diyanet ve sekinet'ten ve ameli salih’ten sonraya birak-

-mustir. Zira ona gore, ‘huluk’, lafiz olarak ‘halk’a baghdir.

[k Kemal Hayati ise, daha énce sdzii gecen hayatlarin hepsinin birlestigi
bir hayattir. Kim bu hayati kazanirsa, sani yiicelir, mekani §ereﬂen1r ve kurtu-
lusa ulagir.
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Tevhidi, zan ve tevehhiim hayatinda, insamn ebedilik hissine kapildig:
zaman, her yondeki isteginde gayretkes oldugunu, her baklmdan hayallére
kap11d1g1n1 her uyaniklikta temennide bulundugunu herkesin mizaci, ek-
sikligi, fazkaligy, akli, goriigti, sezgisi ve diisiindisii gere§ince vehimlere kapil-
digini belirtmis, bu amag ve niyet sahibinin, Cenab-1 Hakk’'m bekésindan
- gafil oldugu zaman, daha 6nce belirtilen his ve hareket hayat: gibi, 6viinme,
san ve gohret hayatini kazanmaya gabalayacaglm ileri stirmiistiir.

TevhidTye gore, akibet hayati, 6liim olarak adlandirilan diinyadan ayril-
diktan sonraki hayattir. Ictihad, ¢alisma, gabalama giiven, tekellif, ayakta
durma, oturma, ibadet, zahidlik, yorgunluk, endige, soru sorma, cevap ver-
me, yarchmlasma v.b. her sey bu hayat icindir. O hayat, nihai amagtir ve
varig orayadir. O, ornekle goriiliir. Ondan ba§ka31 golgedlr izdir, uyanlkhk
oncesindeki rityadir. ’

Galigmay1 Tevhidinin 4kibet hayat: ile ilgili olarak sOyledigi su sozlerle
tamamlamanin uygun olacag1n1 du§unuyoruz “flahi nurla, bunun hepsini
hlssetuglmlz zaman, bize yiiriir, bizde nuru 1sir, kendisinde siiphe olmayarak
yakini olarak onu buluruz. Apacik olarak, aynasiz ve yansimasiz, ona sahit
oluruz. AkIi apagiklik, hissi kiyastan tstiindiir. Clinkti akil efendi, his kéledir.
Efendlmn §ah1dhg1 kolenin sahidliginden tistiindiir. Bu nedenle biz, nefisle-
rimizi ve gliclerimizi, kuvvetlerimizi, her tirlt renkten, her tiirlii tat ve ekgi-
likten, her tiirlii gevseklik ve tistiinliik taslama ve viingten uzaklagtirdik.

Bu hayata ragbet ederek, bu rnelekutu arzulayarak bu akibete yiiksele-
rek, icteki ve digtaki biitiin kotiilitk kanallarin kaldirdik.”



