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Nifakin Mahiyeti ve Tanminmasinda
Semiyotik Verilerin Onemi

Yunus EKIN* ' ' .

ABSTRACT

The Nature of Hypocrisy and the Importance of Semiotic Findings in
Recognising Hypocrisy
This article first discusses the nature of hypocrisy, its effect on human behaviors, on
his religious practices and speaches. In this context, the article stresses the importance of
semiotic findings in relation to the signs and paralinguistic structures of hypocricy. As a
result, taking the main characteristics of hypocricy into consideration, this article aims to
let the individual question his religiousity.
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Giris

Benzerlikleri kadar farkliiklariyla da dikkat ¢eken insanoglu sadece bir
dinin inanc catisi altinda toplanmarmstir. Degisik dinlere intisap etmig ve
neticede her dinin inananlar: oldugu gibi aksini diiglinen ve inkar edenleri de
var olmustur. Belli bir dini benimseyenler bile, ona aidiyet agisindan alt kim-
liklere sahip ola.g.e.Imistir. islam Dini, fertlerin hiir iradeleriyle benimsedik-
leri ve onlart her iki 4lemde mutlulufa erdirecek prensipleri ihtiva eden bir
vaz’1 ilahidir. Islam’in tabiatinda zorlama yoktur ve Yiice Allah insanlan bu
alemde inanmak ve inanmamak konusunda muhayyer birakmstir. Bununla
beraber bir kisim insanlar, dinin &gretilerine karsy, kalplerinde inkar ve giiphe
tagidiklar halde Miisliiman olduklarim dillendirmiglerdir. Iste bdyle bir din
anlayigy, islam inang atlasinda nifik olarak isimlendirilir ki, siyah beyaz ka-
relerden ziyade gri ve bulanik bir alan: tasvir eder.

Nifak bir yoniiyle inang sahtekarhifidir. Diger bir agidan da giiphe ve kus-
kularn sarmaladigi bir mizag deformasyonudur. Kisilerin kendisini ing4 eden
dinamiklere ve ilkelere ters diismesini, dahasi kendisiyle catigmasm ifade
eden psiko-sosyal bir olgudur. Nifék, bazen diigiik yogunlukta, bazen ise aktif
olarak degisik gériiniimler alunda varligim siirdiiren, 6zellikle Miisliiman top-
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lumun i¢ mukavemetinin zayifladigi d5nemlerde turuva atina déniigen dahili
bir tehlikedir. _ ‘

Bu makale gergevesinde dncelikle nifakin dinf anlarm ve semantik gelisimi
incelenecektir. S6z konusu semantik analizin devami olarak nifakin insanin
davraniglarina, dini pratiklerine ve sdylemlerine yansimalari, kisaca semiyo-
tik degerleri irdelenecektir. Nifikin sezilmesi adina, miinafiklarin iletigim es-
nasinda kullandiklan dil igi ve dil dig1 bildirigim dizgelerine deginilecektir.
Neticede bu yazida nifikin vasiflari ve ameli yoniinden hareketle tasviri bir
anlat1 hedeflenmistir.

1. Nifik Kavraminin Semantik Analizi

7 Kur'an-1 Kerim'de, Miinafiklarin tasvir edildigi dyetlere bakildiginda, ha-

kikatte kafir olmakla beraber, genelde diinyevi ¢ikar ve endiselere binaen
Miisliimantari aldatmak maksadiyla iman izhar eden bir kitlenin resmedildi-
gimiisahede edilmektedir. '

Nifak kavraminin etimolojik arka plani olarak dilciler iki ismi zikretmek-
tedirler. Birincisi en-nefak kelimesidir ki, bir ucundan girilip diger ucundan
cikilan tiinel manasindadir. Digeri ise, en-ndfikd kelimesidir ki, kdstebegin,
yer altinda kazdi§i tiinel geklindeki yuvasinin veya bu dehlize ait iki ¢ikug
- kapisindan birisinin adidir. Asil itibariyla her iki isim de n-f-k kékiindendir.
Tarla faresi veya kdstebek, kendisine yer altinda tiinel seklinde bir yuva ya-
par. Yuvanin girisi mahiyetindeki tarafina_el-kési4 denir. Sonra tiinel iginde
diger bir qukur daha kazar ve bunun c¢ikigini inceltir fakat agmaz. iste bu
kisma en-néfika denir. Kendisine, el-kdsid tarafindan bir tehlike geldiginde
en-néfik3 tarafindan ¢ikarak meveut tehlike ve sikintidan siyrihir.’ Hakikatte

kafir olmakla beraber, iman izhar eden bu inkar grubunun, miinafik olarak

isimlendirilmesi baglaminda sunlar séylenebilir: Nifak ehli, gercek kimligiy-
le, toplumla yiiz yiize gelmekten kagindiklarindan étiirii gizli ve karanlik bir
kisiligi temsil ederler. Islam’a girseler bile zikzaklar ¢izip inkara sapmalar1
ve daima gizlediginin aksini diga vurmalar itibar1yla, aldatma merkezH, kus-
kulara esir ve omurgasiz bir dindarlik anlayigini temsil ederler. Ayrica bu tarz
bir hayat anlayig1, baz1 psikologlarin “mig gibi bir yagam” olarak tanimladik-
lar1 psikolojik yapiy1 ¢agrigtirmaktadir.?

Medine’de, Miisliiman cemaatin, i¢timad, siyasi ve iktisadi aqidan bir gii¢
haline gelmesiyle birlikte nifikin-bir kisim menfaat ve korkulara binaen neset
ettigi genel bir kabuldiir.? Bagta vurgulandi: Gizere tabiat: itibariyla din, in-
sanlarin hiir iradeleriyle benimsedikleri bir hayat tarzdir. Inanmak kadar

-inanmamak da bir tercih meselesidir. Islam’in Medine toplumunda hakim

1 Cevher, es-Sthah, Beyrut 1990, “nafk” md.; ibn Manzdr, LisdniiT-Arab, Beyrut 1990, "nfk”
md.; Zebidi, Tdciil-ariis, Beyrut 1994, “nfk” md.; Halebi, es-Semin, UmdetiiT-hufféz, Bey-
rut 1996, IV, 208.

2 Bk. Dogan Ciiceloglu, Anlamli ve Cogkulu Bir Yagam fcin Savagg, Istanbul 2000, s. 41.

3 Sezikli, Ahmet, Hz.Peygamber Devrinde Nifdk Hareketleri, Ankara 1994, s. 24, 31.
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unsur olugu, diger insanlari nifika zorlayan bir tehdit ve tasallut stireci olma-
mugtir. Nitekim Islam’s secenler oldugu gibi mevcut dinlerini muhafaza eden-
ler, hattd Ensar’in evlatlarn arasinda Yahudiligi benimseyenler bile olmugtur.*
O halde nifakin varhgim sadece Islam'in giiclii ve hakim unsur olmasinm
dogurdugu endigelere veya menfaat iligkilerine indirgemek temelde pek isa-
betli gérliinmemektedir. Zira asil itibanyla nifdkin insanlarin kisilik yapila-
riyla dogrudan ilgili oldugunu ve séz konusu korku, beklenti gibi diger etken-
lerin bu yapiy1 beslediklerini veya tetiklediklerini diigiiniiyoruz.® Zira Miislii-
man olmak her zaman kisilere ¢ikar saglamaz; hatta beraberinde inkarcila-
rin iskencelerine maruz kalmayw, canlarin ugrunda feda edilmesi gerektizi
yitkiimliilGkler getirir. Yine Miigrik veya Ehli Kitap olmak pekéla kigiye men-
faat ve diinyevilik saglayabilir,

Kur'an-1 Kerim’de nifakin semantik alanina yonehk analizler, maraz, hud’a,
tezebziib gibi anlam dbeklerine isaret etmektedir. Bu anlam alanlanmn a(;lkt .
lanmasi meseleyi daha netiegtirecektir. Nifak, su yeti kerimede beyan edildi-
g1 tizere kalb{ bir marazdir: “Onlarmn kalplerinde bir hastalik (maraz) vardar.
Allah da onlarmin hastaligtri cogaltmugttr. Sdylemekte olduklart yalanlar sebe-
biyle de onlar icin elim bir azap vardir.”® Ekseriyetle Miifessirler “kalplerdeki
maraz”dan maksadin, ‘insan kalbinin ve kigiliinin, inkar, siiphe, yalancilik,
aldatma, eimrilik, korkaklik ve haset gibi ahlaki zafiyetlerin istilasina maruz
kalmasy yorumunu yapmiglardir.” Hakikatte maraz (hastalik) ifadesi, sthha-
tin zidd1 olup insamin tabiatindaki veya mizacindaki itidali yitirmesidir. Me-
cazi olarak ise, kisilik bozukluklan ve insanin akl-i selimi yitirmesi, bir nevi
idrak ve irade tutulmas: anlamini tagimaktadir.® Insanin metafizik ySniiniin
ve ruhunun merkezi konumundaki kalbin, nifik marazina iptilas1, bagta iman
olmak {izere kalbi/akli pek ¢ok miispet aktiviteyi engellemektedir.® Bazi dyet-
lerde, kalplerinde maraz olanlar tabiri, miinafiklar ifadesine atifla ayrica zik-
redilmektedir. Bir kisim miifessirler, mezkur farkli anlatimi, 6zii itibariyla
inkar olan nifak-1 asliden ziyade, siiphe ve iman zafiyeti tagiyan kisiler geklin-
de yorumlamiglardir.’® Diger bir grup miifessir ise, hiikiim itibariyla her iki

4 Taberi, ibn Cerir, Cdmiu'l-beydn, Beyrut 1995, III, 21-23.

5 Bk. Ozcan Kéknel, Kaygdan Mutluluga Kisilik, Istanbul 1997, s. 233-235; Miinafiklarm
karakter yapilar, gelisim psikelojisi agisindan ayrica incelenmelidir. Kohlberg'in Ahlaki
Geligim Teorisi bu konuda ornek alinabilir. Teoxi hakkinda bk, Nermin Giftci, “Kohlberg’in
Biligsel Ahlak Geligimi Teorisi: Ahlak ve Demokrasi E§itimi” Degerler Egitimi Dergisi, 1
(2003), say, 1, 5. 43-77.

& 2.Bakara, 10.

7 Méverdi, Ebu'l-Hasen, en-Nitketii ve'l- Uyun, Beyrut 1992, I, 74; ibn Kesir, Ebu'l-Fida,
Tefsirw’l-Kur'ani’tAzim, Istanbul 1984, 1, 74; Halebi, Umdetitl-huffdz, 1V 84.

8 M. Resid Ruiza, Tefsirul-Mendr, Daru'l-Marife Beyrut ts., I, 153.

9 Rapb, el-Isfehani, Miifreddtii Blfdzi’l-Kur'an, Dunegk 1992, 765.

10 Ibniv'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec, Zddiil-Mesir, Beyrut 1994, III, 279; Ebussufid Muhammed el-
imadi, irsadii Akli’s-Selim, Beyrut 1994, V26, Ucle Halil Ebu Ode, et-Tatavvurtr'd-Delali,
Urdiin 1985, 5. 262. .
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zlimrenin aym olduklarim ve buradaki farkliligin mahiyetten ziyade, vasifla
ilgili oldugu yorumunu yaprusglardir.'!

- Nifakin kalpteki bir maraz yahut ahliki bir deformasyon oldugu, Hz. Pey-
gamber’in kalp cesitlerinden bahseden su hadisinde agik¢a belirtilmektedir:
“Kalpler dért cesittir: Birincisi girk ve benzeri seylerden uzak, soyutlanmig
(ecred) miimin kiginin kalbidir. {kincisi inkarla értiilmiis (aglef) kifirin kal-
bidir. Uciinciisii, altiist ve tersyiiz olmug (menkfs) halis miinafifin kalbidir.
Dérdiinciisii ise, bazen imani, bazen inkarn icinde barindiran (musaffah) kalptir
ki, hangisi galebe calarsa kalbe o hakim olur.'*” Son iki kalp tiirii nifak ¢esit-
lerini anlatmaktadir. Kalbin “menkiis” olmasi, muvazenesini ve itidalini kay-
betmesidir ki kat1§1]<51z bir nifik ve maraz halidir. Kalbin musaffah yani
kiifre de, imana da meyyal olmas ise, su dyette, “fman edip sonra inkar eden-
leri, sonra yine iman edip tekrar inkar edenleri, sonra da inkarlarunu artiran-
lar1 Allah ne bagislayacak, ne de onlart dogru yola iletecektir. Kendileri igin
act bir azap oldugunu miinafiklara miijdele!”® tasvir edilen miinafiklarin iman
ve kiifiir arasindaki gelgitlerini ve sliphelerini anlatmaktadir.'*

Nifikin semantik alam ve tezahiirleri ekseninde zikredilenlerin omurgasi-
n1 aldatia (hud’a) diiglincesi tegkil etmektedir. Her tiirli farkli gériinmeler,
yalanlar ve bunlan destekleyen argiimanlarin gerisindeki ana bilegke 6tekinin
aldatilmast fikr-i sabitidir. Kur'an’da miinafiklarla ilgili anlatilarin baginda,
bir icmal keyfiyeti i¢inde s6z konusu hayat anlayis1 §6ylece anlatilir: “Allak’a
ve dhiret giiniine inandik, derler. Onlar giiya Allah’t ve mitminleri aldatirlar.
Halbuki onlar ancak kendilerini aldatwlar ve bunun farkinda degillerdir.”s

Kur'an'da, nifdkin anlam dokusunu teshir eden can aha ifadelerden bir
digeri tezebziib kelimesidir. Telaffuzunda dahi manasmi ¢agristiran bir ritim
bulunan'® tezebziibiin Higat anlamu, havada asili bir seyin bir o tarafa, bir bu
tarafa gidip gelmesidir. Insana isnad edildiginde iki sey arasinda kesin bir
- tercih yapamayarak gelip giden ve bocalayan anlamimi tagir.’? Nitekim, te-
zebziib kelimesinin mahiyeti bizzat kelimenin kullanildig: dyette beyan edil-
mektedir: “Miinafiklar, bunlarin arasinda bocalaytp durmaktalar; ne onlara
katidiyorlar ne de bunlara. Allah’in sastrttifing, asla ¢ikar bir yol bulamaz-
sin.”8 Nifék ehli, kiifiirden kopamadigindan iman edememektedir. iman iz-
har ettiklerinden dolay: da kafirlere katilamamaktadir. Inananlarla oturur-
ken Miisliman g&riinmekte, kafirlerle diisiip kalkarken ise, siiphe ve inkarla-

11 {bnii'}-Cevzi, Niishetitl-A'yuni'n-Neviizu; Beyrut 1987, 546; Kurtubi, el-Cami‘ i Ahkdmil-
Kur'an, Beymut 1993, XIV 222, IV 386.

12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, istanbul 1992, 111, 17; ibn Kesir, Tefsir, I, 85.

13 4.Nisa, 137-138; Aynica Bk. 63.Miinafikiin, 3.

14 Aldst, §ihabuddin, Rihul-Medn{, Beyrut 1997, 250 Méverdi, en-Niiket, 1, 537.

15 2. Bakara, 8-9.

16 Kilig, Sadik, Kur'an'a Gdre Nifak, Istanbul 19832, s. 47,

17 ibn Manziis, Lisaniil-Arab, *zbb” md.; Feyruzabadyi, el-Kdmusu’l-Muhft, Beyrut 1996, “zbb”
md.

18 4.Nisa, 143.
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rin1 diga vurmaktadir. iste séz konusu sarsiklik icinde bocalarken Allah'in
emri gelip catmakta ve kafir clarak canlarn ¢ikmaktadur.!® Nifak, inanip inan-
mama nokta-i nazarindan bir buhran, kararsizlik ve iki tercih arasinda siiriip
giden bir deprenistir. Nasil depremler uzun siireli oldugunda canli birakinaz,
hayatin solugunu keserse aym gekilde nifik da ruhlan, kalpleri, dimagliar
sarsan fazilet ve ahlak adina ne varsa giive gibi yiyip bitiren, onulmaz yaralar
acan bir depremdir.?® Nifiktaki sarsikhigi ve caresizligi, Hz. Peygamber bir
benzetmeyle net bir sekilde agiklamigtir: “Miinafik iki koyun siiriisii arasinda
kararsiz gidip gelen koyun gibidir; bir étekine gider bir berikine. Hangisine
.tabi olacagini bilmez” 2! Kur'an ayetlerinde nifik, ekseriyetle amelf tarafiyla,
dini pratiklere ve toplum hayatina izdiigiimleriyle anlatilr. Nifak ehlinin mas-
keleyip gizledikleri i¢ diinyalarindan sizan inkar eksenli davranis modelierine
veya beden diline dikkat cekilir. ] _
Nifak kavraminin semantik yapisi ve zaman iginde gegirdigi déniigiimii ve
mana agihmini resmetmesi agisindan Sahabe arasinda gecen bazi hadiseler
ve tabiinden nakledilen baz yorumlar ilgingtir. Asagida zikredilecek misal-
lerde de goriilecegi lizere Sahabe toplumu, nifak: kiifiir ve girkle esdeger tut-
mamgtir. Bununla beraber, Islam’a yabancilagmay ve tekilesmeyi ya da 6te-
kilestirmeyi ifade eder bir bagiam iginde nifak sézctiiinii kullanmgtir. Séz-
gelimi Hanzala el-Useyyidi bir defasinda Hz. Ebu Bekir'le kargilagir. Ebfi Be-
kirin onun hal ve hatirin1 sormasi {izerine, “Hanzala miinafik oldu” diye ce-
vap verir. Hz. Eb{l Bekir “Suphanallah bu nasil séz” diye mukabele edince,
Hz. Hanzala, “Resfilullah, bize cennet’i ve cehennemi hatirlattifinda veya
anlatirken sanki o hali gbriir gibi bir suur hali yasgtyoruz. Ancak O’nun yanin-
dan ve meclisinden ayrilip iglerimize ve ailemize karisngimizda ¢ogu zaman
bunlar1 unutuyoruz.” diyerek nicin kendisine miinafik dedigini agiklar. Ebu
Bekir (r.4.), kendisinin de benzer bir ruh haletini yagadigim sdyler ve beraber-
ce Hz. Peygamber'e gidip durumu arz ederler. Restilullah da bu halin insan
fitrat1 icin normal oldugunu belirtir ve kendisiyle beraber olduklar: andaki
suur hallerini her zaman yagasalard: meleklerin onlarla miisafaha edecegini
beyan eder.?? Bu misalde Hanzala'min endisesi tashih edilmekle beraber s6z
konusu halet-i ruhiyenin Hz. Hanzala tarafindan nifak kelimesiyle dile geti-
rilmesi kayda deger bir ayrintidir. Burada kesinlikle itikadi anlamda bir ni-
faktan bahsedilmemektedir. Yine ibn Ebi Miileyke’nin gu sézleri de Sahabe’nin
nifakin itikadi yéniiyle beraber ameli yoniine de vurgu yaptigim gostermesi
agisindan miihimdir: “Sahabeden otuz tanesiyle karsilagtim, hepsi de kendile-
ri icin nifaktan korkmaktayd: ve hi¢biri, imamnin, Cibril ve Mikil'in iman1
gibi oldugunu séylemiyordu.?? ” Gerek Hanzala'mn i¢ diinyasma y6nelik endi-

19 57.Hadid, 14.

20 Kihg, Kur'an'a Gére Nifdk, s. 27.

21 Miislim, “Sifati’l-miinafikin”, 17. |
22 Mistim, “Tevbe”, 12.

23 Buhari, “Iman”; 36.




136 * DINI ARASTIRMALAR

sesi, gerekse Ibn Ebi Miileyke’nin actklamas, teknik anlamdaki bir nifik:
cagrigtirmaz; ancak biiylik yahut kiigiik kategorisine girecek bir giinahi nifak
kelimesiyle ifade etmeleri ise diigtindiiriiciidiir ve goz ard1 edilmemelidir.

Sahabenin nifak kelimesini kullanimi adina su olay da ilginctir. Hz. Pey-
gamber, Mekke seferine ¢ikmak igin hazirlik yapmaya basladigimda, Bedire
istirak edenlerden Hatib b. Ebf Beltea, bir kadin vasitasiyla, Mekke'li miigrik-
leri durumdan haberdar etmek istemisti. Bundan haberdar olan Hz. Peygam-
ber, kadim yakalatmig ve neticede Hatib’e bu davraniginin sebebi sorulmustu.
O da: “Ey Allah'in Resilii! Ben, bunu inkar veya irtidad ettigimden dolay1
degil, ailemi miigriklerin serrinden korumak maksadiyla yaptim. Giinkii aslen
Kureygli olmadigimdan, aileme sahip gikacak yakinlanm yoktur” seklinde
cevap vermisti. Mecliste bulunan Hz. Omer “Ey Allah'in Elcisi! miisaade et, su
miinafiin boynunu vurayim” diye mukabele etmigti. Omer’in bu davranis:
Hz. Peygamber tarafindan “O Bedir savaginda bulundu, ne biliyorsun belki
Yiice Allah, Bedir ehlinin giinahlarim magfiret etmistir” seklindeki ikazla tas-
hih edilmistir.? Yine burada bizim dikkatimizi celbeden husus Hz. Omer’in
soz konusu davranst fisk gibi bir kelimeyle degil de nifdk kelimesiyle dile
getirmesidir. Nitekim nifaktaki bu yapi, ameli vé itikadi nifak tasnifini dogur-
rmigtur.

Ihtidalar, vefatlar ve nifika kaynaklik yapan gayr-1 miislim unsurlardan
Hicaz'm arinmast neticesinde nifikin ortadan kalkng gibi bir izlenim doga-
bilir.® Ancak hem Islam dinini i¢sellestirmeyen bir kisim Araplar, hem de
fetihlerle iktidarlarim ve statiilerini kaybeden veya énceki inang ve kiiltiirleri-
ni terk edememekle beraber {slam’a girdiklerini deklare eden diger sosyal
ziimreler, nifak: bir hayat bicimi olarak tercih etmislerdir.?” Nitekim irtidad
hadiseleri bunun ilk belirtileridir. Hattd hilafet meselesi etrafinda cereyan
eden olaylan itikadi nifak kapsaminda degerlendirenler olmus, Hz. Ali'ye Cemel
vakiasinda, kendisine karg1 savaganlarin miisrik mi miinafik m1 olduklar so-
rulmugtur. O bu soruya, “Onlar bize isyan eden kardeslerimizdir?® ” cevabim
vererek ileride zuhur edecek tekfir olgusunun yanlishfina da dolayli olarak
isaret etmnistir.

Vasil b. Atd'min, Hasan el-Basri'nin ders halkasindan ayrihsiyla ilgili riva-
yet-de nifak kavraminin semantik yapisindaki degisimi baglatan etkenlere ve
hazirlayan siirece igaret etmesi agisindan son derece méanidardir, Bir giin Ha-
san el-Basri'nin meclisine bir adam gelerek gu soruyu sormustur: “Ey imam!
Zamanimizda bir cemaat zuhur etti. Bunlar, bityiik giinah (kebire) isleyenin

24 Miislim, “Fedailil's-Sahabe”, 161; Kurtubi, el-Cdmi‘, XVIII, 46,

25 Tirmizi, “Iman”, 14; Kili, Kur'an’a Gére Nifdk, s. 32.

26 Buhari, “Fiten”, 21; Kurtubi, el-Cami*, VIII, 23, 138.

27 Ahmed Emin, Fecru’l Islam, Beyrut 1969, s. 276; Yunus Ekin, Kur'ama Gére Inangsislik,
[stanbul, 2001, s. 248.

28 Bakillani, Ebfi Bekir, Kitabii Temhidil-Evdil ve Telhisii'd-Deldil, Beyrut 1987, s. 557; Bag-
dadi, Abdiilkahir, Kitabii Usiii*d-din, Istanbul 1928, s. 290.




YUNUS EKIN » 187

kafir olup dinden gikugin séyliiyorlar. Yine bir bagka cemaat daha zuhur etti,
onlar da biiyiik giinah igleyenleri, Allah’a ve ahiret giiniine biraksyor ve kiifriin
bulundugu yerde itadtin fayda vermeyecegini, imanin bulundugu yerde de
glinahin zarar vermeyecegini soyliiyorlar. Bu konuda bize ne dersin?” Hasan
Basrt verecegi cevabi diigiiniirken, Vasil b, Atd atilarak, adammn sorusunu “fa-
sik olur” diye cevaplamigtir. Halbuki, Hasen el-Basti, biyiik giinah isleyeni
“miinafik” olarak nitelendirmistir.?” Bu tanim, Sahabe’den nakledilen olaylar-
la birlikte diisiiniildiigiinde daha anlaml durmaktadir. Zira Hasan el-Basri,
biiyiik giinah igleyene “miinafik” demekle Sahabe’nin nifik kelimesini kullan-
mina benzer bir anlayig1 benimsemekte, diger bir ifadeyle nifak kavrarmnin
semantik dokusundaki geniglige ve ameli yéniine igaret etmektedir.

Biiyiik giinah (kebire) isleyenin durumuyla ilgili gelenek icinde zuhur eden
tartigmalar, bir yoniiyle nifak kavramiyla ilgili denilebilir. S6zgelimi Mutezi-
le’nin, biiyiik giinah isleyeni (miirtekib-i kebire} fasik olarak isimlendirmesi
ve boyle bir kiginin ne mi#'min, ne de kéfir oldugu, ikisi arasinda bir yerde
konumland:§r anlamina gelen el-menzile beyne’l-menzileteyn prensibini ge-
listirmesi®* , nifak kavraminin i¢eriginden ve yansittigi sosyal olgudan farkl:
degildir. Sahabenin nifdk kapsaminda degerlendirdigi biiyiik giinah igleyeni,
Mu'tezile, fisik olarak, Hariciler ise, kafir olarak isimlendirmislerdir. Netice-
de Islam tarihinde degisik devirlerde nifik cogu kere kiifr-i z&hirle dzdegtirile-
rek birileri tekfir edilmis ve miirted ilan edilmigtir.* Bu sebeple semantik
striiktiiriindeki degigimin seyri agisindan nifikin, tekfir, fdstk hatta takiyye
kavramlariyla ve bunlarin simgelestirdikleri sosyo-psikolojik yapiyla birlikte

" incelenmesinin gerektigi diigiincesindeyiz.

2. Nifikin Tamimnmasinda Semiyotik Verilerin Onemi

Nifakin taminmasinda semiyotik verilerin 6nemine deginmeden énce semi-
yotik hakkinda ézlii bir bilgi sunumu faydali olsa gerektir. . de Saussure gibi
modern dilbilimin kurucular tarafindan kendisine yogun vurgu yapilan, hat-
ta dilbilimi de kapsadig varsayilan semiyotik (gdstergebilim), “insanlar tara-
findan yorumlanma niteligi olan” veya “insanlar icin anlam olan her tiirlii
gostergeyi veya igsareti” incelemeyi konu edinen bilim dalidir. Bu nedenle son
" zamanlarda s6zlii bildirigim dizgelerini inceleyen dilbilimi, semiyotigin bir
alt alani olarak kabul edenler de vardir. Zira, semiyotik, dille birlikte kullam-
lan ve dilin ayrilmaz bir pargasi olan dil dis1 bildirisim diizenlerini, paralen-
guistik 6zellikleri ve dilsel devinimleri de icermektedir. Bu baglamda, para-
lenguistik 6zellikler, konusurken insann sesinin yiiksek ya da algak, sert ya-
hut yumugak tonu, vurgulama tarzi, sozciikleri uzatarak veya kisa keserek -

. .

29 Sehristini, el-Milel ve’'n-Nihal, Beyrut ts., I, 48; Kurtubi, el-Cdmi’, VIii, 138.

30 Clircénd, Serhu'-Mevdkyf Istanbul, 1311, IIl, 257; Saim Kilavuz, fmen-Kiyfiir Stmrt, istan-
bul 1984, s, 154.

31 Kéadi Abdiileebbar, $erhu'l-Usiilil-Hamse, Kahire 1988, 5. 133-136.

32 Ekin; Kur'an’a Gore Inangsizlik, s. 236-246,
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stylemek gibi ses &zelliklerine tekabiil eder. Konugamn sinirlilik, heyecanlh-
lik, rahatsizlik veya hayal kirikhig kabilinden hallerini ifade edebilir. Yine
dilsel devinimler de jest, mimik, el, kol ve viicut hareketlerinden miitegekkil
bildirigim dizgesi anlarmna gelir.®® Bilindigi lizere, semiyotik ii¢ alt alana
sahiptir. Charles Morris’in ayrimmda oldugu tizere, semiyotik, sembollerle
temsil ettikleri veya gosterdikleri arasindaki iligkiyi inceleyen semantik, keli-
melerin diger kelimelerle irtibatini, s6zdizimini konu edinen sentaks, kelime-
ler veya sembollerle insan davrams: arasindaki iligkiyi ve etkilenme bigimleri-
ni inceleyen pra.g.m.atik olmak tizere {i¢ ana béliimden meydana gelir.>* An-
lambilim ¢aligmalarinda son zamanlarda, anlama yénelik aragtirmalar sade-
ce semantik diizeyle simrli kalmayarak pra.g.m.atik {izerinde yogunlagilmis-
tir, Hattd, amact ve konulan bakimindan ekseriyetle érelistiigii séz-eylem ku-
rarmi ve ilgili kurameilann katkilariyla da séziin kullanim keyfiyeti anlamin’

* tayininde hayli éne ¢ikmistir. Ne var ki biitiin bunlar, lisanin diger bildirigim

dizgelerine 6ncelifini ve Gistiinligiinii tartigthr kilmaz.
Islami ilimler geleneginde ise, dil ici ve dil dig1 bildirigim dizgeleri genel
itibariyla delalet bahisleri ve beyan gesitleri gercevesinde ele alimir. Delalet

- terimi, herhangi bir géstergeyle onun anlarm arasindaki iligkiyi ifade eder.

Nitekim lafiz mana iligkisi merkezli Fikih us@liinde delalet bu anlama kura-
mumn anahtar terimidir. Ragib el-Isfehani, delaleti “lafizlas, isaretler, sembol-
ler, harfler ve rakamlar gibi kendisiyle bir geyin bilgisine ulagilan sey olarak
tammlamaktadir.® Bir tasnife giire delalet, aklf, tabii, ve vazT delalet seklin-
de iige ayrilir. Bir bagka tasnife gére de delalet, sézlii (lafzi) ve sozsiiz (gayr-
i lafzf} olmak iizere iki ana kategoriye ayriiir. Bunlar da ilk tasnifte zikredilen
delalet tiirleriyle irtibath olarak dncelikle, sdzlii tabif delalet, sézlii akli dela-
let, ve stzlii vaz’l delalet olarak, akabinde ise, stzsiiz tabii delalet, sézsiiz akli
delalet ve sdzsiiz vaz'l delalet nevileri tarzinda ayrica alt tiirlere ayrilirlar.3
Yine bu baglamda, Cihiz, beyan tiirlerini, “lafiz, isaret, akd, hatt, ve hal”
seklinde saymaktadir ki, bunlar iletigimde kullamlan degisik gosterge diizey-
lerinden bagkas: degildir.¥ '
Miinafiklar, i¢inde bulunduklari ruh haleti itibariyla iletisim esnasinda ve
kendilerini ifade ederken hem hitabet ve konugma {isluplarma, hem de jest,
mimik ve giyim kU§ama dnem vermekte, kisaca ifade edersek dil igi ve dil disa

33 Giiray Gaglar, “Bildirisme ve Dil, Dilin Nitelikleri", Dilbilim ve Dilbilgisi Konugmalar: I, TDK
Yay., Ankara 1980, s. 17-24.

34 John J. Condon, Kelimelerin Bityiilii Dilnyas:, Anlambilim ve Hletisim, (cev. Murat Giftka-
va), istanbul 1998, 5. 13.

35 Ragib Miifreddt, s. 316,

36 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara 1991, s. 17; Muharrem Kil, Islam Hukuk Metodolo-
jisinde Nasslarin Lafzt Yorumu, (Basilmarmg doktora tezi), Istanbul 1999, s. 67-68; M.
Naci Bolay, “Delélet” md., DiA

37 Cahiz, Amr b. Bahg, el-Beyén ve't-Tebyin, Beyrut 1993, 1, 84-89. Daha fazla bilgi i¢in bk.
Kadri Yildirum, “Arap Dili ve Belagatinda Bedensel Beyan™ EKEV Akademi Dergisi, 5. 13
{2002), s. 295-314.
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semiyotik dizgelere biiyiik dlciide miiracaat etmektedirler. Kur'an’da bu husus
dzellikle vurgulanmaktadir: “Onlar: gérdiidiin zaman kaliplart hoguna gider,
konugurlarsa sézlerini dinlersin. Onlar sanki duvara dayanmug kiititkler gibi-
dir. Her giiriiltityii kendi aleyhlerine samrlar. Dilsman onlardir. Onlardan sa-
kin. Allah onlarin canlari alsin! Nastl bu hale geliyorlar?”® Zahiren saglam
ve metin goriinmekle beraber igten korkak ve ézii ile sézii birbirine ters kim- ‘
selerin tasvir edildigi bu dyette, dile hakimiyet ve giizel giyinme gibi hasletle-

rin daha dogrusu insani deZerlerin kisileri aldatmak maksadiyla istismarn

kinanmaktadir. Miinafiklarin dig goriiniime &nem veren hatip insanlar olma-

sindan hareketle s6z konusu nitelikleri miinafik alameti olarak algilamak

biiyiik bir hatadir. Asil miinafik vasfi begeri ve ahldki degerlerin, insanlar1

kandirma ve sémiirii araci haline déniigtiiriimesidir. S6zgelimi bir giysi, lize-

rindeki kisi icin bir maske gorevi yapar ve karakterini gizlemesine imkan

verir. Aym sekilde, s6z ve lafizlar da gériiniimlerinin biraktig1 etki bakimin-

dan insanlara benzer. Mesela diizgiin ve net bir séz kulaga agirbagh ve hey-

betli bir insami, sanatl: bir s6z de kibar ve yumugak huylu bir kisiligi cagristi-

rir. Kulag1 tirmalayan bir ses tonu veya kaba ve sert konugma bicimi nedeniy-

le de bir insan gevresine itici gelir.*

Bazi Miinafiklar, cok fasih, akic1 ve tath bir {isluba sahiptirler ve kendile-

rini ¢ok iyi ifade ederler. Konugtuklarinda meclisteki insanlar1 rahatlikla etki-
ler ve kendilerini dinlettirir hatta imrendirirler. Ancak onlara bir gey séylendi-
ginde, kargisindakini dinler gibi goriinse de kulaklarina bir sey girmez, duva-
ra dayah kuru odunlar gibi idrak ve anlayistan yoksundurlar. Kalplerinde
diigmanlik beslediklerinden her tiirlii cagniy1 ve hareketi kendilerine yonelmis
bir saldin olarak algilar hatta kendilerine faydal séz ve eylemlere bile kus-
kuyla yaklagirlar.® Miinafiklar dil dis: iletisim araglarini kullanmakta da
mahirdirler. Tipki diger toplumsal degerleri kendi emelleri dogrultusunda is-
tismar vasitasina déniistiirdiikleri gibi insanin duygu diinyasim biitiin giplak-
- higyla yansitan ve gerek dini metinlerde gerekse insanlarn érfiinde kutsal
sayilan gdzyas: gibi fenomenleri istismar etmekten geri durmazlar. Hz. Ali’-
nin dedigi gibi, aldatma amaciyla diledigi zaman ve istedigi gibi aglayabi-
lir 4! Bir bagka rivayette dile getirildigi {izere bu hal onlarda bir seciye halini
ahir. Zamanla onlarin mahiyetinin bir derinligi, daha dogrusu bir ¢ukuru sek-
line déniigiir, Ne zaman dilerlerse aglayabilecek bir tabiat kazanirlar.®

i

38 63.Miinafikun, 4.

39 el-Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Islam Kiiltiirtiniin Akil Yapisi, (cev. Burhan Kéroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli), istanbul 1999, s. 102; Ozcan Koknel, fnsam Anlamak,
Istanbul 1997, 5. 84. ]

40 Elmalth, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, istanbul 1979, Eser Negriyat, VII, 5001; Zeki
Karakaya, Edebi Bir Soylem Olarak Sézsiiz Aktartm, Samsun 1999, 5. 121.

41 Deylemi, MiisnediiT-Firdevs, Beyrut 1986, 11, 203; el-Miinavi, Feyziil-kadi; Beyrut 1992,
VI, 277

42 el-Meydani, Abdurrahman Habenneka, ,Zdhiratiin-Nifdk, Dimiegk 1993, 1, 83.
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Kur’an &yetlerinde nifikin tamnmasinda semiyotik verilerin diger bir ifa-
deyle semantik, pra.g.m.atik ve sentaksin énemi, ézellikle lahnu’l-kavl ve simd
kavramlan eksenli olarak incelenecektir. Dil igi ve dil dis1 gésterge tiirlerini
kapsayan bu iki terimden lahnii’)l-kavl ile semantik ve sentaks, sima terimiyle
de pra.g.m.atik arasinda ilgi kurulabilir. Bu nedenle konu s6z konusu ilgi
ekseninde bu iki kavramdan hareketle ele alinmaya calisilacaktir. Bu iki te-
tim, Hz. Peygamber'in miinafiklari tanima yollari*® baglaminda su 4yette
ge¢mektedir: “Yoksa kalplerinde hastalik (nifdk) bulunan miinafiklar, Alla-
hin, miiminlere karst duyduklar: kinlerini agiga cikarmayacagini m: zannedi-
yorlar? Eger dileseydik onlart sana tek tek gosterirdik, sen.de onlar: simalarn-
dan tanirdin. Hattd sen onlar: ifadelerinden ses tonlarindan kesinlikle tarmr-
sin. Allah biitiin islerinizi bilir.”™*

Ayette vurgulanan lahnu’l-kavl tabiri, konusma tarzi, iislubu ve ses tonuyla
ilgili hususlan kapsarken, sima terimi de alamet, nigan ve belirti manasina
gelen bir kelimedir.** Insanlarin yiiz ifadeleri, bakislari, davramglan, giyim
ve kugamlan gibi karakteristik 6zelliklerine simé ad: verilir. Sim4, fertlerin
ahlaki yapilarmin, kisiliklerinin, i¢ diinyalarmin disa vuran yansimalari ve
sizintilardir.*® Nitekim Kuran’da mii'minlere, A'raf ehline ve miicrimlere iza-
fetle, ‘onlarm ayrc 6zellikleri’ anlamimda kullanilmigtir.4?

Miifessirler, miinafiklarm sima ve lahnit'l-kavl kapsaminda tamnmasini
agiklarken Muhammed, Nisa, Minafikin ve Tévbe gibi stirelerde anlatilan

_miinafik imajina ve tasvirine dikkatleri cekmekte, peygamberimizle ve miiskii-

manlarla iligkilerinin ve dini vecibeler kargisindaki soz ve davranslarinin
anlatildig1 &yetlere atifta bulunmaktadiriar. Bizim tizerinde durmak istedigi-
miz nokta da dyetlerde anlatilan miinafiklarla ilgili davranig modelleri ve
iletigimde kullanilan gosterge cesitlerine deginmek ve inananlar icin ifade
ettikleri degere dikkatleri ¢ekmektir. Zira insanlar, iletisim esnasinda mak-

‘satlarin, sadece kelimelerle karsi tarafa aktarmazlar. Ne denildigi kadar nasil

sdylencligi de 6nem arz eder, Yine her ifadenin insan davramsina yansiyan bir
tarafi ve duygusal degeri vardir.

a) Dil i¢i Veriler Acisindan Nifikin Taminmas:

“Dil ici veriler” ifadesiyle, miinafiklarin dili kullanim keyfiyetleri ve sozle-
rinin icerigi baglaminda onlar desifre eden lahnitl-kavl tabirinin semantik

43 Resulullab’in miinafiklar: tammas: 3.Al-i {mran Suresi 179. ayeti cercevesinde Onun bir
yonilyle Yiice Allah tarafindan gayba murtali kihnmast gergevesinde de ele ahinabilir. Bu
husus sakh kalmakla beraber bu yazida diger iki vasita (lahn ve sima) iizerinden kenu
incelenecektir,

44 47 Muhammed, 29-30.

45 Ragib, Miifreddt, s. 438,

46 Kurtubl, el-Cémi’, III, 311. ‘ :

47 Bk. 2.Bakara, 273; 7.A'raf, 46; 48.Feth, 29; 55 Rahman, 41. Ayrica “Sima” ifadesi Tiirk-
ce'de, gehre, beniz ve yliz manalanna kullamldifindan Kur'an meallerinde bu husus iltibasa
sebep olmakta ve Tiirkge anlami esas almarak hacal geviriler yapilmakeadir:
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haznesini ve onun ekseninde bir simgeler biitiiniinii kastetmekteyiz. Liigatte
lahn kelimesi, ezgi, 6l¢iilii ses, lisan, muhataptan bagkasinin anlayamayacagi
sekilde sdzii kapal: ve sembolik bir tarzda ifade etme, meyletme ve bir seyin
manasi veya fehvési gibi anlamlara gelmektedir.#® Bu itibarla, konugurken
sesin yitksek yahut alcak, sert veya yumusak tonu, vurgulanma tarzi, szciik-
lerin uzatilarak veya lasa kesilerek séylenmesi gibi “Paralenguistik 6zellik-
ler™*® lahn kapsaminda degerlendirilecek hususlardan bazilaridir. Hatirlatil-
mas1 gerekir ki, dil ici (kelimeler, gramer tislup 6zellikleri ) unsurlarla dil dis1
veya Otesi iletigim unsurlar birbirini takip eden bir siireg ve devinimdir. Bu
sebeple iletisim yaganan sartlar icinde birbirini izleyen hareketlerle deger ve
onem kazanan, ses tonuyla desteklenen ve kendisine ruh verilen kelimelerle
-son seklini alan girift bir olgudur. '

Ibn Abbas, “...Hatt4 sen onlan ifadelérinden ses tonlarindan kesinlikle
tamirsm, Allah biitiin iglerinizi bilir® Ayetindeki “lahnii’l-kavl”, ifadesini
miinafiklarin konugma tarzi olarak tefsir etmekte, kendilerinden daha dogru-
su bir musliimandan beklenen konugma iisliibu yerine farkl bir dil kullandik-
larim bunun da lahn oldugunu belirtmektedir®! . Miifessir Begavi ise, “lahn”
kelimesinin biri dogru, digeri hatah olmak {izere iki tiir anlatiy1 belirttigini
tefsirinde kaydeder®? . Birincisi, Peygamberimizin “Muhtemeldir ki, bazilari-
mz kendi delilini digerlerinden daha iyi anlatabilir...”s* hadisinde oldugu
gibi bir geyi cok iyi kavrayip ifade edebilen zekice anlatim manasina gelirken,
digeri ise sézii anlagilmaz kilmak, antamindan uzaklagtirarak tevriye ve ta’-
rizli kullamim manalarina gelmektedir. Her haliikarda miinafiklar dile ha-
kim, kétii niyet ve maksatlarmt dil oyunlar iginde gizlemeye galisan kisiler-
dir. Nitekim bu husus, Hz. Peygamber'in “timmetim hakkinda en ¢ok endise-
lendigim, lisam ¢ok iyi bilen miinafiktir® ” hadisiyle de 6rtiigmektedir, Ayet
ve hadislerde vurgulanan mesele, belagatin, modern anlamda kalemin insan-
lan kandirma ve toplumun ifsadina yonelik diisiince ve eylemlerin 6rtbas edil-
mesi adina kullanumdr. Yoksa bir séz mucizesi olan Kur'an, Arap dilinin en
glizel kullanimim temsil eder. Bu yéniiyle de benzerinin meydana getirileme-
yecegi hususunda biitiin insanlara meydan okurnaktadir. Yine Hz. Peygamber
hem edebi, hem de ahlaki agidan en duru ve en fasih Arap¢a konuganlardan-
drr.

Arapea’da etkili ve ikna edici konugma {isluplarindan birisi yeminli ifade-
lerdir. Kur'an anlatiminda da Snemli yeri vardir ve bazi sureler bizzat yeminle
baglar. Yemin etmek, edebi bir {islup olarak, muhatabin giiphelerini ve kugku-

48 Asun Efendi, Kamus. Tercemesi, Istanbul 1305, IV, 746.

49 Condon, Kelimelerin Bityiilii Diinyast, s. 135.

50 47.Muhammed, 29-30.

51 Zemahgeri, el-Kessdf an Hakaiki Gavémidi't-Tenzil, Beyrut 1995, T¥319.
52 Begavi, Medlimir't-Tensil, Riyad 1993, VII, 279.

53 Buhari, “Sehddat”, 27,

54 Ahmed b. Hanbel, 1, 22, 44.
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larini bertaraf etmek maksadiyla kargisindakinin kendisine inanmadi1 vai-
saymmu iizerine kurulu bir anlaum seklidir.’® Miinafiklar siklikla ve hatta ge-
rekli gereksiz yere nifak ve inkar diigiincelerini ve hareketlerini gizlemek ve
kars! tarafta olusacak muhtemel kugkulan bertaraf etme admma yeminli ifade-
leri kullanir, séylemlerini yeminle giiclendirirler: “Yeminlerini kalkan yapip
Allah yolundan yan ¢izdiler. Gergekten onlarin yaptiklart ne kétiidiir!™® “O
miinafiklar yaminizda mutlaka sizden olduklarina dair Allah’a yemin ederler.
Dogrusu onlar kdfirlerin maruz kaldiklart durumdan endige etmeleri sebebiy-
le 6dleri kopan bir topluluktur™ Dogrusu etrafina paranoid egilimler iginde
kugkuyla bakan, her hareketi ve sesi aleyhinde zanneden miinafiklarin siklik-
la yemine bagvurmalari onlarin taninmasi adina Snernli semiyotik verilerden
biridir. Zira miisliiman olduklarim tekrarla, iistelik yemin ederek ilan etme
ihtiyac1 hissetmeleri, kalplerindeki inkar ve nefretin hissedildigi endigesine
dayanmaktadir. Islam toplumunun bir ferdi oldugu halde disaridan birisi gibi
konusmalar dikkat cekicidir. iman ve kiifiir arasindaki gelgitleri, bazen ina-
nip bazen irtidad etmeleri onlar1 bu tiir bir davramsa veya nifaklarin: gizle-
mek ugruna Allah’in ismini ve dini istismar etmeye sevk etmis olabilir. Nifak
her tiirlii ahlaki degeri ve inana diinyevi ¢ikarlar ugruna kurban edebilecek
- bir kisiligi ifade etmektedir. Bu hal paranoid egilimleri ve bir mizag bozuklu-
Funu cagnigtirsa da zamanla onlar igin ayrilmaz bir karakter nitelifine dé-
niigmektedir. Zira bir ayette, ipk: diinyada oldugu gibi mahserde de Miislii-
man olduklarim yeminle ilan ederek diinyadaki gibi Miisliimanlan aldatmak
ve onlarla ayni nimetleri paylagmak isteyecekleri anlatiimaktadr

Mimafiklarn anlatiidif dyetlere bakildiginda genellikle geriye déniik pis-
manlik ve moral bozucu bir tarzda “keske veya sayet sdyle olsayd: béyle olur-
du, s6yle yapmis olsaydik béyle olmazdi” seklinde bir séylem gelistirdikleri
gozlemnlenmektedir, Bu tarz bir retorik, insan psikolojisini tahrip eden, takdir-
i ilahiyi tenkit iceren ve Hz. Peygamber’in ifadesiyle’? “geytamin ameline, ves-
veseye kapi agan” bir diigiinceyi temsil eder. Gergekten Miinafiklarm dilsel
argiimantasyonu acismdan dikkat geken bir yonleri de ‘keske ve sayet ile
baslayan kdtiimser ve maneviyatt sarsici bir iislup gelistirmeleridir. Bu demek
degildir ki, her tiirlii temenni ve kegke igeren sGylemler nifaka cagngtirir.®® Nite-
kim Hak bir sézle banl kastedildigi gibi, bazi sGfilerin metaforik séylemlerinde
oldugu gibi, zahiren yanhs gériinen bir ifadeyle hakikat ifade edilebilir.

S6z konusu menfi sdyleme misal olarak, bazi miinafiklarm Uhud savasi-
nun akabinde séyledikleri burada zikredilebilir. Miisliimanlarla birlikte sava-

55 Ebu'l- Futuh Muhammed I-luseym, Uslubu't-Tevkid fI-Kurani’l Kenm, Liibnan 1995, s.
239.

56 63.Miinafik(n, 2.

57 9.T6vbe, 56.

58 Bk. 58.Miicadile, 18.

59 Buhari, “Temenni”, 9; Miislim, “Kader”, 34 Ibn Mace, “Mukaddime”, 10.

60 Mesela, Buhari Sahiltinde, miispet ve menfi yénleriyle temenniyi igleyen hadislere miistakil
bir kitap ayirmstic, -
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sa katilmig ancak daha sonra pisman olmug bir grup miinafik aralarinda
konusurken “yénetimde etkimiz olsayd, fikrimizle hareket edilseydi, boyle
perisan olmaz, bu kadar kisi 8lmezdi” demiglerdi. BGylece peygamberimizi
itham ediyor, mii'minlerin de maneviyatim bozuyorlardi.5? Yine bazilan ciha-
da katilmayarak evlerinde kadinlariyla birlikte oturuyorlard:. Ancak yaptikla-
nindan dolay tévbe etmeleri ve utanmalan gerekirken iglerindeki inkar ve kini
disa vuruyor yine “sayet ve kegke” ile baglayan sézleriyle toplumu ifsat etmeye
yonlendirmeye ¢ahsiyorlardi. Bilindigi gibi Kureys ordusunun saldirisi iizerine
Uhud savas: Oncesinde Hz. Peygamber ashabiyla istisare etmis, gahsi goriigii
sehir digina ¢ikmaksizin savunma yapmakken, Bedir’e katilamamig olanlarm
ve genglerin istisarede agir basmasi {izerine gliranin geregi olarak savag icin
Uhud'a kadar gelmisti.52 Ancak ibn Ubeyy ve bazi miinafiklar cihada cikmamus
etkiledikleri bazilariyla beraber ii¢ yiiz kigi Medine'ye geri dénmiigtii. Bu isyan
ve itaatsizliklerini ise, “sayet”le baglayan ciimlelerle izah etmislerdi: “fki birli-
gin karsiastigt giin sizin bastruza gelenler; ancak Allah’in dilemesiyle olmugtur
ki, bu da, miiminleri ayirt etmesi ve miinafiklar: ortaya ¢ikarmast icin idi. O
mingafiklara: “Gelin, Allah yolunda carpisin; ya da dilgmanmnizin size ve ailele-
rinize saldumaswint engelleyin® denildigi zaman, Biz savas olacagim bilseydik
size katihrdik, dediler. Onlar o giin, imandan cok, kiifre yakmn idiler. Afizlarty-
la, kalplerinde olmayarm séylityorlard:...”* Miisliiman toplumun bir ferdi ola-
rak hayatlarm siirdiiren bu insanlar, Miislitimanlarla akrabalik ve fiili olarak
ayn dine mensubiyetin getirdigi yalunlik ve sevgi baglarina sahip olmalarn ge-
rekirken bir yabanci gibi diiglinerek Miisliimanlan “oteki” olarak algilamig ve
bu minval iizere bir séylem geligtirmislerdir. “Eger Allah’tan size bir lituf erigir-
se -sanki sizinle onun arasinda bir sevgi-dostluk yokmus gibi Kegke onlarla
beraber olsaydim da ben de bilyitk bir basart kazansaydim!’ der.”®*

Nifakin séze ve dile yansimasinin bir sekli de daima kendini hakli géren,
hatalarini asla kabul etmeyen bir konusma tarzmin miinafiklarda goriilmesi-
dir. Kur'an'da, miinafiklarn hata ve giinahlarim bir tiirlii kabul etmedikleri
ve siirekli ve agirt derecede savunma mekanizmalarm kullandiklar: anlatilir,
Bu davranig bicimi, kisiliklerini belirleyen bencillik ve kendini begenme duy-
gularmmn bir yansimasidir. Onlar kendilerini hep, “yeryiiziinde sulhun temsil-
cisi 1slahgilar, gercek inananlar, insanlik i¢in iyilik, giizellik ve hayir diigiinen
kigiler” olarak tamimlamaktadirlar: “Onlara: ‘Yeryiiziinde fesat ¢tkarmaym’,
denildigi zaman, Biz ancak slah edicileriz derler... Onlara: Insanlarin iman
ettigi gibi siz de iman edin, denildigi vakit “Biz hig, sefihlerin iman ettikleri
gibi iman eder miyig! derler. Biliniz ki, sefthler ancak kendileridir; fakat bunu
bilmezler.55 “Elleriyle yaptiklart yitziinden baglarina bir feldket gelince hemen,

61 Bk. 3.Al- Imran 154.

62 Vakidi, Muhammed b. Omer, Kitabit'l-Megdzi, Beyrut ts., Alemil-kiitiib, I, 210-211.
63 3.Al-i Imran, 167.

64 4.Nisa 73.

65 2.Bakara, 11-13,
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biz yalmzca iyilik etmek ve arayt bulmak istedik, diye yemin ederek sana nastl
gelirler!’® Burada unutulmamasi gereken, bir 6zellikten hareketle genelle-
melere gidilmenin hatall olacagl noktasidir. Halbuki insanoglu, tabiatinin
geregi olarak hem iyilige, hem de kotiliige agik ve kabiliyetli olarak yaratil-
mustir. Insan irade sahibi ve neticesinde sorumluluk alabilen bir varliktir. Sa-
yet insanhk fitratinin geregi olan iradesini kullanmasaydi yanlig yapmayaca-
g1 ve giinah irtikap etmeyecegi gibi, dogru ve sevap da islemeyecekti. Dolayi-
siyla kendisi olmaktan uzaklasacakti. Onemli olan hata yapmak degil, tercih-
lerinin mesuliyetini kavrayip telafi yollarina bagvurmaktir, Hadis-i seriflerde
ifade edildigi iizere, insanlar hi¢ giinah islemeseydi, Allah yeni insanlar halk
eder, onlar giinah isler sonra t6vbe ederler ve Allah onlar1 magfiret ederdi.”
Her insan hata eder; ancak yaptiklarindan pigmanhk duyup telafi yollarin
arayanlar bu durumda kurtulurlar.®® Zaten kiginin tévbe edebilmesi yaptigi-
nin yanlig ve glinah olduguna inanmasiyla dogrudan ilgilidir.

Miinafiklar1 ele veren énemli 6zelliklerden birisi de dindaglari olan Miislii-
manlara kin ve diigmanlik beslemeleri, bir zelegtiriden uzak Stekini karala-
ma mantigi icinde inananlan hakir gdrerek her titrlii hakaret ve fenahg onla-
ra revi gérmeleridir. Nitekim miinafiklarni taminma vesilelerinden birisi, igle-
rindeki kin ve adavetin sdzlerine yansimasi ve dillerine vurmasidir.® Nifdk

" ehli, Miislitman dindaglarina, degisik dil oyunlar1 ve mecazi anlatimlar ile
hakaret etmekten geri durmasz, dillerini bir kili¢ gibi kullanarak kalp lrp
inananlara saygisizlik yaparlar. Hz. Peygamber’e bir Miisliiman’a yalisma-
yan sizler stylemiglerdir, Onun hakkinda herkese kulak veren (hasa) safin ve
zavallmn birisi anlamina gelen? iiziin deyimind kullanarak saygisizlik et-
miglerdir.” Yine bir miimine yarasir gekilde O’nu selamlamams’® es-selam
lkelimesini, 6liim manasina gelen es-sam geklinde telaffuz ederek selamlagma-
y1 lanetlegsmeye ¢evirmigler,™ bizi gbzet anlamina gelenrdud™ terimini, ha-
karet igeren bir anlami gagnstiracak bagka bir kelimenin fonetigiyle seslen-
dirmek suretiyle ResGlullal’a hakaret etmeye ciiret etmiglerdir.” Miisliimanla-
ra diigmanlik ve hakaret etme, iman ve nifik arasindaki ciddi aynlik noktala-
rindan biridir. Nitekim Restilullab’in, “Miinafifin alameti Ensar’a bugz et-
mek, miiminin alameti ise, Ensar’i sevimektir™”¢ fehvasindaki hadisleri bu bag-
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lamda degerlendirilebilir. Sevgi ve adavet meselesini Ensar’a indirgemekten
ziyade, onlar1 bu hususta bir 6rnekleme olarak yorumlayip séz konusu iligkiyi
her dénem imanin ingé ettifi Miisliiman toplumu gercevesinde anlamak isa-
betli olsa gerektir,

Miinafiklar, {slam’in fertlere kazandirdig1 dinamizmi ve aksiyonu anlaya-
madiklarindan Miisliimanlarn Allah yolunda sergiledikleri fedakarlik ve gay-
retleri aldanma, kandirilma ve bog hayallerin ugruna hayati heder etme ola-
rak algilamiglardir: “O zaman miinafiklarla, kalplerinde hastalik bulunanlar,
(sizin igin), Bunlar, dinleri aldatmug diyorlardi. Halbuki kim Allah’a dayarr-
sa, bilsin ki Allah mutlak galiptir, hikmet sahibidir.”?* Bilindigi iizere, Res(i-
lullah’in énderliginde miisliimanlar ti¢ yiiz kiisur kisilik bir kuvvetle, daha iyi
donamma sahip bin kisilik miigriklere kargi Bedir gazvesine ¢ikmust1, iki or-
duyu mukayese eden miinafiklar yahut bir rivayete gre hicret etme azmini
gosteremeyip Mekke'de kalan bazi zayif imanh kigiler, Ashab-1 kiram igin,
“Bunlari, dinleri altindan kalkamayacakiari bir ige sevk etti. Inanclarinmn ve
teslimiyetierinin kurbani olacaklar” kabilinden sozler s6yliiyorlardi. Zira on-
lar, Allah’a imanin, sadece ona dayanip tevekkiil etmenin, kigiye, biitiin kai-
nata meydan okuyabilecek bir dinamizm ve aksiyon verebilecegini tahmin
edebilmek goyle dursun, bu hali bir aldanmuglik olarak addediyorlardi.” An-
lagilan odur ki, Miinafiklar, hadiselerin zahirine ve sebeplere son derece gii-
venmekle beraber Islam'in ingé giiciinii ve insana kazandiracag ahlakidina-
mizmi anlamaktan uzak kisilerdir. Halbuki Bedir gazvesi, islam ve insanlk
tarihi icin varclug miicadelesi ve déniim noktasidir. Diger taraftan, nice sayl-
ca az insanlann biiytlk isler basardiklarini gérdiiklerinde miinafiklar, bunu
Islam'in inananlara kazandirdig: bir aksiyon olarak idrak edemezler, S6zge-
limi Bedir zaferini Kureyg'in savagmayi bilmedigiyle iliskilendirerek kendile-
rince analiz ederler.”

islam dini, inananlara bilmedikleri seyin pesine dusrnemelenm ve halklan-
da fikir beyan etremelerini tavsiye eder.® Denilebilir ki miinafifin vasiflarin-
dan birisi, her duydugunu séylemesi, dogru vanlig demeden fertlerin ve cemiye-
tin aleyhine olabilecek seyleri veya miiminlerin kusurlarin: ifs4 etmesidir,® Isin
ash &yette de belirtildigi {izere segici ve titiz davranarak kisi haklarini ve milleti
ilgilendiren hususlarda ilgili kisilere ve makamlara miiracaat edilmesidir.

b) Dil Dig1 Veriler Acisindan Nifikin Tanmmasi

Nifakin sezilmesi baglaminda dil dig1 verilerle Kur'an’in tabiriyle miinafik-
larin simalarindan taninmasi kastedilmektedir, $imé terimi, jest, mimik, el,

77 8.Enfal, 49.
78 Zemahgeri, el-Kegsdf, 1, 221; Razi, Mefatth, V] 493; Tabersi, Mecmaii'l-beydn, Beyrut 1995,
IV, 479, . )
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kol ve viicut hareketlerinden miitesekkil igaretler anlamina gelir. Bu sebeple
gelecek paragraflarda miinafiklarin dilsel devinimleri, giyim kusamlan veya
davranug dili, Ayette gecensfmahum tabirinin icerigi olarak tasvir edilip SEl‘nl—
yotik karsiliklarina deginilecektir.

Gercekten Miinafiklar iletigim dizgeleri iginde sima terimiyle ifade ettigi-
miz dil dis1 unsurlara hayli miiracaat etmektedirler. Zira Condon’m da belirt-
tigi lizere, “bir toplum kisitlayic1 hale geldikge, isaretlerin veya stzsiiz akta-
rim simgelerinin kullanim artar”.?? Bireylerin higbir zorlama olmaksizm hiir
iradeleriyle benimsedikleri ve icsellestirdikleri din bir yasam bigimi ve bir
takim yiikiimliiliikkleri hayata aktarma siirecidir. Dindarlik sadece bir séylem
veya bilgilenme diizeyindeki bir olgu degil, bilakis marifet ve muhabbet bo-
yutlu bir varolugtur. lahi Kelam'm, miiminlerin hayatina taginarak ete kemi-
ge biiriiniip immet seklinde tezahiir etmesidir. Iste bu durum gizli inkar ve
siiphe icindeki miinafik igin kendisini {(inkarini} ifade etme alammnin kisitlan-
masi anlamma gelir. Her ne kadar diliyle Miisliiman oldugunu sdylese ve
kalbindeki inancin ve duygularnni gizlemeye cahgsa da gergek kimligine ait
sizintilar davramig veya beden diline yansir. Minafiklarin iginde bulundugu
psikolojik durumun zorlugu ve yagadiklar stresin boyutu “Allah hi¢ kimseye
tek bedende iki kalp vermemigtir™®?® Ayetiyle dile getirilmistir. Bu demektir ki,
bir insamn iki vicdani veya iki kalbi bagka bir deyigle ayn1 anda hem miimin,
hem de kifir olmas1 imkan simrlarinin zorlanmasidir.® Dogrusu miinafiklar
Ozii itibartyla inkarcidir. Ancak islam toplumunda kabullenilmek, beklentile-
re cevap vermek ve muhtemel tepkileri bertaraf etmek igin bir maskeleme
sitrecine girer. Iste bu hal, miinafigin i¢ ve dig diinyas: arasindaki mesafeyi
tyle biiyiitiir ki, neticede bireyleri “varolug stresine” siiriikler.® Bagkalarimn
goziinde var olma ¢abasi, kendiliklerini fark etme ve kendi olarak var clma
imkanmi fertlerin elinden alir. Bu durum ileriki safhalarda bir paranoyaya
déniigebilir. Bu sebeple gercek miisliimanin fitriligi, itminan ve sekine halini
onlarda gozlemlemek zor; hattd imkansizdir.®

Tabiat1 geregi miinafik, her firsatta, hayatina inkar ve siiphelerini aktarr,
inkarda yangir ve Islam diismanlarina kulak verir. Seref, gii¢ ve kuvveti, ka-
firlerin dostlugunda arar ve onlarla igbirligi icine girer.®” Asil itibartyla ayni
olmakla beraber nifak kiifiirden farkl olarak, insan mizaci lizerinde o kadar
tahrip edici bir etkiye sahiptir ki, cogu kere birlikte hareket edeceklerine dair
soz verdikleri miigrikleri de aldatmakean kendilerini alamazlar. Savag ve ben-
zeri sikmnh vaziyette -npki mii'minlere yaptiklar gibi- onlara da ihanet eder-
ler.® Aralannda ¢ikan ihtilaflarda hiikiim vermesi igin Allah ve Resdliine ¢a-
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ginldiklarinda yiiz ¢evirirler.® Halbuki yapilmas: gereken meseleyi Kitap ve
Slinnete gétiirmesi, kisaca kendi varolugunun ve dindarhifmm kaynagina dén-
mesidir. Bu durumda bir miinafik, aleyhine bir hiikiim cikacag endigesiyle
yahut inkarinin geregi olarak kendisi gibi, bir miinafik veya inkareiy1 hakem
olarak tercih eder, kendi diisiince diinyasina uygun 6mmeklere yapisarak fuciira
dalar.*

Megakkatli ve yorucu gérevler yilkleyen dyetler nazil oldugunda nifak ehli-
nin imanlan degil, korku ve nefretleri artmig, 6liim sekerdtina giren kisiler
gibi bog gozlerle bakmaya baglarmglardir.®? Diger taraftan ganimet paylasi-
minda veya diinyevi bir ¢ikar kargisinda ise, hep éne ¢ikmug ve hak etmedikle-
ri seylere talep etmislerdir: “Sizi gézetleyip duranlar, eger size Allah’tan bir
zafer (nasip) olursa, “Sizinle beraber degil miydik?” derler. Kafirlerin (zafer-
den) bir nasipleri olursa (bu sefer de onlara), “Sizi yenip (6ldiirebilecegimiz
halde &ldiirmeyip) miiminlerden korumadik mi? derler. Artik Allah kiyamet
giiniinde aranizda hitkmedecektir ve kafirler i¢in miiminler aleyhine asla bir
yol vermeyecektir.”?

Miinafiklar, ibadetlerinde, iman etmedikleri veya imanla kiifiir arasinda
gelip gittikleri icin bir dindardaki hassasiyete sahip degillerdir. Halbuki iba-
detler, kullarin yaraticilarina arzi hal eyledikleri O'na seslendikleri®® ve en
yakin olduklart bir mirag halidir. Mesel4 temel ibadetlerden namaz, miisli-
mamn hayatinda ¢ok belirleyicidir. Hz. Peygamber’in beyan ettigi tizere, kigi-
nin namaz kilmasi, mescitlere devami imanina delalet eder.** Ancak ibadetler
miinafiklar icin bir kiilfet ve sikantt kaynagidir. Mesela yats1 ve sabah namazt
onlara en agir gelen ibadetlerdendir.”® Namazlarindan gafildirler ve ibadetle-
rini gosteris icin yaparlar. Zekat hatti ¢ok kiiciik insani yardimlar: bile insan-
lardan esirgerler. Sayet vaziyeti kurtarmak maksadiyla verirlerse de goniilsiiz
verirler.% Nifak ehli bazen insanlara iyilik etmek s6yle dursun, miiminleri
dnce fakirlestirmeyi daha sonra da ekonomik sikintitanini istismar ederek Is-
lam’dan vazgecirmeyi bile tasarlayip kendileriyle esitlenmelerini isterler.%
Zikredilen hususlar nifakin sifatlaridir. Bu durumda olan herkes miinafiktir
denilemez. Zira bir miisliimanda kafir vasfi bulunabilecegi gibi, bir inkarc1
da pekala bir Miisliiman gibi davranabilir, sézgelimi dogru sézlii olabilir.
Sifat ve mahiyet arasindaki farki hatirlatmak faydal olsa gerektir.

Nifak ehli, inananlar arasinda fitne ve fesat ¢ikarmak maksadiyla her tiir-
lii careye bagvururlar. Hatt4 iclerinden bazilars, bir zaman Miisliman goérii-
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niip daha sonra (gliya) Islam'dan ayrilir. Béylece Islam’da aradigini bulama-
digin im4 ederek kendisiyle birlikte birilerini de Islam cemaatinden kopar-
maya ¢ahgirlar,”® Miinafiklar davranislariyla kugkulan iizerine ¢ekmek yerine
bazen de dindarlik gemsiyesi alinda ifsad faaliyetlerine yeni mecralar bulur-
lar, S6zgelimi ibadethane yaptirarak kendilerini gizlemeyi ve diigmanhklari-
ni siirdtirmeyi amaclar: “Bir de sunlar var ki: miiminlere zara vermek, kiifiir
ve kiifrant yaymak, mitminler arasina ayriik sekmak ve daha énce Allah ve .
Resiiliine savag agmig adamt buyur etmek igin, tuttular bir mescid yaptilar.
Biitiin bunlardan sonra onlar ‘bundan iyilikten baska maksat giitmedik diye
yemin edeceklerdir. Allah sahit ki bunlar kesinlikle yalanadir.”® '

Miinafiklardan bir grup Kuba mescidine yakin bir yere, Islam literatiiriin-
de Mescid-i Dirar olarak bilinen mescidi yapmiglardi. Kuba mescidine devam
eden inananlara zarar vermek, Miisliiman cemaati bolmek, bir yoniiyle kendi
camilerini ihdas ederek immetin birligini bozmak, Resfilullah ve inananlar
aleyhinde daha rahat hareket edebilmek ve Ebu Amr el-Fasik’in déniigiine bir
én hazirlik ve yapilacak faaliyetler icin iis vazifesi gérecek bir mescid insa
etmiglerdi. Ebu Amr, Islam éncesinde er-Rahib olarak isimlendirilen Ehl-i ki-
tabin ilmine vak:f hiristiyan olinug, Medine’de hatir1 sayilir biriydi. Hz. Pey-
gamber’'in Medine've geligiyle birlikte baz1 gercekleri bilmekle beraber lus-
kanglik sebebiyle hayatim son peygamber ve Islam diigmanhgma adamis,
Huneyn zaferinden sonra da Araplarin Islam ile bag edemeyecegini anlayarak .
Bizans'tan destek almak maksadiyla Sam taraflarina gidip Kinnesrin denen
yerde 6lmidig birisidir. Bir grup miinafik Tebuk seferi esnasmnda Res(il-i Ekrem’e
gelerek, yagmurlu ve soguk gecelerde sakat ve hastalara kolaylik olsun diye,
Kuba mescidinin yakininda yeni bir mescid ingé ettiklerini, kendilerinin orada
namaz kildirmalarini istemiglerdi. Ancak déniigte yukarda zikredilen dyetle-
rin nuzilii iizerine Resfitullah s6z konusu mekanda namaz kildirmamug bila-
kis oray1 yiktirmigtir.'%° Miinafiklar ise her zaman oldugu gibi, yeminler ede-
rek bu mescidi sadece iyilik ve insanlara faydal olmak igin yaptiklarim dile
getirmiglerdir. Burada bazi rivayetlerde gectigi fizere, Ebu Amr’mn miinafikla-
ra ayr1 bir mescid yaparak varhiklarini siirdiirmeleri ve kendisini beklemeleri
tavsiyesinin arkasinda onun daha dnce Hiristiyan olmasinin neticesinde elde
ettigl Hiristiyanliktaki kilisenin konumu ve igleviyle ilgili malumattan ilham
aldig dijgliniilebilir.

Miinafiklar kendilerine bir yetki verildiginde yahut firsat tanindifinda yer-
yiizlinde fesat ¢ikarir, toplurnlarin ve milletlerin gelir kaynaklarim tahrip eder,

- nesilleri bozmak icin ¢ahgir ve akrabalik baglarini kesmeye dile kurumunu
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di/efendimiz’ demeyin. Eger miinaftk efendi olursa Aziz ve Celil clan Allah’t
lzdirmig olursunuz."%? buyurmustur. Bir toplumun saygi duydugu dnderleri-
nin toplumu aldatmay1 ahlak haline getirmis miinafiklar oluguyla, Allah'm
gazabmn gelisi birbiriyle iligkilendirilmistir. Her toplumu ayakta tutan de-
gerler vardir ki bunlardan birisi ailedir. slam, 4ile kurumuna gok 6nem atfet-
mis ve insanlarin mahremiyetini koruma altina almigtir. Bir Miisliiman’in cani
-mali ve namusu digerlerine haram lalinmigtir. Miisliiman, “diger miiminlerin
elinden ve dilinden emin oldugu kigi*®* olarak tanimlanmgtir. Hal béyley-
ken miinafiklar, ilevi degerlere karg kayitsiz bir tutum sergilemisler; hatta
ifk hadisesinde!®* oldugu {izere, Peygamber egine dahi iftira atmak suretiyle
bu konuda sinir tamimarmglardir, Gériildigii iizere nifakin/miinafiklarn ta-
ninmas1 hususunda konugma iislubu ve davranis dilinin énemi ortadadir.

Sonug

Din, bireylerin hiir iradeleriyle benimsedikleri ve onlar: her iki dlemde
mutluluga erdirecek prensipleri ihtiva eden bir vaz'i ilahi oldugu gibi, dindar-
ik da bu ilahi gagriya icabetin neticesinde meydana gelen kesb-i ibadidir. Bir
dine inanmak kadar, inanmamak da sosyal bir realitedir. Ancak bir kisim
insaniar, ferdi ve ictimai anlarmnda, bir yoniiyle kigilik ve hayat anlayigindan, -
bir yoniiyle de beklenti, korku ve kugkulardan 6riilii bir ruh haletinden dolay,
[slam’a inanmadi1 halde inanmug gibi gériinmeyi, her firsatta ihanet ve inka-
rim davraniglarina yansitmayi tercih etmis ve bunu tabiat edinmislerdir.

Nifik bir inan¢ sahtekarhg olarak sadece Medine donemine miinhasir
sosyal bir olgu degildir. Genel itibariyla nifdka kaynaklik eden gayn miislim
ziimrelerin Hicaz bélgesinden uzaklagtiriimas: nifdkin bertaraf edilmesi sek-
linde bir izlenim dogurabilir. Ancak hem islam dinini icsellestirmeyen Arap-
lar, hem de fetihlerle iktidarlanini ve statiilerini kaybeden veya 6nceki inang
ve kiiltitrlerini terk edememekle beraber Islam’a girdiklerini deklare eden di-
ger ictimali zlimreler, nifaki bir hayat bicimi olarak tercih etmeyi kendi hayat
anlayiglar: agisindan gerekli gérmiiglerdir.

Yiice Allah, insanlarin zahir ve batinlarimi bildigi icin Kur'an ayetlerinde
milnafiklarin kalplerindekini ifsd etmistir, [simlerini tasrih etmese de onlara
kafir olarak hitap ederek nifakin gizli bir inkar oldugunu beyan etmistir. Bu
baglamda gaybi bilmekten aciz ve zahirle hitkmetmekle miikellef insanlarin,
birbirlerini itikadi anlamda nifakla tavsif etme veya kafir olarak niteleme
imkanina ve yetkinligine sahip olmadiklar: asikardir. Iste bu realiteyi fark
etmeyen bazt Miisliiman firkalar birbirlerini tekfir etmis, nifak ve giinah kap-
saminda degerlendirilmesi gereken bazi hata ve ciirtimleri apagik inkar ola-
rak yorumlamuglardir. O halde yapilmas: gereken, nifak biiyiik giinah olarak
algilamak ve bir Miisliiman olarak miinafik vasfi tagimaktan uzak durmakeir.

102 Ebu Davud, “Edeb” 75.
103 Buhari, “Iman”, 4.
104 24.Nur 11.
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Bilindigi iizere bir Misliimanda, kafir vasfi bulunabilecegi gibi, bir kafirde de
Mi'min vasfi olabilir,

Nifakin tamnmasi adina, semiyotik verilerin énemi biiyiiktiir. Bu baglam-
da tzellikle lahnill-kavl ve simd terimleri dil igi ve dil disi bildirisim dizgeleri
kapsaminda degerlendiritebilir. Kendisini ifade etme ve kendi olarak var olma

. sorinu yagayan Nifak ehlinin sdylemleri ve davrams dili, onlarin taninmasi
adina ¢ok gey ifade etmektedir. Zira var olug stresi yagayan birey ve toplum-
larda isaret dili 6ne ¢ikar. Insanlar maksat ve duygu aktarimlarim sadece
kelimelerle (semantik) sinirlamaz, davraniglarina (pra.g.m.atik) ve dilin di-
zim sistemine (sentaks) de tagirlar.

Nifak mahiyeti itibariyla etrafa kusku ve endigeyle bakan her sesi ve olayt
aleyhine sanan paranoid egilimli bir kisilik yapisin resmeder. Bu sebeple
rniinafiklari tammayi bir niyet okumaya ve Miisliiman toplumundaki ¢liriik
elmalan tespite, kisaca ters yonde paranoid bir egilime donfigtiirmemek gere-
kir. Zira bu paradoks tarihte bir ¢ok firkanin birbirini tekfir etmesine kadar
gitmigtir. Belki Sahabe’nin nifikla ilgili endigelerine benzer bir tavir icinde,
nifakin vasiffarmdan hareketle, her miv'min, kendi dindarhguun bir i¢ kritigi-
nie ulagabilmelidir. Yine Miislimanlar Kur'an’in ingal ifadelerinin geregi ola-
rak, nifski bir dénem var olmuyg tarihsel bir olgu olarak degil, her dénemde
niiksetmesi muhtemel sosyal bir maraz olarak algﬂamah ve onu besleyen ve
tetikleyen etkenler bertaraf etmelidir.




