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Dirilis Kuramlar1 ve Gergeklik
Baglaminda Kur'an'in Ahiret
Hakkindaki Anlatimlari

Erkan YAR®

Abstract

The belief of resurrection after death has been explained clearly in the Quran, but the
problem is if the Quranic eschatological expressions are literal or symbolical. Although
the Muslim theologians say that these expressions should be accepted as literal, Muslim
philosophers say that they are symbolic. This is one of the discussion subjects that Ghazali
explained incoherence of the philosophers. There are equivalences in the phenomenical
world of the Quranic eschatological expressions. The Quran explains the resurrection
with the objects that exist in the human knowledge and experiences. That means all of
the Quranic eschatological expressions are symbolic and these symbolic expressions refer
to the actualities beyond these objects.
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Kur'an’in dirilis hakkindaki anlatimlarini yorumlamada, genel olarak
iki faktoriin etkili oldugu séylenebilir. Bunlardan birisi, kelamcilarin ve
filozoflarin dirilis kuramlarinin sonucu gelisen anlatimin gercek veya
mecazi oldugu; digeri de, bu kuramlardan ayr1 olarak dil ve gerceklik
arasindaki iligkidir. Dirili kuramlari kelam ilminin konusu ve éliimden
sonraki varolus felsefenin konusu iken, dil ve gerceklik iliskisi, dil felsefe-
sinin konusudur. Bu iki sorundan ayn olarak, dirilis hakkindaki ¢alisma-
larimda dile getirdigim bu anlatimlarin simgeselligi seklindeki agiklamam,
gercekte bu iki temel sorunla iligkiliydi. Bu anlatimlarin simgeselligi sek-
lindeki yaklagimim, Kur’anin ahiret hakkindaki anlatimlarini incelerken
kullandigim y6ntemden kaynaklanmaktadir. Bu yontemin geleneksel yon-

* Dog. Dr., Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.



44 * DINI ARASTIRMALAR

temden farkliligi, geleneksel kelamcilarin bu anlatimlar1 nesnel olarak
incelemenin 6tesinde, kendi teolojik goriislerine dayanak olusturmak
amacindan kaynaklanan éznel yontem kullanmalarinda agiga ¢ikmakta-
dir. Ehl-i Siinnet ekollerinin 6zellikle Tanr’nin sifatlari konusunda gelis-
tirdikleri literal anlamlarn esas alan yorum metodolojisinin, Kur’an’in di-
ger anlatimlarina da uygulandig gériilmektedir.

Geleneksel kelamda “meAd” olarak isimlendirilen konu, dirilisin ger-
cekligi ve imkani tizerinde yogunlagmaktadir. Bazi teoloji ekolleri, cen-
net ve cehennemi diinyanin diizeninin bozulmasindan sonra olusacak yeni
bir diizenleme olarak degil de, su anda var olduklan tartigmaktadirlar.
Vahyin kendi anlatiminda olsun veya dig etkilerle bicimlenmig olsun; si-
rat, mizan, hesap, kevser, amellerin tartilmas: vs. gibi olgularin ahirette
gerceklesecegi kabul edilmekte ve bunlar iman nesneleri olarak belir-
lenmektedir.! Geleneksel teologlarin konuyu bu sekilde ele almalarinin,
yasadiklar dénemdeki dinsel ve diisiinsel tartigmalarla, yani olguyla ilis-
kisi vardir. Kelam kitaplarinda da bu konuya dikkat ¢ekilmis ve “kelamin
tedvini yerin ve zamanin gereklerine goredir™ ifadesi, bu eserlerde yer
almistir. Bunun anlam, her ¢agin kelamcilariin, kelamin inceleme ko-
nularin: ve bilgilerini olguyla iliski icerisinde diizenlemek, yani cagdas
bir teoloji {iretmek zorunda olduklaridir. Bu nedenle bu anlatimlarin,
gercek olanin dil vasitasiyla aciklanmasi olarak yorumlanmasi, belirli bir
dénemde olusmus ekollerin yorum ydnteminin bir sonucudur. Giiniimiizde
insanin betimleme ve kavrama giicliniin gelismesi, bu anlatimlar simge-
sel olarak yorumlamamiza daha ¢ok imkan vermektedir.

1. Dirilis Kuramlarinin Yoruma Etkisi

Yaratic1 bir tanr diigiincesini kabul etmeyenler agisindan, insanin bu
diinyadaki varolusundan sonra, fiilleri yéniinden sevap ve ceza gérmeleri
amaciyla farkl bir varlik diizleminde yeniden yaratilmast s6z konusu de-
gildir. Onlara gore yasam, bu diinya ile sinirhdir. Ikici/diialist insan anla-
yisin1 ve ruhun bedeni terk ettikten sonra varligim siirdiirdiigiind ve ol-

1 Ehl-i Siinnet kelamim sistematik olarak inceleyen Ici, mead baghg altinda yokun (ma-
dum) iadesi, bedenlerin hagri, cennet ve cehennemin yaratilmis olup olmadig, sevap
ve ceza, Allah'in biiyitk giinahlan affetmesi, Hz. Muhammed'in sefaati, tovbe, 6lillerin
kabirlerinde diriltilmesi, sirat, mizan, hisap, kitaplarin okunmast, havz, organlarin sa-
hitligi gibi tartismalara yer vermektedir. ici, Abdurrahmén b. Ahmet, el-Mevdkif fi Ilmi’l
Keldm, Kahire trs, s. 371-384.

2 Harputi, Abdullatif, Liitfi, Tenfthu'l-Keldm fi Akdid-i Ehli’'l Islém, Istanbul, h. 1330, s. 5.
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mezligini kabul eden filozoflara gére, bu diisiincenin herhangi bir dinsel
kanita ihtiyaci yoktur. Filozoflarin metodolojisi akiler metodoloji oldu-
gundan, onlar ac¢isindan kamt akli kanittir. Bununla birlikte islam’l ve
onun peygamberinin getirdiklerini kabul eden Miisliiman filozoflar, din-
sel metinlerdeki diriligle ilgili anlatimlar1 yorumlama ihtiyaci duymuslar-
dir. Diriligin ruhsal olacagim iddia eden filozoflara gore, bu anlatimlari
temsil ve analoji olarak aciklamak son derece tutarlidir. Onlara gére ruh,
aleti olan bedeni terk ettikten sonra varligini soyut olarak devam ettir-
mekte ve bir bedenle iligki kurmamaktadir. Ruhun 6lmezligi diisiincesini
kabul eden ve dirilisin de ruhun bedene iadesi ile olacagin iddia eden
kelamecilar, Kuran’in ahiretle ilgili anlatimlarini, bu iddialarina kant ol-
masi agisindan incelemek zorundadirlar.

Kur'an’in ahiretle ilgili anlatimlarini degerlendirmede, ekollerin ve
kisilerin dinsel metinleri yorum yéntemleri, dirilisin mabhiyeti ile ilgili inang-
lar1 belirgin kilmaktadir. Insanin 6liimiinden sonra diger bir varlik dii-
zemlinde yeniden yaratilacag: agik ve kesin iken, bu yaratilisin nasillig
acik degildir. Dirilisin nasilhgi hakkindaki inanclar da, insanin bu diinya-
daki varhgmnin tanimlanmasina ve varliksal ¢6ziimlenmesine iligkin din-
sel kanitlarla desteklenmis sistematik diigiincelerle alakalidir. Bu durum-
da, dirilisin mahiyeti hakkindaki her teori, Kuran’in ahiretle ilgili anla-
timlarini gercek veya sembolik olarak yorumlamay: gerekli kilmaktadir.
Giiniimiizde Islam diinyasindaki diisiinsel akimlar daha cok selefi soy-
lemleri kabul ettiklerinden, dinsel metinlerdeki bu anlatimlar gercek ola-
rak kabul edilmektedir. Bu anlatimlari sembolik veya gercek anlatimlar
olarak yorumlama konusundaki tarihsel tartisma ise, kelamcilar Miislii-
man filozoflar arasinda ge¢mektedir.

Miisliiman filozoflarindan ibn Sin4’ya gére, “meAd seriat tarafindan
kabul edilmis olup seriat1 ve peygamberin verdigi haberi dogrulamaktan
bagka yolu yoktur. Dinin agikladig1 da bedensel dirilistir. Hz. Muham-
med’in bize getirdigi hak olan seriat da, mutluluk ve mutsuzlugun beden-
sel oldugunu aciklamistir.”® Bu goriisleriyle ibn Sina, dirilisin akil yoluy-
la bilinemeyecegi ve vahye ihtiya¢ duydugu gercegi ile birlikte, dinsel
metinlerde anlatilan tatlarin ve acilarin bedensel oldugu anlayisini kabul
etmektedir. Bununla birlikte o, filozoflarin akli tatlar1 bedensel tatlara
oncelediklerini de kabul etmekte ve kendisi de bu diisiincenin tutarl ol-

3 ibn Sin4, Hiiseyin b. Ali, Kitdbu’n-Necdt, tkd.. Macit Fahri, Beyrut trs, s. 326.
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dugunu ifade etmektedir. Ruh, bedeni terk ettikten sonra bedenle iligkili
oldugu zaman kazandi1 olgunluk ile varligini devam ettirmektedir.

ibn Sin&’ya gore ruh, bedeni terk ettikten sonra bedenle iligkili iken
alisik oldugu tatlari, hasta olan bir insanin saglikli iken elde ettigi tatlar1
unuttugu gibi unutmaktadir.* Bu durumda bedenle iliskiliyken ister iyi
ameller yapmug ruh olsun ve isterse kotii ameller yapmig ruh olsun, 6lim-
le birlikte bedenden ayrilmasindan 6tiirii azap ¢ekmekte, fakat bu azap
bir siire sonra son bulmaktadir. Olgunlugunu tamamlamus olan ruhlar
rahatlik icersinde ve olgunlugunu tamamlamamus ruhlar ise sikint1 iceri-
sinde varhgini devam ettirmektedirler. Oyleyse onun acisindan dliimle
birlikte ruhun bedeni terk etmesinden sonra ruhun varhig soyut olarak
devam etmekte, soyut ruh icin rahathk ve sikint1 da ancak soyut olmakta-
dir. Oliimden sonraki yasamun ruhsal olarak kabul edilmesi diistincesine
bagli olarak tatlarin ve acilarin ruhsal olarak diisiiniilmesi, ibn Sina’nin
insan felsefesinin dogal bir sonucudur.

Beden, ruhun olgunlugunu kazanmak igin iliski kurdugu arag oldu-
gundan, bu iliskinin sona ermesinden sonra onun bagka bir bedeni arag
olarak kullanmasi da miimkiin olmadigindan, ruhun duyusal tatlan ve
acilar: kazanmast miimkiin degildir. ibn Sina’ya gore, “insanlara nasilli-
gin1 tasavvur edecekleri ve nefislerinin ikna olacagl sekilde dirilis anlatil-
mis, mutluluk ve mutsuzluk da onlarin anlayabilecekleri ve tasavvur ede-
bilecekleri misallerle aciklanmugtir. Bu konudaki gergek, bu ylizeysel an-
latimlarin onlarda cagrnisim yapacagidir. Bu ise, gozlerin gormedigi ve
kulaklarin isitmedigi bir gercekliktir. Orada insanin edinebilecegi biiyiik
bir saltanat veya devaml bir azap vardir. Bu konudaki anlatimlari simge
(remz) veya isaret olarak anlamakta bir sakinca yoktur. Bu anlatimlar,
dogas: itibariyla hazir olanlari faydali aragtirmalar yapmaya davet etmek
icindir.”s Bu ifadeleriyle Ibn Sina, dinsel metinlerde dirilis hakkindaki
anlatimlarda yer alan bedensel tatlarin ve acilarin, genel olarak insanin
kavrayacagi ve anlayacag sekilde anlatildigin, bu anlatimlar1 da simge
ve isaret olarak kabul etmek gerektigini, gercek tat ve acilarin insanin bu
yasamindaki tat ve acilarin 6tesinde oldugunu, simgelerin ve isaretlerin

+ ibn Sina, Kitdbu'n-Necdt, 330; ibn Sina 6liimden sonraki yagamin ruhsal oldugu ve
dinsel metinlerde cennet ve cehennemle ilgili anlatimlarin simgesel oldugunu, genel
olarak dirilis konusuna ayirdigi “Risaletu’'n Adhaviyyetu'n fi Emri’l-Mead” adh eserin-
de de agiklamaktadir. Bkz. ibn Sina, Risdletu'n Adhaviyyetu'n fi Emri'l- Medd, thk.
Siileyman Diinya, Misir 1949.

5 ibn Sina, Kitdbu'n-Necdt, 340.
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atifta bulundugu gerceklikleri ortaya koymanin da insanin aragtirmalari-
na bagli oldugunu séylemektedir. Kur'an’in bu anlatimlarimi yorulmada
Ibn Sina ve kelamecilar arasindaki ayrisim, bu anlatimlarin literal veya
mecazi olarak kabul edilmesinde a¢iga cikmaktadir.

Diriligin, ruhun bedene iadesi ile olacagini iddia eden kelamcilar, ru-
hun ahirette su veya bu bigimde bir bedenle iliski kuracagini iddia etmek-
tedirler. Bu yaklagimi kabul eden kelamcilar acisindan ruhun soyut bir
cevher veya yogunluksuz bir cisim olarak kabul edilmesi, bu anlatimlari
degerlendirmekte etkili olmamaktadir. Ruh, ister soyut bir cevher olsun
ve isterse yogunluksuz bir cisim olsun, bedensel tat ve acilar1 duyumsaya-
cag1 kendisi i¢in bigimlenmig bir bedenle iliski kurmakta ve bu beden de
¢ogunlugun kabuliine gére diinyadaki ilk beden olmaktadir. Bu goriisii
kabul eden kelamcilar agisindan bu anlatimlarin simgesel olmast bir yana,
bu anlatimlarda kullanilan nesnelere niteliksiz/bila keyf ve benzetmesiz/
bilé tesbih olarak iman etmek ve bunlarin gercekliligini sorgulamamak,
imansal olarak gereklidir. Bununla birlikte, kelamcilarin dirilis kuramla-
rinin, Gazali'nin filozoflan dirilis konusundaki gériislerinden 6tiirii tekfir
etmesinden sonra, tamamen filozoflarin dirilis kuramlarimn etkisinde
gelistigi sGylenebilir.

Gazali'nin filozoflar: tekfir ettigi iic konudan biri olan ahirette dirili-
sin bedensel degil de ruhsal oldugu problemi, gercekte dil ile ilgili bir
sorundur. Gazali de filozoflar gibi ruhun bedenden ayr1 soyut cevher ol-
dugunu, dogumla birlikte bedenle iligkilendirildigini ve 6liimle birlikte
soyut cevher olarak bedenden ayr1 varhigini devam ettirdigini kabul et-
mektedir.® Gazali, Kuran’in cennet ve cehennemle ilgili anlatimlarin fi-
lozoflarin simgesel olarak yorumlamalarini, onlarin, “bedensel olandan
daha ist derecedeki ruhsal sevap ve cezayi avam olan halka anlatmak
lizere olusturulmus misaller” olarak kabul ettikleri seklinde anlamakta-
dir. O, filozoflarin bu gorisiinii inkar olarak tanimlamakta ve bunun bii-
tiin Miisliimanlarin inancina aykiri oldugunu ifade etmektedir.” Bu tar-
tismada kuramsal olarak ortaya ¢ikan ve bir sorun olarak dikkate alinma-
yan, tatlarin akli veya bedensel oldugu kabultdiir. Akli tatlarin duyusal
tatlardan daha iistiin oldugu konusunda ise, kelamcilar ve filozoflar ara-

®  Gazdli, filozoflan kiifiirle itham ettigi eserinde filozoflarin bu gériisleri kabul ettigini
ve kendisinin de bu gériiglere itiraz1 olmadig1 aciklamaktadir. Bkz. Gazali, Ebu Hamid,
Tehdfutii'l-Feldsife, thk. Siileyman Diinya, Kahire 1982.

7 Gazali, a.g.e., s. 282,
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sinda farkli bir anlayis yoktur. Duyu organlar ile iligkili olarak elde edi-
len tatlar duyusal tatlar iken, duyu organlarinin araciligi olmadan elde
edilen tatlar akli tatlardir. Gazali, ruhun veya kalbin mutlulugu ve mut-
suzlugu elde edebilecegini onamakta ve tatlar1 sadece duyusal tatlardan
ibaret olarak kabul etmemektedir.?

Gazali'ye gore, filozoflarin kabul ettikleri sekilde bu anlatimlarin in-
sanlara daha iistiin tatlar ve acilar1 anlatmak igin getirilmis misaller ol-
mast ve nitelenenlerden daha tistiin tatlarin olmas: goriislerinin pek ¢ogu
dine aykir1 degil; fakat onlarin bedenlerin hasrini, cennetteki duyusal tat-
lar1 ve cehennemdeki duyusal acilar;, Kuran'da nitelendii sekilde cen-
net ve cehennemin varligini inkar etmeleri dine aykindir.’ Gazali, filo-
zoflarin bu anlatimlari tesbih olarak yorumlamasina ise, tegbihte kullani-
lan lafizlarin Arap dilindeki istiareye gére yorumlanmasinin olasi oldu-
gunu, cennet ve cehennem hakkindaki lafizlarin ise yoruma ihtimal ver-
meyecek derecede acik oldugunu belirterek cevap vermektedir. Ona gore
bu anlatimlarin simgesel olarak yorumlanmasi gercegin ziddi olan bir
seyin peygamber tarafindan haber verilmesi anlamina gelir ve o makama
da bu yakigmaz.'°

Gazali, cennet ve cehennemle ilgili anlatimlar gergek anlatumlar ve
duyusal tat ve acilari da bu diinyada tecriibe ettigimiz duyusal tat ve
acilar oldugu goriisiinde bir yanilg: icerisindedir. Bu anlatimlari simgesel
olarak yorumlamak ve bu simgelerin isaret ettikleri gerceklikleri oraya
koymak, dilin son derece gelismis oldugu bir edebiyata ve toplumsal alg1-
lamaya aykir1 degildir. Allah’in yargilamayz, duyusal tatlari ve acilari sim-
gesel olarak anlatmas, tecriibe edilmeyen bir varolus diizlemini tecriibe
edilen bir varolus diizlemindeki misalleri ile anlatma ilkesi ile uyusmak-
tadir. Bu anlatimlar, gercek tat ve acilari belirten agiklamalar degil, ger-
cekliligin simgeleri olan agiklamalardir. Dolayistyla bu anlatimlarin sim-
gesel olmasi, Allah’in inananlar igin séz verdigi nimetlerden onlari mah-
rum etmesi veya inkarcilar i¢in séz verdigi azaba onlarn carptirmamasl
anlamina gelmemektedir. Bu nedenle Gazali, filozoflar ve kelamcilar ta-
rafindan elestirilmis ve onun filozoflar icin yaptig1 inangsal nitelemeler
kendisine yonlendirilmistir.'*

8 Gazilj, a.g.e., s. 283-284.

? Gazili, a.g.e., s. 287.

10 Gazaili, a.g.e., s. 292.

11 GazalPnin filozoflarn tutarsizhigini aqiklamak igin yazdlgl eserine en 6nemli elestiri
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Biz ise, filozoflarin kabul ettigi 6liimden sonra ruhun soyut olarak
varligini siirdiirdiigii ve kelamcilarin kabul ettigi ruhun bedene iadesi ile
formiile edilen dirilis teorilerinin Kur’an tarafindan onanmadig1 goriisiin-
den hareketle, Kuran'in insanin ahirette diriltilmesinden sonraki anla-
timlarimin simgesel oldugunu diisiinmekteyiz. Giinkii bu teorilerin, ru-
hun bedeni terk ettikten sonra varligin devam ettirdigi yani ruhun 61-
mezlii diisiincesi tizerine bina edildigi gériilmektedir. Oliim, organizma
biitiinliigiiniin bozulmasi oldugundan, dirilis de insanin yeni bir yarat-
“lisla ve mahiyetini bilmedigimiz bir sekilde organizma biitiinliigii olarak
var edilmesi anlamina geldiginden, dirilisin tamamen bedensel oldugu
yargisini benimsemekteyiz. Dirilisin tamamen bedensel olmasi, ahirette
yeniden yaratilisimizin diinyadaki ilk yaratihsimizda oldugu gibi aymi
bedene sahip olacagimiz anlamina gelmemektedir. Ahiretteki yaratilisi-
miz, bilmedigimiz bir mekanda bilmedigimiz bir bicimdeki yeniden varo-
lusumuzdur. Kur'an'in ahiretle ilgili anlatimlarinda tanimlanan bedensel
tatlar, insanin bu diinyadaki biitiinliigii dikkate alinarak yapimgtir. Or-
negin, bu diinyadaki varolusumuz acisindan insanun {iremesi, tiiriiniin
devam etmesi agisindan zorunlu oldugundan, cennetle ilgili anlatilan cinsel
tatlar, gercekte insanin bu diinyadaki cinsel zevkleridir. Dolaystyla cin-
sellik insan tiiriiniin ve diger canl tiirlerinin diinyada varliklarin: devam
ettirmeleri agisinda zorunludur. Ahiretteki diizenlemenin mahiyetini bil-
medigimizden, insanin hangi nltehklerde b1r varhik olarak yaratilacagi
Allah’in bilgisindedir.

2. Dil ve Gerc¢eklik

Dil ile iligkili olarak vahiy, bir beser olan elcinin zihninde/kalb yara-
tilan bir ibare olunca, anlamlar elcinin bilis sistemindeki dile uygun hale
gelmekte ve onun dili ile agiklanmaktadur. Elginin diger insanlara teblig
ettigi kendi konugma dilinin sézciiklerinden olusan sézler, insandan dav-
ranig geligtirmesini istediginden onun tarafindan anlagilmak zorundadur.
Bu ise, vahyin insani diizlemde bir metin/nass olmas: demektir. Bir metin
olarak vahyi diger metinlerden ayiran nitelik, metnin kendisinde degil,

Ibn Riisd tarafindan yapilmustir. Gazal'nin filozoflan tekfir etmesine karsihk, ibn Riisd
onun daha ¢ok tekfiri hak ettigi gortigiindedir. Ibn Riigd'iin, Gazali’nin gériislerini eles-
tirisi ve filozoflar savunmasi i¢in bkz. Ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed, Tehdfut’ii Tehd-
futi'l-Feldsife, thk. Silleyman Diinya, Kahire, 1964, 2/864-874. Gazalyi bu gorlislin-
den tiirii elestiren kelamalar i¢in bkz. Atay, Hiiseyin, Islam’in Inan¢ Esaslari, Ankara
1992, s. 93,
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metnin kaynagimin Allah’a ait olmasindadir. Metin sézlerden olusunca,
s6ziin anlama delaleti yani séz-anlam iligkisini ¢6ziimlemek metni anla-
manin gereklerindendir. Soziin anlama delaleti de tig sekilde olmaktadir
ki bunlar da; uyumluluk, kapsamlilik ve gereklilik iliskisidir. Uyumluluk;
{icgen séziiniin kendisini cevreleyen ii¢ kenarin olusturdugu sekle isaret
etmesinde oldugu gibi sdziin anlam i¢in konulmug olmasini, kapsamli-
lik; iicgenin bir sekle isaret etmesinde oldugu gibi anlamin s6ze uygun
anlamun bir parcast olmasini, gereklilik ise; insan derken yazma becerisi
olan bir varliga veya cat1 derken duvara isaret etmede oldugu gibi, s6ziin
kendisinin bir parcasi olmadig: halde disaridan bir varlig: delalet etmesi-
dir.'? Séz ve anlam arasinda bir iliski oldugu gibi, bir metin ile iligkide
metnin delalet ettigi anlami ortaya koymak da, metni anlamanin temel
sartidir. Usulciiler, séziin anlama delaletinin birkag seklinden s6z etmek-
tedirler ki, bunlar da, metnin ibaresi, metnin isareti, metnin delaleti ve
metnin gerekliligidir. Metnin ibaresi sézlerin metindeki bi¢iminde, met-
nin isareti bu bicimin aracihik ettigi gercege, metnin delaleti dil agisindan
bu metinden anlagilan yargiya ve metnin gerekliligi de o metinden ser’i
olarak anlasilan yargiya isaret etmektedir.!® Bir metni sadece dil agisin-
‘dan incelemek yani metnin delaletini agia ¢ikarmak gerekli olmayip,
ayni zamanda metnin amag ve hedeflerini, temasini vs. aciga gikarmak,
yani metnin gerektirdigi anlami agiga ¢ikarma da metni anlama agisin-
dan gereklidir.

Vahiy, insanin kendisinin olusturdugu sozler ve bi¢imini belirledigi
gramatik kurallarla insani diizlemde var olunca, vahyin s6zleri, zamanin
yazilan nesnelere uygun olarak yazilmasi, tamamen insana ait olmakta-
dir. Ciinkii vahyi olusturan dilin kaynag, Tanr1 degil insandir. Kur'an’mn,
“0, Adem’e biitiin isimleri 6gretti” ifadesini, ona seyleri isimlendirme ve
varhiklarin niteliklerini kesfetme yetenegi vermesi seklinde yorumlama-
miz, insanin yeryiiziinde yaratilis gérevi geregi olan eylemini tanimla-
mak icindir. Geleneksel ve ¢agdas tefsirlerin bazilarinda bu gérev dikkate

12 ibn Sina, [sdrdt, 1/187; Gazali de soziin manaya delaletini {i¢ kisimda agiklamada ve

bunlan ev 8rnei ile agiklamaktadir. Ev szii uyumluluk yoluyla ev anlamina ve kapsa-
mu itibanyla da catiya isaret etmektedir. Cat1 da duvarlarin olmasina gereklilik yoluyla
" isaret etmektedir. Gazali, Eb(t Hamid, Mekdsidu'l-Feldsife, Misir 1936, s. 5.
13 Ciircani, Ta'rifét, s. 104.
14 Bakara 2/31; Adem’e varliklan isimlendirme yeteneginin verilmesi ve onun da bu yete-
negi ile varliklara isimler vermesi olgusu Tevrat'ta da anlatilmaktadir. Tevrat'taki anla-
timda varliklara isimler veren insanin bizzat kendisidir. Bkz. Tevrat, Yaratilig 2:19-20.
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alimarak bu ayet yorumlanmistir. Bazilarinda da “6gretme” eyleminin
dogrudan faili olarak Allah gésterilmistir. Taberi, bu ayetteki “isimler”
kelimesi hakkindaki farkli yorumlara isaret etmekte ve bu yorumlari ice-
ren rivayetleri aktarmaktadir. Bu rivayetlerde, genel olarak bu kelime,
Adem’in kargilagtig1 canli ve cansiz varliklarm isimleri olarak yorumlan-
migtir.'? Zemahgeri de, bu ayetteki “isimler” kelimesini varliklarin isim-
leri seklinde anlamaktadir. Ona gére, “isimler” kelimesi, isimlendirilenle-
re yani varliga ve “onlarin isimlerini bana haber verin” ifadesinde akilli
varhklar icin kullanilan ¢ogul adili (hum) da isim konulan varliklar ara-
sinda akilli varliklarin olduguna isaret etmektedir. Isimlerin 6gretilmesi-
nin anlami da egyanin hallerini ve onlardaki yararlarin égretilmesidir.16
Rézi, bu ifadeyi dikkate alan baz1 teologlarin, dillerin Allah tarafindan
yaratildigini yani tevkifi oldugunu sdylediklerini ifade etmektedir. Bu te-
ologlar da Esari, Cubbéi ve Ka’b'dir.}” Mevdudi’ye gore, Hz. Adem’e her
seyin isimlerinin 6gretilmesi, onlarla ilgili bilginin dgretilmesi anlamina
gelir.'® Resid Riza, burada ifade edilen isimlerin 6gretilmesi ve insana
verilen hilafet gérevi arasinda iliski kurmakta ve “meleklerin bilgisi ve
eylemleri simirhdir. Insanin ilmi ve eylemi ise simirsizdir. Allah’in yarattig
bu 6zellik nedeniyle insan, halife olmaya meleklerden daha layiktir...
Allah, insanin kendisine biitiin esyanin bilgisini sinirsiz ve belirsiz olarak
verdi” demektedir.!® Esed’e gore ise, Adem’e tiim isimlerin bilgisinin 6g-
retilmesi, mantiki tamimlama ve dolayisiyla kavramsal diisiinme meleke-
sine delalet etmektedir. Burada “Adem” ile biitiin bir insan soyu kastedil-
mektedir.2°

Allah’in insanin yaratilisim ve yaratiigin amacini anlattigi kisimlarda
su belirlemeler dikkat cekmektedir. Insanin yaratilmasi, ilk insan Adem
ile birlikte insan tiiriiniin yaratilmaya baslanmasini ifade etmektedir.
Dolayisiyla bu ifadelerdeki “Adem” ismi, ilk insan olarak ona isaret et-
‘mekle birlikte, insan tiiriine de isaret eder ve onun yaratilmasini anlatan
ifadelerde genel olarak insan tiiriiniin 6zellikleri anlatilir. Insanin melek-

15 Taberi, ibn Cerir, Cimu’l-Beyédn f Te'vil'i Ayi’l-Kur’dn, Beyrut, 1995, 1/307-315.

16 Zamahseri, Mahmud b. Omer, el-Kegsdf an Hakdik’i Gavamidi’l Tenzil ve Uytinu’l Ekdvil'i
fi Vuciihi’t Te'vil, Kahire, 1986, 1/125-126.

17 Rézi, Fahruddin Muhammed, et-Tefsiru’l-Kebir, Misi, h.1207, 2/175.

8 Mevdidi, Teflimu’l-Kur'an, Istanbul, 1996, 1/62.

¥ Ruzd, Resid, Tefstrul-Kur'dni’l-Kerim, Daruwl-Kiitiibu'l-ilmiyye, Beyrut, 1999, 1/217.

* Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, tre. Cahit Koytak- Ahmet Ertiirk, istanbul 1996, 1/
12.
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ler tarafindan “fesat ¢ikaric1” ve “kan akitic1” olarak nitelenmesi, insanin
yeryiiziindeki gérevini ifade eden “halife” kavramindan ortaya ¢ikmakta-
dir. Halife kavramu, insana verilen yeryiiziinde bilgi, deger, iiriin, hizmet
vs. liretme ve medeniyet kurma giiciinii ifade ettiginden, bagkalari tize-
rinde egemenlik kurma insanin dogasinda vardir. Bu anlatimda melekle-
rin, hilafet kavramindan ve kendi sinirli ve duragan varliksal niteliklerin-
den hareketle insan1 “bozgunculuk yapan” ve “kan déken” seklinde olum-
suz niteliklerle tanimlamalarina karsin, Allah, insam ondaki yaraticiik
gibi olumlu bir nitelik ile tanimlamaktadir. Meleklerin bilgisi ve gérevleri
siurhidir. “Adem’e isimlerin 6gretilmesi”, insan tiiriine varliklari isimlen-
dirme ve niteliklerini bilme yeteneginin verilmesi seklinde anlagilabilir.
Dolayistyla bu yetenek, sadece ilk insan olarak Adem’e degil, tiim insan-
lara verilmis bir yetenektir. Insanin diisiinme yetenegi ile diger varliklar-
dan ayrildig1 dikkate alindiginda, varhiklar: isimlendirme ve onlarin nite-
liklerini bilme ve diisiinme yetenegi ile yaratilmas: sebebiyledir. Insan bu
yetenegi sebebiyle melekler, hayvanlar, bitkiler, maddeler, tabiat kanunlari
vs. diger varliklardan ayrilmakta ve yiiceltilmeyi yani secdeyi hak etmek-
tedir. Dil ise, insanin yeryiiziindeki iiretme gorevinin baslangic noktasi-
dir. Diisiince onunla ortaya ¢iktig1 gibi, diisiincenin ifade edilmesi ve son-
raki nesillere aktarilmas: da onunla gerceklesmektedir. Oyleyse bir dilde-
ki kelimelerinin anlam alanlarinin, simgelerin referanslarinin, dilin anla-
tim 6zelliklerinin belirlenmesi gibi dile ait siireglerin, tamamen insanin
eylem alaninda gériilmesi ve dilin kokeninin insan olarak kabul edilmesi
kacinilmazdir. . _
Kuran’in, Arapca Kuran,?! Arapga yargi,? apacik Arap dilinde olma-
s1 ve yabanci bir dilde olmamas,?® salt onun harf ve sozcliklerinin Arap-
ca olmas anlamina gelmemektedir. Bunun anlami, Arap yasam tarzinin
ve anlam evreninin bir ifadesi olarak ortaya ¢ikan Arap dilinin, belirli bir
zaman ve mekanda yasayan insanin bilis, duygulamim ve eylem yapisini
ifade ettigidir. Yani Arapca, belirli gekillerin harf, harflerin bir diizen igeri-
sinde bir araya getirilmesi ve varliga isim olmastyla sézciik, sdzciiklerin

2 yysiif 12/2, Ziimer 39/28; Fussilet 41/3; Siira 42/7; Zuhr(f 43/3; Bu ayetlerde bildiri-
len Kur'an’in Arapca olusu ve bunun agikhi1, onun dilinin toplumun dili oldugunu vur-
gulamak icindir. Bununla birlikte tefsirlerde, bu ayetler daha gok Kur'an'in yaratilmis-
ig1 ve onun mucize olmasi baglaminda ele ahinmaktadir, Bkz. Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir,
26/275-276.

22 Ra'd 13/37. :

23 Tah4 20/113; Suara 26/195; Fussilet 41/44.
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belirli gramer kurallarina uygunluk olarak bir diizen icerisinde kullanil-
masl ile ciimlelerden olusmus bir yapiy: ifade etmekle birlikte, anlama ve
yorumlama kurallarinin biitiiniinii, diger bir deyisle bu dili kullanan top-
lumun anlama ve ifade etme evrenini de icermektedir. ilahi bildirimin
gonderildigi toplumun dilinde olmasi, bildirimin onun ilk alicisi olan el-
¢inin bilincinde anlamli bir dizge olarak yerlesmesi ve elcinin bu bildirimi
ilettigi toplumun bilincinde aym sekilde anlamli bir dizge olarak yerles-
mesi i¢indir. Ciinki bildirim, hem ilk alic olan elcide anlam ve eylem ve
hem de elginin ilettigi toplumda anlam ve eylem gerektirmektedir. Kur-
‘an’mn dili hakkinda bu bilgilerin verildigi ayetlerde, vahyin dilinin Arapca
olmasinin nedeni a¢iklanmis, ve bu neden de, onlarin anlamalar ve ey-
lem yapmalar oldugu belirtilmistir.

Geleneksel kelamda ahiret hakkindaki ¢ikarimlar ve diisiinceler, bas-
langicta diriligi inkar edenlere ve daha sonra da ruhsal dirilisi savunanla-
ra karg: olusturulmustur. Islam inancini savunma seklinde tammlanan
gorevi dahilinde geleneksel kelamda, dirilisin miimkiin ve ruhun bedene
iadesi ile oldugu tezleri kabul gérmiistiir. Bu tartismalarin Stesinde dirilis
inancinin insan fiillerine olumlu katkisi iizerinde tartismalar, teoloji lite-
ratiiriinde neredeyse yok denecek kadar azdir.2* Halbuki Kuran’in ahi-
retle ilgili anlatimlarinda bu amacin oncelendigi goériilmektedir. Diinya,
insanin kendisini fiil ve davranislariyla gerceklestirdigi alan; ahiret ise bu
eylemlere olumlu yani sevap ve olumsuz yani ceza olarak karsiliklarmin
verildigi alandir. Insanin amellerine verilecek olan bu karsihklarin birin-
cil amaci, eylem alninda eylemin yéniiniin olumlu yani yararl eylem ola-
rak gerceklesmesine katkida bulunmaktir.

Cennet ve cehennem hakkindaki anlatimlarda, insanin etkm eylem
alanindaki eyleminin amacim “tatlara ulasma” ve “acilardan kurtulma”
olarak belirlemesi i¢in 6nceden bilgilendirme hedeflenmemistir. Tanr,
diinyada insani yaratici bir varlik olarak tasarladigindan, bu tasar1 ancak
insanin yeryiiziindeki varolusunun devam etmesi ile gerceklesir. insan,
Tanrrnin yaratma projesinin bir parcasi ve bilinen en énemli 6gesidir.
Insan tiiriiniin yeryiiziindeki yasaminin devam etmesi, iireten bir varlik
olarak insanin iirettigi kiiltiir ve medeniyetin sonraki bireylere iletilmesi,
ancak ahlaki degerleri olan sosyal yapilarin kurulmas: ile miimkiin ola-
caktir. Buna bagli olarak insanin eyleminin iki varolus diizleminde sonu-

# Genel olarak imanin ve ozel olarak Allah ve ahiret inancimn insan fillerine etkisi hak-
kinda bkz. Ilhami, Giiler, Iman Ahlak liskisi, Ankara 2003.
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cu ortaya ¢tkmaktadir. Bunlardan birincisi; toplumlarin gelismesi ve ge-
rilemesi o toplumu olusturan bireylerin fiillerinin iyi ve kotii nitelikle-
riyle iliskilidir. “Bir toplum kendisini degistirmedik¢e Allah onlart degis-
tirmez™5 ilkesi geregi, sosyal, ekonomik, ahlaki vs. her alandaki ilerle-
menin ve gerilemenin insan unsuruna bagli oldugu goriilmektedir. Al-
lah’in insandan yapmasini ve terk etmesini istedigi eylemlerin, insanin
bireysel ve sosyal yasaminda fayda ve zararlari vardir. Allah, aklin (in-
sanin) iyi ve kotii gordiigii eylemleri, mutlak otorite olarak onamakta
ve akl desteklemektedir. Aklin neden ve sonuclarini dikkate alarak “yap-
ma” ve “terk etme” olarak belirledigi gérevlerin, neden ve sonuglarinin
aklin belirlemelerine ek olarak dinsel séylemin nesnesi olarak da vur-
gulanmasi, eylemin benimsenmesine katkida bulunacaktir. Geleneksel
ve cagdas dinsel séylemlerde, cogunlukla eylemin diinyaya donik ne-
den ve sonuclar1 konu edinilmemekte; ahirete ait sonuglari konu edinil-
mektedir. Bu séylemler de insanda, cennet nimetlerine ulagma ve ce-
hennem acilarindan kurtulma amaciyla eylem yapma davranigini gelis-
tirmektedir. ikincisi ise; insanin diinyadaki ilk varolusunda isledigi ey-
lemlerinin iyi ve kotii niteligine gére ikinci varolusunda (ahiret) tat ve
acilarin verilmesidir. Allah’in insana génderdigi elgilerin miijdeci yani
besir ve uyarici yani nezir olmalar1,2¢ ahirette insana verilecek tatlar ve
acilar hakkinda énceden miijdelemeleri ve uyarmalar: anlamindadur.
Kur'an’in fiillerin diinyaya ait sonuclarindan daha gok ahirete ait sonug-
larinda yogunlasmast, fiillerin diinyaya ait sonuglarinin vahye gereksi-
nim duymadan bilinmesine karsin; ahirete ait sonuclarmin bilinmesi-
nin vahye gereksinim duymasindandir.

Dil acisindan, sézciiklerin gercek/hakiki anlami ve mecazi anlamlar
vardir. S6zciigiin gercek anlami insan tarafindan belirlendigi gibi, mecazi
anlami da insan tarafindan belirlenmistir. Bununla birlikte, mecazin ha-
kikati olamayan batil seyler icin de kullanilan ortak sozciik olmasindan
hareketle, Kuran’da mecazin olmadigin séylemek, tutarli degildir. Soz-
ciigiin anlaminin gercek anlaminin dtesinde bir anlama isaret etmesi ola-
rak mecaz, insan tarafindan bilinmekte ve dilin bir islevi olarak kullanil-
maktadir. Ornegin terazi, dildeki gergek anlaminda dlgiilebilir nesnelerin
onceden belirlermis degerlere uygun olarak agirhigin belirleyen arag ola-

© 2 Ra'd 13/11; Krs. Enfal 8/53.
2% Kur'an elgileri mitjdeci/besir ve uyarici/nezir olarak tanimlamaktadir. Bkz. Bakara 2/
119; Sebe 34/28 vd. '
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rak kullanildig: halde, sembolik anlam evreninde adaletin ifadesi olarak
kullanilmaktadir. Fakat gercek anlamdan simgesel anlama gecis, nesnele-
rin giinliik yasamdaki kullanimlarinda ortaya ¢ikmakta ve islevler veya
belirgin nitelikleri ile olmaktadir. Sdzciiklerin simgesel anlamlari, o dili
kullanan insanlarin ortak kabuliine dayanmakla birlikte, evrensel olarak
da yayginlasmaktadir.

Dilin gercekligi anlatma ne derece etkili oldugu da dil felsefesi agi-
sindan bagka bir problemdir. Kelam kitaplarinin ilim konusunun tarti-
sildig1 kisimlarinda “egyanin hakikati sabittir”?’ seklinde yer alan ifade,
onun dis diinyadaki gercekligini yadsiyan anlayiglara kargi olusturul-
mustur. Bununla birlikte kelam ilminde bir varlik teorisi gelistirilme-
mis, genel olarak felsefenin varlik teorisi bu ilim icin de gecerli kabul
edilmistir. Varliklarin gercekligi/hakikat sabit olunca,?® bu gerceklige
isaret eden isim, gercekte varhgin yapisi ve iglevi hakkinda bir 6zelligi
icermemektedir. Varligin durumunu anlatan sifatlar s6z konusu oldu-
gunda, derecelendirmeler yapilmaktadir. Ornegin tadilan bir nesnenin
tatma duyusu tarafindan algilanisi ve baskasina anlatimi, buna iliskin
sozctiklerin olmast ile ilintilidir. Tattigimiz bir nesnenin tadi hakkinda-
ki tatl1, aci, eksi gibi nitelemelerimiz, ancak muhatabin bu sézciikler
hakkindaki tecriibe ve bilgisiyle anlam kazanmaktadir. Fakat tatlili§in
anlatimi sirasinda kullandigimiz ¢ok, az gibi sézciikler, tathiligin derece-
sini gostermektedir. Bir nesnenin ¢ok tatli olarak ifade edilmesi, konu-
sanin bilgi ve tecriibesindeki tatligin en iist derecesini agikladig gibi,
bu s6zii duyanin da bilgi ve duyusundaki tatliligin en tiist derecesini
anlatmaktadir. Nesnelerin diger sifatlarim1 da bu yaklaguma gore kiyas-
ladigimizda, dilin ancak goreceli olarak gerceklikleri anlattigini soyle-
yebiliriz.

77 QOrnegin bkz. Bagdadi, Eb(i Mans{ir Abdulkihir b. Tahir et-Temimfi, Kitab’u Usili’d Din,
istanbul, 1928, s. 6-7.

% Gergeklik kelimesi hakikat kelimesinin kargiigidir. Hak kelimesi dil a¢isindan inkan
miimkiin olmayacak gekilde sabit olan seye denmektedir. Bununla séz, inang ve din ve
mezhepler i¢in kullanilan vakiaya uygun hiikiim kastedilir. Bu durumda bunun karsili§
batildir. Bir geyin hakikati denildiginde ise, insan i¢in diisiinen hayvan dememizde oldu-
gu gibi bir varhigin onunla o oldugu seydir. Bkz. Ciircini, Ta’rifdt, 90; Hak kelimesinin
Kur'an'daki anlamlarini analiz eden ilhami Giiler, bu kelimenin Kur'an’daki anlam alant-
nin dini-ahlaki oldugunu ve tabiat veya fizik alam olmadigim sdylemektedir. Giiler, IIha-
mi, Ozgiirliikgii Teoloji Yazilart, Ankara 2004, 29; Mahiyet hakikatten daha genel bir an-
lamdadir. Hakikat ancak var olan geylerde kullamhr. Mahiyet ise mevcut olan ve olma-
yan maluma da séylenir. Atay, Hiiseyin, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, Ankara 1983, s. 25.
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3. Ahiretle ilgili Anlatimlarda Gerceklik

Kuran’in ahiretle ilgili anlatimlarinda gergeklik sorununu tartigmak,
ayni zamanda bu ifadelerin amacini tartigmaktir. Bu anlatimlarin gercek ve
nesnel amaci, ahiretin gelecekte gerceklesecek olan varliksal yapisi hakkin-
da bilgi vermek degildir. Dil, sadece var olani degil, olacak olan1 da anlat-
mada da arac oldugundan, dili olusturan kelimeler gercek anlamlarimn
disinda farkl gergeklikleri ifade etmenin. de araci olmaktadir. Ciinkii bu
anlatimlarda énemli olan, vahyin, su anda var olan bir sey hakkinda konu-
sup konusmadig1 veya mahiyeti Allah’in iradesine bagh olarak gelecekte
var olacak olan bir varlik diizlemi hakkinda m1 konustugudur. Cennet ve
cehennem su anda var olan varliklar olarak kabul edilse, mahiyetini bilme-
sek de en azindan cennet ve cehennem tecriibeleri (6rnegin Hz. Muham-
med’in gége yiikseldigi ve azap cekenlerin durumlarini gérmesi yani mi-
ra¢) hakkinda anlatilan rivayetleri dogru kabul etmemiz gerekecektir.

Cennet ve cehennemin su anda var olup olmadigr hakkinda gelenek-
‘sel teologlar arasinda bir uzlagi mevcut degildir. Ehl-i Siinnet ekoliine
mensup alimler, cennet ve cehennemin su anda var oldugunu iddia eder-
ken, Mutezile alimlerinin ¢ogunlugu bu gériisii reddetmektedirler.?® Ehl-
i Siinnet alimlerinin cennet ve cehennemin yaratilmis olduguna dair de-
lilleri, genel olarak ayetlerin literal yorumuna dayanmaktadir. Bu delil-
ler; Adem ve Havva'nin cennette yaratildiklari, orada iskan ettirildikleri
ve oradan cikarildiklar,,3® Kuran'in cennet ile ilgili “takva sahipleri i¢in
hazirlanmistir”®' ve cehennem ile ilgili olarak da “inkarcilar igin hazir-
lanmistir™? seklindeki nitelemelerinde gegmis zaman kipinin kullanil-
mis olmas1,?® Hz. Peygamberin miraca ¢iktiginda cenneti/cennetu’l-me’v-
@ ve cehennemde azap edilen insanlar gérmesi*4 seklindedir. Cennet ve

» e, Esarilerin, Ebu All Cubbéi ve Ebu’l-Huseyin el-Basri'nin cennet ve cehennemin su
anda yaratilmig oldugu fikrini benimsediklerini ifade etmektedir. Bkz. ici, Mevakif, s.
374.

% Bkz. ici, Mevdkif, s. 375.

31 “Rabbinizden bir bagislanmaya ve genigligi goklerle yer aras: kadar olan, korunaniar
i¢in hazirlanmig cennete kosun!” Ald imran 3/133. Diger bir yerde de cennetin Allah’a
ve elcisine iman edenler icin hazirlandig: belirtilmektedir. Bkz. Hadid 57/21.

32 “Q halde yakiti insanlar ve ta§lar olan, inkircilar icin hazirlanmis atesten sakinin” Ba-
kara 2/24; Aym sekilde bkz. Al-G Imran 3/131.

3 Bagdadi, Usiili'd Din, 238; Ici, Mevékif, 375; Ebu’l-iz, Sadruddin Ali b. Ali b. Muham-
med, Serh’u Tahaviyye fi Akideti’s Selefiyye, thk. Ahmet Muhammet Sakir, Kahire, Tarih-
siz, s. 354.

34 Bkz. Ibn Hazm, Ebfi Muhammed Ali b. Ahmet ez-Zahiri, el-Fasl fi Milel ve’l Ehva ve'n
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cehennemin yaratilmig oldugu ve su anda var oldugunda dair Ehl-i Siin-
net inancinin  olugmasinda, bu ekoliin dinsel metinleri literal yorumlan-
mast gerektigi seklindeki yontemleri etki etmistir.

Cennet ve cehennemin su anda yaratilmis ve var olduklarina anlayi-
sina kargin, Mutezile alimleri cennet ve cehennemin su anda var olma-
diklarim soylemektedirler.? Bu alimlere gére, hesap giiniinden énce bu
varliklarin yaratilmasi abestir; ¢iinkii bunlarin yaratilmasinda bir yarar
yoktur. Sehristini'nin agiklamasina gére bu gériisleri ilk olarak dillendi-
ren Higdm b. Amr Fuvati'dir ve bu diiglince daha sonra Mutezilenin eko-
lintin inanci haline gelmigtir.*¢ Mutezile alimlerinin cennet ve cehenne-
min yaratilmamis oldugu goriisleri, su anda yaratilmig olmalarimin insan
agisindan bir faydasi olmamasina dayanmaktadir. Insan tiiriiniin baslangic-
ta cennette yaratildig1 ve oradan diinyaya indirildigi anlayisi, temelde Is-
lam 6ncesi kiiltiirlerin etkisiyle olugsmustur. Kur'an’in insan tiiriiniin bas-
langici olarak Adem’in ve Havva’nin yaratihsini anlatan boliimlerinde, onun
diinyada ve diinya topragindan yaratldidi, gecimini saglamas: icin diinya
bahcelerinden birinde yaratlldlél, tiremeleri ve ¢ogalmalari sonucu bahge-
den yeryiiziiniin diger bolgelerine yayildiklar1 aciklanmaktadir.

Cennet ve cehennemin su anda yaratilmis oldugu tezini yadsiyan
Kur’an anlatumlari da meveuttur. Insanin yaratilisi ile ilgili olarak “yeryii-
zlinde halife” kavramu kullanilmigtir. Onun hilafet gérevi yeryiizii ile ilis-
kilidir. Cennetin inananlar ve cehennemin de inkarcilar icin hazirlandigi-
ni anlatan ayetlerde ge¢mig zaman kipinin kullanilmast ise, olayin ger-
ceklesmesinin kesin oldugu ilkesini ifade ettigi gibi, anlatimi canli ve et-
kili kilmak amaciyla da yapilmaktadir.3” Gec¢mis yaganan ve tecriibe edi-
len zamana isaret etti§inden, ge¢mis zaman kipiyle anlatilan olaylarin
yasanmig bir olay olarak insan zihninde tasavvurunu canl kidmaktadir.
Diger yandan, ilahi projede diinyadaki fiziki diizenin bozulmasindan son-
ra olusturulacak cennet inananlar ve cehennem de inkarcilar icin belir-

Nihal, Beyrut, 1986, 4/82; Bagdadi, Usili'd Din, istanbul, 1928, 238; Ebi'l-iz, Serh’u
Tahaviyye, s. 354." )

% Esari, cennet ve cehennemin yaratilmasi konusunda biri Ehl-i Siinnet ve’l-istikdmet ve
biri de Ehl-i Bidat olmak {izere iki gurubun gériigiinii aktarmaktadir. Birincisine gore
cennet ve cehennem yaratilmus iken, ikincisine gére yaratilmamustir. Egari, Makadldt, 1/
168.

% Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve'n Nihal, Beyrut, 1990, 1/
64.

¥ Kur'an'da gelecekte olacak olaylarin gegmis zaman kipiyle anlatilmasina dair pek cok
érmek mevcuttur. Bkz. ATAf 7/44-50; Nahl 16/1; Enbiya 21/1 vd.
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lendiginden, bu belirlemenin ge¢mis zaman kipiyle anlatilmas: Allah’in
séziinden dénmeyecegini vurgulamaktadir. Hz. Muhammed’in miraca
yiikseldigine dair anlatilan rivayetler ise, Kur’an'mn bir anlatimi olmayip,
hadislerde yer almaktadir. Hadislerde anlatilan bu olay genel olarak di-
ger kiiltiirlerde de goriilen insanin goge yiikselme isteklerinin bir sonucu
olarak ortaya ¢cikmig®® ve diger dinsel anlatimlarla beslenmistir. Bu olay-
da anlatilan Hz. Muhammed'in azap ¢eken insanlarin durumlarini gor-
mesi, insanin amellerinden &tiirii yargilanmasi yapiimadi§indan mim-
kiin degildir. Kaldi ki, insanlarin amellerinden &tiirii ahirette yargilana-
caklar ilkesi Kur'an’da acik olarak ifade edilmektedir.

Cennet ve cehennemin yaratilmighg: konusunda tecriibeye dayali veya
dinsel metinlerle iligkilendirilen ¢ikarimlar, insanin mevcut bilgisinin di-
sindadir. Insan diinyay: tam olarak kesfetmis olsa bile, diger gezegenleri
ve bu gezegenlerdeki yagam imkanlarini heniiz kegfetmemistir. Akil, bazi
verilerden hareketle olaylarin neden-sonug iliskilerinin sistematik agikla-
masim yaptigindan, bu konu aklin alaninin digindadir. Bu nedenle bu
konudaki yargiy1 dinsel metinleri dikkate alarak olusturmak tutarl bir
yéntem olacaktir. Kur'an'in da agikladig gibi, bu diinyada kurulu bir di-
zen vardir ve diizenin bilgisine kendi bilgi araclarimiz vasitasiyla da sahi-
biz.3° Hatta evrendeki bu diizen Kur'an tarafindan tek bir ilahin oldugu-
nun kaniti olarak belirlenmekte ve kelamcilar da bu belirlemeden hare-
ketle Allah’in varliginin ve birliginin kamti olarak evrendeki diizeni kulla-
mlmaktadir. Kuran’da anlatilan kiyamet, Allah’'in emeri ile diinyadaki
kurulu diizenin bozulmasi ve Allah’in iradesi dahilinde yeni bir diizenin
olusmasidir. Kur'an'daki giinesin diiriilmesi, yildizlarin sénmesi, gogiin
ve yerin yarilmasi vs. anlatimlar, diinyadaki yagamin, insanlar tarafindan
bilinen meveut diizeninin bozulmasiyla son bulacagin agiklamaktadir.
Cennet ve cehennemin yaratilmig oldugu diisiiniildiigiinde, onlarin da

3 nkarcilarin Hz. Muhammed'in elgiligini dogrulamak igin istedikleri olaganiistiiliikler-

den biri de, onun goge yiikselmesi ve oradan okunan bir kitap getirmesidir. Bu istek,
isiam éncesi kiiltiirlerde var olan yiikselis motiflerinden kaynakianmaktadir. Bu inang-
larda, dinsel otoritenin bir aracla (merdiven/mirag) goge ¢ikmasini ve oradan bildi-
rim/kitap getirmesi yer almaktadir. Geleneksel olarak kabul edilen Hz. Muhammed’in
gbge yiikselmesi inanci da bu inanglarmn etkisinde geligmistir. Dinlerde yiikselig motif-
leri ve mirac inancimin degerlendirilmesi hakkinda bkz. Giindiiz, Sinasi- Unal, Yavuz-
Sarikcioglu, Ekrem, Dinlerde Yiikselis Motifleri, Ankara 1996.

Hatta Kuran, “Eger yerde ve gbkte Allal’tan bagka ilahlar olsads, yerin ve g6gin diizeni
altiist olurdu” (Enbiya 21/22) ayetiyle bu diizeni Allah'in birliginin delili olarak sun-
maktadir.
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evrendeki bu diizenin icerisinde kabul edilmesi ve kiyametle birlikte on-
larin diizeninin de bozulmasinin kabul edilmesi kac¢inilmaz olacaktir. Ni-
tekim Fazlur Rahman, “Bu bakimdan Kur'an, kainatin mahvedilmesinden
degil, tam aksine onun yeni hayat bigimleri ve yeni varliklarin yaratilmasi
icin yeni bir diizenlemeye tabi tutulmasindan ve sureten tebdilinden bah-
setmektedir™® demektedir. . '

Kur’an’da ahiret olarak isimlendirilen zamansal ve mekansal diizen-
lemenin insan tarafindan bilinmedigine vurgu yapilmaktadir. Nitekim,
“sizin oliimlii olmanizt kararlagtiran biziz. Ve biz, dniine gegilebileceklerden
degiliz. Bdylece sizin yerinize benzerlerinizi getiririz ve sizi bilmediginiz bir
yerde tekrar var ederiz”*! ayetlerinde, insanin bir canli varlik olarak 6liimli
ve insanin 6liimiiniin de tiir olarak benzerlerinin yaratilmasi ve onun tek-
rar diriltimesi icin oldugu belirtilmistir. Bu durumda fertlerin 6liimii, kendi
tiirinden olan diger insanlarin yaratilmasi ve ahirette yeniden diriltilme-
si i¢in yaratihs kanunlari icerisinde yer almistir. Bu anlatimda yer alan
oliimiin takdir edilmesi, Allah’in bu olguya iliskin kanunlar: belirlemesi
anlaminda oldugu gibi, insan tiirliniin yeryliziinde varli§inin devam et-
mesi ve onun yeni bir varlik diizleminde yeniden yaratilmas1 da ontolojik
kanunlar olarak var edilmesi icindir. Ikinci yaratilisin insan tarafindan
bilinmeyen olarak nitelenmesini R4z1, zaman ve nitelikler olarak acikla-
maktadir.*? Bununla birlikte ikinci yaratiligin bilinmeyen olarak tanim-
lanmasindan 6nce “m4” ism- mevsuliiniin kullanilmasi, bu yaratiligin za-
man, mekan, nitelikler, bicimler vs. olarak insan tarafindan bilinmedigine
isaret etmektedir. Bu durumda da, Kur'an’in cennet ve cehennem hakkin-
daki anlatimlarinin gercek anlatimlar degil, simgesel anlatimlar oldugu
agiga cikar. Bu simgelerin referanslari ve olgusal anlamlar ise, insanin
bu simgeleri kullanmasindan 6tiirii onun tarafindan bilinmektedir.

Sonug olarak, kelamcilarin ve filozoflarin Kur'an’in ahiret hakkinda-
ki anlatimlarini incelerken, insanin neligine iliskin gelistirdikleri gorisle-
riyle iligkili olarak bu anlatimlarn gercek veya simgesel olarak degerlen-
dirdiklerini soyleyebiliriz. Belki de bu yaklasim, sistematik bir diislince
olusturmak a¢isindan zorunluluktur. Bu anlatimlar, dilin yapisi ve islevi
acisindan incelenmis olsaydi, anlatimin bir ¢esidi olan simgeselligin bu
anlatimlarda var oldugu acik bir sekilde gériilebilirdi. Bu simgesellik de,

4 Fazlurrahman, Ana Konulartyla Kur’an, trc. Alpaslan Agikgeng, Ankara, 1993, 5. 173.
4 Vvakia, 56/60-61.
92 Razl, et-Tefsirul-Kebir, 29/180.
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insanin bilmedigi bir anlatim bicimi degil, onun kullandi dilde var olan
bir anlatim bicimidir. Giinlitk konugma dilinde simgeler cok sik kullanil-
dig1 gibi, edebi metinlerde de simgeler kullanilmaktadir. Vahiy, insanin
kullandig: dili kullandigindan, onun metni de insanin yazdigt diger me-
tinlerden farkli degildir. Diger metinlerde kullandigimiz metin ¢oziimle-
me ydntemlerini vahye de uygulamak ve genel ilkeleri bu ¢6ziimlemeler
sonucunda belirlemek kac¢inilmazdir.



